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Atasozleri tarih boyunca Tiirk gelenek ve gorenekleriyle sekillenerek
giiniimiize kadar gelmistir. Atasozleri hemen hemen her giin duydugumuz
ibretamiz sozlerin basinda gelir. insanlar tarafindan giindelik kullamlan dilde ve
bilimsel calismalarda sik sik kullanihir.

Atasozleri, uzun mesafelerden ve yollardan gecerek atalarimizin “canli sesini”,
“nefesini”, sevin¢li ve kederli anlarini, tecriibeden ¢ikmis 6giit-nasihatlerini sonraki
nesillere ulastirir. Atasozleri genis kapsamh konulara sahip oldugu icin, sosyolojik,
psikolojik ve diger sosyal alanlarinda da incelenebilir.

Bu calismada giincel konulardan olan toplumsal cinsiyet baglaminda Tiirk,
Azerbaycan ve Tiirkmen atasozleri incelenmistir ve toplumsal cinsiyetle ilgili
atasozlerine dinin etkisinin olup olmadig1 ele alinmistir. Zira aym Kkiiltiiri
paylastiklari icin her ii¢ toplum ortak bir kiiltiirel mirasa sahiptir.

Bu calisma Giris’ten ve ti¢ boliimden ibarettir. Giris kisminda Tiirk kadinin
tarihsel siire¢ icerisindeki konumu kisaca ele alinmstir. Birinci boliimde atasozleri,
toplumsal cinsiyet, gelenek kavramlariyla birlikte, adet, orf ve tore kavramlar
hakkinda da bilgi verilmistir. ikinci béliimde, gelenek ile din iliskisi hakkinda kisa
bilgi verildikten sonra, atasozleri ile din iliskisi ele alinmis, erkek ve kadin hakkinda
atasozleri incelenmistir. Uciincii boliimde toplumun kiiciik kurumu olan aile
iiyelerinin karsihkl miinasebeti, evlilik, kar1 koca iliskisi ve cocuklar, anne baba ve
gelin kaynana iliskileri ile ilgili atasozleri ele alinmistir.

Ozellikle, Kur’an ve Hadislerin atasozlerine etki etme ihtimali iizerinde
durulmustur. Toplumsal cinsiyet baglaminda atasézlerinin dinle karsilastirmasinda
hem ayet hem de hadislerden istifade edilmistir.
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THE GENDER ISSUE IN THE PROVERBS WITHIN THE CONSTEXT OF
TRADITION AND RELIGION

(THE CASE OF TURKISH, AZERBAIJAN AND TURKOMAN PROVERBS)

Proverbs has being in used and formalized in Turkish traditions and customs
through historical period till date. Likewise we normally use proverbs in our day to
day life as lessons. It’s often in used on daily conversations and also in scientifical
researches.

Our ancestors followed a long distance and ways in order to convey a proverbs
to the next generation which to contains ‘phonetics’, ‘inspiration’, happiness and
fortune. It’s has being conveyed to the next generation as an advice through
experiences, as far as proverbs is concerned it very wide topic which sometimes it’s
found in an analysis of sociology, psychology and other social fields.

This work it examined as contempory gender in context of Turkish,
Azerbaijan and Turkoman proverbs also whether it has an effect with religions or
not. Because both three folks shared the same cultural life style.

This work contains three chapters in the introduction. In the introduction part
it speaks about the Turkish woman status. In the first chapter it’s enlightening us
with proverbs, gender, tradition, custom and morel laws. In the second chapter it
talks about religions traditional issues after that speaks the relations between
proverbs and religions. It also examined the proverbs of men and woman. In the
third chapter it speak about the relations between family institution, family
members, marriage, parents and their children, husband, wife and mother in laws
connections in proverbs.

Especially proverbs it probably has as effect through Quran and hadith
collections. In the context of gender proverbs has being benefited from ayah and
hadiths in our comparative study.
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ONSOZ

Gilinlimiizde her giin duydugumuz ibretamiz sozlerin basinda en cok gelen
atasozleridir. Hemen hemen her giin konusmamizda atasdzlerinden istifade ederiz ve
duyariz. Aslinda atasozleri Tiirk dilinin en zengin kaliplagmig sozleridir. Atasozlerimiz
tarith boyunca Tiirk gelenek ve gorenekleriyle sekillenerek giiniimiizde bize ge¢misin

atalarimizin gegtigi uzun yolu gosterir.

Biiylidiiglimiiz ortam ve gordiigiimiiz ve uyguladigimiz adet, orf ve gelenekleri de
bizim kiltliriimiiziin bir pargasidir. Kiiltliriin semsiyesi altinda yasadikga, bu kiiltiiriin
biitiin adet ve geleneklerini benimseyip kendimize bir norm, deger haline getiriyoruz.
Atasozleri genis kapsamli konulara sahiptir. Her konuda calisilabilir, hem sosyoloji hem
de psikoloji alanda da incelenebilir. Giiniimiiziin giincel konularindan olan toplumsal
cinsiyet konusunu atasdzlerinde nasil tezahiir edildigini arastirmak i¢in, atasézlerinde

toplumsal cinsiyet konusunu ele aldik.

Bu tezimin g¢alisma siirecinde bir¢cok degerli insanin bana destegi oldu. En basta
biitiin yardimlarini, tavsiye, gorlis ve elestirilerini esirgemeyen, bir¢ok kaynaga ulagmami
saglayan danigmanim Sayin Prof. Dr. Abdurrahman KURT Hocama tesekkiiriimii arz
ederim. Yine bazi tavsiye ve kaynak Onerileriyle bana destek olan Prof. Dr. Vejdi Bilgin,

Dog. Dr. Kemal Ataman ve Prof. Dr. Yasar Aydinli hocalarima da tesekkiir ederim.

Azerbaycan’la ilgili kitaplar1 elde etmeme yardim eden ve bu kitaplart internet
tizerinden bana ulastiran M.F. Ahundov adina Azerbaycan Milli Kitabhana’ya da
minnettarli§imi bildirmem gerekir. Ayrica yine bazi kitaplar1 Azerbaycan’dan benim igin
temin edip bana gonderen Vugar Hasretov, Anar Babayev kardeslerime tesekkiir ederim.
Tiirkmenistan konusuyla ilgili bazi bilgileri 6grenmek ve Tirkmenceden terclime
konusunda bana yardim eden Tiirkmenistanli doktora o&grencileri Abdylmejit
Sahetmammedov ve Abdylla Orazsahedov kardeslerime de tesekkiirimi dile

getiriyorum.
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GIRIS
Milletler, ge¢misleri ortak olan, ortak degerleri paylasan, kiiltiirel olarak
gelenekleri ayni1 olan, ayn1 diisiince ve duygularini tagiyan topluluklardir. Ayni1 milletten
olan insanlar, genelde ayni kiiltiir degerlerine sahiptir. Bu caligmada ii¢ toplumun
atasdzlerini ele alirken, Azerbaycan', Tiirk ve Tiirkmenistan’da® yasayan halklarin da
ayni kiiltlir degerlere sahip oldugunu, ayn1 adet, 6rf ve gelenekleri uyguladigini séylemek

miumkindiir.

Azerbaycan Cumhuriyeti 18 Ekim 1991°de bagimsizligini elde etmis ve
yiizolgiimii 86.600 km?’dir. Baskent’i Bakii’diir. Azerbaycan 1828 yilinda Carlik
Rusya’si ile Iran Sahlig1 arasinda ikiye béliinmiis bir iilkedir. Iran’in isgali altinda kalan
ve 113.000 km. karelik bir sahay1 ihtiva eden Giiney Azerbaycan’in bas sehri Tebriz’dir.
Azerbaycan batida Giircistan ve Ermenistan cumhuriyetleri, giineyde iran ve Tiirkiye,
doguda Hazar deniziyle g¢evrilidir®. 1992-1994 yillar arasinda Ermenistan tarafindan
topraklarinin % 20’si olan Karabag bolgesi isgal edilmis ve halen de bu topraklar
isgaldedir. Bakii’den bagka en Onemli sehirleri Lenkeran, Sumgayit, Gence ve
Mingegevir’dir. Azerbaycan’da Tiirklerle birlikte, Talislar, Avarlar, Lezgiler, Ingiloylar
ve diger etnik halklar yagsamaktadir.

27 Ekim 1991°de bagimsizligin1 kazanan Tiirkmenistan kuzeyden Kazakistan,
kuzey ve kuzeydogudan Ozbekistan, giineydogudan Afganistan, giineyden Iran ve
batidan Hazar denizi ile gevrilir. Yiiz ol¢iimii 488.100 km? olan Tiirkmenistan
Cumbhuriyetin baskenti Asgabat, diger 6nemli sehirleri Car¢ov, Tasavuz ve Mervdir?.
Bugiinkii cografi tanimlamaya gore, iilke esasinda iki kisma ayriliyor: 350.000 km?’lik
bir alan isgal eden Karakum Colii’niin bulundugu ¢61 bolgesi ve Kopet Dagi etekleri,
Murgap, orta ve asagi Amuderya’y: igin alan vaha bodlgesi’. XIX. yiizyilda Mangislak

dahil Tiirkmenistan’da oturan belli basli Tiirkmen boylar1 olmustur. Bunlar: Teke,

! Ziya Musa Buniyatov, “Azerbaycan”, DI4, IV, s. 317

2 Halil Kurt, “Tiirkmenistan”, DI4, XLI, s. 599

3 Buniyatov, a.g.m., s. 317.

4 Halil Kurt, a.g.m., s. 599

5> Ekber N. Necef-Ahmet Annaberdiyev, Hazar Otesi Tiirkmenler, Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2003, s.
221.



Yomut, Ersari, Koklen/Goklen, Covdur, Salur/Salir, Sarik vb. boylaridir. Dolayisiyla,

Tiirkmenistan’in etnik olusumunda rol oynamis esas Oguz-Tiirkmen boyu Salurlar’dir®.

Farkli farkli cografyada yasamalarina ragmen, Tiirkler cogunlukla ayni sosyal
norm ve degerleri benimsemislerdir. Kiiciik farklarin olmasina ragmen ayni dili konusan
tic Tiirk devletinin ortak bir degeri vardir. Bu ortak deger de onlarin ge¢mis neslinden
tarih boyunca tecriibelerden, deneyimlerden siiziilerek, giiniimiizdeki nesillere ulasan

atasOzleridir.

Atasozlerinin toplum i¢in biiylik bir deger tasir. Giindelik konusmada, hem
bilin¢li, hem de bilingsiz olarak atasdzleri her giin duyulur. Nasihatlerde, tavsiyelerde,

ogiitlerde atas6zii konugma sanatinin “sah1” konumundadir.

Yiizyillar boyu farkli cografyalarda, birbirlerinden ayri da yasasalar Tiirk
topluluklarindaki edebi mahsullerde miistereklik s6z konusudur. Destan, halk hikayesi,
atasozii, masal, deyim, hatta belli sarki ve tiirkiiler bu ayn kiiltiir yapisinin ortaya
koydugu eserlerdir. Bu edebi mahsullerde hem olaylar karsisinda gosterilen tepki ayni
duygu ve diisiinceye dayanmaktadir hem de yaratilan kahraman tipleri ayni ortak kiiltiiriin

izlerini ve 6zelliklerini tasimaktadir’.

Yeryliziindeki biitiin milletlerin atalarindan kalmis yol, yontem gdsteren, 6giit
veren sozleri vardir. Bu sozler Tiirkiye Tiirkgesi’nde “atasdzleri™® olarak adlandirilirlar.
Her atasozii, toplumsal yasanti i¢indeki bireyin uymasi beklenilen bir genel kural
niteligindedir. Buna gore, atasozleri, milletlerin karakterlerini, hayat karsisinda tavir ve
zihniyetlerini ifade eden o6zlii sézlerdir. Bu baglamda, diinyanin olduk¢a genis bir
kesimine dagilmis olarak yasayan Tiirk kavimlerine ait atasozleri, tasidiklart mesajlar ve
yonlendirdikleri davranislar itibariyle, Tiirk milletinin temel zihin yapisin1 gosteren birlik
ve biitlinliigli ifade etmeleri bakimindan sozlii edebiyat tiirleri icinde ayri bir dneme
sahiptir. Tarih boyunca, ayr1 ayri1 cografyalarda yasayan Tiirkler’in, atasézlerinde dile

gelen diislinme tarzinin esasta ayni olmasi sebebiyle, tek bir zihin iilkesinde yasadiklari

ev ayni sosyal psikolojiyi paylastiklar1 goriilmektedir. Bu nedenle de, Tiirk atasozleri,

® Necef- Ahmet Annaberdiyev, a.g.e., s. 237.

7 Nergis Biray, “Tiirkmence Nakillar (Atasozleri)”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Dr.
Himmet Biray Ozel Sayisi, Ankara, s. 48

8 Azerice “Atalar s6zii”, Tiirkmencede “Nakillar” veya “Atalar S6zi”, “Babalar s6zi” denilir.



Tirk milletinin milli karakterini yansitan, cografya, leh¢e vb. farkliliklarin 6tesinden

biitiin Tiirkler’i birlestiren dnemli bir kaynaktir’.

Hayatin biitiin alanlar1 hakkinda sdylenen atasdzleri oldugu gibi, toplumsal
cinsiyet, kadinlar ve aile hakkinda da atas6zleri mevcuttur. Bu tiir atasdzlerinden yola
cikarak, bir toplumun aile yapisini, kadinlar hakkinda tasavvurlarini, 6zellikle kadinin
ailedeki rolii ve 6nemi bakimindan bakis acisin1 anlamak miimkiindiir. Oncelikle Tiirk
kiiltiirinde kadinin konumunu bilmek i¢in tarihsel siire¢ igerisinde Tiirk kadinin

konumuna kisaca gézden gegirmek gerekir.

I. TARIH BOYUNCA TURK TOPLUMUNDA KADIN

Tarihte ¢esitli toplumlarda kadimin farkl statiilerde bulunmustur. Anaerkil aile
yapisinin gegerli oldugu bazi ilkel topluluklarda kutsallastirilmistir. Bazilarinda ise
erkeklerle esit statli ve haklara sahip olmustur. Ancak ataerkil topluluklarda ¢ogunlukla
erkege gore ikinci derecede bir statii tasidig1 ve hatta baz kiiltiirler hemen hemen higbir

hak ve degere sahip olmadigi tarihte goriilmiistiir!®.
Tiirk kiiltiirtinde kadin ti¢ sekilde degerlendirilmistir:
1. Islamiyet’ten &nce ve gdcebelik devrinde kadin.
2.Yerlesik medeniyete ve Islami kiiltiir cevresine dahil olduktan sonra kadin.
3.Bat1 medeniyeti tesiri altinda kadn!!.

Islam’dan 6nce kadimlarin sosyal hayatta konumu anlatan belgelerden biri Tiirk
destan ve efsaneleridir. Tiirk destan ve efsanelerinde kadin, daima bir seref, ahlak,
kahramanlik ve fedakarlik sembolii olarak vasif edilmistir. “Hatta Tiirk muhayyilesinde

kadin, cogu zaman insan degil, karanliklar1 aydinlatan bir 151k manzumesi, erisilmesi,

9 Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyas: Ortak Atasozleri Sozligii, Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig
Yayinlari, 2004, s. 1.

10 Omer Faruk Harman, “Kadin”, DI4, XXIV, s. 83.

' Afet Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadimin Hak ve Gérevleri, 3.b., Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1975,
s. 4.



dokunulmasi, koklanmasi, kisaca bes duyu ile kavranmasi miimkiin olmayan ilahi bir nur
...... 2912

Masallarda erkek kahramanlar eslerini bulmak ve onlara kavusmak i¢in biiyiik
fedakarliklara katlanir en biiyiikk engelleri asarlar. Kadinlar da eslerine yardim eder

onlarin en yiiksek mevkilere gelmeleri i¢in ellerinden gelenleri yaparlar'?.

Eski Tiirk toplumlarinda kadinin 6nemli yeri olmustur. Kadin-erkek ayirimi
yapilmadigindan ve kadin, erkegin tamamlayicisi olarak kabul edildiginden kadinsiz
higbir is goriilmezdi'®. Tiirk kitabelerinde yer alan bazi ifadeler, Tiirk kadinin sosyal ve
siyasi mevkiinin ¢ok ileri oldugunu gosterir. Bu sosyal statii i¢inde Tiirk kadini, kimi
zaman hakim, kimi zaman da bizzat devlet baskani, hatta bazen de Tiirk iilkesi ve Tiirk
milleti i¢in savagan riitbesiz bir askerdir. Mesela, Atsiz’in Kahire civarinda verdigi

meydan savasinda Tiirkmen kadin erkegi ile beraber katilmasi gibi'®.

Asya Hunlarinin Cinlilerle olan iligkilerindeki belgelerde Tiirk hakan yaninda
hatunun da yer aldig1 ve her ikisinin birden devleti temsil ettigi kaydedilmistir. Avrupa
Hunlarinda ise kadin erkegi ile beraber ordu birlikleri icinde hareket halindeki

topluluklarim bir ferdidir'e.

Islamiyet’ten &nce Tiirkler gdcebe hayat: yasamislar. Bundan dolay1 da gdcebe
donemindeki Tiirklerde kadin daha canli ve hareketli bir aktiviteye ve erkekle “esit”
haklara sahip olmustur. Tiirk kadm aile hayatinda erkekle esit durumdadir!'’. Bu
donemde kadin kutsaldi, erkek yalniz bir kadinla evlenebilirdi. Kadin toplum hayatinda
erkegin yaptig1 hemen her isi yapabilirdi. Ata binebilir, ok atabilir, kili¢ kullanabilir ve
savasabilirdi. Bunun yaninda valilik, elgilik, hiikiimdarlik da yaparak yonetimde s6z

sahibi olabilirdi'®.

12 Necdet Seving, Eski Tiirkler'de Kadin ve Aile, Istanbul, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1987, s. 11.
13 Bilge Seyidoglu, “Halk Edebiyatinda Aile”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 11, Ankara, 1991, s. 401.

14 Seving, a.g.e., s. 31.

15 Seving, a.g.e., s. 34-35.

16 Afet Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadimin Hak ve Gérevleri, s. 26.

17 Afet Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadinin Hak ve Gérevleri, s. 27.

'8 Emel Dogramact, Tiirkiye 'de Kadinin Diinii ve Bugiinii, 3.b., Ankara, Tiirkiye I3 Bankas Kiiltiir
Yaylari, 1997, s. 3.



Devlet Baskanligi hizmetini tek¢e erkek yonetmezdi. “Hatun-Hakan” ekibi
yonetiminden sorumluydu. Biitlin emirnameleri beraber hazirlarlar. “Velayeti amme
Hakan ile Hatunun her ikisinde miisteseken tecelli ettigi i¢in bir emirname yazildigi
zaman “Han Hakan Emrediyor ki” ibaresiyle baslarsa kabul olmazdi. Kabul olmasi i¢in,
“Hakan ve Hatun Emrediyor ki” sdzleriyle baslamas1 gerekirdi. Ayrica Hakan tek basina
bir el¢iyi huzuruna kabul edemezdi. Elgiler ancak sagda hakan ve solda hatun oturduklari
bir zamanda, ikisinin birden huzuruna ¢ikarlardi. S6lenlerde, kinkeslerde, kurultaylarda,
ibadetlerde ve ayinlerde, harp ve sulh meclislerinde hatun da mutlaka hakanla beraber
bulunurdu. Kadinlar, tesettiire ait hicbir kayit ile mukayyed degildiler. Hakanin
hiikumette seriki ile olan hatuna (Tiirkan) unvanm verilirdi. Hatun, hakan siilalesinde
mensup umum prenseslerin miisterek unvaniydi. Tiirkan’in da, behemehal hatunlardan

olmasi lazim geldiginden, ona da sadece (hatun) denilebilirdi”".

Eski Tirklerde kadin erkeklerle birlikte idiler. Kadin erkek arasinda ayirim
yapilmamustir. “Ciindilik, silahsorliik, kahramanlik Tiirk erkekleri kadar Tiirk kadinlarin
da vardi. Kadinlar, dogrudan dogruya, hiikiimdar, kale muhafizi, vali ve sefir

olabilirlerdi’?°.

Tiirkler Miisliiman olduktan sonra eski adet ve geleneklerinden birgogunu devam
ettirmekle birlikte yeni bir hayata gectiler. Bu yeniligin baslica iki kaynagi vardi:
Birincisi, yeni bir inang sistemini benimsemislerdi ve bu inang sistemi insani sadece Tanr1
ile degil ayn1 zamanda diger insanlarla olan miinasebetlerini de diizenliyordu. Bu yiizden
de Miisliiman bir devletin sosyal ve siyasi-iktisadi bakimdan da Islam’n esaslarina uygun
bir teskilatlanmaya ge¢mesi gerekiyordu. Ikincisi, Tiirkler Miisliiman olarak yeni bir
medeniyet dairesinin i¢ine girmisler ve bu daireye olan bagka birtakim milletlerle kiiltiir
alisverisi yapmaya baslamistilar’'. Bunun sonucunda elbette ki Tiirk kadinm statiisiinde

de degismeler olmustur®.

19 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, (haz. Mehmet Kaplan), Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg
Yayinlari, 1986, s. 158-159.

20 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, s. 159.

2! Erol Giingér, Tarihte Tiirkler, 8.b., Istanbul, Otiiken Yaymlar1, 1999, s. 159.

22 Afet Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadimin Hak ve Gérevleri, s. 32.



Tiirk kadinin sosyal ve siyasi statiisii, Tiirklerin Miisliiman olusundan sonra da
devam etmistir. Nitekim Islamiyet’in kabuliinden sonra ordularin basinda savasan, elgilik

heyetini kabul eden, devletin siyasi, idari ve kiiltiirel faaliyetlerinde etkin gorev alan

kadinlar vardir®.

X. yiizyilda Selguklular’in Anadolu’ya gelislerine kadar, Tiirk kadini aktiftir.
Giinlik yasamda erkekle beraberdir. Eve kapatilmamistir. “Harem” heniiz
bilinmemektedir. 300 yil kadar siiren Selguklu egemenliginde kadinin sosyal durumu
hayli degisiklige ugrar. Buna ragmen erkekten yine kopmamustir®*. Selguklular’in
egemen oldugu yerlerdeki cesitli anitlarda bugiin dahi Selguk kadinlarinin adi
yasamaktadir. Onun adina tlirbeler, medreseler, hastaneler yapilmis ve beyleri yaninda
adlar1 an1lmistir®>. Hatta Selcuk hiikiimdar ailesinden adlari bilinen Altun-Can hatun, Alp
Arslan’in kiz kardesi Gevher hatun, Terken Hatun gibi isimlerin belgelerde gecmesi
kadinin aile i¢indeki s6zii gegerligini belirttigi gibi, devlet islerinde de rolleri oldugunu
gosterir. Genellikle Selcuk kadinlarinin adi siyasal hayatta belirli bir hizmete atanmig

olmamakla beraber devlet yonetiminde kuramsal bir yerleri olmustur?®.

Eski Tiirklerde kadinin sosyal hayatta konumu Orhun Abideleri, Dede Korkut,
Kutadgu-Bilig gibi eski tarihi belgelerde de gormek miimkiindiir. VIII. yiizy1l Orhun
kitabelerinde Tirk kadindan saygi ile bahsedilmistir. Oguz prenseslerinin toplumsal ve
siyasal alanlardaki ¢aligmalarina da deginilmektedir. Eski Tiirk ailelerinde bir kiz evladin
diinyaya gelisi diger bazi kavimlerde oldugu gibi mutsuz bir olay veya serefsizlik
sayllmaz, aksine bazi kadinlar kendilerine bir kiz evlat vermesi i¢in Tanri’ya

yalvarmalarin1 Oguz prenseslerinden dilerlerdi®’.

Eski Tiirklerin devlet idaresi, siyasi hayati, tore ve gelenekleri, din ve inanislari
hakkinda kapsamli bilgiler veren Orhun Abideleri, donemdeki kadinin siyasi ve sosyal

hayattaki rolii, aile i¢indeki konumu, hatunlarin (hakanlarin eslerinin) kutsi varliklar

2 Seving, a.g.e., s. 35.

24 Vahap Sag, “Tarihsel Siireg I¢erisinde Tiirk Kadin1 ve Atatiirk”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi,
C.1I,S.1s. 14.

25 Afet Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadinin Hak ve Gorevleri, s. 38.

26 Genis bilgi icin bkz.: Afet inan, Atatiirk ve Kadin Haklarinin Kazanilmasi, Istanbul, Milli Egitim
Basimevi, 1968, s. 41-45.

27 Dogramaci, a.g.e., s. 3.



hakkinda da énemli bilgiler sunmaktadir. Ailenin temelini kadin teskil eder?®. Kadin
hakkinda Orhun Abideleri’ne bakildig1 zaman, Tiirk milletinin adinin sanim1 yok
olmamas! kagana ve hatuna bagl olmas1?, devlet idaresinde hatunun olmasi®° gibi
malumatlara rast gelinir’'. Ayrica Orhun Abidelerinde birden fazla kadinla evlenmeye
dair bilgi yoktur. Yazitlar tek hatundan bahseder®?. Diger taraftan kadinimn aile i¢indeki
rolii ve aile iligkileri baglaminda Orhun Abideleri’'nde kagan ailesinin tasviri genis yer
tutar. Aile iliskileri 6nemlidir, aile fertleri arasinda siki bir bag vardir. Kararlar miisavere

ile alinir. Aile icinde miicadeleye, cekismeye rastlanmaz, birlik, beraberlik vardir®.

Kutadgu Bilig’de kadinlardan ve kizlardan bahsedilmekle birlikte, evlenilecek
kizda aranilan vasiflar aciklanir. Bu vasiflar1 incelerken, o devrin kadimi hakkindaki
goriisleri izlemek miimkiin olmaktadir. Evlenilecek kizin soy sopu, aile durumu yiiz
giizelliginden ¢ok huy giizelligine bakilmas tavsiye edilir. Bu kitapta kendinden daha
yiiksek, zengin ve giizelligi ile 6viinen kizla evlenmemesini 6giitler. Namuslu bir kizin
biitiin bu nitelikler de getirecegini sdyler. iffetli kiz1 kagirmamay1 ve hemen evlenmeyi
tavsiye eder. Evlenilen kadina sayg1 gosterilmesi, korunmasi, dogacak kiz cocugunun en

iyi sekilde egitim gérmesi ve zamaninda evlendirilmesini dgiitler**.

Yeni islam dini kabul etmis Tiirklerin kahramanlik destani olan Dede Korkut
Kitabi’nda da kadinlar hakkinda dort tipten bahsedilir. “Kadinlar dort tirliidiir: Birisi
solduran soydur. Birisi dolduran toydur. Birisi evin dayagidir. Birini nece soylersen
bayagidir”3*. Burada kadinlar, eski Tiirkler toplumlarindaki hayati yansitiyor. Dede
Korkut ¢ag1 kadinlarinin gergekten ilgi ¢eken sosyal durumlarini bir biitiin olarak ele

almasi bakimindan 6nemlidir. Dede Korkut’un i¢inde yasadigi cagin kadinlar1 heniiz

28 Behiye Koksel, “Orhon Yazitlari’'nda Kadin”, e-Journal of New World Sciences Academy, Vol. 6,
Number 2, 2011, s. 332.

29 Muharrem Ergin, Orhun abideleri, 13.b., Istanbul, Bogazici Yayinlari, 1989, s. 81.

39 Brgin, Orhun Abideleri, s. 72.

31 Genis bilgi i¢in bkz.; Koksel, a.g.m., s. 332-334.

32 Koksel, a.g.m, s. 335.

3 Koksel, a.g.m., s. 338.

34 Bkz. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 6.b., (gev. Resid Rahmeti Arat), Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1994, s. 324-327.

35 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitaby, istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1971, s. 5.



gogebe hayati siiren bir toplumun kadinlaridir. Bu ¢agin toplumu kadinlarda 6zellikle iki

nitelik aramaktadir. Biri kahramanliktir, digeri ise kadinin analik vasfidir®,

Dede Korkut Kitabi’nda kadin i¢in sdylenen sevgi dolu, kadinin giizelligi vasif
eden ifadeler sdyledir: “Beri gelsene basim tahti, evim tahti! Evden ¢ikip yiirtiyende selvi
boylum, Kurulu yaya benzer ¢atma kashm, Ikiz badem sigmayan dar agizlim, Giiz

elmasina benzer al yanaklim, Kadinim, diregim, af(')'leg“im”37 .

Dede korkut kitabi’nda gegen dort kadin tipinin 6zellikleri:

1.Birisi evin dayagidir: “Evin dayag1 odur ki, kirdan yabandan eve bir misafir
gelse, kocasi evde olmasa, onu yedirir igirir, agirlar, azizler gonderir. Ol Ayise, Fatima
soyudur hanim. Onun bebekleri yetissin! Ocagina bunun gibi kadin gelsin!”3®,

2.Birisi solduran soptur: “Sabahleyin yerinden kalkar, elini yiiziinii yitkamadan
dokuz bazlama ile bir kiilek (tahta kova) yogurt bekler, doyuncaya kadar tika basa yer,
elin bogriine koyar der: Bu evi harap olasi, kocaya varalidan beri daha karnim doymadi,
lizlim giilmedi, ayagim basmak, iiziim yasmak gormedi, der. Ah nolaydi, bu 6leydi, birine
daha varaydim, umdugundan daha uygun olaydi der. Onun gibisin, hanim, bebekleri

yetismesin. Ocagina bunun gibi kadn gelmesin™*.

3. Birisi dolduran toptur: “Diirtiikleyince yerinden kalkti, elini yiiziinii yikamadan
obanin o ucundan bu ucuna bu ucundan o ucuna carpistirdi, dedikodu yapti, kap1 dinledi,
Ogleye kadar gezdi; 6gleden sonra evine geldi, gordii ki hirsiz kopek, biiylik dana evini
birbirine katmis, tavuk kiimesine, sigir damina donmiis; komsularina seslenir ki: kiz
Zeliha, Ziibeyde, Uriiveyde, Can Kiz, Can Pasa, Ayna Melek, Kutlu Melek Slmege,
yitmege gitmemistim, yatacak yerim gene bu harap olasi idi, nolaydi benim evime
birazcik bakaydiniz, komsu hakki Tanr1 hakki diye sdyler. Bunun gibisinin, hanim,

bebekleri yetismesin. Ocagina bunun gibi kadin gelmesin™*.

36 Kemal Savci, Cumhuriyet’in 50. Yilinda Tiirk Kadini, Ankara, Cihan Maatbasi, 1977, s. 13.
37 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 10.

38 Ergin, Dede Korkut Kitab, s. 5.

39 Ergin, Dede Korkut Kitab, s. 5.

40 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 5-6.



4 Birisi de bayagidir: “Uzan kirdan yabandan bir edepli misafir gelse, kocas1 evde
olsa, ona dese ki: kalk ekmek getir yiyelim, bu da yesin dese, pismis ekmegin bekasi
olmaz, yemek gerektir; kadin der: Neyleyeyim, bu yikilacak evde un yok elek yok, deve
degirmeninden gelmedi der; ne gelirse benim kalcama gelsin diye elini arkasina vurur,
yoniinii Oteye kalgasini kocasina dondiiriir; bir sOylersen birisini koymaz, kocasinin
sOzilinii kulagina koymaz. O Nuh peygamberin esegi asillidir. Ondan da sizi, hanim, Allah

»41 " Bunlara ilaveten, Dede Korkut

saklasin. Ocaginiza bunun gibi kadin gelmesin
Kitabi’nda kadinlarin at ve ok atma yarislari ve giires yaptiklarindan da haber verir*.

Yine destanda kadinlarin diismanla miicadele ettiginden bahsedilir*’.

Tiirk kadinlarinin sosyal hayattaki konumunu yabanci seyyahlarinin dikkatlerini
de gekmistir. Ibn Batuta Seyahetname’sinde “Anadolu’ya geldigimizde hangi zaviyeye
gidersek gidelim biiyiik alaka gordiik. Komsularimiz, kadin ya da erkek bize ikramda
bulunmaktan geri durmuyorlardi. Burada kadinlar yiizlerini 6rtmezler. Yola ¢ikacagimiz
zaman akraba ya da ev halkindanmisgasina bizimle vedalasir; {iziintiilerini gozyasi
dokerek belli ederlerdi. Buranin adeti geregince ekmek haftada bir giin pisirilir, 6teki
giinlerce yetecek kadar! Ekmek giinii, erkekler sicak ekmekler ve nefis yemeklerle
cevremizi doldurur, soyle derlerdi: Bunlar size kadinlar gonderdi, sizden hayir dua
bekliyorlar!”**. Ayrica ibn Battuta, Tiirk kadinin konumunu Alanya’ya ¢ikarak, biitiin
Anadolu’yu dolasan ve sonra Sinop’tan Azak’a, oradan Kirim’a, Altmordu Sarayina
gezerken soyle yaziyor: “Bu yorede gordiigiim ilging tutumlardan biri de erkeklerin
kadinlara gosterdikleri asirt saygidir. Bu memlekette kadinlar erkeklerden {istiin
sayiliyor! Emirlerin hanimlarina gelince bu konuda ilk miisahedem Kirem’den ¢iktigimda
vuku bulmustu. Emir Saltiye Bey’in hanimini bastan asagi pahali mavi kumaglarla
kaplanmis, pencere ve kapilart acik birakilmig arabasina bindigi sirada seyretmistim.
Yaninda sahane elbiseler giymis, fevkalade giizel dort cariye bulunuyordu. Arkasindan
gelen biitiin arabalarda da cariyeler bulunmaktaydi®. Béylelikle, daha sonra da kadinlar,

biiyiik hatun diger hatunlar hakkinda genis bilgi vermistir*®. Buradan sonug¢ olarak,

4 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 6.

42 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 60-61.

4 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 150-151.

# Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci, [bn Battuta Seyahetnamesi, C. 1, (cev. A. Sait Aykut),
Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2000, s. 401-402

4 Tbn Battuta, a.g.e., s. 472.

46 Bkz.: Ibn Battuta, a.g.e., s. 473-486.



eskilerde her zaman kadina biiyiik hiirmet, ailede kar1 koca arasinda saygi ve sevginin
daha yiiksek seviyede oldugu anlasilir ve bu donemde artik cokesliligin oldugunu

gosterir.

Tiirk kadinin iiclincli donem olarak da, Bati’nin etkisidir. Kadinlar Batililagmay1
ilgi ile karsilarlar. Kadinlar, davraniglarinda, giyimlerinde Avrupali kadinlari taklit
etmeye baslarlar. Kadinin toplumlardaki yeri karmasik bir gorlintii igine girmistir.
Ozellikle, kent kadin1 diger yerlesim yerlerindeki kadindan oldukca farklilagnis, daha

avantajli, toplumda yer alan, gesitli mesleklere dagilmis, 6zgiir, cagdas bir durumdadir®’.

Atasdzleri de Tiirk’lerin Islamiyet’e girdikten sonra giiniimiize kadar olan bir
devri ihtiva eder. Tiirk atasdzlerinde kadina olan bakis acisinin Islam dininin, ayn

zamanda Hiristiyanlhiginin etkisi oldugu goriilmektedir.

Bilindigi gibi, hem Azerbaycan hem Tiirkmenistan 70 y1l Sovyetlerin isgalinde
kalan devletlerdir. Sovyet donemi Azerbaycan ve Tiirkmen kadinlari ayn1 hukuka tabi
tutulmustur. Sovyet Anayasa’na gore cinsiyet ayrimciligi yapilmamis ve kadinlar igin
zorunlu egitim, erkeklerle birlikte egitim almalar1 kanunen tespit edilmistir®®. Ancak
Sovyetler birliginden 6nce 1918’te kurulan Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nde kadinlara

ilk defa oy hakki verilmistir.

Sovyetler Birligi’nde kadinlar goniilsiiz sosyal hayata ve iiretim sanayisinin biitlin
alanlarina dahil olmuslar. Bunun ic¢inde Sovyetler Birligi’'nde Tiirkmenistan’daki
kadinlarin sosyal haklarina bakildiginda issizlik oran1 ¢ok diisiiktiir. Ciinkii devlet halkina

is bulmak zorunda ve kisilerle ¢calismak zorundadir®.

I1. Diinya savaginda kadinlarin ¢aligmasi daha da artti. Kadinlar erkeklerle omuz-
omuza c¢aligmis, savasa giden erkeklerin yerine de calismislar®. Ayrica giiniimiizde

Azerbaycan sosyal siyasal hayatta aktif rol oynayan “Sevil” Kadinlar Meclisi, Nefici

47 Mahmut Tezcan, Tiirk Aile Antropolojisi, Ankara, Imge Kitabevi, 2000, s. 232.

8 Ali Abasov — Rena Mirzezade, Miiasir Azerbaycanda Gender Siyaseti, Baki, Seda Nesriyyati, 2006, s.
59.

4 Ahmet Ding, “Tiirkmenistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti ile Bagimsiz Tiirkmenistan’in {1k Yillarinda
Kadinin Sosyo-Ekonomideki Yeri”, Journal fo Qafqaz University, S.26, 2009, s. 147.

30 Nergiz Quliyeva, Miisteqillik Illeri Azerbaycan Ailesi, Baki, “Elm” Nesriyyati, 2006, s. 41.
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Kadinlar Cemiyeti, Baki Kadinlar Assosiasiyasi, “Kadin ve Inkisaf” Merkezi, D. Aliyeva
adina Kadin Hukuklarimin Miidafaa Cemiyeti ve bagska kadin teskilatlar1 faaliyet

gostermektedir’’.

19. asirlarda seyyahlar Tiirkmenistan kadinlar1 hakkinda genis bilgi
vermektedirler. Bunlardan biri Blocqueville’dir. O kendi Tiirkmenler Arasinda kitabinda
Tirkmen kadinlar1 hakkinda soyle yazar: “Kadinlar, Tiirkmenler arasinda diger
Miisliiman kavimlere nispetle ¢ok daha fazla saygi ve itibar goriirler. Cok ¢aligir Tiirkmen
kadmlar1. Her giin ailenin baslica gidasi teskil eden tahili degirmende ogiitiirler. Ipek
egirir, yiinden, pamuktan iplik biiker, kilim dokur, dikis diker, ¢uha doger, cadirlari

kurup, bozar, su tasir, camasir yikar, yiinleri ve ipekleri boyar, hali dokurlar2,

Bunlara ilaveten Tiirkmen kadinlar hakkinda bilgi vererek Muravyov ve Vambery
ve Ibn Fazlan gibi seyyahlarm ¢ogu, Tiirkmen kadilarim diger Miisliiman toplumlardaki
kadinlarla karsilastirmislardir. Bu karsilagtirmalarda ¢ikan genel sonug ise Tiirkmen
kadinlarinin farkli toplumlarda yasayan kadinlara gore daha fazla saygi gordiikleri ve

toplum icinde daha etkin bir konumda olduklaridir®>.

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Aragtirmanin konusu toplumsal cinsiyetle ilgili atasézleridir. Toplumsal cinsiyet
baglaminda sdylenen Tiirk, Azerbaycan ve Tiirkmen atasdzleri incelemege tabii
tutulmustur. Genellikle, kadin ve kiz ¢ocuklari hakkinda ve erkek ve erkek cocugu
hakkinda sdylenen atasdzleri ele alinmigtir. Ayn1 zamanda, aile i¢i annenin, kadinin rolii

hakkinda atasézleri de incelenmistir.

St Quliyeva, Miisteqillik Illeri Azerbaycan Ailesi, s. 42.

52 Henri De Couliboeuf De Blocqueville, Tiirkmenler Arasinda, (¢ev. Riza Akdemir), Ankara, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1986, s. 60.

53 Bkz.: Mustafa Gokge, “Seyyahlara Gore 19. Yiizyil Tiirkmenistan’da Kadin”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, S. 1/4, Yaz 2008, s. 232-233.
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II. ARASTIRMANIN AMACI

Toplumun bir kismini teskil eden kadinlarin olmasi, aile ve toplum i¢in kadinlarin
ne kadar degerli bir kisi olduklar1 bilinen bir gercektir. Toplumun kadinlar hakkinda
algisi, kadinlara verilen deger babinda kadinlarin toplumda olan konumunu ve sosyal

statiistinii belirler. Kadinlar hakkinda alginin tezahiirlerinden biri de atasdzleridir.

Tezin amaci toplumsal cinsiyetle ilgili atasdézlerini ortaya c¢ikarmaktir. Aymi
zamanda bu tiir atasdzlerinin toplumda gelenek, gorenek, adet 6rf ve tore ile iligkisi ortaya
konmakla, en ¢ok toplumsal cinsiyetle ilgili atasdzlerine dinin etkisinin olup olmadig1
aragtirllmistir. Hem Tiirkiye, hem de Azerbaycan ve Tiirkmenistan halki uzun zaman
Miisliiman gelenegini tasidiklar1 i¢in atasozlerine Islam dininin etkisi ihtimali olabilecegi
ayet ve hadislerden Ornekler verilmistir. Bunlara ilaveten, zaman zaman Kitabi

Mukaddes’ten de ornekler verilmeye calisilmustir.

III. ARASTIRMANIN YONTEMI

“Gelenek Din Iligkisi Baglaminda Atasozlerinde Toplumsal Cinsiyet” baslikli tez,
din sosyolojisinin arastirma yontem ve tekniklerini kullanarak bir neticeye varilacaktir.
Bu ¢alismada din sosyolojisinin temel yontemlerinden tasvir (description) yontemiyle bir
alan arastirmasi yapilmistir. Bu tiir ¢alismada bilgilerin toplanmasinda yazili kaynaklarin

tarama tekniginden yararlanilir®®,

Arastirmada kaynak olarak atasozleri kitaplari esas alinmigtir. Hem Tiirkiye hem
de Azerbaycan ve Tirkmenistan’da basilmig atasozleri kitaplarinda gegen atasozleri

incelenmistir.

Tiirk atasozleri i¢in kaynak olarak Omer Asim Aksoy’un “Atasozleri ve Deyimler
Sozligii I, Tirk Dili Kurumunun yayinladigi “Bélge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler
I-II’, Ahmet Vefik Pasa’nin “Atalar Sozii Miintehabat-1 Durub-1 Emsal”, Feridun Fazil
Tilbendci’nin “Ata Sozleri” ve Metin Yurtbast’ nin “Siniflandiriimis Atasozleri SozIigii”

ve diger atasOzleri kitaplar esas alinmistir. Azerbaycan atasozleri kitaplari olarak

5 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 12.b., Istanbul, Insan Yaymlari, 2014, s. 72-75.
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Ebiilkasim Hiiseynzade’ nin “Atalar Sozii” ve “Atalar Sozii ve Meseller”, Celal Beydili
(Memmedov)’in “Atalar Sozii” ve diger atasozleri kitaplari esas gotiirtilmiistiir. Tiirkmen
atasozleri i¢in de Gurbandurdy Geldiyew - Annamyrat Altyyew’in “Tiirkmen Nakyllary
we Atalar S6z1”, Myrat Caryyew’in yayia hazirladig1 “Tiirkmen Halk Nakyllary” ve

diger kitaplar esas kaynak olarak islenmistir.

Toplumsal cinsiyetle ilgili ¢alismalar ¢oktur. Toplumsal cinsiyet din iliskisi
baglaminda da calismalar mevcuttur. Ancak atasdzlerinde toplumsal cinsiyet ve bunun
din ile iliskisi konusu ¢alisilmamistir. Atasézlerinde toplumsal cinsiyet konusu genellikle
edebiyat alaninda ve makaleler olarak ¢alisilmistir. Bunlar hakkinda asagida kisaca bilgi

verile bilir:

Ihsan Kurt, “Atasézlerinde Aile”> isimli makalesinde aile hakkinda sdylenen
atasozlerini incelemis ve aile unsuru igerisinde biitlin liyelerini kapsayacak sekilde ele
almistir. Tlim anne baba ve ¢ocuklar amca, hala ve diger akrabalarla ilgili olan atasdzleri

tespit edilmistir.

Yine konuyla ilgili ¢alismaci ve calismalar1 sunlardir: Zihniye Okray, “Tiirk
Atasozleri ve Deyimlerinde Kadin Imgesi”>®, Hatice Sahin, “Tiirk atasozlerinde Kadin™’ .
Aysel Giinindi Ersoz, “Tiirk Atasézleri ve Deyimlerinde Kadina Yonelik Toplumsal
Cinsiyet Rolleri”®. Nuray Alagdzlii, “Dil ve Cins: Tiirk¢ce Atasozlerinde ve Deyimlerde
Kadin Uzerine Egretilemeler ve Toplum-Biligsel Yapr’>®. Biilent Ozkan- Ayse Eda

Giindogdu, “Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Tiirkcede Atasozleri ve Deyimler”®. Salim

55 Thsan Kurt, “Atasdzlerinde Aile”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, C.I1, Ankara, T.C.
Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1992, ss. 626-649.

%6 Zihniye Okray, “Tiirk Atasdzleri ve Deyimlerinde Kadin imgesi”, LAU Sosyal Bilimler Dergisi (VI-I),
Haziran, 2015, ss. 93-101.

57 Hatice Sahin, “Tiirk Atasozlerinde Kadin”, Akademik Arastirmalar Dergisi, S. 29, Y1l 8, Mayis-Temmuz
2006, ss. 155-166.

58 Aysel Giinindi Erséz, “Tiirk Atasozleri ve Deyimlerinde Kadina Yénelik Toplumsal Cinsiyet Rolleri”,
Gazi Tiirkiyat, S.6, Bahar, 2010, ss. 167-181.

59 Nuray Alagdzlii, “Dil ve Cins: Tiirkge Atasozlerinde ve Deyimlerde Kadin Uzerine Egritelemeler ve
Toplum-Biligsel Yap1”, International Journal of Central Asian Studies, Vol. 13,2009, ss. 37-48.

6 Biilent Ozkan —Ayse Eda Giindogdu, “Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Tiirkcede Atasdzleri ve
Deyimler”, Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, Vol. 6/3, Summer, 2011, ss. 1133-1147.

13



Kiiciik, “Cinsiyet Ayrimli Atasozlerinde Kadin ve Erkek Kimligi”®'. Nuh Asan- Tarkan

Demir, “Kadina Siddetin Arka Plani: Atasézleri ve Deyimlerimiz”®.

Selman Basaran’in “Hadislerin Tiirk Atasézlerine Tesiri” % isimli eserinde

toplumsal cinsiyetle ilgili birka¢ atasozlerini de ele almistir. Bu baglamda “Evlenme”,
“Anne baba hakkini1 gézetmek”, “Namus”, “Kisir kadin” ve “Kadin-Erkek” basligi altinda
Tirk atasozlerini vermis ve bunlara tesir eden hadisleri de tespit etmistir. Ancak bu
calisma genel oldugu icin, toplumsal cinsiyetle ilgili atasdzlerine dinin tesir edip etmedigi

sonucuna varilamaz.

Konuyla ilgili tespit ede bildigimiz ¢aligma Sakine Selin Daldaban’in, “Cinsiyet
Ayiriml Atasozlerinin Kisilerce Algilanma Bicimleri ve Sekiller Uzerine Bir Calisma’™*
tezidir. Selin Daldaban, Marmara bolgesinde yaptig1 miilakat sonucunda 80 erkek ve 120
kadin olmakla toplumsal cinsiyetle ilgili atasozlerinin anket yapmis ve bu atasdzlerinin
icerisindeki Tiirk atasozleri de yer almistir. Selin Daldaban’in bahsedilen ¢aligma tezinde
Ozellikle kadina ait sGylenmis atasdzlerinin insanlar tarafindan nasil algilandigini ortaya

cikarilmistir. Tezimizde zaman zaman Selin Daldaban’in tezinden faydalandik.

Selman Basaran’in eseri hari¢ yukaridaki biitlin makalelerin hepsi sadece
atasozleri ve deyimlerden yola ¢ikarak kadinin sosyal hayatta konumunu ortaya koymaga
calistlmistir. Ancak bazi makalelerde sadece atasdzleri siralamayla verilmistir. Bazi
makalelerde atasozleri verilmekle birlikte, aciklamalar verilmistir. Ancak yukaridaki
biitlin ¢alismalar genellikle edebiyat alaninda yapilmistir ve toplumsal cinsiyet
baglaminda atasozlerinin din ile iliskisi ele alinmamistir. Ayrica genellikle biitiin
caligmalarda incelenen atasozlerinde kadin kalipyargist olumsuzdur. Bu atasézlerinde

cogunlukla kiz cocugu ile erkek ¢cocugu arasinda ayrimcilik yapilarak vurgulanmistir. Biz

¢! Salim Kiigiik, “Cinsiyet Ayrimli Atasozlerinde Kadin ve Erkek Kimligi”, AKU Sosyal Bilimler Dergisi,
5/2, Aralik, 2003, ss. 213-224.

2 Nuh Asan —Tarkan Demir, “Kadina Siddetin Arka Plani: Atasdzleri ve Deyimlerimiz”, Turkish Studies-
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Vol. 10/6,
Spring, 2015, ss. 179-196.

63 Selman Basaran, Hadislerin Tiirk Atasézlerine Tesiri, Uludag Universitesi Basimevi, 1994.

%4 Sakine Selin Daldaban, 4 Study On Ways and Patterns of Perception of Pro-gender Proverbs Among
Poeple, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Bastlmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kars, 2011.
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onlardan farkli olarak toplumsal cinsiyet baglaminda atas6zlerinin din ile iliskisini ortaya

cikarmay1 amaglamaktayiz.

Tez bir Girig’ten ve ii¢ boliimden ibarettir. Girig kisminda Tiirk kadinin, tarihsel

stire¢ icerisinde olan konumu kisaca ele alinmustir.

Birinci boliimde atasozlerinin tanimi, tesekkiilii, kaynaklarina ilaveten toplumsal
cinsiyetin tanimi, toplumsal cinsiyet ile es anlami olan toplumsal cinsiyet kimligi,
toplumsal cinsiyet rolleri, toplumsal cinsiyet kalip yargilar1 ve toplumsal cinsiyet
ayrimcilig1 kavramlar1 kisaca agiklanmigtir. Ayni zamanda gelenek kavramiyla birlikte,

adet, orf, gelenek ve tore kavramlari hakkinda da bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde, gelenek ile din iliskisi hakkinda kisa bilgi verildikten sonra,
atasozleri ile din iligkisi ele alinmistir. Atasozlerinin din ile olan iliski baglaminda hem

dinden etkilendigi, hem de dinle ziddiyet teskil eden atasozleri incelenmistir.

Uciincii boliimde atasdzlerinde aile iizerinde durulmustur. Toplumun kiigiik
kurumu olan aile iiyelerinin karsilikli miinasebeti, evlilik, kar1 koca iliskisi ve ¢ocuklar,
anne baba, cocuklar1 anne baba iligkileri ve gelin kaynana iligkileri incelenmeye

calisilmigtir.

Ozellikle, Kur’an ve Hadislerin atasozlerine etki etme ihtimali iizerinde
durulmustur. Bu tiir atasozlerinin dinle karsilagtirmasinda hem ayet ve hem de

hadislerden istifade edilmistir.

Tiirk, Azerbaycan ve Tiirkmen atasozlerine yonelik bir aragtirmada ortaya ¢ikan
esas problem bazi atasdzlerinin hangi topluma ait oldugu husustur. S6z konusu
atasozlerinin bircogunun hem Tiirk hem Azerbaycan ve Tiirkmen literatiiriinde de
goriilmektedir. Zira her ti¢ toplumun ortak bir kiiltiire] mirasa sahip olmas1 sebebiyle,

atasozlerinin ortak kullanildig goriilmektedir.
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BIRINCIi BOLUM

TEMEL KAVRAMLAR

I. ATASOZLERI

Toplum tarafindan ortaya cikarilan sozlii kiiltiir tarihe gecer, nesilden nesle
armagan edilir. Bu sozlii kiiltiir sayesinde halk kendi adini, inancini, adet ve gelenegini,
diinlinii, bugiiniinii ve gelecegini korur. Sozli kiiltiirle bir toplum kendi varligini,
geemisini, bilgeligini, yiiceligini, kahramanligini yansitir. Ayrica sozlii kiiltiir, bir
toplumun yasayan tarihi, yasayan gelenekleri, yasayan kimligi baglaminda da 6nemli
fonksiyona tistlenmistir®>. Her toplumun maddi ve manevi tiim kiiltiir {iriinleri, ait oldugu
toplumun kimligini yansitir. S6zIi kiiltiir ise “bir milletin hayatinda, fertlerin sézlii ve
yazili geleneklerinde yer alan- kabulleriyle, miistereklik giicline erisen ve milli kimligi
olusturan maddi ve manevi faaliyetlerin biitiiniidiir” seklinde tammlanmaktadir®®. Bu

sozlu kiltiirlerden birisi de atasozleridir.

Atasozleri, insanlar tarafindan gilindelik kullanilan dilde, bilimsel ¢aligmalarda
Oyle bir aliskanlik haline gelmistir ki, artik adilesmistir. Atasozleri, uzun mesafelerden,

uzun yollardan gecgerek babalarin “canli sesini”, “nefesini”, sevingli ve kederli anlarini,

tecriibeden ¢ikmus 6giit-nasihatlerini sonraki nesillere ulastirir®’.

Velet Izbudak, “Atalar Sézii” kitabinin Onsoz’{inde sdyle yazmustir: “Atasozleri,
Tirkiin okuyacagli mukaddes kitaptir. Zaten bir¢ok ciimleler hepimizin dilimizde doniip
dolasiyor. Kudsiyeti tiirli tiirlii sebeplerdir. Pek eskiden Tiirk diyarlarinda bir¢ok
peygamberler, hakimler gelip ge¢mistir. Ve bu elimizdeki Atasozlerinin bir kismi onlarin
mukaddes kitaplart mufadidir... Oguz Toresi dedigimiz kanunlarin umdeleri de atasozii

icindedir’%®. Buna benzer bir agiklama da Aksoy, Atasézleri, Deyimler adl1 eserinde

85 Fuzuli Bayat, “Sozlii Kiiltiir Baglaminda Eski Tiirk Yazitlar”, Milli Folklor, S. 61, Y11 16 2004, s. 13.
% Ruhi Ersoy, “Sozlii Kiiltiir ve Sozlii Tarih Iliskisi Uzerine Baz1 Gériisler”, Milli Folklor, S. 61, Y1l 16,
2004, s. 102.

67 Samet Alizade, “Miidrikliyin Sonmeyen Is181”, Oguzname, Baki, “Serq-Qerb”, 2016, s. 12.

68 Velet Izbudak, Atalar Sozii, Istanbul, Devlet Basimevi, 1936, s. 4-5.
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atasozlerini ulusal varliklara benzetmekle atasézlerinin degerini gostermeye ¢alismistir.
Allah ve Peygamber kelamlar1 gibi ruha isleyen bir ruhun tagidigini vurgulamis, hem
inandirict oldugunu hem de kutsal oldugunu sdylemistir. “Genis halk yiginlarinin
ylizyillar boyunca gegirdikleri denemelerden ve bunlara dayanan diisiincelerden
dogmustur” yazan Aksoy, atasozlerinin ulusun ortak diisiince, kanig ve tutumunu

belirttigini, bize yol gosterdigine vurgu yapmistir®.

Atasozii hakkinda literatiir olduk¢a zengindir. Biiyiik hikmetleri sade ve 6zlii

sekilde anlatan atasdzii sonsuz bir “4leme” benzetilmistir’®. Azerbaycan’in Halk Sairi

"’

merhum Samet Vurgun “atalar soziiniin her biri bir destandir!” demistir 7' . Yine

Azerbaycan’in halk sairi Bahtiyar Vahabzade atasozii hakkinda sunlar1 yazmstir: “Atalar
sozii ogiittiir bize, Yiiz yillar, bin yillar deyilecektir™.

Atasozleri bir 6giit, bir nasihat gibi en ¢ok edebiyatcilar tarafindan her zaman
vurgulanmistir. Atasozleri, edebiyatta kendine has bir mevkii vardir. Atasoézlerine

bakildig1i zaman bizzat atasozleri hakkinda olumlu atasézlerinin oldugu goriiliir.

b

Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Atalar sézii hikmettir”, “Atalar sézii pazarda satilmaz”,

“Atalar sézii Ogiittiir bize”, “Atalar sozii Kur’an’a girmez, ama Kuran yaninda gider””,

“Atalarin sézii Kur’an’a girmez; ama yamnca yiiriir’”'*, “Atalar sézii Kur’an’a girmez;
ama Kur’an yamnca I6k [0k yilisir””, “Atalar sozlerini dinleyen geri kalmaz"’°, “Atalar

sozii muhakeme olunmaz (yargilanmaz)”, “Atalar sozlerini tutmayani (dinlemeyeni)

7

biyabana (¢olliige) atarlar”’’, “Atalar soziinii tutmayan yabana atilir”’®,“Atalar

soziiniin bagi vicdan korkusudur”, “Atalar séziiniin her biri bir destandir” .

% Omer Asim Aksoy, “Atasozleri, Deyimler”, Tiirk Dili Arastirmalart Yiligi Belleten-1962, TDV yay.:
217. Ankara, 1988, s. 132.

70 Celal Beydili (Memmedov), Atalar sézii, Baki, “Onder” Nesriyyat, 2004, s. 4.

7! Ebiilgasim Hiiseynzade, Atalar sozii, (tert. Hamid Qasimzade), Baki, Yazig1, 1985, s. 5.

2 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 5.

3 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 77.

7 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozligii- I, Istanbul, Inkilap kitabevi, 2014, s. 159.

S Ahmet Vefik Pasa, Atalar Sézii, Miintehabat-1 Durub-1 Emsal, 2.b., (haz. Recep Duymaz), Istanbul,
Gokkubbe, 2007, s. 106.

6 Beydili, a.g.e., s. 44.

"7 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 77.

8 Vefik Pasa, a.g.e., s. 106; Aksoy, Atasizleri ve Deyimler Sozliigii I, s. 159.
" Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 78; Ayrica atasozii ile ilgili Tiirk atasozlerine bkz.: Metin Yurtbasi,

Stmiflandirilmis Atasézleri Sozligii, Istanbul, Excellence Publishing, 2013, ss. 56-57.
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Ornek gosterilen atasozlerinin her birinin, toplumda bir mesrulastirma islevini
gordiigiinii s0ylemek miimkiindiir. Toplumun kabul ettii atasozleri kendisi i¢in bir
yazilmamis manevi kanun, uyulmasi gereken yiice sdzlerden ibaret oldugunu gosterir.
Hatta dyle ki, bazen atasozleri “Atasozii Kur’an’a girmez, ama yaninca yiiriir” atasozii

orneginde oldugu gibi din kadar etkili oldugu izlenimi birakir.

Kisa ve 6zlii olan atasdzleri kendi derin manalar ile birlikte, konusmaya 6zel
giizellik katiyor, sdylenen fikri dolgun ve anlamli kiliyor. Etkileyici konugmada
dinleyicileri her hangi bir ise sevk etmek veya ondan ¢ekindirmek, diisiindiirmek,
sOylenenleri desteklemek ve benzeri maksatlarla kullanilir. Zamaninda ve yerinde

kullanilan atasdzleri bir nevi sdylenen fikrin mantigini olusturur®.

A. ATASOZLERININ TANIMI

Atasoézii hakkinda bilimsel tanimlar c¢esitli ve oldukc¢a c¢oktur. Farkli bakig
acisindan tanimlansa da, yine ayni ortak bir meziyette bulusulur. Atasozii hakkinda kisa

% ¢

tarifler de soylenmistir: Ruslar “ibretamiz s6z”, “kanath s6z”, “altin s6z”, Dogu halklar1
“dilin giilzar1”, “hikmetli s6z”, “hakimane s6z”, “ipe sapa diiziilmemis inciler”, Yunanlar
ve Romalilar “hakim fikirler”, Italyanlar “halk okulu”, Ispanyanlar “ruhun tabiat:”,
Ingilizler ve Fransizlar “tecriibenin mahsulii” vs. adlar vermisler®'. Atasozii sifahi halk
edebiyatinin en yaygin tiirlerinden birisidir. Atasozii halkin hayatta sinanmig, miidrik ve

nasihat iceren diisiincelerinden ibarettir ve ahlaki degerleri ihtiva eder®.

Tirk Dili Kurumu'nun yayimladigi Tiirkce Sozliik’te atasoziiniin agiklamasi
“Uzun deneme ve goOzlemlere dayanilarak sdylenmis ve halka mal olmus 6z,
darbimesel” 8 olarak geger. Azerbaycan Dilinin Izahli Sézliigiinde de “ibretamiz

2984

mazmunlu kisa kelam, ifade”" olarak yazilmistir.

Atasdzleri, “atalarimizin uzun gozlem ve tecriibeler sonunda vardiklar hiikiimleri

hikmetli diisiince, 6giit ve drneklemeler yolu ile veren; bircogu mecazi anlam tasiyan;

8 Nadir Abdullayev, Nitq Medeniyyetinin Esaslari, Baky, y.y., 2013, s. 174

81 Pasa Efendiyev, Azerbaycan Sifahi Xalq Edebiyyat, Baki, “Maarif” Nesriyyati, 1992, s. 109.

82 Mohsiin Nagisoglu, Rahman Quliyev, Edebiyyat, Abitiiriyentler Ugiin Ders Vesaiti, 5.b., Baki, “Cag”
Ogretim Isletmeleri, 2005, 11.

8 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sozliik, C. 1, 9.b., Ankara, 1998, s. 155.

8 Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C. 1, s. 156.
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ylzyillarin olusturdugu bi¢imle kaliplasmis bulunan; daha ¢ok sozlii gelenek iginde

nesilden nesile gegerek yasayan; anonim nitelikteki 6zlii s6z”lerdir®.

Atasozli “her hangi bir konu ile ilgili olarak, halkin gdzlem ve denemelerden
cikarmig oldugu 6zli sozlerdir. Agizdan agiza, nesilden nesile devredilerek yiizyillarca
yastyan ve ilk sdyleyeni belli olmayan atas6zlerinin, milletlerin hayatinda yol gdsterici,
onemli yerleri vardir. Bir milletin ahlakini, inanglarini, degerlerini, karakterini

atasozlerinden anlamak miimkiindiir’®.

Pasa Efendiyev’in aktardigina gore, Rus dil alimi, M. Gorki, atasdzleri hakkinda
sOyle yazmistir: “En biiylik hikmet soziin sadeligindedir. Atalar sozii ve meseller her

zaman kisa olur, ancak onlarda tam kitaplar dolusu akil ve duygu vardir™®’.

Aydm Oy, atasdziiniin tarifini soyle yapmistir: “Atalardan gelen ve onlarin
ylizyillar i¢indeki tecriibe ve miisahedelerine dayali diisiincelerini 6giit ve hiikiim
seklinde nakleden anonim mabhiyette kisa ve 0zlii s6z”. Baska bir tarifi de soyledir:
“Atasozleri zamanla ¢ok defa ger¢ek anlamlar1 yerine mecazli bir mana kazanarak sozli
gelenek icinde nesilden nesle aktarilan ve halk hafizasinda yasayan, halka mal olmus,

kaliplagmus ifadelerdir”®®.

Azerbaycan Sovyet Ansiklopedisi’nde atasozii hakkinda: “Hayatin ¢esitli
meselelerine ait ibretamiz, mazmunlu, kisa kelam, hikmetli sézler. Halk miidrikliginin
umumilestirilmis bedii ifadesidir... Asirlar boyu, dilden dile gelerek tekmillesmis ve

cilalanmustir...”%

yazilmistir. Atasozi halkin asirlar boyu deney ve tecriibelerini, hayata
bakig tarzlarin1 ve diinya goriislerini 6gretir. Halk yasadigi diinyada gozlem ve
miisahedelerini kisa 6zl sozlerle ifade ediyor ve gelecek nesillere daha kolay bir sekilde

atasozleriyle kendi tecriibelerini, tavsiyelerini ulagtirir.

Atasozleri, “ylizyillar boyunca yasanmis veya rastlanmis, miisahade edilmis

sayisiz ve birbirinden farkli olaylar1 degerlendiren ve onlar1 ayri-ayri kliseler haline

getirerek siniflandiran ve nihayet dedelerden torunlara intikal eden “6zlii s6z lerdir*°.

8 Aydm Oy, “Atasdzii”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C. 1, Ankara, Dergah Yayinlari, 1977, s.
214.

86 “Atasdzii”, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, C.1, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1985, s. 226.

¥ Efendiyev, a.g.e., s. 109.

8 Aydm Oy, “Atasdzii”, DIA, IV, s. 44.

8 «“Atalar sozii”, Azerbaycan Sovet Ensiklopediyasi, 1, Baki, 1975, s. 458.

% {smail Hilmi Soykut, Tiirk Atalar Sozii Hazinesi, Istanbul, Ulker Yayinlari, 1974, s. 34.
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Bagka bir tarifte de atasozii, “az kelime ile bir fikri, bir 6giidii tam ve kesin olarak

anlatan ve atalardan kalma diye kabul edilen kaliplasmis s6z”°"

olarak gecer. “Atasozleri
gelenekte yasar; insanlarin su veya bu sekilde davraniglarini, bir mesele hakkindaki
diisiiniislerini ve belli bir amagla vermek istedikleri 6glidii adeta belgelendirmek, ¢ok

eskiden de akilly, bilge kisilerin bu sekilde diisiindiigiinii anlatmak icin sdylenir*2.

Atasdziiniin tanimin1 Omer Asim Aksoy soyle yapmistir: “Atasozleri, genis halk
yiginlarinin  yiizyillar boyunca gecirdikleri denemelerden ve bunlara dayanan
diisiincelerden dogmuslardir. Ulusun ortak diisiince, kanig ve tutumunu belirtir, bize yol

9993

gosterirler’””. Diger tanim1 da sudur: “Atalarimizin, uzun denemelere dayanan yargilarin

genel kural, bilgece diisiince ya da 6giit olarak diisturlastiran ve kaliplagsmis bigcimleri

bulunan kamuca benimsenmis 6zsdzler’**.

Tahirbeyov atasoziinii sdyle tanimlamaktadir: “Sifahi halk edebiyatina ait kiiciik
hacimli sdylemlerin cemine atalar sozii denilir”®. Ayrica geleneksel tanimlara dikkat
edildiginde atasozleri hakkinda “Atasozleri gelenekseldir”, “Atasozleri didaktiktir” ve

“Atasozleri anlama gebedir” gibi fikirler de mevcuttur®.

Tiirkmen edebiyatinda da atasozleri hakkinda tanimlar yapilmistir. Soltansa
Ataniyazov Tiirkmen Tiirkgesinin etimolojik sozliigiinde, “nakil” sozilinli “6giit nasihate
yogrulan, yerinde sOylenenen, kisa ve ferasetli diisiincelerin adi olan nakil’in, “rivayet,
hikaye, atalar s6zii” gibi birka¢ anlami bulunan Arapga “nag(1)l” kelimesinden tiiredigi

ve baz1 Tiirk lehgelerine “nakil” olarak girdigi seklinde agiklamigtir®’.

Nakil, Tiirkmen Dili S6zliigii’'nde “Ogiit, nasihat, talim veren kisa manali halk
anlatmas1” diye tarif edilir®®. “Tiirkmen Siirlerinin Antolojisi” adl1 eserde yer alan ve
Berkeliyev tarafindan tanimlanan nakil kavraminin aciklamasi soyledir: “Tiirkmen
sivesinde atasOziine, “nakil” denir ve kisaca sdyle tarif edilir; kisa sozle, ince ustalikla

dizilen, derin ve genis manalar1 anlatan halk diisiince fikrinin diislince fikrinin

91 “Atasdzii”, Inonii Ansiklopedisi, IV, Ankara, Milli Egitim Basimevi, 1950, s. 87.

92 “Atasdzii”, Inonii Ansiklopedisi, IV, s. 87.

9 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozligii I, s. 15.

% Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozligii I, s. 37.

% Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 9.

% Ezgi Ulusoy Aranyosi, “Atasozii” Neydi, Ne Oldu”, Milli Folklor, S. 88, Y1122 2010, s. 5.

%7 Didar Annaberdiyev, “Tiirkmen Halk Biliminde Atasdzii Tanimlamalarmma Genel Bir Bakis”, Tiirk
Diinyasi Incelemeleri Dergisi, X111/2 (Kig 2013), s. 189.

8 Tiirkmen Diliniit Sozligi, Asgabat, Tirkmenistan SSR Ilimlar Akademiyasinifi Nesiryati, 1962, s. 854.
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mahsullerinden biridir” . “Tiirkmen Sovyet Ansiklopedisi’nde de agiklama sdyledir:
“Turkmen halk yaratimi tiirlerinden biri olup, estetik ve kafiye yapisi, igerigi ve sekli ile
nakillara ¢ok yakin duran tiirdiir’!°. Nurmet Seyidov, Tiirkmen folklor aragtirmacilarinin
Oniinde; “nakil” ile “atalar s6zii” arasindaki farkliliklar, bunlarin olusumu ve kaliplasma
stireciyle ilgili problemlerin durdugunu belirtmistir. Ona gore, giiniimiize kadar hem
bilim alaninda hem de halk arasinda bu kavramlar, aralarinda anlam farki gézetmeksizin
esanlamli olarak kullanilmakta, iki kavram arasindaki farkliliga hi¢ deginilmeden yapilan

calismalar “Nakillar ve Atalar sozi” sekilde isimlendirilmektedir °! .

Gilinlimiizde
Tiirkmen edebiyatinda “nakil”, “atalar s6zi” veya “babalar s6zi” gibi atasozii kavramlari
ayn1 manay1 karsilacak sekilde kullanilmasina ragmen, Kakali Berkeliyev bilimsel
yonden degerlendirildiginde “nakil” ile “atalar s6zii” arasinda farkliliklarin oldugunu ileri

stirmiistiir' 2.

Atasdziiniin tanimina g6z atildig1 zaman goriiniir ki atasozii, halkin gegmisinden
gelen gelenek ve gorenekle birlikte kaliplasmus sdzlerdir. Insanlar, kendi diinya gériisiinii
kisa ve 0zlii sozlerle ifade etmislerdir. Atasozii halkin manevi serveti olarak kabul

edilir'®, “halk zekasmin mahsuliidiir’'%*

ve Sinasi’nin dedigi gibi, “atasdzleri, halkin
felsefesidir; lisanindan ¢iktig1 bir milletin fikirlerinin mahiyetine isaret eder”!%. Biitiin
bu agiklamalara bakildig1 zaman atasézii edebiyatta, folklorda bir “kutsal” ruha sahip bir

olgu olarak kabul edilir diye s6ylemek miimkiindiir.

Atasdzii terimi eskilerde Tiirkcede “Sav” kavramu ile ifade edilmistir. Arapga
“mesel”, Farsca’da “pend”, Ingilizce’de “proberb”, Islav dillerinde “poslovige”
sozclklerle ifade edilir. Tiirk toplumlarinda ise; Kazan lehgelerinde “eski s6z”, Kirim
lehgelerinde “kartlar sozii”, “hikmet”, Dogu Tiirkistan’dan Kirim’a kadar uzana sahada
“makal”, Tiirkistan, Iran ve Afganistan Tiirkmenleri’nde “nakil” Dogu Tiirkistan’da

“tabma”, “ulular sozii”, Kerkiikk agzinda “darb-1 kelam”, “emsal” ve “climle-i

% Didar Annaberdiyev, “Tiirkmen Halk Biliminde Atasozii Tanimlamalarina Genel Bir Bakis™, s. 189-190.
100 K akali Berkeliyev, “Atalar S6zi”, Tiirkmen Sovet Eniklopediyast, 1, Asqabat, 1976, s. 220.

101 Didar Annaberdiyev, Tiirkmen Atasozlerine Psikolojik Bir Yaklagim, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), izmir, 2012, s. 9

192 Didar Annaberdiyev, Tiirkmen Atasézlerine Psikolojik Bir Yaklasim, s. 10.

103 Ramil Aliyev, Azerbaycan Sifahi Xalk Edebiyyati (Miiasir Aktual Problemler), Bak, y.y., 2012, s. 15.
194 Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 8.

105 Vefik Pasa, a.g.e., s. 19.
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hikemiyye”den baska “deme”, “demece”, “deyiset”, “eskiler sozii”, bazi Anadolu

bolgelerinde ise “deyiset” ve “ozanlama” denildigi de goriilmektedir!®.

Azerbaycan’ca “Atalar sozli”, simdiki Tiirk¢e’de “Atasozii” ifadesi eskilere dogru
gidildigi zaman “atalar sozii”, bazen de “atalar sdzleri” seklinde geger'?”. “Sav” sdziyle
birlikte eskiden “mesel”, “tabir” de kullanilmistir. Tiirkmenler’de yukarida da zikir
edildigi gibi, “nakil” olarak ge¢mekle birlikte “atalar s6zi” ve “babalar s6zi (dedeler

s6zi)” terimleri kullaniimaktadir'®®.

B. ATASOZLERININ KAYNAGI

Atasozlerinin kaynagini kesin olarak belirlemek miimkiin degildir. Atasdzlerinin
tarihi insanlik tarihi ile ayni oldugunu séylemek miimkiindiir. Her ne kadar atasozleri,
halk tarafindan hicbir miiellifi olmadan ortaya ¢iktig1 goriinse de, aslinda atasdzleri
toplumun ortak mali olmustur. Insanlar giindelik konusmada sik sik kullanmis, 6giit,
nasihat verirken, hep atasdéziinden istifade ederek toplumsal ahlaki degerleri korumaga
calismislar. Atasdzleri tek bir kisinin iiriinii degildir. Toplumun {iriiniidiir. Ik ¢iktiktan
sonra bir¢ok kisi tarafindan ilaveler edilerek daha da pekistirilmis, devrin ihtiyaglarina
bicimlendirilmis, ilk sdyleyenin dilinden ¢iktiktan sonra halk tarafindan kullanilarak

toplumun ortak mal1 olmustur!®.

Atasozleri folklorun ¢ok eski tiirlerindendir. Atasodzleri, kendi kokiinii ilkel
topluluklardan alir. O zamandan beri insanlarin hayat, doga hakkindaki deneyimleri, bilgi
ve elde ettikleri tecriibeleri kisa ve bedii bicimde ifade edilerek glinlimiize kadar gelmistir.
M. Gorki, atasozlerinin ortaya cikisi hakkinda soyle yazmistir: “S6z sanati en uzak
gecmiste insanlarin emek siirecinde dogulmustur. Bu sanatin meydana gelmesine sebep
ise insanlarin kendi emek tecriibesini hafizalarda daha kolay ve giiclii kazinan beyit, atalar
sOzii, mesel, eski emek siarlar1 vs. gibi s0z sanat formalarinda ifade etme istegi

olmusgtur”''°.

106 Oy, “Atasozii”, DIA, s. 44.

107 Oy, “Atasozii”, DIA, s. 44.

18 Didar Annaberdiyev, “Tiirkmen Halk Biliminde Atasdzii Tanimlamalarma Genel Bir Bakis”, s. 189.
199 Bkz.: Feridun Fazil Tiilbendci, Ata sézleri, 2.b., Istanbul, inkilap ve Aka Kitabevleri, 1977, s. 5-6.
110 Efendiyev, a.g.e., s., 109.
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“Evrensel olarak son derece yaygin bir kiiltiirel olgu olmakla beraber,
atasozlerinin ilk olarak ortaya ¢ikislar1 yer ve zaman bakimindan herhangi bir kesinlikten
uzaktir. Muhtemelen, uluslarin kiigiik topluluklar halindeki dncii niivelerinin ormanlarda
bitki kokleri ve meyvalari devsirerek ge¢imlerini sagladiklar: toplayicilik donemlerinden
veya dilin ortak bir anlagsma sistemi haline gelmesinden itibaren; kisaca insanlik tarihinin

en erken ¢aglarindan beri atasdzleri var olmalidir™!!!,

Atasdzlerinin tarihi ile ilgili 6zelliklerden biri de, eski sahsiyetlerin, eski gelenek
ve Adetlerin, fetihler devrinde, Islami tesirlerin bir¢ok atasdzlerinde yer almasidir. Bunlar,
ait olduklar1 devirlerin 6zelliklerini aksettirmeleri bakimindan basli bagina arastirma

konusu olacak kadar 6nemlidir''2.

Her milletin kendi dilinde atasdziiniin oldugunu zikir eden Oy, yaziya ge¢mis ilk
atasozii orneklerine Mezopotamya’da bulunan tabletlerde rastlandigini ve bu rastlantida

bulunan atasdzleri tarihin eski atasdzleri olarak deger tasidigini ifade etmistir' !>,

Atasozlerinin yaziya gecirildikten sonra eski kaynaklarda da gorildiigii tespit
edilmistir. Atasozleri, Tiirk edebiyat tarihinin derinliklerine kadar uzanir. Baglangici
heniiz belirlenmeyen so6zlii edebiyat donemi, ylizyillarca devam ettikten sonra VIII. yila
gelindiginde sozlii edebiyatin yaninda, Orhun Abideleri (VIIL. yiizyil), Kutadgu Bilig
(XI. ylizy1l), Divani-1 Liigati’t-Tiirk (X1. ylizy1l), Oguzname ve Kitab-1 Dede Korkut gibi

dil ve edebiyat geleneginde baslanmistir!''.

» 115 oseridir. Bu eser

Atasozlerinin en degerli toplusu orta ¢agda “Oguzname
tamamen atasozlerinden ibarettir. {lk defa Azerbaycan Tiirkologu Samet Alizade
tarafindan 1987°de, Petersburg’daki el yazmasi aslindan Tiirk Diinyasina kazandirmistir.
Onceden kiril alfabesi ile basilan daha sonra 2006’da Latin alfabesiyle yeniden
yaymlanmigtir. 1992°de Ali Haydar Bayat, “Oguzname (Emsal-i Mehmedali) XVI. yy.da
Yazilmis Tiirk Atasozleri Kitab1” adla Tiirkiye’de yaymlamistir!'S. Bu kitaptaki bircok

atasozleri ii¢ toplumun atasézlerinde geger.

I Cobanoglu, a.g.e., s. 3.

112 Soykut, a.g.e., s. 25.

113 Oy, “Atasozii”, DIA, s. 44.

114 Vefik Pasa, a.g.e., s. 43; Oy, “Atasozii”, DIA, ss. 44-45; Beydili, a.g.e., s. 10-11.

115 Samet Alizade, Oguzname, Baki, “Serq-Qerb” Yayinlari, 2006.

116 Ali Haydar Bayat, Oguzname (Emsal-i Mehmedali), Istanbul, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 1992.
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Ancak atasozlerinin bazilarini incelendiginde ne zamana ait oldugu ortaya ¢ikigini
tespit etmek en azindan miimkiin oluyor. Mesela, “Atalar sozii Kur’an’a gire bilmez, ama

onunla yanasi gider” atasozii, Kasimzade’nin dedigi gibi, “her halde Islam zihniyeti

devrinde denildigi asikardir”''’. Ayrica, “Bir fincan kahvenin kirk yil hatirt vardir™''®

atasozii Kanuni Sultan Siileyman devrinde kahvenin Osmanli Devletinde igilmege

baslandig1 zamandan sonra ortaya ¢ikmustir''®. Yine “Istanbul’un yangimi olmasaydi

» 120

evilerin esigi altindan olurdu sozii de, Istanbul yanginindan sonra sdylenmeye

baslanmustir!?!,

Dede Korkut Kitabi’nda gegen atasdzleri'? ise sunlardir: “At isler, er égiiner”,

99123 9124

“Citkan can geri donmez” =, “Ogul bile neylesin, baba oliip mal kalmasa” ** ve “Kiz

anadan gérmeye 6giit almaz, oglan babadan gérmeye sofia sermez”'>.

Bazi Azerbaycan atasozleri Sovyetler Birliginde ortaya ¢ikmustir: “Kolkoz anbart

2 126

el sofrasidir , “Magsin (araba) pamukc¢unun dostudur”, “Pamuk tarlasi hiiner

99127

meydanmdir’'<" gibi atasozleri 6rnek verilebilir.

Bazen biiyiik sairlerin sozleri de zamanla atasozlerine ¢evrilmistir. Azerbaycan
atasOzlerinin birkag¢i Seyid Azim Sirvani’nin, Cefer Cebbarli’nin ve Semed Vurgun’un
sozleri oldugu bilinir. “Ayak bir bir koyarlar merdivene”'?® Sirvani’'nin, “Azatlik giizel
vasamak i¢indir’, “Tecriibe yiikselisin kanadidir” atasozleri Cefer Cabbarli’nin ve

“Corek (ekmek) bol olarsa, basilmaz Vatan”, “Soguk mezara da zinettir insan”, “Akilsiz

95 129

képekler yildiza hiirer gibi atasozleri de Azerbaycan halk sairi merhum Samet

Vurgun’un sdzlerindendir!*’.

7 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 6.

118 Vefik Pasa, a.g.c., s. 116.

19 Tiilbendgi, a.g.€., s. 6.

120 Vefik Pasa, a.g.c., s. 159

121 Tiilbendgi, a.g.€., s. 6.

122 Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 10.
123 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 1-2.
124 Ergin, Dede Korkut Kitabu, s. 2.
125 Ergin, Dede Korkut Kitabu, s. 2.
126 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 439.
127 Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 10.
128 Beydili, a.g.e., s. 45.

129 Teymur Ahmedov, Allahsiikiir Qurbanov, Atalar sézii ve Deyimler, Baki, “Nurlar”, 2007, 19.
130 Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 10.
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Atasozlerinin derlenmesi ve kitaplarinin baskist hakkinda bilgi vermek gerekirse,
atasozleri hakkinda giinlimiizde ¢ok ve genis literatiire rast gelinir. Atasdzlerinin derleme

isi, sistemli olarak Tanzimat ddneminde baslamistir'®!

. Ancak yukarida bilgi verildigi gibi
bu dénemden 6nceki, Divanii Ligati’t-Tiirk, Dede Korkut Kitabi, Oguzname ve Kutadgu

Bilig gibi tarihi eserlerde de atasozlerine rast gelinir.

Ancak tam olarak miistakil atasozii kitaplar1 olarak, Sinasi’nin Durub-1 Emsal-i
Osmaniye’si, Ahmet Vefik Pasa’nin Miintehebat-1 Durub-1 Emsal’i, Vacid Efendi’nin tag
basmast Durub-1 Emsal’i, Ahmed Midhat Efendi’nin Tiirki Durub-1 Emsal’i Tanzimat

doneminde derlenmistir!*.

Latin harflerinin kabuliinden sonra ¢oklu atasozleri kitaplar1 basilmistir. Tiirk Dili
ve Edebiyat Ansiklopedisi’nin yazdigi kitaplarinin listesine gore, 1923’ten 1973’e kadar

133

elli y1l arzinda 30 civarinda kitap zikir etmistir >°. Artik giiniimiizde atasozleri kitaplarin

sayin1 tespit oldukca zordur.

Azerbaycan atasOzlerinin toplanmasi, tertip ve basilmasi, esasen, XIX asrin
sonlarindan itibaren baslamistir. Atasozleri, ¢esitli, gazete, dergi, derslik kitaplarinda vs.
yazilma yoluyla gerceklesmistir. ilk defa sistematik olarak Tiflis’te “SMOMK” '3
tarafindan basilmigtir. Mecmuanin ozellikle, 1898’te 24’cii sayisinda Azerbaycan

atasdzleri ve mesellerine yer verilmistir'>.

Tirkmen atasozlerinin derlenmesi de XIX asirlarin sonlarinda baslamastir.
Ozellikle, Tiirkmen atasdzleri kitaplarin1 yayinlanmasi Sovyetler doneminde daha da

genis yayilmustir!'®®,

II. TOPLUMSAL CiNSIYET

Toplumsal cinsiyetle ilgili ¢aligmalar 1920’lerde baglanmais, son otuz kirk yilda da

cogalmistir. 1960’lardan giiniimiize kadar toplumsal cinsiyetle ilgili ¢aligmalar hemen

Bl Qy, “Atasozii”, Tiirk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi, 1, s. 217.

132 Oy, “Atasozii”, Tiirk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi, 1, s. 217.

133 Bkz.: Oy, “Atasozii”, Tiirk Dili ve Dili Edebiyati Ansiklopedisi, 1, s. 217-218.

134 “Sbornik materialov dlya opisaniya mestnostey iplemen Kavkaza” (Kafkas yerlerinin ve halklarin
Ogrenen belgeler toplusu (mecmuast).

135 Beydili, a.g.e., s. 11-12.

136 Genis bilgi igin bkz.: Didar Annaberdiyev, Tiirkmen Atasézlerine Psikolojik Bir Yaklasim, s. 43-61.
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hemen her alanda goriilmeye baslanmistir. Ama en ¢ok sosyal bilimlerde, 6zellikle
sosyolojide toplumsal cinsiyet konusu dikkatleri kendine ¢ekmis, feminizm harekatinin
sonucunda bu kavram daha cok tartisilmaya baslanmistir. 1980’lerden sonra sosyal
bilimlerdeki kadin aragtirmalari, toplumsal cinsiyet arastirmalar1 (gender studies) olarak

yapilmustir'®”.

Toplumsal cinsiyetle ilgili literatiirde hem cinsiyet (sex), hem de toplumsal

(13

cinsiyet (gender) ifadesine rastlanilir. Ingilizce’de cinsiyet kavrami “sex”, toplumsal
cinsiyet kavrami ise “gender” terimleri ile ifade edilir. Toplumsal cinsiyet terimi
genellikle, erkekler ve kadinlar arasindaki fiziksel ve sosyal farkliliklari anlatmak igin

138 Bati literatiiriinde de “sex ve gender” terimleri bazen ayn1 manada ve bazen

kullanilir
de farkli manada kullanilmaktadir'®. Ancak bu kelimeler sosyal bilimlerde kadin ve

erkegin rollerine iligkin “sex” ve “gender” farkl farkli anlamlarda kullanilir.

Her kisinin biyolojik yonii vardir; yani erkek veya kadin. Bireyin dogustan
kazandig1 cinsiyet kategorisini agiklamak i¢in “sex”, yani “cinsiyet” kavrami kullanilir.
Cinsiyet daha ¢ok “canlilarin tiremesi miimkiin kilan ve erkek-disi ayrimi ortaya ¢ikaran
farklilasma” olarak da tarif edilir'®’. Cinsiyet, dogumla kazanilir, ontolojiktir'*!, aym
zamanda biyolojik bir yoniinii ifade eder. Niifuz clizdanlarinda yazilan cinsiyet, insanin

142 Aym1 zamanda “sex” sdzciigii,

biyolojik yoniinii ifade eden cinsiyet (sex) kavramidir
hem bir kisi kategorisini ifade ederken, hem de “seks yapma” gibi insanlarin bulundugu

edimlere géonderme yapan muglak bir sézciiktiir' 4.

Diger bir kavram ise “toplumsal cinsiyet” (gender) kavramidir ki kisiye toplum
tarafindan verilen bir kategoridir. Toplumsal cinsiyet kavramini sosyoloji biliminde ilk

kullanan Ann Oakley’dir. Oakley’e gore “Cinsiyet insanin biyolojik yoniinii ve ayrimini

137 Ozge Zeybekoglu, Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Erkeklik Olgusu, Ankara, Egiten Kitap, 2013, s. 8.
138 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 5.b., (yay. haz. Umit Tatlican- Giilhan Demiriz), Ankara,
Sentez Yayincilik, 2012, s. 341.

139 Zehra Dokmen, Toplumsal Cinsiyet, Sosyal-Psikoloji A¢iklamalar, Istanbul, Sistem Yayncilik, 2004, s.
2.

140 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, 3.b., Istanbul, Vadi Yayinlar, 1997, s. 45.

141 Zeybekoglu, a.g.e., s. 7.

192 Dokmen, a.g.e., s. 4.

143 Anthony Giddens, Sosyoloji, (yay. haz. Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel), Ankara, Ayrag Yaymevi, 2000, s.
97.
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anlatir, toplumsal cinsiyet ise erkeklik ve kadinlik arasinda esitsiz boliinmeye génderme

yapmaktadir™!'4,

Connell’e gore, ““Toplumsal cinsiyet”, insanlarin eril ve disil olarak, liremeye
dayali boliinmesi kapsaminda veya boliinmeyle baglantili olarak orgilitlenmis pratik
anlamina gelir”'*®. Toplumsal cinsiyet iliskileri giindelik etkilesimlerin ve uygulamalarin
tirlinleridir. Siradan insanlarin 6zel hayatlarindaki eylemleri ve davranislari, ortaklasa
toplumsal diizenlemelerle dogrudan baglantilidir. Bu diizenlemeler omiir boyu ve

kusaktan kusaga siirekli bir yeniden iiretime tabi olmakla birlikte, degisebilmektedir'#S.

Toplumsal cinsiyet (gender), “kadin ya da erkek olmaya toplumun ve kiiltiiriin
yukledigi anlamlar1 ve beklentileri ifade eder; kiiltiirel bir yapiy1 karsilamaktadir ve
genellikle bireyin biyolojik yapisi ile iligkili bulunan psikolojik 6zelliklerini de

5 147

icermektedir” **’. Bununla birlikte sosyologlar tarafindan toplumsal cinsiyet terimi,

davranislar ve rollerdeki, erkeksilik (masculinity) ve disilik/kadinsilik (femininity) olarak

adlandirilan kisisel niteliklerdeki farkliliklar1 anlatmak icin kullanilmistir”!5.

Toplumsal cinsiyet caligmalar1 “kadin caligmalar1” {izerine yogunlasmistir ve

“kadin/kadinsallik” {izerinde olusturulmus hakim literatiirden kaynaklanmaktadir'®’.

Cocuk dogduktan sonra onun biyolojik cinsiyeti mevcuttur, ancak tam olarak
toplumsal cinsiyete sahip degildir. Cocuk biiyiirken toplum da, ¢ocugun oniine cinsiyete

uygun kurallar, sablonlar veya davranis bigimleri dizisi koyar!*,

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki farki sdyle gosterilebilir: Cinsiyet, “eril”
ve “disi” olarak ferdin biyolojik cinsiyetine gore belirlenir; dogaldir; biyolojiktir;
degismezdir ve her yerde aynidir; degistirilemez. Toplumsal cinsiyet ise, sosyo-Kkiiltiirel

olarak toplumun ve kiiltiir tarafindan yiiklenilir; insan icadidir; eril ve disil niteliklere,

144 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozhigii, (¢ev. Osman Akinhay-Derya Kémiircii), Ankara, Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999, s. 98.

145 R.W. Connell, Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar, Toplum, Kisi ve Cinsel Politika, (¢ev. Cem Soydemir),
Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 1998, s. 190.

146 Anthony Giddens, Sosyoloji, (yay. haz. Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel), Istanbul, Kirmiz1 Yayinlar,
2008, s. 510.

4T Dékmen, a.g.e., s. 4.

148 Qlattery, a.g.e., s. 341.

149 Birsen Banu Okutan, “Din ve Toplumsal Cinsiyet Caligmalarinin Teorik ve Metodolojik Imkani:
Literatiirel Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi, Ocak Haziran 7 (13), s. 9.

130 Connell, a.g.e., s. 255.
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davranis modellerine, rollere, sorumluklara vs. isaret eder; degiskendir; zaman, kiiltiire,

hatta aileye gore degisir; degistirilebilir'®'.

Connell, kendi kitabinda toplumsal cinsiyetle ilgili sunlar1 yaziyor: “Toplumsal
cinsiyet psikolojisinde en yaygin anlayis birer grup olarak kadinlarin ve erkeklerin farkli
kisilik Ozelliklerine sahip oldugunu varsayar: Kadinlar ve erkekler yaradiliglari,
karakterleri, dis goriiniisleri, diisliniis bicimleri yetenekleri ve hatta tiim kisilik yapilar

acisindan birbirlerinden farklidir”'32.

Toplumsal cinsiyetle tartigmasinda temel sorun, erkekler ve kadinlarin toplum
icindeki davraniglarinin biyoloji tarafindan mi1 yoksa aksine kiiltiir tarafindan mu
belirlendigidir. Erkekler ve kadinlar dogalar1 geregi mi, yoksa i¢inde yasadiklar1 toplum
yiiziinden mi farkhidirlar? Erkekler dogalar1 geregi ‘yapan/eden konumuyday’ken, yani
is¢i, savasel, yazar ve karar aliciyken, kadinlar ‘bakict konumunda’ midirlar? Boyelikle,

bu doga mu1, gelisme mi tartismasi sosyal bilimlerde yirmi-otuz y1l devam etmektedir!>.

Butler’in yazdigina gore, cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasindaki ayrim ilk
baslarda “biyoloji kaderdir” ifadesine itiraz olarak kullanilmistir '*. Ciinkii dogaci
argliman, iki cinsiyet arasinda sosyal farkliliklarin toplum i¢inde dogrudan biyolojik

farkliliklarin oldugunu iddia eder!>

. Gelismeci argiiman ise cinsiyet rollerinin biyolojik
olarak degil, kiiltiirel olarak belirlendigi ve sosyal olarak insa edildigini iddia eder. Yani
insan davranigini daha ¢ok ¢cocugun yetistigi toplumsal ve kiiltiirel cevrenin bir yansimasi

olarak goriir'®.

Butler: “Toplumsal cinsiyetin kiiltiirel olarak insa edildigi, dolayisiyla ne
cinsiyetin nedensel sonucu ne de onun kadar sabit bir sey oldugu savi icin de

kullamilmaktadir”'>” diye yazar.

Simone de Beavor “Kisi kadin dogmaz, kadin olur” diyor. Beauvor i¢in toplumsal
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cinsiyet “inga edilmistir”'>°. Toplumsal cinsiyetin kiiltiirel yorumu oldugunu, ya da

151 Funda Rana Adagay, Toplumsal Cinsiyet ve Kalkinma, Bursa, Ekin yayimevi, 2014, s. 11-12.

152 Connell, a.g.e., s. 225.

153 Slattery, a.g.e., s. 341.

154 Judith Butler, Cinsiyet Belasi, Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, (cev. Basak Ertiir), Istanbul, Metis
Yayinlari, 2008, s. 50.

155 Slattery, a.g.e., s. 342.

156 Slattery, a.g.e., s. 342.

157 Butler, a.g.e., s. 50.

158 Butler, a.g.e., s. 54.
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kiiltiirel olarak insa edildigini iddia eden esasen feminist kuramcilardir'>®. Gériildiigii
lizere, cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasinda fark vardir. Biri dogustan sahip olunan
cinsel organa gore insana ya erkek ya da kadin kimligi verilir. Digerine gore ise, kadin ve
erkek kimligini kazandiktan sonra toplum tarafindan belirli farkliliklar, statii ve roller

yiiklenilir.

Toplumsal cinsiyet iiretiminde birkag¢ yaklasim vardir. Bunlar islevselgi yaklagim
ile feminist yaklagimlardir. islevselci yaklasim, genellikle toplumun parcalar birbiriyle
baglantili olan, bu parcalar dengedeyken akici bigimde isleyen ve sosyal dayanismayi
meydana getiren bir sistem olarak goriiliir. Bundan dolay1, toplumsal cinsiyetle ilgili
islevselci yaklasimlar, toplumsal cinsiyet farkliliklarinin sosyal istikrar ve kaynagsmaya
katkida bulunur. “Dogal farkliliklar” diisiince okuluna mensup yazarlar, erkekler ve
kadinlar arasinda is boliimiiniin biyolojik temelli oldugunu savunmaktadirlar. Kadinlar

ve erkekler, biyolojik bakimdan en uygun olduklar1 grevleri yerine yetirirler'®.

Ikinci yaklasim olan feminist yaklasimdir ki feminist hareketler, toplumsal
cinsiyet esitsizliklerini agiklamay1 ve bu esitsizliklerin iistesinden gelinebilmesi i¢in
giindem olusturmay1 amaglayan birgok kuram ortaya atmiglar'®'. Feminist yaklagimlari
olarak liberal feminizm, sosyalist ve Marx¢1 feminizm ve radikal feminizm olarak bilinir.
Liberal feminizm, toplumsal cinsiyet esitsizliklerini agiklamasini toplumsal ve kiiltiirel
tutumlarda arar. Bu feminist bakis agisina gore, kadinlarin asagilanmasi daha genis bir
sistem ya da yapinin bir pargasi olarak gormezler. Bunun yerine, erkeklerle kadinlar
arasindaki esitsizliklere katkida bulunan ¢ok sayidaki farkli etkene dikkati gekerler!®?.
Liberal feministler, ailede, okulda ve medyada degisiklik arayisi igindedir ve fertlerin kati

cinsiyet rolleri ile sosyallesmenin siirmeyecegini kabul ederler!'®.

Sosyalist fenimizm, Marx’in ¢atisma kuramindan hareketle gelistirilmistir.
Sosyalist feministler, ataerkilligi aynm1 zamanda kapitalizmi ortadan kaldirmay1
hedeflemistir. Bunun i¢in de liberal feminizmi, toplumda kadin-erkek esitligine

diismanlik besleyen son derece giiclii ¢ikar iliskileri oldugunu goéremedigi icin

159 Butler, a.g.e., s. 53.

190 Giddens, a.g.e., s. 515.

161 Giddens, a.g.e., s. 516.

162 Giddens, a.g.e., s. 517.

163 Sevda Demirbilek, “Cinsiyet Ayrimciligmin Sosyolojik Agidan Incelenmesi”, Finans Politik &
Ekonomik Yorumlar, C. 44, S. 511, 2007, s. 19.
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elestirmisler'®*

. Engels, ataerkilligin koklerinin 6zel miilkiyette oldugunu ve kapitalizmin
az sayida erkegin elinde refah ve giicli toplanmasmi saglayarak ataerkilligi
yogunlastirdigini ileri siirmiigtiir. Sosyalist feministler, sif esasli sosyal sistem
icerisinde yapisal bir 6ge olarak esitsizligin kadin iizerindeki baskisini vurgularlar.
Kadinlar tizerindeki bu baski, farkli irklar ve engellilere yonelik diger baski bi¢imleriyle

etkilesim icindedir'®.

Radikal feminizm ise daha kati bir diislinceye sahip olmuslar. Yani kadin
sOmiirlisiinden ve kadinlar iizerinden ¢ikar saglamasindan erkeklerin sorumlu oldugu
diistincesi hakimdir. Bu feministlere gore, ataerkilligin aradan kaldirilmasidir. Ataerkillik
her zamanda ve her kiiltiirde var olan evrensel bir fenomen olarak goriiliir'®®. Radikal
feministlerin genellikle ataerkilligin kadin bedenini ve cinselligini bir bicimde mal haline
getirdigi konusu iizerinde dururlar. Diger bir radikal feministler ise erkek egemenliginin
merkezinde erkeklerin kadinlara uyguladig: siddetin olduguna isaret ederler. Esasen, aile
ici siddet, tecaviiz ve cinsel taciz gibi eylemler kadina uygulanan baskinin birer

parcasidirlar'®’,

Toplumsal cinsiyetten ilave dort temel kavram da mevcuttur. Bunlar, toplumsal
cinsiyet kimligi, toplumsal cinsiyet rolleri, toplumsal cinsiyet kalip yargilari ve toplumsal

cinsiyet ayrimciligi kavramlaridir. Bu kavramlar kisaca agiklanacaktir.

A.TOPLUMSAL CINSIYET KiMLIiGi

Kimlik kavraminin kokii Latinceden “idem”den gelmekle birlikte, uzun bir tarihi
olsa da, ancak yirminci yiizyila kadar popiiler bir terim olarak kullanilmamistir'®%.
Sosyolojide kimlik kurami sembolik etkilesimcilikle baglantilidir ve William James ile
George Herbert Mead’in tartistigi pragmatik “benlik” kuramindan ¢ikmistir. “Benlik,
insanlarin iletisim ve dil aracigiyla kendi dogalari ve toplumsal diinya iizerinde

diisiinmelerini saglayan, insana 6zgii bir yetenektir”'®’.

164 Giddens, a.g.e, s. 518.
165 Demirbilek, a.g.m, s. 19.
166 Giddens, a.g.e., s. 518.
167 Giddens, a.g.e., s. 519.
168 Marshall, a.g.c., s. 405.
169 Marshall, a.g.c., s. 405.
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Bir kimsenin kendisine “ben kimim” sorusu ve buna verdigi cevaplar onun
kimligini olusturur. “Kimlik (identity), insanin kendini tanimlama ve konumlamasinin
ifadesidir. Daha acik bir deyisle kimlik, insanin kendisini sosyal diinyasinda nasil
tanimladig1 ve nasil konumlandirdigini yansitir, onun kim oldugu ve nerede durduguna
iligkin bir cevaptir. Bu noktadan hareketle: kimlik, bir birey ve grubun kendini diger birey
ve gruplardan ayiredici Ozelliklerinin biitiinli olarak tanimlanabilir. Bu acidan

baktigimizda kimligin tanimi, daima bir digerine gore yapilir!7°,

Bir kisi kendini kadin veya erkek olarak tanimliyorsa, buna cinsiyet kimligi
denilir'”!. Baskalarina insanin kendisini anlatmak i¢in biiyiik bir ihtimalle en basta
sOyleyecegi 6zellik cinsiyetidir. Ayrica cinsiyet kimliginden baska bir de “cinsel kimlik”
vardir. Yukarida ifade edilen tanimlanan en ¢ok cinsiyet kimligini agiklar. Ancak cinsel
kimlik ise, “daha ¢ok tercih edilen cinsel yonelimi ifade etmek iizere kullanilmaktadir ve
heteroseksiiellik, homoseksiiellik, bisekstiellik, transseksiiellik ya da asekstiellik olarak

siiflanmasi miimkiindiir”! 7%

Toplumsal cinsiyet kimliginin ortaya ¢ikisi konusunda en etkili kuramlardan
Sigmund Freud’un kuramidir. Freud’a gore, bebek ve kiiciik ¢cocuklardaki toplumsal
cinsiyet farkliliklarini 6grenmenin merkezinde, penisin varligi ya da yoklugu yer
almaktadir. “Benim bir penisim var” deyisi, “Ben bir erkegim” deyisi ile ayn1 manada
iken “Ben bir kizzim” deyisi ise “ Benim penisim yok” deyisi ile ayn1 manadadir. Frued,
buradaki sorunun yalnizca anatomik ayriliklar olmadigint sdéylemeye 6zen gosterir;

penisin varlig1 ya da yoklugu, erkeklik ya da kadmlik igin bir simgedir!”>.

Bu kurama gore, yaklasik dort veya bes yaslarindaki c¢ocugu babasinin
kendisinden bekledigi disiplin ve 6zerklik yiiziinden, onun kendi penisini kesmek
istedigini hayal ederek kendisini tehdit altinda hisseder. Cocuk kismen bilingli olsa da,
cogunlukla bilingsiz bir bicimde babasini, annesine duydugu baglanmaya kars1 rakip
olarak goriir. Annesine duydugu erotik duygular1 bastiran ve babasini iistiin bir varlik
olarak goren ¢ocuk, kendisini babasiyla 6zdeslestirir ve kendi erkek kimliginin farkina

varir. Cocuk annesine duydugu aski, bilingsiz nitelikteki babasinin kendisini hadim

170 Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sozligii, Kavramlar, Yaklagimlar, Istanbul, Baglam Yaymcilik, 2003, s.
199.

17l Dokmen, a.g.e., s. 13.

172 Dokmen, a.g.c., s. 14.

173 Giddens, a.g.e., s .104. Ayrica bkz.: Dékmen, a.g.e., s. 32-37.
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edecegi korkusuyla birakir. Diger taraftan kiz c¢ocuklarmin da “penis kiskangligr”
duyduklar1 varsayilir ¢iinkii erkekler ¢cocuklarini ayirt eden goriinlir bir organa sahip
degildirler. Annesi, kiz ¢ocugunun goziindeki Onemini yitirir ¢linkii onun da penisi
yoktur. Kiz cocugu kendisini annesiyle Ozlestirdiginde, “ikinci en iyi”nin fark

edilmesinde igerilen boyun egme tutumu devralir!’™,

Freud’un bu kuramu, -elestirilmistir. Oncelikle kizlarin toplumsal cinsiyet
gelisimine iligkin yaklagimi cesitli yonleri ile elestirilmistir. Ozellikle penis kiskanghg
erkeklerin vajinalarmin olmayisina kizlarin tepkileri, kizlarin superegolarimi erkek

cocuklarinkinden daha zayif olusu gibi goriisleri sorgulanmustir!'”>,

Toplumsal cinsiyet kimliginin ortaya ¢ikisi konusunda ikinci kuram olarak da
Chodorow’un kuramidir. Chodorow, kendisini erkek ya da kadin olarak gérmegi
O0grenmenin, ¢cocugun erken bir yasta anne babasina baglanmasiyla ortaya ciktigi ileri
stirmektedir. Chodorow, babanin yerine annenin 6nemini, Freud’un yaptigindan daha
fazla vurgulamaktadir. Bir ¢ocuk, yasaminin ilk donemlerinde, annenin kendi tizerindeki
etkisinin kolayca baskin etki olmasi nedeniyle, anneye duygusal olarak baglanma egilimi
tasimaktadir. Bu baglanma, ayr1 bir benlik duygusuna erigsmek i¢in bir noktada kopar,
boylelikle ¢ocuk daha az siki bir bagimsizlik icine girmelidir!’®. Erkek cocuklar ve
erkekler, kendilerinden kadins1 6zdesimler ve kadins1 duygulan siddetle reddederler ve
bu tiir 6zellikleri tehdit edici, dolayisiyla kaygi verici bulurlar. Kiz ¢ocuklari i¢in ise
cinsel kimligi kazanmak daha az problemlidir, ¢iinkii kiz ¢ocuklar1 annenin devami olarak
ve ona benzeyerek biiylirler. Kiz ¢ocuklarinin kendilerini, farklilig1 vurgulayarak, “erkek
olmayan” seklinde tanimlamalar1 gerekmemektedir, kendilerini “kadin olan ben” olarak

tanimlayabilmektedirler!”’.

Sonug olarak, cinsiyet kimligi insanin kendini kadin ve erkek olarak tanimasidir.
Toplumsal siireg iginde birey kendini erkek ya da kadin olarak algilar ve kendini toplumda

kim oldugunu 6grenmis olur.

174 Giddens, a.g.e., s. 104; Dokmen, a.g.e., 35-36.
175 Dokmen, a.g.e., s. 37.

176 Giddens, a.g.e., s. 105.

177 Dokmen, a.g.c., s. 39.
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B.TOPLUMSAL CINSIYET ROLLERI

Rol kavrami tiyatrodan alimmis bir terimdir. Tiyatrodaki kullanilan “rol” ile
sosyolojide kullanilan “rol” arasinda fark vardir. “Rol, belirli statii ya da toplumsal
konumlara atfedilen toplumsal beklentileri ortaya koyar ve bu tiir beklentilerin
gerceklesip gerceklesmeme siirecini analiz eder”!’8. Rol, kisinin toplumdaki yerine gore

hareket etmesi gerektigi bir davranis bigimidir!”

. Toplum tarafindan bireyden beklenen
davraniglar vardir. Birey de bu davranislar biitiiniine gore, hareket eder ve bu davranislara

uymak zorundadir.

Roller, aliskanlik olarak devam eder ve sosyal normlara gore yerine getirilir.
Mesela bir aile iiyelerinin yerine getirmesi gereken davranislari vardir'®’. Anne, baba,
agabey, abla, kardes vs. gibi aile iiyelerinin belirli rolleri vardir. Bazen bir kisinin birden
fazla rolleri yerine getirmesi zorunda kaliyor. Mesela, bir erkegin, koca, baba, kendi
annesi ve babasinin yaninda yetiskin ¢ocuk, isyerinde miidiir, ya da is¢i, apartmaninda

komsu veya arkadaslarinin yaninda lider gibi rolleri de iistlenmesi olabilir'®!,

Toplum tarafindan kiz ya da erkek olarak tanimladiktan sonra ¢ocuklar cinsiyetin
kiiltiirel anlamlarin1 6grenmeye ve kazanmaya baglarlar. “Toplumsal cinsiyet roli,
toplumun tanimladig1 ve bireylerin yerine getirmelerini bekledigi cinsiyetle iliskili bir
grup beklentilerdir”!®?. Bir kisi kadimsa, toplumda buna gére ondan davranis bigimi
beklenilir, eger erkekse ona gore ondan davranmasi istenilir. Toplumda bazi hareket ve
davranis bi¢imi vardir ki toplum tarafindan kadinsi ve erkeksi davranis biitiinii olarak
belirlenmistir.

Connell’in yazdigina gore, “Cinsiyet Rolleri” ile ilgili literatiir ¢ok genistir.

Ayrica “Cinsiyet Rolleri”, “cinsiyet farkliliklar1” ve “cinsel karakter” farklilik {izerine bu

konuyla ilgili fazla literatiiriin var oldugunu zikir eder'®?.

“Toplumsal cinsiyet rolleri, kadinligin ve erkekligin sosyal ortamlarda ifade

edilisidir. Cinsiyet rolii, kadina ve erkege uygun bulunan kisilik 6zellikleri ve davraniglar

178 Marshall, a.g.e., s. 624.

179 Mustafa Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi), 15.b., Istanbul, Der Yaymlar1, 2011, s.15.

180 Goniil I¢li, Sosyolojiye Giris, 6.b., Ankara, Am Yayinlari, 2012, s. 99.

181 Bkz.: Ismail Dogan, Sosyoloji, Kavramlar ve Sorunlar, 13.b., Ankara, Pegem Akademi Yayinlari, 2014,
s. 147-149; Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum: Sosyolojiye Girig, 5.b., Bursa, Emin Yaynlari, 2014, s. 77.
182 Dgkmen, a.g.c., s. 16.

183 Connell, a.g.e., s. 77.
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olarak ifade edilir ve kiiltiirel beklentileri ifade eder. Bir erkek i¢in uygun oldugu
diisiiniilen davraniglar erkeksi (maskiilen), kadinlar i¢in uygun oldugu diisiiniilen

davranislar ise kadins1 (feminen) olarak adlandirilir'84,

Sonu¢ olarak, toplumsal cinsiyet rolii, toplum tarafindan erkege ve kadina
yiiklenen bir davranig bigimi olarak da ifade etmek miimkiindiir. Toplum tarafindan kadin
ve erkek i¢in belirlenmis bir davranis biitiinii vardir ve kadin ve erkek de bu davranis

bicimi kalib1 i¢inde davranmasi gerekir.

C.TOPLUMSAL CINSIYET KALIPYARGILARI

Kalipyarg: (stereotip) Yunanca stereos (kat1) ve typos (damga) sozciiklerinden
tiremis, Kuzey Amerikali gazeteci Walter Lippman’in Public Opionion adl1 kitabinda,
“kafamizdaki sabit, dar ufuklu resimler”i karsilayacak sekilde gelistirmistir. Stereotip,
asagilayict anlamiyla kullanilir, sosyolojik agisindan tiplestirme siirecini anlatan bakis
agisini ifade eder!®. Ayrica stereotip, diger fert ve fertler grubunu tanimlamak icin

kullanilan basitlestirilmis betimsel kategoriler de olarak da tanimlanmigtir'86,

Kalip yargi (stereotyp), insanlarin baska gruplar hakkinda 1rk, cinsiyet, yore, ulus
ve meslek gibi kategorilestirerek ayni 6zellikleri tasidiklarina inanmaktir. “Toplumun bir
grup olarak kadinlarin ve bir grup olarak da erkeklerin gdstermelerini bekledigi
ozelliklere toplumsal cinsiyet kalipyargilar1 denilmektedir”!'¥”. Mesela, “Kadinmn yeri
kocasiin yanidir”. Kadin ve erkekler i¢cin uygun goriilen hareket ve faaliyetlere “cinsiyet

29188

rollerine iligkin kalipyargilar” denir. Mesela, “Evin reisi erkektir”'®® gibi algilar erkek ve

kadinlar i¢in toplum tarafindan 6nceden kabul edilmis kalipyargilardir.

Kalipyargilar, insanlar1 birtakim tiirlere, tiplere bdlmeyi ifade eden zihinsel
yapitlardir. Belli 6zelliklerin bazi insanlarda var sanilmasini ifade ederler. Bu 6zelliklerin,
her zaman gercege ve olumlu kanitlara dayanmaksizin, sadece mevcut bulunmasi

gerektigi kanisina dayanirlar. Bir baska ifade ile, insan kafasindaki diisiinceleri

184 Dokmen, a.g.e., s. 18.

185 Marshall, a.g.e., s. 701.
136 Nuri Bilgin, a.g.e, s. 367.
187 Dokmen, a.g.ce., s. 19.

138 Adagay, a.g.e., s. 19.
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sadelestiren bir takim zihinsel eylemler ve basma kalip diisiincelerdirler'®

. Kadinlar i¢in
genellikle kalip yargi olarak ilgi ve bakim verici ve pasif olma 6zellikler, erkekler i¢in ise

aktif ve basarili olduklar1 diisiiniiliir'®°.
Kalip yargilarin 6zellikleri sunlardir:

1. Kalipyargilar olumlu ve olumsuz hususiyetlere sahip olabilirler. Mesela,
“kadinlar erkeklerden daha cesurdur” olumlu, “kadinin sag¢1 uzun akli kisadir” ifadesi ise

olumsuz kalip yargilardir.

2. Toplumun degerlerini kapsamina aldig1 i¢in sozli kiiltiire dayanmaktadir.
Gelenek ve goreneklerini i¢ine alir. Cesitli gruplarca konusularak edilir ve yayilirlar,

boylece davranis durumuna gelirler.

3. Insanlar nesneleri ve dis grubu stereotiplemek cok kolay oldugu igin, dnyargilar
kullanilmaktadir. Bunlar genellikle yanlis 6n yargilardir. Gergegin, yarisindan ¢ok daha
az bir gercegi ifade ederler.

4. Daha ¢ok basit bilgileri igermektedir. “Kadinlar dedi kodugudurlar” ifadesi gibi

kalip yargi olarak kabul edilmistir'®!.

Toplumsal cinsiyet kalip yargilarinda en c¢ok goze carpan ozellikler olarak
kadinlar icin; daha duygulu, daha duyarli olduklari, ¢ocuklar1 sevdikleri ve cocuk
bakimindan anladiklari, yemek yapmay1 bildikleri, fedakar olduklar1 gibi ozellikler,
erkekler i¢in; bagimsiz, sogukkanli, cesur, kuvvetli olduklari, ev disinda ¢alistiklar: gibi
Ozelliklere sahip olduklarini toplum tarafindan kabul edilmistir. Mesela, kadin cesur
olmayandir, kaba saba konusmayan ve davranmayandir; erkek de duygulu olmayandir,

cici bici, narin nazik davranmayandir'®?.

Cinsiyet kalip yargilari, sosyologlar, cocuklarin cinsiyet rollerine uygun bigimde
sosyallesmesini, biiyiiklerle cocuklara bireysel agidan gelisme gosterme firsatlarinin

sunulmasini saglayan siirecin bir pargasi olarak sayarlar'®>.

189 Mahmut Tezcan, Tiirk Kisiligi ve Kiiltiir-Kisilik Iligkileri, Ankara, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlar1,
1977, s. 107.

190 Dgkmen, a.g.e., s. 20.

191 Bkz.: Yasemin Apali, “Sosyolojik Acidan Kadmlarla Ilgili Kalip Yargilar”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 26, Y112011/1, , ss. 52-53; Tezcan, Tiirk Kisiligi ve Kiiltiir-Kisilik
liskileri, s. 107-110.

192 Dgkmen, a.g.e., s. 107.

193 Marshall, a.g.c., s. 101.

35



Toplumsal cinsiyet kalip yargilari olarak erkek gibi erkek olacak, kadin da kadin
gibi olacak. Eger bir kadin erkek gibi hareket ederse, toplum tarafindan hos karsilanmaz

ve bir erkek de kadin gibi davranirsa, toplum tarafindan tepki ile karsilagacaktir.

D.TOPLUMSAL CINSIYET AYRIMCILIGI

Ayrimcilik (discrimination), Latince discriminato sozcligiinden gelir ve ayirma

4

anlammi ifade ediyor . Ayrmmecilik kavrammin en kisa tamimi “adil olmayan

davranislar” manasindadir, ik ve etnik koken baglaminda ele alinmaktadir!®,

Ayrimcilik kavrami genel olarak, yas, fiziki yetenekler, simif, etkin koken,
cinsiyet, itk ya da din ayirimina dayali haksiz muameleler i¢in kullanilmaktadir.
Sosyologlar tarafindan genel olarak ayrimcilik; bir sosyal gruba ya da grup iiyelerine,

grubun bir pargasi olmalar1 nedeniyle negatif eylem olarak tanimlanmustir'*®.

Cinsiyet ayrimcilik  kavraminin  yerine  “cinsiyetcilik”  kavrami  da
kullanilmaktadir'*?. Cinsiyetcilik, cinsiyete dayali uygulanan bir aymrimdir ve haksiz

oldugu kabul edilir'*®

. Dékmen’in aktardigina gore, Glick ve arkadaslari, cinsiyetciligi
ikiye bolerek, “dligmanca cinsiyet¢ilik” ve “korumaci cinsiyetcilik”ten olustugunu ireli
stirerler. Diismanca cinsiyetgilik, kadinin erkege gore zayif ve ona bagimli olarak
algilanmasi, diisiilk seviyede goriilmesi ve ayrimcilifa tabi tutulmasidir. Korumaci
cinsiyet¢ilik ise kadinin korunmasi, yiiceltilmesi ve sevilmesi gibi olumlu tutumlari

icermekle birlikte kadinin erkege gore diisiik seviyede oldugunu gdsteren dnyargidir!'®.

Cinsiyet ayirimciligi daha c¢ok is ve egitim?% alanlariyla birlikte ekonomik,
siyaset ve sosyal yasamda da ortaya c¢ikmaktadir ?®' . Aslinda kadmlarin meslek
yasamlarini etkileyen 6nemli etkenlerden biri, ¢alisan kadinlar i¢in isin ¢cocuklara sahip
olduktan sonra verilen karardir. 1990’larin ortalarinda Britanya’da yiiriitiilen bir aragtirma

saglik hizmetlerinde teknik personel kadrosuna basvuran kadinlarla goriisme yapan

194 Nuri Bilgin, a.g.c., s. 42.

195 Marshall, a.g.e., s. 51.

19 Demirbilek, a.g.m., s. 14.

197 Dgkmen, a.g.e., s. 122.

198 Marshall, a.g.e., s. 101.

19 Dgkmen, a.g.e., s. 122.

200 Dgkmen, a.g.e., s. 123.

201 Bkz. Demirbilek, a.g.m., s. 21-23.
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yoneticilerin goriiglerini sorusturmustur. Arastirmacilar, gériismeyi yapanlarin kadinlara
cocuklarmin olup olmadigin1 ya da olmasina niyetlerinin olup olmadigini her zaman

sordugu tespit edilmistir. Ancak erkeklere bdyle bir soru hi¢ sormuyorlardi®2,

Cinsiyet ayrimciligi egitimde, bireylerin cinsiyetleri yiiziinden egitim
olanaklarindan yoksun kalmasi bigimde ortaya ¢ikar®®®. Kizlarin daha az okutulmasi veya
belli okullara sadece erkeklerin alinmasini drnek gésteriliyor?®*. Ekonomide ise isyerinde
egitimde, is boliimiinde, {icretlendirmede kadin ve erkegin yaptiklari isle degil, cinsiyet
temeline dayanarak isleme tabi tutulmasidir. Ekonomik kriz donemlerinde isten
cikarmalarda Oncelikle kadin ¢alisanlarin tercih edilir. Bunun nedeni de daha ¢ok aile
reisinin erkek olarak diisliniilmesi ve evi gecindirme roliiniin erkegin gorevi olarak
goriilmesidir’®. Siyaset, geleneksel olarak erkek isi kabul edilmesi ile birlikte, kadinlar
karar mekanizmalarina katiliminin engellenmesi sonucunda erkekler oranla daha diisiik
temsil edilmeleridir. Sosyal yasamda ise kadinlar daha ayrimciliga maruz kalmaktadirlar.
Ozgiir davranma kisithig1, giyim, konusma ve davramislarina dzen gdsterme zorunlulugu,

kendini ifade etmedeki sinirlamalar sosyal yasamda cinsiyet ayrimciliga girmektedir?%®.

III. GELENEK

Gelenek kavrami, karmasik ve belirsiz bir kavramdir. Gelenek sozii, sozliik
anlam1 “devretmek”, “teslim etmek” anlamlarina gelmektedir®”’. Gelenegin Ingilizce
karsilig1 “tradition”dir. Latince “fradere”den gelmektedir. “Tradere” su manalara gelir:
a) Kurtulus, b) Bir bilginin elden ele aktarilmasi, ¢) Bir 6gretiyi baskalarina iletmek, d)
Teslim olmak ve ihanet etmek?®®. Bazen “Gelenek” dendiginde “belli bir yolu izleme”,
“belli bir cergevede hareket etme” veya “daha Onceden birisinin ortaya koyarak
geleneksellestirdigi seyi devam ettirme” anlasilir. Diger taraftan orf, adet ve tdre

kavramlar1 da gelenekle yakindan iliskilidir.

202 Giddens, a.g.e., s. 257.

203 Demirbilek, a.g.m., s. 21.

204 Dokmen, a.g.e., s. 123.

205 Demirbilek, a.g.m., s. 21.

206 Demirbilek, a.g.m., s. 22-23.

207 Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, istanbul, Ragbet Yaynlari,
2002, s. 33.

208 Mustafa Armagan, Gelenek, Istanbul, Aga¢ Yaymlari, 1992, s. 14.
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Gelenek denildigi zaman basit dilde bir toplumun adetleri, 6rfleri dikkate alinir.
Bir halkin yasam tarzinin, diger insanlarla iletisim kurma, kullandig: dil, dini yasantisini

da i¢ine aldigini séylemek miimkiindiir.

Gelenek, “belirli davranigsal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gercek ya da
hayali bir gegmisle siireklilik gosteren ve genellikle yaygin bigimde benimsenen rittieller
ya da baska sembolik davranis bigimleriyle iliskili toplumsal pratikler kiimesi?* olarak

tanimlanir.

Gelenek, sosyal bilimlerde, 6zellikle sosyolojide soyle tarif edilmistir: “Gelenek,
kelime anlamiyla bir kusaktan digerine aktarilan herhangi bir beseri uygulama, inang,
kurum ya da zanaat i¢in kullanilir. Geleneklerin icerdikleri seyler oldukca farkli olmakla
birlikte, tipik olarak toplumsal bir grubun ortak mirasinin parcasi olarak goriilen bazi
kiiltiir unsurlarina igaret eder. Gelenek sik sik toplumsal kararliligin ve mesrulugun
kaynag1 olarak goriliir, fakat mevcut degisime temel saglayabilmek i¢in de gelenege
basvurulur. Kavram, modern bir toplumla bir karsitlik kuran sosyolojide otoritenin

niteligiyle ilgili tartismalarda énemlidir?!°,

Baska bir tanimda da gelenek, “ge¢misin belirli bir takdimi ve bu ge¢misin siirekli
olarak yeniden meydana getirilmesidir. Bundan dolay1 gelenek, objektif bir gegmisten
daha kiymetli ve 6nemlidir. Ayrica o ge¢misi secici bir anlayisla yeniden olusturma,

21 Gelenegin biitiin

yeniden diizenleme, belirli bir anlayisla yeniden yerlestirmedir
tanimlarina bakildiginda, vurgulanan ortak o6zellik, gelenegin ge¢miste meydana

gelmesidir.

Eski Tiirk kiiltiiriinde 6rf ve adet kavramlari, aym “tore” kavrami ile ifade
edilmistir?!2. Tére, “bir toplumdaki gelenek (6rf), gérenek (adet) ve ahlak kurallarmnin
tiimiine verilen addir. Toplumca ortaklasa olarak kabul edilen, benimsenen gelenek ve
goreneklerin, aliskanliklarin, ahlak kurallarinin tiimiinii ifade eder”?!®. Tére kavramu
genis kapsamli bir terim olmakla, gelenek ve gorenek ve adetlerin tiimiinii i¢ine alir. Tore,

“bir toplulukta benimsenmis, yerlesmis davranis ve yasama bi¢imlerinin, kurallarinin,

209 Marshall, a.g.e., s. 258.

210 Nicolas Abercrombie-Stephen Hill-Bryan S. Turner, The Penguin Dictionary of Sociology, London,
Pengiun Books, 1986, s. 219-220.

211 Akdogan, a.g.e., s. 34.

212 Erol Giingér, Tarihte Tiirkler, s. 57.

213 Hiiseyin Peker, “Tére”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, C. 4, Istanbul, Risale Yaynlar1, 1990, s. 144.

38



gorenek ve geleneklerin, ortaklasa aliskanlhiklarm tiimiidir” 24

. Torenin kapsami
icerisinde yer alan gelenek, bir toplumun {iyeleri arasinda zamanla geliserek sosyal ve
kiiltiirel dayanismay1 artiran ve nesilden nesle intikal ederek devam eden degerler ve
kurallardir. Gorenek ise, toplum i¢inde aligkanlik haline getirilen ve uyula gelen davranis
tarzlaridir. Mesela, ¢iplak gezmemek ve mutlaka giyinmek mecburiyeti bir gelenege
dayanir; fakat giyimin tarzi gorenekler tarafindan tayin edilir. Toreleri olusturan diger bir

kurallar biitiinii de ahlaki kurallardir. Ahlak da, insanlarin davranislarini iyi ve kotii

agisindan degerlendirilir ve uymalar1 gereken kurallar1 bildirir®!>,

Tiirkler torelerini biiyiiklerden 6grenerek yetisirdi. Torenin hiikiimleri hem siyasi
mahkemelerde hem de adi mahkemelerde tam tamina uygulanirdi. Tiirk téresi oldukca
sert ve kesin hiikiimler ihtiva ederdi. Cezalar1 agirdi, ama tore, Tiirk cemiyetinin

belkemigini teskil ettigi icin hi¢ kimse bu cezalar1 haksiz ve adaletsiz géormezdi?!®.

“Adet” gelenek ve orf manasinda kullanilir. Sézliikte, “eski duruma dénmek; geri
cevirmek, bir seyi tekrarlama, iist iiste yaparak aligkanlik haline getirmek™ gibi manalara
gelen “avd” kokiinden tiiremistir. Tanimi ise “Toplum nazarinda genel kabul gérmiis ve

oteden beri tekrarlanarak yerlesmis bulunan uygulamadir’!’,

Adetler atalardan kalmadir. Gegmis nesillerden aktarilmis olur. Sosyal kurallardur.
Sosyal katilim, yani terbiye yoluyla ge¢mis nesillerden sonraki nesillere aktarilir. Adet
bireysel degil, toplumsaldir, yeni ¢ikan her kurala ddet denilmez, buna yenilik-bidat denir.
Adetlerin her donem icin insanlar tarafindan makbul goriilmekle birlikte reddedileni de
mevcuttur. Yani sira gegmis nesillerde makbul goriilen kurallarin yeni nesil tarafindan

reddedilebilir?'®.

Orf sozliikte “iyi olan, yadirganmayan, bilinen, tanman; pes pese gelen” anlamina
gelir. “Belli nitelikteki sosyal davranis bicimlerini ve dildeki yerlesik kullanimlar1 ifade
eder”?!®. Orf ve adet ayn1 anlamda kullanilsa da, aslinda bu kavramlar arasinda farklar

vardir. Bazi adetler orf oldugu gibi, baz1 orfler de adettirler. Ancak her adet orf, her 6rf

214§ Kemal Sandikc1, “Gelenek-Gorenek, Orf-Adet ve Toren’in islam Dinindeki Yeri ve Onemi”, Din ve
Gelenek, Tartismali IImi Toplanti, 22-24 Ekim 2010, Istanbul, 2011, s. 29.

215 peker, a.g.m., s. 144,

216 Gongor, Tarihte Tiirkler, s. 57.

217 Hayrettin Karaman, “Adet”, DI4, 1, s. 369.

218 Zeki Aslantiirk- Tayfun Amman, Sosyoloji Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, Teoriler, Istanbul, Kakniis
Yayinlari, 2000, s. 270-271.

219 fbrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DI4, XXXIV, s. 87.
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de adet degildir. Orf de sosyal kuraldir. Bu bireyin hem biyolojik hem de iradesinin

220

iistiinde olur®*. Gelenegi bir anlamda orf iiretir. Orf geleneksel toplumu belirler??!.

Erol Gilingdr, orf ve adetler hakkinda “insan cemiyetini diizenleyici kaideler
sisteminin bir kismini teskil ederler” diye yazar®??. Bu diizenleyici kaidelere genel olarak
“norm” denilir. Norm 6nceden belirlenmis ve uyulmasi gereken standart 6zelliklerdir.
Sosyal normlar, toplumsal davraniglarin nedenidir. Ayni1 zamanda, sosyal norm, bir
toplumda yasayan insanlar, neyi, ne zaman ve nasil yapmalar1 gerektigini gosteren
kaidelerdir. Mesela, uykudan uyandiktan sonra yiizii yikamak, tiras olmak, yemek yerken

baz1 hareketlere dikkat etmek vs. gibi hareketler normlara uygun davranislardir®®,

Atasozleri de toplumun adetini, orfiinii ve gelenegini yansitan sozIi kiltiriidiir.
Adet hakkinda atasozlerinde soyle soylenmistir: “Adet kanun degil, ama kanun kadar
hitkmii var’**, “Adet ayinden kavidir”, “Adet etme, ddeti terk etme”, “Adet insan bir

haml-i sakildir’, “Adet insana tabiat olur”, “Adet yerini bulsun**. “Orfle hiikiim olunur,

ama kavukla degil”**°.

Gelenege sik bagli kalan topluma geleneksel toplum denilir. Geleneksel toplum,

gelenegin ya da geleneklerin hakim oldugu toplum bigimidir.

Gelenek her ne kadar kiiltiirin bir pargasi olsa da, aralarinda farklilik vardir.
Gelenek kiiltiiriin semsiyesi altinda kendini gosterir. Ciinkii bazen gelenek denildigi

zaman kiiltlir anlasilir, kiiltlir denildigi zaman gelenek anlasilir.

Kiiltlirtin bir pargasi olarak insanlarin bagka insanlarla kullandiklart dil dikkati
¢eker. Kiiltiirlin insana 6gretmis oldugu yetenekle, insanin yasadig siirece gordiigii ve
yasadigi olaylar1 anlamlandirabilir, agiklayabilir. Cilinkii insan kiiltiirel ortamda yagamini
siirdliren bir varliktir. Kiiltiir, insanlar aras1 etkilesim sonucu ortaya ¢ikar ve gelisir,
boylece “kiiltiir toplumsal bir {iriindiir’??’. Dil insanlar1 birbirine baglayan bir 6ge oldugu

gibi, kiiltiiriin sonraki nesillere aktarilmas1 bakimindan da ¢ok énemlidir. Dil toplumun

220 Aslantiirk-Amman, a.g.e, ss. 271-272; Ayrica bkz.: Ziya Gokalp, “Orf nedir”, Makaleler VIII, (haz. Ferit
Ragip Tuncor), Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981, s. 28-33.

22 Mehmet Aysoy, Geleneksel Sonrast Toplum Uzerine, Istanbul, A¢1 Kitaplar, 2003, s. 16.

222 Erol Giingér, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, 5.b., Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1989, s. 88.

223 Erol Giingér, Kiiltiir Degismesi ve Milletcilik, s. 88.

224 Beydili, a.g.e., s. 22.

225 Vefik Pasa, a.g.e., s. 95.

226 Vefik Pasa, a.g.e., s. 190.

227 Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, 8.b., Eskisehir, Anadolu Universitesi, 1995, s. 72.
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simgesel sistemi olarak, kelimeler bir simge, dil de simgelerin biitiiniinden olusur.
Insanlarin bir dile sahip olmasi, diinyadaki olaylar1 aciklayabilir, yorumlayabilir ve bu

olaylara bir mana verebilir??®,

Dil kiiltiirtin en 6nemli tastyicilarindandir. Toplumlart ve kiiltiirleri birbirinden
farkli ve zaman igerisinde zengin kilan dildir. “Bir dili 6grenmek o kiiltiirii 6grenmektir”
s0zli de bu acgidan anlamhidir. Bazen bir kiiltiirii 6grenirken, o kiiltiirtin kabul ettigi
degerlerini de iyi bilmek gerekir. Mesela, Tiirk kiiltiiriinde aile degerlerini arastirirken

229

“namus” kavramini da bilmek gerekir™. Yine Tiirk kiiltiiriinde bakirelik kavraminin ne

kadar 6nemli oldugunu da dikkate almak lazimdir.

Ailede kar1 koca iliskisinde de kiiltiirden kiiltiire farklilik olabilir. Tiirk kiiltiiriinde
kar1 kocanin “koca”s1 evin beyini, dolayistyla evini reisi oldugunu ifade eder. Ayrica
“kar1” ise evini hanimi olmay1, edilgenligi, namusu, destek olmay1 ifade eder. Roller,
buna bagli gérev ve sorumluklar ile tutum ve davranislar tamamen farklidir. Kisi “kocam,
beyim”, veya “karim, hanimim” dedigi zaman sadece evlendigi kisiyi degil biitiin bu
rolleri de anlatmis olur. Pek ¢ok kiiltiirde kadinin kocasina dogrudan ismiyle hitap
edememesinin altinda bu yatar?*°. Azerbaycan ve Tiirkmenistan kiiltiiriinde “karim”
yerine, ‘“gocuklarimin annesi”’, “hayat yoldasim”, “hanimim” ve “hatunum” gibi
ifadelerle birlikte, kadinlarinda “kocam” ifadesine uygun olarak “erim”, ayni zamanda
“hayat yoldas1” ifadeler de kullanilir. Tiirkmenistan’da kari-koca iliskisinde hi¢gbir zaman
birbirine miiracaatta isimleri ile hitap etmezler. Koca esi i¢in “heley” veya “hatun”,
“cocuklarimin annesi”, “keyvanimiz” (bizim kiiclik sahipimiz), kadin da kocas1 igin

“adamam” (benim kocam), “dy eyesi” (evin sahibi) gibi ifadeler kullanilir®*',

Tiirklerin kiiltiirlinde evlenme geleneginde, ¢eyiz, ¢eyiz esyasi olarak sandigin
olmasi Tiirkleri bagka milletlerden farkli kilan 6zelliklerdir. Bugiin hala Azerbaycan’da
kiz evinden ¢eyiz olarak “sandik” getirme gelenegi devam etmektedir. Kiz i¢in ceyiz

hazirlarken 6nce sandik alinir ve ¢eyizler sandikta saklanilir. Yine farkli farkli isimlerle

28 fcli, a.g.e, s. 107.

229 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum, s. 116.

230 Vejdi Biglin, Bizi Kusatan Toplum, s. 116.

21 M. JI. Mamenosa, “Knan” Kak Tunuunas Tpanuunonnas Cembs B Typkmenucrane”, (“Klan” Kak
Tipi¢gnaya Tradisionnaya v Tiirkmenistane), O6wecmeo, Kynomypa, Jluunocms. Axkmyanvusie IIpobremoi
Coyuanvro-I ymanumaprozo  3nanus,  (Mamepuanvl — MmedxncOyYHAPOOHOU — HAYUHO-NPAKMUYECKOU
KoHgepenyuu 5-6 gpespans 2012 200a), “Cormmocdepa”, [lenza-Buredek, 2012, s. 26.
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adlandirilan baglik parasi, Miisliiman kiiltiiriinde ise “mehir” gibi uygulamalarin olmasi

kualtirin kendine has 6zelliklerindendir.

Kiiltiirtin dogustan degil, ama egitim ve 6gretim ile kazanildigini ve sosyal miras
olarak nakledildigini ve devredildigini belirten sosyolog ve sosyal antropolog
Malinowski de, kiiltiirii agiklarken bir misalden hareket etmektedir. Ona gore, bir zenci
cocuk yasadigr sosyal cevresinden alinarak Fransa’ya gotiiriildigii takdirde, kendi
iilkesinde, hagin tabiat ve ormanlar arasinda alacagi sekilde cok farkli bir kisilik
kazanacaktir. Farkl bir dil, degisik inang ve gelenekler, deger hiikiimleri ile farkli sosyal
biitiiniin, organizasyon orta kiiltiiriinii tagiyacak hale gelecek olan bu zenci ¢ocuk, kendi

vatanindakinden farkli bir sosyal miras ile temas halinde olacaktir>*.

Adetlerin, orflerin hepsi bir kiiltiir semsiyesi altinda toplandigmi soylemek
miimkiindiir. Bazen gelenek denildigi zaman, ayn1 zamanda kiiltiir kavramini da ifade
ediyor. Bir toplumun kiiltiiriinii agiklarken, onun biitiin adet ve geleneklerini agiklamak
gerekir. Ister maddi kiiltiir, ister manevi kiiltiir olsun her toplumun kendine has kiiltiir
degerleri vardir. Mesela, Azerbaycan kiiltiiriinde “corege”, yani ekmege hiirmet vardir.
Ekmek tek¢e rizik degildir, daha genis kavramsal anlami vardir. Tarih boyunca
“Sofralarin sah1 ekmek”, “el basilar (yurt basilir), ekmek basilmaz”, “her seyden vaz
gecilir, ancak ekmekten vazgecilmez”, “evlat atilir, ekmek atilmaz” soylenmistir.
Gilintimiizde, ekmek pargasi yere diistiigiinde yer gotiiriilerek Opiiliip goze siiriilme

uygulamasi halen devam etmektedir.

Bunlara ilaveten, Tiirkmenlerin diigiin adetlerinde gelin evin avlusuna girdiginde
“yiizerlik” otu yakilarak tiistii (duman) yapilmasi*>* ayn1 zamanda Azerbaycan’da da bu
uygulama yapilir ve bu uygulama halen Azerbaycan’da ¢cogunluk bélgelerinde devam
etmektedir. Bu daha c¢ok kotii nazarlardan korunmak icin uygulanan bir inanistir.
Boylelikle, ayni1 kiiltliriin semsiyesi altinda farkli farkli bolgelerde yasamalarina ragmen
kokii ayni olan ve ayni degerleri paylasan milletlerin adet ve geleneklerinde aynilik

vardir.

232 Erkal, a.g.e., s. 137. ) )
23 Durmus Tatlilioglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanislar1)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 1V, Sivas, 2000, s. 155.
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Dilin kullanis tarzi hem kiiltiirii etkiliyor hem de kiiltiirden etkilenir***. Dil ve dilin
bize sundugu edebiyat da kiiltiiriin manevi mirasidir. Edebiyat, folklor bir milletin manevi
kiiltiiri olarak tarihe gecer. Folklorun bir parcasi olan atasozleri de kiiltiiriin manevi
vechesi olan bir lirtiniidiir. Toplumun dil aracigiyla kendi diinyasin ifade edilmis, ahlak,
orf, adet ve hukuk kurallarin1 kendinde barindiran atasozleri de kiiltiiriin ayrilmaz
parcasidir. Atasozi kiiltiir dil iliskisi baglaminda ortaya ¢ikmis ve toplumunun biitiin

kesimlerinde kendini benimsetmistir.

24 HAVILAND William A., Kiiltiirel Antropoloji, (cev. Hiisamettin Inang), Istanbul, Kakniis Yaymlari,
2002, s. 133.
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IKiNCi BOLUM

ATASOZU VE TOLUMSAL CINSIYET

I. DIN GELENEK iLiSKiSi BAGLAMINDA ATASOZLERI

Din her toplumda var olan bir fenomendir. ister ilkel toplumlarda olsun, ister
giiniimiiz toplumlarda olsun dinin var oldugu bir gergektir. Insanhigin ne kadar eski

tarihine, tarihten 6nceki donemlerine bile inilse, din olgusunun oldugu goriiliir?*>.

Geleneksel toplumlarda din ve gelenek i¢ igedir. Dinin biitliin kurum ve kuruluglar
tizerinde bliyiik etkisi vardir. Geleneksel toplumda din ve gelenek i¢ ige olmakla birlikte
dinin hakim vaziyettedir; diger sosyo-kiiltiirel faaliyet alanlarinin hepsine etki eder.
Bunun sonucu da geleneksel toplumda bireyler arasinda dini bakimdan tam bir inang,
ibadet birlik ve beraberligi vardir. Toplumun her tabakasi ve kesimindeki bireylerin dini

emirlere, yasaklara, ibadet, ayin ve uygulamalara olan riayeti genelde tamdir?*®.

Din mi gelenegin esasini olusturur yoksa gelenek mi dinin esasini olusturur
sualine cevap vermek gerekirse, Schuon’a gore gelenege cevherini veren din (religio)dir.

Guénon’a gore ise din gelenegin adeta uygulamasi gibi fikirleri ileri siirmiistiir®>’.

“Modern dénemlerden once hemen hemen biitlin toplumlar dini bir atmosferde
yasadiklarindan geleneksel bir g¢erceveye, bir hakikat suuruna, kutsallik suuruna,
otoriteye biiyiiklere, selefe saygiya, toplumda isgal ettigi yeri koruma konusundaki biiyiik
sagduyuya kendiliklerinden sahiptiler. Gelenegin bos biraktigi higbir alan s6z konusu
olmadigindan onun hayatin tiimiine hakim oldugu her tiirlii mesruiyetin kaynagi oldugu

miitalaa edilmektedir’”?38,

235 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, (gev. Turgut Kalpsiiz), Ankara, Dogu Bati Yaylari, 2013, s. 53-54.
236 Giinay, a.g.e., s. 395.

27 Armagan, a.g.e., s. 35.

238 Armagan, a.g.e., s. 52.
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Tiirk gelenegi (ister Tiirkmenistan, ister Azerbaycan) uzun zaman Islam dininin
etkisi altinda kaldig1 igin, Tiirk gelenegi de Islam dininden etkilenmistir. Ister folklorda,
ister edebiyatta, siirlerde, atasdzlerinde Islam dininin etkisi olmustur. Bunun sonucunda

da geleneksel donemde ortaya ¢ikan atasozlerine dinin etkisi kaginilmazdir.

II. DIN ATASOZU iLISKIiSI

Atasdzleri sozlii kiiltliriin bir parcasidir. Folklorun bir parcasi olarak da dinin
etkisinde kalmasi dogaldir. Din ile atasozii iliskisini iki bakis agisindan incelemek
miimkiindiir; Birincisi, dinle uyumlu olan atasozleri, ikincisi, dinle uyumsuz olan

atasozleri. Bu, iki bakis acis1 agagida kisaca ele alinacaktir.

A.DINLE UYUMLU OLAN ATASOZLERI

Din edebiyat ve folklorda oldugu gibi atasozlerine etki eder. Birgok ataséziinde
dini motiflerin asikar izleri goriiliir: “Besmelesiz ¢ikma yola basa gelir tiirlii bela”,

“Besmelesiz ise seytan karisir”, “Allah Allah demeyince igler olmaz”.

Din ile toplum arasinda etkilesim baglaminda en ¢ok dinin atasdzlerine etkili
oldugu soylenebilir. Bunun i¢in de atasdzlerinin dine, ayete, hadise etki etmesi imkansiz
goriinmektedir. Geleneksel toplumun hayati dinin etkisi ile bigimlendiginden bu donemde
ortaya ¢ikan atasozlerinin de dinin etkisi altinda geceklesmis olma ihtimali daha

yiiksektir.

[slam dininin bazi inan¢ esaslar1 ve hiikiimleri kendisini atasozlerinde

239 “Islamiyet’ten onceki caglarin da izlerini tasiyan savlardan baslayip

yansitmistir
giiniimiizde kullanilan atasdzlerimize varincaya dek, hemen her donemin atasdzleri

arasinda din ile ilgili olanlarina rastlaniyor. Pek cok atasoziimiizde Allah ve Tanri

239 Bkz.: Nuran Yilmaz, “Kiiltiiriimiizden Atasozlerimize Yansiyan Islam Dininin Inan¢ Esaslari:
“Amentii”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, Vol. 2/4 Fall, 2007, ss. 1077-1094; Tuba Dik, “Atasozlerinde Adil Diinya Inanc1”, Milli Folklor,
Y.22, S.88, 2000, s. 31
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kelimeleri gecmektedir. Peygamber, Azrail, cami, mescit, imam, hoca, haci, cemaat,

ahiret, ibadet, dua, fetva, cennet, cehennem gibi din ile ilgili kelimelerle ortiilmiis

atasdzlerimiz de giinliik hayatta sik sik kullandiklarimiz arasindadir”?%,

Aydin Oy, atasozlerinde din konusunda inceleme yapildiginda birka¢ gercekleri
g0z Online serildigini yazar. Bunlar: “Tiirk halki dinine baghdir ve saygilidir fakat kotii
din adamlar1 hakkinda da en keskin yargilar atasozlerimizde yasar. Atasézlerimiz, Tiirk
halkinin yiizyillar boyunca laik din anlayisi i¢inde yasadigini, dine korii koriine
baglanmadigini, bu alanda da uyanik bir ulus oldugunu gosterir. Bagnazlik (taassup) ve
bos inaniglar (hurafeler) atasozlerimizde pek goriilmez. Din, en gercekei ¢izgilerle ele

alinmistir. Dinde korku yerine sevgi ve saygiya yer verilmistir. Din, yobaz anlayis ile

verilmeyip diinya ve ahiret arasindaki dengelemeye dikkat edilerek sunulmustur?*!,

243

Kur’an-i Kerim’den?* ve hadislerden®® etkilenerek ortaya cikan atasdzleri de

29244

vardir. “Derdi veren dermanini da verir’~**, atasozii ile “Eger Allah sana bir sikinti

99245

verirse, O 'ndan baskasi onu gideremez... ve “Nuh gemisine binen, tufandan korkmaz”

atasozl ile “Hiilasa Biz de onu (Nuh) ve yamindakileri o yiikle dolu gemi icinde

kurtardik”**® ayeti arasmda dogrudan bir ilgi bulundugu goriiliir. “Allah eli her elden

95 247 248

tstiindiir atasozii “Allah’in eli onlarin ellerinin iistiindedir ayetinden, “Ne

99249

istersen, Allah’tan iste” ve “Hikmetinden sual olunmaz atasOzleri de “Yalniz Sana

95250

ibadet eder, yalniz Senden yardim dileriz’>", ve “O, yaptigindan sorumlu olmaz, onlar

99251

ise sorumlu tutulacaklardir””" ayetlerinden muhtemelen etkilenmistir.

240 Qy, Tarih Boyunca Tiirk Atasozleri, s. 29.

241 Qy, Tarih Boyunca Tiirk Atasozleri, s. 29-30.

242 Bkz.:Yusuf Unal, Kur’an-1 Kerim'in Tiirk Atasézlerine Tesiri (Inan¢ Esaslart Baglaminda), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2011.

243 Bkz.: Selman Basaran, Hadislerin Tiirk Atasozlerine Tesiri, Bursa, Uludag Universitesi Basimevi, 1994.
244 Beydili, a.g.e., s. 86.

245 Enam, 6/17.

246 Suara, 26/119.

247 Soykut, a.g.e., 64.

248 Fetih, 48/10.

2% Tiilbendgi, a.g.e., s. 295.

250 Fatiha, 1/6.

251 Enbiya, 21/23.
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95 252

“Her sey vyedi ilahiyededir , “Diinya kdfire cennettir’, “Diinya kdfirin

s9 253 2 254

cennetidir”, “Diinya miiminlere cehennemdir , “Atla avratta ugur vardwr

atasozlerine “Kalpler Allah’in iki parmagi arasindadir. Onlart diledigi sekle ¢evirir >,
“Diinya miiminin zindani, kdfirin cennetidir’*®, “Ugursuzluk diye bir sey yok. Ugur ise

99257

ti¢ seyde olabilir: Kadinda, atta ve evde”>>’ gibi hadisleri tesir etmistir.

Goriildiigii gibi, bu bir gercektir ki dinin atasdzlerine biiyiik etkisi olmustur. Biitiin

bunlara ragmen atasozleri vardir ki dinle uyumsuzdur.

B. DINLE UYUMSUZ OLAN ATASOZLERI

Din genellikle sabit fenomenken, atasdzleri degiskendir. Inang esaslar1 hicbir
zaman degismez ve bazi temel ahkamlar da var ki (farzlar, haramlar) onlar da zamana
gore ve sartlara gore degisemez. Ancak atasozleri degiskendir, etkilenendir.
Degistirebilir, toplum tarafindan iretilir ve toplumun yasadigi devre uygun olarak, o
zamanki hakim olan egemen siyasi goriise hizmet edecek yeni atasdzleri ortaya
cikabilir?®®. Bazi atasozleri doneme gore kendi degerini yitirebilir. Bu konuya birinci

boliimde “Atasodzlerinin Kaynaklar1” baslig1 altinda vurgu yapilmstir.

Dinden etkilenerek dini konularda ortaya ¢ikan atasdzleri oldugu gibi, dine kars1
tavir alan, din aleyhine, dini kétiileyen, esasen de din alimlerini hedef alan atasozleri de
vardir. Daha dogrusu, atasozii gibi kabul edilmistir. Boyle atasézlerinin sayisi ¢ok olmasa
da, zamanla toplum tarafindan kabul edilmistir. Bunun agik tezahiiriinii Sovyetler
Birligi’'nde yasayan halklarin atasozlerine bakildig1 zaman goriiliir. Mesela, “Din ilmin

99259

diismanmidir”=” atasozii de muhtemelen Sovyetler zamaninda ortaya ¢ikmistir. Bilindigi

gibi, Sovyetlerde dini yok etmek igin dizi onlemler alinmistir®®. Bunlardan biri de

252 Tiilbendgi, a.g.€., s. 287.

233 Tiilbendgi, a.g.€., s. 132.

234 Tiilbendgi, a.g.€., s. 126.

255 Muslim, “Kader”, 17.

256 Muslim, “Ziihd”, 1.

257 Tirmizi, “Edep”, 58; Ibn Mace, “Nikah”, 55.

258 Cobanoglu, a.g.e., s. 21.

2% Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 270.

260 Genis bilgi i¢in bkz.: Behram Hasanov, Sovyet Kusagindan Sovyet Sonrast Kusagina Azerbaycan’da
Din, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamig Doktora Tezi), Istanbul, 2007, s. 87-96;

47



folklorda din adamlarinin kétiilemek, gozden diisiirmek icin yiiriitiilen propagandaydi.
Hatta o kadar ileri gitmislerdir ki atasozlerinden de istifade ederek dini toplumun
hafizasindan silmek istiyorlardi. Bunun mukabilinde Azerbaycan atasozlerini toplayan
iinlii filolog Ebiilkasim Hiiseynzade 1940°da “Din Aleyhine El Soézleri” kitabini

yaymmlamustir®®!. Bu kitapta “mollalar” ve din adamlar1 hedef alinmstir.

Sovyetler doneminde Azerbaycan ve Tiirkmenistan toplumunda en itibarh

95262

sahislar unvanlar1 arasinda yer alan “molla”** unvani kétiilendi. Atasozlerinde molla tipi

99 ¢ 2 <6

olarak, “g6zii doymayan”, “paraya diiskiin”, “yalanc1” vs. gibi 6zellikler ortaya konulur.
“Molla acgoz (gozii doymayan) olur”, “Molla karinkulu (¢ok yiyen, karni doymayan)

olur”, “Molla erkektir, sakali uzun, akli kisa”, “Molla, sadaka vermez”, “Molladan adam

99263

olmaz, paliddan badam (meseden badem)”~*°, “Mollanin karni bestir, biri her zaman

29 264

bostur gibi atasdzleri, molla tipini hep olumsuz kalipyargilarla gosterir. Her i¢

toplumun atasozlerinde “Hocamin dedigini yap (séyledigini dinle), yaptigini yapma

»265 atasdzii de molla tipini kétiilemek igin

(Hocanin okudugunu dinle, gittigi yola gitme)
sOylenmistir. Bilindigi “molla” s6zli, Tirkcede ‘“hoca” manasindadir. Mollalar
Azerbaycan’da dini temsil eden sahislar olarak bilinir. “Nerede gérdiin molla, suratin
as”?% atasézii de mollalar igin kotii manada kullanilmis, mollalara kars: asik surath
olmasini ve kotli muamele gormesini ongoriir. Ayrica giinlimiizde de Azerbaycan’da bazi
yerlerde mollalar hakkinda aynen atas6zlerinde sdylendigi gibi kotii algilar hala devam
etmektedir. Azerbaycan toplumunda ge¢cmiste atasdzleri olarak halk arasinda yaygin

olmasina ragmen, ancak atasozleri kitaplarinda yer almayan atasozleri bunlardir: “Akl

Elgin Neciyev, Azerbaycan’in Sovyetler Tarafindan Isgali ve Baski Siyaseti (1920-1937), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2010, s. 207-224; Ekrem
Ozbay, “Carlik ve Bolsevik Ruslarmn Tiirkmenistan’da Uyguladigi Din Politikas1 ve Tiirkistan Ornegi”,
Tiirk Diinyasi Aragtirmalari, S. 204, Haziran, 2013, s.131-168.

261 Ebiilqgasim Hiiseynzade, Din Aleyhine El Sézleri, Baki, Azernesr, 1940.

262 Molla, gegmiste din adamu, dini okullarda, medreselerde ders veren, imam, dini lider gibi manalar1 da
vardir. Bkz.: Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C. 111, s. 382., Biiyiik sahsiyetli insanlar i¢in de molla lakab1
sOylenmistir. Mesela, Molla Penah Vaqif, Molla Veli Vidadi (Azerbaycan sairleri). Ayrica bkz. Vejdi
Bilgin, “Tirkmenistan’in Dini Hayatinda Geleneksel Kiiltiiriin Hakimiyeti”, Uluslararas: Tiirk Diinyasinin
fslamiyete Katkilar: Sempozyumu, 31 Mayis-1 Haziran, Isparta, S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi, 2007, s. 555.
263 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 495-497

264 Myrat Caryyew, Tiirkmen Halk Nakyllary, Asgabat, Miras Yayimnlari, 2005, s. 426-427.

265 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozliigii I, s. 316.

266 “Harada gordiin molla, kaskabagimi salla”, Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 641. Azerbaycan’da mollalar
icin baz1 negatif laflar sdylenmistir ancak boyle atasdzleri kitaplarda yer almaz. Mesela, Azerbaycan’da
hala da mollalar i¢in halk arasinda sdylenen bir ifade var: “Harda gordiin molla, onu ele orda zorla”. Yani
nerede gdrdiin mollay1 (hoca) ona orada tecaviiz et manasinda soylenmistir.
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olan mescide gitmez”. “Allaha el ulasmiyor, padisaha soz”. “Allaha umut baglayan
samsiz (mumsuz) kalar”. “Allah’in adi var, kendisi yok™. “Allahsiz yerde otur, biiyiiksiiz

yerde oturma”. “Allah yoksulun (fakirin) genimidir (diismanidir)”*®’.

“Akli olan mescide gitmez” atasoziiniin anlayigina benzer toplumda fikralar
tretilmistir. “Din Aleyhine El Sozleri” kitabinda “Bak, Ben hi¢ Mescide giriyor
muyum?” adl fikra gecer: “Bir kisi (burada erkek) kopegini doviiyordu. Bagka bir kisi
ona dedi: “Iti (kdpegi) niye doviiyorsun? Yaziktir!” Kdpegin sahibi cevap verdi: “Ben
bunu onun i¢in doviiyorum ki, mescide girmis”. Diger kisi sOyle dedi: “Vurma,
hayvandir, bilmemis mescide girmis, anlasaydi mescide girmezdi. Bak gor hi¢ ben

mescide giriyor muyum?”?%8,

“Allah’in adi var, kendisi yok” atasoziinlin anlayisina benzer fikra “Allah 6liip”
adli fikradir. “Bir mescidin iki mollast varmis. Her giin bunlarin arasinda namaz
kildirmak hususunda savas ¢ikardi. Sonunda bunlar bikip mescidi iki kisma boliiyorlar.
Her ikisi kendi cemaati ile mescidin bir tarafinda namaz kilarmis. Bu olay1 géren diinya
gormiis bir kisi kendi evinde salat okutup ve evinde yas tutar. Insanlar bunun evine
bagsaglig1 vermek icin gelirler. Kimin 61diigli soruldugunda diyor ki “Allah 6liip, goge
yas tutuyorum, agliyorum”. Bu haberi duyan mollalar kiginin yanma gelip sorurlar:
“Allah da 6liir mii, bu nasil s6zdiir diyorsun, istigfar et”. Kisi “ben goérmiisiim ki 6lenin
malini bolerler, neden mescidi boldiiniiz? Demek ki, bu sizin son hilenizdir. Ne Allah var

ne de mescide gitmek” diye cevap verir®®.

Boylelikle, atasozleri de din aleyhine olumsuz tavir alabilir. Atasézlerinin din
aleyhine olumsuz goziikmesinin sebebi topluma hakim olan siyasal goriisiin hakim

olmasidir. Ancak, artik glinlimiizde bdyle atasozleri halk arasinda kullanilmamaktadir.

267 Bu atasdzleri internetten farkli farkli sayfalardan taranmistir.
268 Hiiseynzade, Din Aleyhine El Sozleri, s. 7.
2% Hiiseynzade, Din Aleyhine El Sozleri, s. 23.
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II. ATASOZLERINDE TOPLUMSAL CIiNSIYET

Toplumsal cinsiyet baglaminda atasozlerinde kadinlar icin “kadin”, “avrat”,
“hatun” ve “kar1” (es) kavramlar1 kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda erkekler i¢in “erkek”,

“koca”, “er” ve “yigit” ifadeleri yer alir. Bu ¢aligmada toplumsal cinsiyetle ilgili

atasozlerinde erkege ve kadina olan bakis incelenecek.

A. ERKEGE BAKIS

Erkek kavrami icin Tirk ve Tiirkmen atasdzlerinde “erkek”, Azerbaycan
atasozlerinde ise “kisi” kavramlari1 kullanilmaktadir. Ayrica erkek kavrami ile ayni

(13 99 (13

anlamda olan “er”, “yigit” kavramlar1 her ii¢ toplumun atasdzlerinde yer almaktadir.

99

Ancak “er” sozii Azerbaycan ve Tiirkmenlerde yigitlik manasi ile birlikte, “koca”

anlamina gelmektedir.

Erkek, kiiltiirel olarak biiyiik mevkie sahiptir. Erkek toplumda lider, s6z sahibi,
ayn1 zamanda aile reisi, kararli, istikrarli, idareci, ¢aliskan, evinin rizkini ¢ikaran, evin
biitiin sorunlarin1 halleden, eve ekmek getiren, evlatlarindan sorumlu, savaslara katilan,
yurdunu ve ailesini dis saldirilardan koruyan vs. 6nemli statiilere sahiptir. Erkek, her
zaman bagarili; maddi, manevi ve cinsel olarak gii¢lii; iktidar ve yetke sahibi; her zaman
kazanan taraf olmak zorundadir. Erkek, her seye ¢0ziim getirecek giigte olmali,
duygularini asla belli etmemeli, alkole ve sigaraya kars1 dayanikli olmali ve en 6nemlisi,
her zaman her konuda kadindan iistiin olmalidir. Hem kadin hem de erkek, toplumun

kendisinden bekledigi normlara uygun davranmak i¢in ¢abalamalidir®’’,

Erkekle ilgili atasozleri kadinla ilgili ataszlerine nispeten ¢cok azdir. Ancak buna
ragmen erkeklere yonelik atasdzleri ¢ok olumlu kalipyargilarla ifade edilmektedir.
Atasozlerinde erkek, kadindan istiindiir. Hicbir zaman kadin erkekten {istiin
tutulmamistir. Boylelikle, Tiirk kiiltiiriinde daha ¢ok ataerkilligin baskin oldugu
goriilmektedir. Atasozlerinde erkegin vasiflarindan en ¢ok sdziinde durmasi ve evin

rizkini saglamasi konular1 6ne ¢ikmaktadir.

270 Zeybekoglu, a.g.c., s. 95.
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1. Erkegin Ozgiin Vasfi- Soziinde Durmasi

So6ziinde durmak Tiirk toplumuna ait degerlerdendir. Bir¢ok toplumda bu ve
bunun gibi degerlere rastlanmak miimkiindiir. Mesela, sdzlinde durmakla birlikte, vatan,
din, aile, ahde vefa, comertlik kahramanlik vs. gibi degerler de toplumun degerler
sisteminde yer alir 27! . Tiirk toplumunda erkegin itibar1 verdigi sdziinde durup
durmamasina gore belirlenir. Erkek hi¢bir zaman verdigi soziine hilaf ¢ikamaz. Eger
erkek verdigi s6zii yerine getirmezse, toplumda itibardan diiser, giiveni kalmaz. Bunun
icin erkek, soziinde durmak zorundadir. So6ziinde durmak bir degerdir ve Tiirk
toplumunda erkeklerin bu degere sahip cikmasi gerekir. “Erkegin sozii, demirin
kertigi”*"?, “Erkek kendi séziiniin sahibi olmalidir” "3, “Erkegin sozii bir olur”, “Erkegin

kendisine bakma, soziine bak™"*.

Tiirk toplumunda erkek arkadan konusmaz. So6zii yiize sOyler. Sozii yiize
sdylemek, erkekligin en iistiin vasfi olarak telakki edilir: “Erkek sézii yiize der*">. Diger
bariz vasif ise erkegin sozii ile ameli bir olmalhidir. S6zii ile ameli bir olmayan erkege,

toplumda giivenilmez. “Erkegin sozii ile isi (ameli) bir olmalr™*™®.

k277 olarak

Soziinde durmamak, halk arasinda denildigi gibi “tiikiiriigiinii yalama
kabul edilir. Bunun i¢in Azerbaycan atasdziinde “Erkek tiikiirdiigiinii yalamaz*"® diye

gecmektedir. Soziinde durmayan insana halk arasinda “tiikiirtigiinii yaladi!” denilir.

rkegin soziinde durmasi ile ilgili atasozlerine “verilen s6ziin ve anlasmanin
Erk de d le ilgili atasozl “veril |
yerine getirilmesi”?”, bir anlasma yapildig1 takdirde verilen sozii yerine getirme®® gibi

konulardan bahseden ayetler ve sdziinii tutmayan adamin miinafik olmas1?®! gibi ve buna

271 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum, s. 121.

22 TURK DIL KURUMU, Bélge Agizlarinda Atasizleri ve Deyimler I-11, 4.b., Ankara, Tiirk Dil Kurumu
yaymlari, 2009, s. 113. Bu atasozii “Yigidin sozii, demirin kertigi” gibi de geger. Bkz.: Aksoy, Atasozleri
ve Deyimler Sozliigii I, s. 476.

273 “Kisi 6z soziiniin agast olar”.

274 “Kisinin oziine garama, soziine gara”, Caryyew, a.g.e., s. 410.

275 Bagka bir atasoziinde “yigit” ifadesi yer alir: “Yigit sozii yiize der”, bkz.: Hiiseynzade, Atalar sézii, s.
356.

276 Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 473-478

277 Bkz.: Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, IV, s. 387. TDK, Tiirkce Sozliik, I-II, C.I1, s. 2263.

278 “Kisi tiipiirdiiyiinii yalamaz”, Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 437.

279 {sra, 17/34.

250 Nahl, 16/91.

281 Byhari, “Iman”, 24; Miislim, “Iman”, 107; Tirmizi, “Iman”, 14; Nesai, “Iman”, 20.

51



benzer hadisler muhtemelen etki etmistir. Aslinda Kur’an kadin erkek ayirimi1 yapmadan
biitiin Miisliimana hitap ettigi i¢in, sadece séziinde durmak erkeklerin 6zelligidir diye
sinirlandirmak dogru degildir. Genellikle, soziinde durmak hem kadina hem de erkege

emredilmistir.

2. Rizki Temin Eden Erkektir

Tiirk toplumunda evin ge¢imini saglayan kisi erkek, evi ¢ekip ¢eviren de kadindir.
Erkeklerden giiclii olmalari, ailelerini gegindirmeleri, ¢evre iizerinde belirli bir etkinlik
ve kontrol saglamalari; kadinlardan sabirli, anlayigli olmalari, insan iligkilerini
diizenlemeleri beklenir. “Geleneksel aile diizeninde aile diizeninde kadin ve erkek rolleri
beklentilere gore ayrismis; ekonomik giicii temsil eden erkege aktif ve belirleyici, kadina
ise erkege bagiml ve diizenleyici bir rol yiiklenmistir”?®?, Erkekler genellikle, giinliik
hayat ile ilgisi, hane i¢indeki kadinlarinkine oranla ¢ok azdir. Zamanlarinin ¢ogunu evden

uzakta gegirirler?®’.

Erkek disarida ¢alisarak, rizki eve getirmelidir. Atasozlerine gore erkeksiz evin
rizki olmaz, erkek evin ge¢imini saglamak icin biitiin gayretini seferber etmeli, ayni
zamanda biitliin zorunluklara ragmen ekmegini tastan ¢ikarmalidir. Her ii¢ toplumun
atasdzlerinde bu diisiince gériilmektedir: “Erkegi olmayan evin rizki olmaz"***, “Erkekte

gayret’® olsa, topragi gizila (altina) cevirir”, “Er ol, ekmegini tastan ¢ikart” “Er olan

282 E. Olcay Imamoglu, “Aile i¢cinde Kadm-Erkek Rolleri”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 1lI, Ankara, T.C.
Basbakanlik Aile Arasgtirma Kurumu Bagkanligi, 1991, s. 832.

283 Nermin Erdentug, Sosyal Adet ve Gelenekler, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 yayinlari, 1977, s. 42.

B4 “Kisisi olmayan evin ruzisi olmaz”, Hiiseynzade, Atalar sozii, s. 438.

85 “Kiside geyret olsa, torpagi gizila donderer”; Geyret (qeyrat), Azerbaycan dilinde esasen, onur, seref,
gurur, namus ve haysiyet gibi manalar i¢in kullanilir. Vatan, halk, aile namusu; en aziz ve kutsal sayilan
bir seyin taassubunu ¢ekme, serefini, haysiyetini koruma manasi vardir. Mesela, Vatan geyreti. Calisma,
fevkalade zahmet, ¢caba gibi manalarla birlikte, sabir, dayaniklilik, metanet, bir bela ve felaket kargisinda
erkekcesine dayanma manalar1 da vardir. Bkz.: Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C.II1, s. 92. Tiirkce
“gayret” sozliyle aynt manay1 tasir. Bkz.: TDK, Tiirk¢e Sozliik, C. 11, s. 817-818; Ancak Azerbaycan’da
namussuza, serefsize “geyretsiz” de denilir. “Bir kiginin geyreti yoktur” denildigi zaman artik o adamda
seref, namusun olmadigini ifade eder. Mesela, bir erkegin kiz kardesi, annesi, karis1 kotii yola diiserse, o
adama “geyretsiz” denilir. Namuslu ve namussuzlugunu ifade etmek i¢in bu kelime kullanilir. “Geyreti
olmayanin ismeti de olmaz” atasoziinde de agik ifade edilmistir. Yani geyreti olmayan adam namussuzdur.
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ekmegini tastan ¢ikartir”, “Ari gibi eri olamin dag kadar yeri olur”. “Er getiri, avrat
99287

yetiri”?, “Erkek tastan getirir, ayal (kadin) — icten

Geleneksel Tirk kiiltiiriinde erkek, evde oturmaz. Evde oturmak, calismamak,
erkege yakismaz. Erkek her zaman digsarda ¢alismak zorundadir. “Er disarida olsun,
ekmegi evde” *®. Erkekler tarlalarda agir isler yaparlar ve dis diinya ile ilgili biitiin
miinasebetleri idare ederler, biiylik kararlar verirler (alig veris satiglarda dahil), haneyi ve
serefini korurlar. Idari ve dini islerin hepsi yalniz erkekler tarafindan yapilir ve

degirmende un &giitmek de erkek isi olarak bilinir’®.

Geleneksel olarak evin gecimini her zaman erkek temin ettigi i¢in kadinin evin
gecimini saglamasi hos karsilanmaz. Genellikle, kadinin malina muhtag olmak “erkeklik”
icin bir noksandir. Erkeklik karizmasina uygun degildir. Ciinkii erkek egemendir. Evin
egemenligini elde tutmak i¢in, evin gecimini erkegin temin etmesi gerekir. Kendisi
calismayip esini c¢alistiran erkeklere toplumda tepki olarak sdyle denilir: “Sen erkek
olsan, kendin ¢alisip karimi calistirmazsin”. Boylelikle, erkek her zaman karisini, ev
halkinin bayan tyelerini disarida c¢alistirmamaya 6zen gosterir. Atasozlerinde kadinin
malia muhta¢ olmak dogru kabul edilmemektedir: “Avradin mali, esegin nal**°, “Kart

99291

malint yiyip de onmug var mi? Kes bir sogan daha”"", “Avrat mali- kap desmali

(havlusu)”, “Avrat mali al¢ak kapr kimidir (gibi), bir girdiginde alnina deger, bir de

99 292 95 293

ctktiginda , “Kadin mali, kapr mandal , “Kart mali hamam tokmagidir’.
Boylelikle, erkek kadinin malina muhta¢ olmamasi igin, evin ge¢imini temin etmek
zorundadir. Clinkii erkegin gururu, serefi vardir. Toplumda kabul edilen diisiinceye gore,
kadinin malina muhtag olan erkegin gururu olmaz. Yoksa kadinin esiri durumuna diiger.
Boyle bir algiyr Kutadgu Bilig’te bile gormek miimkiindiir: “Ey seckin ve bilgili insan,

sen zengin bir kadin ile evlenmek isteyerek, kendini onun esiri durumuna sokma. O malina

86 TDK, Bolge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11,s. 113.

287 Gurbandurdy Geldyyew- Annamyrat Altyyew, Tiirkmen Nakyllary we Atalar Sozi, Ankara, Atatiirk
Kiiltir Merkezi Basgkanligi Yayinlari, s. 139.

288 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 335.

289 Erdentug, a.g.e., s. 52-53.

20 TDK, Boélge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11, s. 149.

21 Tiilbendgi, a.g.e., s. 340.

22 Hiiseynzade, Atalar sézii, s. 66.

293 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozligii I, s. 341.
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giivenerek, dilini uzatir, o bir¢ok seyler ister ve onun biitiin bu arzularini yerine getirmek
29294

icap eder

Erkek denildigi zaman evin ge¢imini saglayan kisi olarak akla gelir. Asim Yapici,
Cukurova Universitesi dgrencileri ile yaptig1 arastirmada, “erkek” kavraminimn erkek
ogrencilerinin zihninde yaptig1 cagrisim “giiclii ve kiivetli” % 43,6, ikincisi “lider, reis,
otorite” % 38, “ge¢im kaynagi, evin gecimini saglayan” % 25,6 oranindadir > .
Boylelikle, erkek Ogrencilere gore, erkeklerin “gecim kaynag1”, “para getiren”,
“ihtiyaclar1 karsilayan”, kisaca ‘“gecimi saglayan” sosyal rolleri hala gecerliligini
korumaktadir. Her ne kadar, kadinlar ¢aligma hayatina katilip ailenin ekonomisine destek
saglasa da, erkek hala kendilerini ge¢im kaynagi olarak algilamaktadirlar. Ge¢im kaynagi

olarak da “baba” ve “koca”, aile reisi olma vasfiyla tiim ailenin ihtiya¢larini karsilamak

erkegin iizerine diiser>®.

.9

Ancak kiz 6grencilere gore erkek kavrami “ge¢im kaynagi1” olarak % 9.1 oraninda
degerlendirilmektedir®®’. Erkek &grencilere nispeten erkegin ge¢im kaynagi olmasi kiz
cocuklarinda diisiik olmustur. Bu durum kadinlarin yiiksekdgretim siireci ve ekonomik
bagimsizlik kazanma arzusuyla iligkili olabilir. Ancak biitiin bunlara ragmen yine erkege
bicilen, evi gecindirme roliiniin kadinlarin alg1 diinyasinda nispeten 6nemini korudugu

seklinde degerlendirilmistir>®.

Islam dini evin rizkin1 erkegin (kocanin) karsilamasimi tavsiye eder. Bir hadiste
“koca, kendi mal varlig1 ve imkanlarina gore esinin nafakasini temin edip her tiirlii

ihtiyacim gidermekle yiikiimlii”>

oldugundan bahsetmektedir. Yine baska hadiste bir
kisi Peygamber’den kadinlarin erkeklerin iizerindeki haklarini sordugunda Peygamber
(s.a.v) soyle cevap vermistir: “Yediginiz dlgiide yedirmek, giydiginiz seviyede giydirmek,
yiizlerine vurmamak, yaptiklart isin ve kendilerinin ¢irkin oldugunu séylememek, onlar

yataklarinda yalniz birakmamak gerekirse, bu isi sadece evde yapmaktir*®. Erkegin

294 Has Hacib, a.g.e., s. 325.

295 Asim Yapici, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, Istanbul, Camlica Yayinlari, 2016, s. 165-167.
26 Yapicy, a.g.e., s. 167.

7 Yapicy, a.g.e., s. 169.

8 Yapicy, a.g.e., s. 171.

29 Ebu Davud, “Nikah”, 42.

300 fbn Mace, “Nikah”, 3; Ebu Davud, “Nikah”, 42.
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evin rizkini temin etmekle ilgili atasézlerine muhtemelen evin rizkini karsilamasiyla ilgili

hadislerin etki etmesi ihtimali vardir.

Sunu da sdylemek gerekir ki artik giiniimiizde kadinlarin calismasi, ev
ekonomisine katkisinin olmasi bilinen bir gergektir. Sovyet Oncesi Azerbaycan ve

301

Tiirkmenistan’da”™" pazarlarda daha ¢ok erkekler iistlinliik teskil ederlerdi. Ancak bugiin

~ . 6e

kadinlar ¢ogunluktadir. Bu husus da sosyalizmin getirdigi “esitlik” olarak gorilmiistiir.

B. KADINA BAKIS

Atasozlerinde kadin ic¢in “avrat”, “hatun”, “hanim” ve “kadin” kavramlari
kullanilmaktadir. Tiirk atasézlerinde hem kadin hem de avrat kelimesi vardir. Aym
zamanda “kar1” kavrami yer almaktadir. Azerbaycan atasozlerinde “kadin™ sozii yer
almaz. “Es” ve “kadin” anlamina gelen “avrat” kelimesi kullanilmaktadir. Tiirkmen

atasozlerinde ise “ayal”, “heley” ve bazen de “hatun” kavramlar1 gegmektedir.

“Kadin” ve “kadmlik” her seyden nce bir niteliktir. Insanin cinsiyetini belirleyen,
fizyolojik bir farkla baslayip yasami boyunca kisiliginin ayrilmaz bir parcasi olarak, onun
gelismesi ile biitiinlesen bir 6zelliktir. Kadinlar kendilerini her seyden 6nce anne ve es
olarak gormek iizere yetistirirler’*?. “Kadin disarida calisan erkegin rahatini saglayan, aile

ahlak degerlerine bekgilik eden varlik olarak algilanmaktadir’.

Atasdzlerinde kadina olan bakis erkekten asagi statiiye sahip olmasi, kadinin
kurnazlig1 ve seytanlagtirilmasi, kadinin aklinin kisa olmasi ve kadma giivensizlik

konular1 6ne ¢ikmaktadir.

301 Tirges Cumageldiyev, “Erden er Dogar (Aile ve Birey)”, (¢ev. Yener Kazak), Tiirkmenistan da
Toplum ve Kiiltiir, der. Biisra Ersanli- Orazpolat Ekaev, Ankara, T.C. Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, 1998, s.
99.

32 Sag, a.gm.,s. 11.

303 Belma Tokuroglu, “Tiirkiyede Feminizm”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, 11, Ankara, T.C. Bagbakanlik Aile
Arastirma Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 1991, s. 537.
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1. Kadinin ikincil Konumda Goriilmesi

Genellikle, hem kiiltiirel hem de dini bakis acisindan kadin erkekten asagi statiide
tutulmustur. Bu durum atasdzlerine de benzeri sekilde yansidigini sdylenebilir. Erkek
iktidar kaynag1 oldugu igin, her zaman basta gelir. Ister ailede, ister diger sosyal alanda

aktifligi ile her zaman 6ne ¢ikar. Kadin ise erkekten sonra gelir.

Atasozlerine gore kadin erkekten asagi statiidedir: “Kadinin samdant olsa mumu
dikecek erkektir’, “Kadin kocasimin ¢carigi, anasimin sarigidir”, “Er kocarsa/kocadik¢a
ko¢ olur, kari kocarsa / kocadik¢a hi¢ olur”, “Kadin, erkegin elinin kiri”>**, “Avrat
erkegin koltuk saatidir®, * Ayal (kadin) boyun, er (koca) bas™>%. Bu bakis agisina gore,
kadinin erkegin yaninda hicbir degeri yoktur. Bu tiir atasozleri geleneksel ataerkil

yapisina sahip olan bir bakis agisin1 yansitir.

Kur’an’da erkegin kadin karsisindaki durumu “kavvam” kelimesiyle
belirtilmistir: “Erkekler, kadinlart koruyup kollayicilaridwr. Ciinkii Allah insanlarin
kimini kiminden iistiin kilmistir’®%7. Baska bir ayette de “Kadinlarin, yiikiimliiliikleri
kadar mesru haklart vardwr. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki
vardir’® buyurulmustur. Bu ayette gecen “erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki
vardir” ifadesinde bazi miifessirler erkeklerin kadinlardan daha iistiin sonucunu
cikarmislar. Razi’ye gore, koca, bir reis ve bir ¢oban gibi, kadin ise, kocanin memuru ve
idare ettigi kimse gibi oldugunu yazar: “Koca, bir reis ve ¢oban olmasi sebebiyle, kadinin
haklarin1 ve menfaatlerini yerine yetirmesi gerekir. Buna mukabil kadinin da, kocasina

kars1 itaat ve inkiyadini ortaya koymasi gerekir” %

. Devaminda erkegin kadindan
istiinlligiiniin nedenlerini agiklar: “Erkegin kadina olan iistiinliigii bilinen bir keyfiyettir.
Fakat onun bu dstlinliigiiniin burada zikredilisinin su iki sebepten dolayr olmasi
miimkiindiir: Birincisi, Erkek sunlarda kadindan daha {istiindiir. Bunlar da, a) akil, b)
diyet, c) miras, d) devlet bagkanligi, hakimlik ve sahitlie uygun olmasi, ) haniminin

lizerine evlenebilmesi ve ona karsi bir sahsiyet sahibi olmasi. Kadinin kocasina kars1 ayni

3% Yurtbasi, a.g.c., s. 294.

395 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 66.

3% Geldyyew-Altyyew, a.g.e., s. 52.

307 Nisa, 4/34.

308 Bakara, 2/228.

39 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihii’l-Gayb, V, (terc. Suat Yildirim- Liitfullah Cebeci-Sadik Kilig-
Sadik Dogru), Istanbul, Huzur Yayinlari, t.y., s. 201.
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sekilde olmas1 miimkiin degildir, §) kocanin, kadini bosayabilmesi, h) Ganimet hissesinde
de erkegin pay1, kadinin payindan daha ¢oktur. ikincisi ise, her iki taraf arasinda menfaat
ve lezzetlerin miisterek olmasidir... Sonra erkek kadinin haklarindan bazilarini tek basina
yiiklenmektedir. Bu da, mihir ve nafakanin erkege ait olmasi, erkegin kadini her tiirlii
kotiiliikten korumasi, kadinin ihtiyaglarini yerine getirmesi ve onu ¢esitli afetler ile

belalardan koruyup muhafaza etmesi...”*!°.

Mezkir ayetin tefsirinde, Kurtubi de, Razi’in yorumuna benzer yorum vererek,
“Ozetle, “derece” kelimesi iistiin olmay1 gerektirir ve erkegin kadin {izerindeki hakkinin
kadmin erkek iizerindeki hakkindan daha agir oldugu izlenimini vermektedir!! yazar.
Ancak Ibn Abbas’in bu konuyla agiklamasinda hi¢ de erkeklerin kadinlardan {istiinliigii
vurgulanmamistir: “Burada “derece” erkekleri kadinlarla giizel gecinmeye tesvik i¢in bir
isarettir. Mal ve huy itibariyle kadinlara kars1 genis olmaya bir igarettir. Yani daha faziletli
olanin kendisini daha ¢ok tutmasi, zapt etmesi gerekir3!2,

Boylelikle, erkeklerin kadinlardan {stiinliigli Kur’an ve hadislerden daha ¢ok
tefsirlerde ©ne ¢ikar. Muhtemelen bu anlayisin kaynagi Yahudi ve Hiristiyan
geleneginden gelir. Ciinkii Yahudilige gore kadin, erkekten yaratilmistir, dolayisiyla
arzusu kocasina olacak ve kocasi ona hakim olacaktir. Bu, Hiristiyan dininde de kabul
edilmis bir algidir. “Kadinin bas1 erkektir. Erkegin bagi Mesih’tir. Mesih’in bag1 Tanr1’dir.
Bas ortiilmemis olarak dua ya da peygamberlik eden her kadin basinin sayginligini hice
indirir. Erkek, Tanrmin yiceligidir. Oysa kadin erkegin yiiceligidir. Clinkii erkek
kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Ustelik erkek kadin i¢in degil, ama kadin erkek

i¢in yaratild” 3'3

. Biitlin bu algilardan yola c¢ikarak erkegin kadindan {stiinligi
mesrulastirilmistir. “Erkegin kavvamhigini fitrata atfederek erkekle kadinin farkliliklarini
giiclii/zayif, rasyonel/irrasyonel, aktif/pasif, yoneten/yonetilen, terbiye eden/terbiye

edilen, amir/memur, hakim/mahkiim tarzinda kategorik ve dikotomik karsilagtirmalarla

310 Razi, Tefsir-i Kebir, V, s. 202-203.

31 Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, 111, 2.b., (terc. M. Besir Eryarsoy), Istanbul, Buruc Yayinlari,
2001, s. 289.

312 Kurtubi, el-Camiu, 111, s. 289.

313 T Korintoslulara, 11/3-9.
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erkegin iradesi mutlaklastirilirken kadimi iradesi hice sayilir; kadini1 erkegin kuklasi

konumuna getiren bir iistiinliik anlayisina varilir™3!4,

Kadini1 erkekten asagi oldugundan bahseden atasézlerine din etkisi olmustur. En

cok tefsir geleneginin tesiri vardir.

2. Kadimin Kurnazhgi ve Kadim Seytanlastirma

Atasdzlerine gore, kadin kurnazdir ve ayn1 zamanda seytandir. Diger taraftan
kadin 6yle kurnazdir ki, seytana bile pabug diker. Atasdzlerinde kadin, erkegin seytanidir,
erkegi yoldan cikarandir. Kadinlar seytandan daha c¢ok hile yaparlar. Bu, kadinlara

yonelik olumsuz kalipyargilar sergiler.

Kadim1 seytanlastiran ve seytandan daha kurnaz oldugunu anlatan atasozleri
sunlardir: “Kadinin sofusu seytanin maskarast”. “Kadinin serri seytanin serrine esittir”.
“Kadinmin serrinden Allah’a siginmalr”. “Kadin erkegin seytamdir’. “Kadin seytana
pabug diker”. Sunu de belirtmek gerekir ki kadinin seytanlastirilmasi sadece Tiirk ve
Azerbaycan atasozlerinde ge¢mektedir. Tiirkmen atasdzlerinde kadini seytanlastiran

atasOzine rastlamadik.

Kadinin kurnazligini anlatan diger atasozleri sunlardir: “Atesle oynama elini yakar,

avratla oynama evini yikar”, “Avrat gibi diisman olmaz, giiler bildirmez; kopek gibi dost

olmaz, ulur bildirmez”. Boylelikle, kadin tehlikeli, ayn1 zamanda diismana benzetilmistir.

Daldaban’in Marmara bolgesinde yaptig1 anket uygulamasinda “Kadinin serri
seytanin serrine esittir” Tiirk atasoziinii sordugunda erkekler % 32,5 oraninda “Kadinin
tehlikeli”, % 30,0 da “Kadin haksizliga gelemez” sikkini isaretlerken, kadinlar % 25,8

“Kadmin tehlikeli” % 19,2 “Kadin haksizhifa gelmez” cevabini segmislerdir *!° .

314 Kadriye Durmusoglu-Abdurrahman Kurt, “Ug¢ Kur’an Yorumunda Kadimnim Otekiliéi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 17, S. 2, 2008, s. 643

315 Sakine Selin Daldaban, 4 Study on Ways And Patterns of Perception of Pro-Gender Proverbs Among
People (Cinsiyet Ayirimli Atasézlerinin Kisilerce Algilanmast Bigimleri ve Sekilleri Uzerinde Bir
Calisma)”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kars, 2011,
s. 82.
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Boylelikle, “Kadinin tehlikeli” olmasi hem erkekler hem de nispeten kadinlar da

benimsemislerdir.

Bu tiir atasozleri muhtemelen tefsir literatiiriinden ve bazi hadislerden
etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Kadin cinsinin ¢ok tehlikeli bir fitne veya seytanin
kemendi oldugu birgok miifessirlerin yorumlarida yer alir*'. Kur’an-i Kerim’de gegen:
“Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin
siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatimin gec¢imligidir.

317 ayetini Kurtubi, sdyle agiklar:

Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah in katindadir
“Yiice Allah: “Kadinlara” buyrugunda, insanlarin nefisleri onlara ¢okca arzu
duydugundan 6nce kadinlar1 s6z konusu ederek basladi. Ciinkii kadinlar, seytanin attigi
kementler ve erkeklerin fitneye diismelerine sebeptir. Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki:
“Benden sonra erkekler icin kadinlardan daha ¢etin bir fitne terketmis degilim”. (Buhari
ve Miislim). Kadin fitnesi her seyden daha getin ve zorlu bir fitnedir. Denilir ki:
kadinlarda iki fitne, ¢ocuklarda ise tek bir fitne vardir. Kadinlardaki fitnenin birisi,
akrabalik baglarin1 kesmeye gétiiriir. Ciinkii kadin kocasina annelerle, kiz kardeslerle
bagi kesmeyi emreder. Ikinci fitne ise helal, haram demeksizin mal toplama
fitnesidir...”3"8,

“Kadin kocasina annelerle, kiz kardeslerle bagi kesmeyi emreder” diisiincesinden
yola ¢ikarak, muhtemelen Tiirkmenlerde “Kadin séziinii kondurur, kocasini kavminden

99319

(vakimindan) déndiiriir’™>"” atasozii ortaya ¢ikmistir. Yine bu agiklamaya esasen kadinin

ikinci fitnesi olarak kadinin mala, servete diiskiin olmasi itibariyle “Avrat kitlik bilmez,

99320 29321

c¢oban yokluk bilmez”>~", “Keseye kadin eli girerse, bereketi gider gibi atasozleri

ortaya ¢iktigini soylemek miimkiindiir.

Kur’an-i Kerim’de gecen “Bu is kadinlarin tuzagindandir. Gergekten de sizin

tuzaginiz ¢ok biiyiik”3** ayetini Fahrettin Razi soyle aciklar: “Buna gore sayet “Allah

316 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s. 91.
317 Ali imran, 3/14.

318 Kurtubi, el-Camiu, IV, s. 124.

319 Geldyyew-Altyyew, a.g.e., 53.

320 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11,'s. 52.

321 Tiilbendgi, a.g.e., s. 328.

322 Yusuf, 12/28.
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Teala, insanlari, zayif ve yetersiz olarak yaratmisken, daha nasil kadinin fendinin biiytik
oldugu soylenebilir? Yine, erkeklerin fendi de kadinlarinkinden fazladir” denilirse, su
sekilde cevap verebiliriz: Insanlarin yaratilis1, melekler, gokler ve yildizlarinkine nispetle
zayiftir, dayaniksizdir. Kadinlarin fendi, beserin fendine nispetle daha biiytiktiir. Bu iki
soz arasinda bir terslik bulunmamaktadir. Hem kadinlarin bu konuda, erkeklerde
bulunmayan hile ve tuzaklar1 vardir. Bir de onlarin bu konudaki tuzaklari, erkeklerin
tuzaklarinin sebebiyet veremeyecegi bigimde ar ve utang dogurur’?. Iste belki de, bunun
29324

icin “Kadimin fendi, erkegi yendi”>" atas6zii denilmistir. Bu atasdziiniin denilme sebebi

bu kadinin hile yapma, erkegi tuzaga diisiirme giicline sahip olma algisinin bir sonucudur.

Kur’an’mn 15181 altinda biitiinliik icerisinde degerlendirilmesinden hareketle, 6zii
itibariyle ilahi vahye dayali dinlerin, tarihin temel sorunlarindan birisi olan kadin
problemini hak ve adalet ¢ergevesi igerisinde ¢ozmek icin Onemli diizenlemeler getirmis
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak, erkek egemen topum yapilarinin, zihniyet ve
geleneklerin  bu diizenlemeleri kabullenmekte zorlandigi ve ilahi vahyin yol
gostericiligine ragmen biitiin bunlarin etkisiyle aleyhtar diisiincelerin zaman igerisinde

dini kisveye biiriinerek tezahiir ettigi anlasilabilir*>.

Hadislere gelince kadmin seytan suretinde gelmesini ve gitmesini**®, kadinlardan
sakinmanin gerektigini ve Beni Israil’in ilk fitnesi kadinlardan ¢iktigini*?” vurgulayan ve
kadmlarm erkekler icin bir zararl fitne®?® oldugundan bahseden rivayetler vardir. Hatta

329 oldugu geger. Bu tiir rivayetler aslinda

bazi uydurma rivayette bile kadin seytanin ag1
toplumsal cinsiyet agisindan kadina yonelik bir olumsuz kalipyargilardir. Kadini

toplumda degersizlestirir ve ikinci konuma indirgemektedir.

Hiristiyanlar, “Kadinin seytanin kapisi oldugunu, giizelligin fitne ve aldatmaya

sebep olmasindan dolay1 Iblis’in silah1 oldugunu” ilan etmislerdi. Hiristiyan azizlerinden

323 Razi, Tefsir-i Kebir, X111, s. 216.

324 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozligii 1, s. 340.

325 Talip Ozdes, Kur 'an ve Cinsiyet Ayrimciligi, Ankara, Fecr Yayinlari, 2005, s. 38.

326 Miislim, “Nikah”, 9.

327 Buhari, “Nikah”, 17; Miislim, “Zikr”, 99; Tirmizi, “Fiten”, 26. Ibn Mace, “Fiten”, 19.

328 Miislim, “Zikir”, 97-98; Tirmizi, “Edeb”, 31.

329 {smail bin Muhammed el-Acluni, Kesfii | Hafa, C. 11, 3.b., Beyrut, Darii’l Ahya-it-Tirasil-Arabiye,
(hicri) 1351, s. 316.
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Tertolyan, “Kadin, seytanin insan nefsine giris kapisidir. Allah’in yasalarini iptal eden,

erkegin ¢ehresini bozan igreng bir mahliktur” demistir*°.

Sonu¢ olarak, kadinin seytanla esdegerde tutan atasdzlerine bazi zayif veya
uydurma hadislerin ve tefsir literatiiriniin etkisi vardir. Gerg¢i atasdzlerinde “kadinin fitne”
oldugu soylenmez, ancak kadmin seytanla veya seytandan daha kurnaz oldugu

gosterilmesi bir nevi kadinin dolayli yolla fitne olduguna ima edilmistir.

3. Kadmin Aklinin Kisa Olmasi

Kadinlar hakkinda toplumda hakim olan olumsuz kalipyargilardan biri de kadin
aklinin kisa olmasidir. Erkekler zeki, kadinlar ise aklen noksandirlar. Bu daha ¢ok ataerkil
yapiya sahip olan toplumda kadinlara yonelik boyle olumsuz kalipyargilar

olusturulmustur.

Kadinin aklinin kisa olmasi her ii¢ toplumun atasozlerinde gegmektedir. Bu tiir
atasozleri toplumsal cinsiyet acisindan kadinlar hakkinda olumsuz kalipyargilardir.
“Kadin kisminin sa¢t uzun olur akli kisa”, “Kadin akli gadh uzanmir, gah kisalir’, “Kadinin
sact uzun akly kisadr”, “Karinin sa¢i uzun akl kisadir”, “Hatunlarin sa¢lart uzun akillar
kisa”, “Avradin saglart uzun olur, akl godek (kisa)”, “Ayalin (kadinin) akli olmaz, esegin-
sekli”*!. Tiim bu atasdzlerinde acik bir ifadeyle kadinin hem fiziksel, bedensel yéniinii,
yani sacinin uzun olmasi, hem de zihinsel, ruhsal yoniinii, yani aklinin kisa oldugu

anlamina gelir.

Glniimiiz insanlarin kadmin aklinin olmasi hakkinda hangi diisiince sahip
olduklarini bilmek i¢in yine Daldaban’in arastirmasina bakmamiz gerekir. Daldaban,
“Kadimin sa¢i uzun akli kisa olur” atasdziinii sordugunda, erkekler % 38,8 oranla
“Kadmlar zeki degildir” ve % 27,5 ise “Kadinlarin sag1 uzundur” cevabini tercih etmisler.

Kadinlar ise % 15,0 ise “Kadinlar zeki degildir” cevabini tercih etmistir®*?. Aslinda

330 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 2.b., Istanbul, Beyan yayinlari, 2006, s. 89.

31 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 204.; Krs. “Kadinda akil olmaz, esekte- sekil”, Geldiyew-Altyyew, a.g.e..
s. 52.; Sekil (seki), Atin ayagindaki bilege kadar olan beyazlik, Bkz.: TDK, Tiirk¢e Sozlik, C. 11, s. 1932.;
Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C. IV, s. 76.

332 Daldaban, a.g.e., s. 81.
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bakildig1 zaman insanlar arasinda kadinlarin aklinin kisa olmas1 kalip yargilar1 erkekler
tarafindan kabul edilmistir. Kadinlar ise ¢cogunlukla kadinlarin aklinin kisa olmasini kabul

etmezler.

Tefsir geleneginde, kadinin aklinin kisa olmasi hemen hemen biitiin miifessirlerin
eserlerinde yer almaktadir. Kur’an-i Kerim’de “Béyle iken (“melekler Allah in kizlaridir”
demek suretiyle) kullarindan bir kismini O ’nun pargasi saydilar. Siiphesiz insan apagik
bir nankérdiir. Yoksa, Allah, yarattiklarindan kendisine kizlar edindi de, ogullar: size mi
se¢ip aywrdi?. Onlardan biri, Rahman’a ornek kildigi (isnad ettigi kiz ¢ocugu) ile
mujdelendigi zaman, ofkesinden yiizii simsiyah kesilir. Siis i¢erisinde (narin bir bicimde)
vetistirilen ve tartismada (delilini erkekler gibi) aciklamayani mi1 Allah’a insad
ediyorlar?3** ayetlerini Fahrettin Razi, sdyle aciklar: “Ayetteki bu ifade ile, yine kizlarin
eksikligine dikkat c¢ekilmek istenmektedir. SOyle ki bir takim siisler i¢inde biiyiitiilen,
aslinda noksandir. Ciinkii eger onun kendinden boyle bir noksanlik olmasaydi, siisle-
piisle tezyine ihtiya¢ duymazdi. Daha sonra Cenab-1 Hak, onun durumunun eksikligini,
“Durusmada (hiiccetini) agiklamayana” ifadesiyle belirtilmistir. Bu, “Kadin-kiz,
miicadele ve ¢ekisme ihtiyag duydugu zaman bunu hakkiyla yapamaz ve delilini ortaya
koyamaz. Ciinkii dili tutuk, akli kit ve tabiatan biraz ahmaktir. Nitekim “Kadin, hiiccetini
ortaya koymak istegiyle konustugunda, cogu zaman aleyhine hiiccet olarak seyleri soyler”
denilir. Iste biitiin bu izahlar, kadinin ileri derecede eksik olduguna delalet eder.

Binaenaleyh bunlarin, Allah’in ¢ocuklart oldugunu sdylemek nasil uygun diiser”**,

Hadislerde kadinlarin hem dini hem de akillar1 nakis oldugu ge¢cmektedir. Bir
rivayette Hz. Muhammed (s.a.v), bir Kurban veya Ramazan bayraminda namazgaha
cikarak, kadinlar tarafina gecgerek onlara sOyle seslenmistir: “Ey kadinlar toplulugu!
Sadaka veriniz. Ciinkii sizler bana cehennem ahalisinin ¢ogu olarak gésterildiniz”,
buyurdu. Kadinlar: “Ya Rasulallah, neden?” diye sordular. Rasulullah: “Ciinkii siz ¢cok¢ca
lanet eder ve kocalariniza karsi nimete nankorliik yaparsiniz. Tam akilli ve ihtiyatl
kimsenin aklimi, sizin kadar eksik akilli, eksik dinli hi¢bir kimsenin c¢elebilecegini
gormedim” buyurdu. Kadinlar: “Dinimizin ve aklimizin eksikligi nedir, Ya Rasulullah?”

dediler. “Kadimin sehadeti, erkegin sehadetinin yarist degil midir?” Kadinlar: “Evet”

333 Zuhruf, 43/15-18.
334 Razi, Tefsir-i Kebir, XI1X, s. 508-509.
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dediler. “Iste bu aklmin eksikligindendir. Hayiz oldugu zaman da namaz kilmaz, orug
tutmaz degil mi?” buyurdu. Kadinlar: “Evet” dediler. “Iste bu da dini eksikligindendir”,

cevabimi verdi®®>,

Bu hadisin yorumunda Canan s0yle yazar: “Cehennem ehlinin ¢ogunu kadinlarin
teskil etmesini, baz1 alimler, irade sahibi erkeklerin aklini ¢elerek kotii s6z ve davraniglara
itilmelerine sebep olmalariyla izah ederler: “Boylece onlara giinahina ortak olurlar. Buna
kendi giinahlar1 da inzimam edince, kadinlar erkeklere nazaran daha ziyade giinahkar
duruma diiserler”**¢. Boylelikle yukaridaki atasdzlerine hadislerden ziyade, hadislere
alimlerin getirdigi yorumlarinin etki ettigini sdylemek miimkiindiir. Clinkii Miisliiman
geleneginde artik kadinlar i¢in bir kalipyargi olarak, aklinin ve dinin eksik olmasi dini
acidan mesrulastirilmis bir olgudur. Bunun sonucunda atasodzlerine de bdyle algilar

yansimistir.

Kadinin noksanligi ilke olarak kabul edildikten sonra ister ontolojik anlamda
olsun isterse fonksiyonel agidan yorumlansin insanlar i¢in ¢ok da fark etmemektedir. En
ilimli yorumlara gore dahi kadin, etrafina fitne sacan, tehlike ve zararina kars1 erkeklerin

uyarilmasi gereken bir varlik olarak tanimlanmaktadir®®’.

Karsli’nin da belirtigi gibi, kadin aklinin eksikligi temasi, belki o giinkii kiiltiirel
baglam ve sartlar anlama ve yorumlamanin daha dogru olacaktir. Soyle ki, kadin aklina
dair bu anlayzs, ilk defa Hz. Peygamber tarafindan dile getirilen bir diisiince degildi. islam
tebliginin gerceklestirildigi toplumda da, eski dinsel gelenegi temsil eden Yahudiler
arasinda, kadinla ilgili olarak ge¢misi olduk¢a eskilere dayanan bu tiirden hikdye ve
telakkiler mevcuttu. Dolayisiyla, hadiste gecen soz konusu ifadenin de, onlarin bu

konudaki anlayislariyla ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir*3®

Yukarida getirilen agiklamalardan anlasildigina gore, kadin-kiz noksandir, bu
noksanlik, onlarin aklinin ve dininin kisa olduguna isaret eder. Miisliiman toplumunda

kadinin aklinin noksan oldugu kabul edildigi i¢in, bu algi atasdzlerine yansimistir.

335 Buhari, “Hay1z”, 6.

36 Canan, Kutub-i Sitte, XIX, s. 315.

37 (lfet Gorgiilii, Kadin ve Siyaset, Istanbul, iz Yaymecilik, 2014, s. 131.

338 {brahim Karsh, Kur’'an Yorumlarinda Kadin Sosyo-Kiiltiirel Cevrenin Kur’an Yorumlarindaki
Yansimalari, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2003, s. 228.
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Kadinin akliin kisa olmasi sadece Miisliiman geleneginde kabul edilmemistir. Hatta
diger milletlerin atasézlerinde kadinin aklinin kisa olmasi ge¢cmektedir. Mesela, Sirp-
Hirvat ve Miisliiman olmayan Gagauz Tiirklerinde de “Kadinin (veya karinin) sagi uzun
akli kisadi” ¥ atasdzii vardir. Zaten kadmin aklmin kisa olmasi anlayist islam’a,

muhtemelen Yahudilik ve Hiristiyanliktan gelmistir.

4. Kadinin Ege Kemiginden Yaratilmasi

Kadinlarin erkeklerin kaburga kemiginden yaratilmasi inanci atasoziinde dahi
geemektedir. “Kadinlar ege kemiginden yapilmistir**°. Bu inanca gore, kadin erkegin
ege kemiginden yaratilmistir. Sunu belirtmek gerekir ki, kadinin erkegin ege kemiginden
yaratildigindan bahseden atasozii sadece Tiirk atasozlerinin igerisinde yer almaktadir.
Azerbaycan ve Tiirkmen atasdzlerinde bdyle bir atasoziine rast gelinmedi. Elde olan
atasozii kitaplarinda boyle bir atasozii gegmez. Aslinda “Kadinlar ege kemiginden
yapilmistir” ifadesi, atasoziidiir mii, degil mi meselesi tartisilabilir. Ciinkii bazen hadisler

bile atasozii gibi kullanilabilir.

Bu atasozii agik olarak dinden kaynaklanmistir. Bunu destekleyecek hem tefsir
literatiiriinde olan yorumlar hem de hadislerde ve Kitab-1 Mukaddes’te rivayetler vardir.
Kur’an-Kerim’de kadinin yaratilisi hakkinda agik olarak s6z edilmez. Sadece Nisa
suresinde “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
341

bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin...
diye buyurulmustur.

Kadmlarin erkegin ege kemiginden yaratilmasi hususu hadislerde ge¢cmektedir.
Resulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kadinlara haywhah olun, zira kadin bir ege
kemiginden yaratilmistir. Ege kemiginin en egri yeri yukart kismidir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri halde kalir. Oyleyse kadinlara hayiwrhah

olun™*. Alimler kadinlarim egriligi deyince onlarin hirginligy, hissiligi, aklen zayif olusu,

339 Bkz.: Tiirker Acaroglu, Diinya Atasézleri, Istanbul, Kaya Yaymlari, t.y., s. 636 ve 328.
340 Yurtbasi, a.g.e., s. 296.

341 Nisa, 4/1.

342 Buhari, “Nikah”, 79; Miislim, “Rada’”, 60; Tirmizi, “Talak”, 12.
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en basit bir hadisede bosanma talep etmesi, kocanin giiciinli asan talep ve isteklerde
bulunmasi, aile surrin1 ifsa etmesi, nankorce davranmasi, dedikodu yapmasi gibi
genellikle fitri olan zaaflarin1 anlarlar**. Bu hadisten de, Rasulullah (s.a.v), “kadinlarin
bu fitri hallerine dikkat ¢ekerek, onlarin bu zaaflarin1 gidermeye kalkma yanlighigina
diismeden, bu hallerine tahammiil ederek gecinme yollarin1 aramayi tavsiye

etmektedir’>*,

Yukarida, kadinin ege kemiginden bahseden atasoziiniin atasozii olup olmamasi
meselesi baska bir konudur. Boylelikle, kadinin ege kemiginden yaratilmasi inanci artik
insanlar tarafindan kabul edilmistir. Bu inancin sadece Miisliimanlara ait oldugu
sOylenemez. Zaten Kitab-1 Mukaddes’te de kadinin ege kemiginden yaratilmasiyla ilgili
rivayetler mevcuttur’®. Ug semavi dinde yer bulan bu diisiincenin atasdzlerinde de dile

getirilmesi dogaldir.

5. Kadina Giivensizlik

Geleneksel bir toplumda egitim diizeyi gorece diigiiktiir. Dogrudan bir iliskiden
s0z edilmese bile bu durumu kadinlara yonelik gilivensizlik olarak yansidigi sdylenebilir.
Atasozlerine bakildiginda sdzkonusu yap1 acikca kendini gostermektedir. Atasozlerinde
kadinlar “ihanet eden”, “sir saklamayan”, ‘“vefasiz” vb. olumsuz niteliklerle vasif
edilmektedir. Bu tiir atasdzleri, toplumsal cinsiyete yonelik olumsuz kalipyargilar
izlemini tasimaktadir. “At ile avrada inan olmaz’**°, “Avratla, ati emanet verme™*,
“Babaya dayanma, kariya giivenme™*8, “Atla avrada itibar yoktur %, “Kilingta, atta,

9351

hatunda vefa yok”3*°, “Kadina, cocuga, sarhosa surini agma’®', “Kadimin girtlag

343 Canan, Kutub-i Sitte, XIX, s. 294.

344 Canan, Kutub-i Sitte, XIX, s. 294.

345 Tekvin, 2/21-13.

346 Tiilbendgi, a.g.e., s. 70.

3% Tiilbendgi, a.g.e., s. 78.

38 Vefik Pasa, a.g.e., s. 110.

3% Hanefi Zeynalli, Azerbaycan Atalar Sozii, Baki, “Elm ve Tehsil” Yayinlar, 2012, s. 141.
350 Acaroglu, Diinya Atasdzleri, s. 93.

31 Yurtbasi, a.g.e., s. 295.
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olmaz*?, “Ayal ile ati emanet vermezler™*>, “Ayaldir at emanet verilmez">>*, “Kadinda

95355

vefa, borcluda sefa aranmaz”>>°, “Avrattan vefa, zehirden sifa”*°. Aslinda tiim bu

atasozleri, koca serefini ve kadin liyakatini paraya, mala, devlete degisen kadin hakkinda
soylenmigtir®’.

Bilindigi gibi, Tiirk toplumu namus kiiltiiriine sahiptir. Kadin namustur. Kadin
baskasina emanet edilmez. Kadinin atla ayni 6l¢tide degerlendirilmesi bir erkek i¢in hem
atin, hem de kadmin biiylik deger tasimasinin sonucudur. Bunun i¢in Azerbaycan
atasdziinde “Avrat ile at — yigidin bahtina**® denilmistir. Bu baglamda “Erkegi genc

3% atasozii, erkegin gen¢ kalmasini kadmna ve ata

saklar, yahst (iyi) avrat, yahsi a
baglamaktadir. Anil’a gore, ge¢miste Tiirk erke§inin kutsal bir sevgi ile baglanip
korudugu ii¢ sey vardir: kadmi, at1 ve kilic1**°. Gegmiste bir erkegin atinin kuyrugu
kesildigi zaman onun serefi toplumda hi¢ olurdu. Erkek boyle bir at1 kendi elleriyle ya
oldiiriir, ya da bir daha boyle ata binmezdi. Cilinkii bir erkegin serefini yok etmek i¢in
once onun atinin kuyrugu kesilirdi. “Atin kuyrugunu kesme” olayr Dede Korkut
Kitabi’'nda da gegmektedir. Dede Korkut Kitabi’nmn “I¢ Oguza Dis Oguzun Asi Olup
Beyregin Oldiigii Destan”da 6liimciil yaralanan Beyrek arkadaslarma der: “Yigitlerim,

2361 Behlul Abdulla, bunun iizerine

yerinizden kalkin, Ak boz atimin kuyrugunu kesin
sOyle yazar: “”Atin kuyrugunun kesme’’nin mazmununda iki maksat vardir. Birincisi, at,
genellikle, sahibi i¢in namus, seref sembolii sayilir. Hatta “Erkegin ya at1, ya avradi”
sdylenmis. Ikincisi ise, 6liimle, sehitlikle ilgili olarak atin kuyrugunun kesilmesidir. Tiirk
askeri ikinci esi olarak atin1 goriirdii. Bunun igin kendini 6nceden sehitlige hazirlamig

olan asker “dul” isareti olarak atmin kuyrugunu kesip mizragindan asirdi...”3¢2,

332 Yurtbasi, a.g.e., s. 295; Zeynally, a.g.e., s. 140.

333 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 52.

3% Caryyew, a.g.e., s. 171.

355 TDK, Bélge Agizlarinda Atasdzleri ve Deyimler I-I1, s. 149.

3% Tiilbendgi, a.g.e., s. 78.

357 Elza Mollayeva, Gender Terbiyesi: Tarihi Nezeriyyesi ve Miiasir Problemleri, Baki, “Elm ve tehsil”,
2013, s. 107

38 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 66.

3% Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 438.

360 Amil, Tarih Boyunca Tiirk Kadimin Hak ve Gérevieri, s. 28.

361 Bkz.: Ergin, Dede Korkut Kitabt, s. 236.

362 Behlul Abdulla, “At, Atlar”, Kitabi-Dede Qorqud Ensiklopediyasi, C. 11, Baki, 2000, s. 32.
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Kadma giivensizlik aslinda kadinin her an kocasina ihanet edebilecegi lizerinde
gelisen bir algidir. Kadinlara giivensizlik Kutadgu Bilig’de goriilmektedir: “Kadina saygi
goster, ne isterse, ver, evin kapisini kilitle ve eve erkek sokma. Bunlarda éteden beri vefa
yoktur; gézleri nereye bakarsa, géniilleri oraya akar™®. “Kadim evden disari birakma;
eger c¢ikarsa, dogru yoldan sasar” ve “Kadimin ash ettir; eti muhafaza etmeli;

gozetmezsen, et kokar, bunun ¢aresi yoktur”364.

Peygamber’den rivayet edilen: “Eger Havva olmasa idi, hi¢cbir kadin ebediyen

99365

kocasina ihanet etmezdi”3% ve “Eger Beni Israil olmasa idi yemek bozulmayacak, et de

kokmayacakti. Havva olmasa hichir kadin ebediyen kocasina ihanet etmezdi”>® gibi
hadislerden yola c¢ikilarak kadinlarin kocalarina her zaman ihanet edebilecegi algisi
ortaya ciktigini sdylemek miimkiindiir. Muhtemelen yukaridaki atasdzlerine bu tiir

hadislerin etkisi vardir.

Basaran, “At ile avrada inan olmaz”, “Avratta vefa zehirde sifa olmaz”
atasdzlerine “Ugursuzluk (varsa) su ii¢ seyde vardir: Atta, kadinda ve evde’®” hadisin

etki ettigi kanaatine ulasmustir 6%

Aslinda bu hadiste daha c¢ok ‘“ugursuzluk”
vurgulanmaktadir. Ancak yukarida zikredilen atasozleri ise, kadina “gilivensizligi” dile

getirmektedir.

Aslinda hadislerden veya tefsirlerden yola ¢ikarak kadinlarin hepsinin serli,
seytan ve kurnaz oldugunu sdylemek dogru degil. Ciinkii Peygamber “Bana kadin ve koku
sevdirildi. Géziimiin nuru da namazdir”>®° buyurmustur. Ancak zaman zaman kadin
hakkinda olan ayetleri tefsir ederken ve kadinlarla ilgili hadisleri agiklarken kadin sosyal
hayatta otekilestirilmistir, ailede ikinci konuma maruz birakilmistir. Yine Peygamber’in
bir hadisinde “Bir miimin erkek, bir miimin kadina bugzetmesin. Ciinkii onun bir huyunu

begenmezse baka bir huyunu begenir>’® diye sdylenmistir.

363 Has Hacip, a.g.e., s. 327.

364 Has Hacib, a.g.e, s. 12.

365 Muslim, “Rida’”, 19.

36 Muslim, “Rida’”, 19.

3¢7 Buhari, “Cihat”, 47. Bkz.: Basaran, a.g.e., s. 127-128.
3%8 Basaran, a.g.e., s. 126.

369 Nesai, “Isaret’un Nisa”, 1.

370 Miislim, “Rada”, 61.
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UCUNCU BOLUM

ATASOZLERINDE AiLE

I. AILE

Aile, biitiin insan toplumlarinda her zaman mevcut bulunmus bir ilk gruptur;
insanin en derin ve koklii, kismen organik nitelikleri 6zelliklerine dayanan evrensel bir
sosyal kurumdur. Aile, “kan, cinsel iliski ya da yasal baglarla birbirine bagli olan

insanlardan olusmus, mahrem iliskilerle driilii bir yapitir’>’!,

Aile genis ve ¢ekirdek olmak iizere ikiye ayrilmistir: Genis aile, “tek bir hanede
birden ¢ok kusagin bir arada yasadig1 bir aile sistemidir3’2. Bu tip ailede, biiyiik ana ve
babalarin, dede ve torunlarin birlikte yasadiklari, evlenen ¢ocuklarin eslerini aile igine

getirdikleri aile tipidir; 6zellikle tarim ekonomisine dayanan toplumlarda rastlanir®”>,

Cekirdek aile ise, “esler ile onlara bagimli ¢ocuklardan olusan bir birimi anlamak
i¢in kullanmlir®’*. Yani bu tip ailede sadece anne baba ve ¢ocuklardan olusur. Ozellikle

sehirlesmis sanayi toplumlardaki aile tipidir®”>.

Tiirkiye’de aile yapilar1 hakkinda Erkal, sunlar1 tespit etmistir:

1. Biiyiik sehir bolgelerinde yogun sekilde rastlanan kari-koca ve evlenmemis

cocuklardan meydana gelen ¢ekirdek aile,

371 Marshall, a.g.e., 7.

372 Marshall, a.g.e., 5. 264-265.

373 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, 11.b., istanbul, Beta Yaymnlar1, 1994, s. 201.
374 Marshall, a.g.e.,s. 112.

375 Dénmezer, a.g.e., s. 201.
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2. Sehirlesen niifusta goriilen istihdam imkanlarinin, alt yapi hizmetlerinin
yetersizligi ve dayamigsma eksikliginden dogan sosyal c¢ergeveye uyumsuzlugun

dogurdugu veya koruma amacina doniik destekli ¢ekirdek aile,

3. Aile reisi, karisi, evli ogullari, gelinleri veya bir ogul ve diger bekar ¢cocuklari,

ya da bir evli ogul, gelin ve torunlarin birlikte oturdugu geleneksel genis aile,

4. Aile reisinin kendi ana babas1 veya bunlardan biri ile bekar kardeslerin veya
aile reisinin karisinin bu tiir yakinlarinin veya akrabalarini barindiran gelenekg¢i genis

aileye gore, biraz daha kii¢iilmiis olan gegici aile,

5. Ogzellikle, biiyiik sehir bolgelerinde az da olsa sosyo-ekonomik hallerin
dogurdugu ¢oziilen aile. Bu aile tipi de, dul es ve ¢ocuklari i¢in alan pargcalanmis aile ve

tamamlanmamus aile seklinde goriilebilir®”®.

Tiirkmen ailelerinde de farkli farkli ¢esitler bulunur. Basta dedenin oldugu ataerkil
aileler uzun siire varliklarini korumustu. Boyle bir ailede dort-bes evli ogul, bekar kizlar
birlikte yasarlardi. Hepsinin gelir-gider kazanci ortakti. Bu insanlar atalarinin dedigini
yapardi. Bir erkek birden ¢ok kadin ile evliyse en biiyiik kadmnin sdzii gegerli olurdu®”’.
Boyle bir ailede 4-6 evli ogul, evlenmemis kizlar, evlenmemis gengler, torunlar
bulunuyordu; bunlarin hepsi bes-alti Tiirkmen milli yurdunda (evinde) veya topraktan
yapilmis basit evlerde oturuyorlardi. Hepsinin geliri-gideri, kazani, yiyecegi-icecegi
birdir, yani ortakti. Bazen boyle ailelerde yasayanlarin sayis1 40-50’yi bulurdu. Ve

bunlarin hepsi bir atanin, bir nenenin séyledigini yapryorlardi®’s,

19. yiizyilin ikinci yarisinda Tiirkmen ailesinde degisiklikler olmustur, ataerkil

aile yapis1 yerini ¢ekirdek aileye birakmistir’”®. Bunun sebebi de Ruslarin Tiirkmenistan’1

isgal etmesidir®®’,

376 Erkal, a.g.e., s. 115.

377 Seda Yilmaz Vurgun, “Hazar Otesi Tiirkmenlerde Sosyo-Kiiltiirel Hayat”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart,
S.217,2015, s. 69.

378 Murat Annanefesov, “Sahis, Aile, Miilk: Ondokuzuncu Yiizyilda Sosyal ve Ekonomik Hayat”, (cev.
Berdi Sariyev), Tiirkmenistan’da Toplum ve Kiiltiir, der. Biisra Ersanli- Ozarpolat Ekaev, Ankara, T.C.
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998, s. 22-23.

37 Vurgun, a.g.m, s. 69.

380 Annanefesov, a.g.m., s. 23.
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Azerbaycan’da ge¢miste genis aile sistemi yaygindi. Son devirlerde ise
arastirmalara gore, Azerbaycan’da ¢ekirdek aile bi¢iminin daha yaygin oldugu

goriilmektedir®®!,

Atasozlerinde toplumsal cinsiyet konusu en iyi aile {izerinden degerlendirilebilir.
Konuyla ilgili atasozleri incelendiginde evliligin kurulus asamasi; evlenilecek kadinda
aranan oOzellikler, evlilik yasi, evliligin kadin agisindan 6nemi, ailenin es se¢imindeki
etkisi vb. konular ayrintili olarak ele alinmaktadir. Esler arasindaki iliskinin niteligi,
cocukta cinsiyet tercihi ve ¢ocuklarinin anne ve babasi ile kurdugu 6zdesimin nasil
cinsiyet temelinde ayrildigi, ailenin kadin {iyeleri arasinda yasanan sorunlar, anne ve es
olarak kadindan beklenilenler her ii¢ toplumun atasozlerinde sik dile getirilen
konulardandir®®?. Ayrica atasdzlerinde ailenin kurulusundan, aile iiyelerinin 6zelliklerine
ve lUyeler arasindaki iligkilere kadar bazi olgiiler belirlenmistir. Bu o6l¢iilerin; aile
tiyelerine verilen roller, sorumluklar, aile iiyelerinin ¢esitli davranislari konusunda hiikiim

ve yargilar, iiyelerden beklentiler seklinde oldugu anlasilmaktadir®®?.

Atasdzlerinde aile kavrami i¢in, yuva ve ev kavramlar1 kullanilmaktadir.
Atasozleri, aile yasantisi i¢indeki bireylerin birbirleriyle iligkilerini olumlu, olumsuz

yonleriyle ve biitiin gercekei yanlari ile gozler dniine serer’®*,

Ilk 6nce vurgulamak gerekir ki atasdzlerinde aileye gok sicak bakilmaktadir.
Evlenmeye tesvik edilir, bekarligin iyi olmadig lizerinde durulur. Boylelikle bir kurum
olan ailenin toplum i¢in ¢ok 6nemli bir yer isgal ettigini gosterir. Clinkii birey ailede
yetisir, toplum da bireylerden meydana gelir, ailede iyi bir birey yetigirse, o zaman toplum
da iyi olur, saglam olur. Atasodzlerinin hedefinde giizel, saglam bir aile olusturmak

oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun icin atasdzlerinde aile hakkinda olumlu

381 Ebiilfez Siileymanov, “Sosyo-Kiiltiirel Degisim Siirecinde Azerbaycan Ailesinin Ozellikleri”,
Giiniimiizde Aile Uluslararasi Aile Sempozyumu, 02-04 Aralik, 2005, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s.
531.

382 Aysel Giinindi Erséz, “Tiirk Atasozleri ve Deyimlerinde Kadma Yénelik Toplumsal Cinsiyet Rolleri”,
Gazi Tiirkiyat, S. 6, Bahar, 2010, s. 171.

383 Thsan Kurt, “Atasozlerinde Aile”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, I-111, C. 111, Ankara,
Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1992, s. 626.

388 Oy, Tarih Boyunca Tiirk Atasdzleri, s. 24.
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atasozleri vardir: “Aile mihenk tasid”, “Aile hogbahtligin (mutlulugun) acaridir

(anahtaridir)”, “Ailesinin kadrini bilmeyen el-obasimin (yurdunun) da kadrini bilmez>’.

Bekarlik atasozlerinde iyi karsilanmamustir. Her ne kadar “Bekdrlik sultanliktir”
sOylense de, bunun aksine “Bekdarlik maskaralik”, “Bekdrin parasini it yer, yakasini bit”,

“Ersiz avrat, yularsiz (cilavsiz) at” gibi atasozleri bekarliga hi¢c olumlu bakmamaktadir.

Tiirk ataséziinde “Varsa esin rahattir basin, yoktur esin zordur igin*%®, “Evi ev
eden avrat, yurdu sen eden devlet”*®’ Tiirkmenlerin atasdziinde ise “Kadini olmayanin
rahati olmaz>®, “Kadinsiza (karist olmayana) rahat yok, ogulsuza devlet’*® denilmistir.
Boylelikle, atasozlerinde aile biiyiik degere sahiptir. Bir kurum olarak aile toplumun

ayakta kalmasi i¢in ¢ok miihim rol oynar.

Atasdzlerinde aile daha ¢ok kadin iizerinden degerlendirilmektedir. Aileyi ayakta
tutan kadmdir: “Yuvayr disi kus yapar”, “Kadinsiz ev olmaz”**°, “Ocagin yakist odun,
evin yakisi kadindir®', “Avratsiz (kadinsiz) ev, susuz degirmen™*?, “Kadin varsa evde
devlet vardir***. Bunlara ilaveten, her ii¢ toplumun atasdzlerinde “Kadin var, ev yapar,
kadin var ev yikar”, “Kadin var ev diizer, kadin var ev bozar” denilmektedir. Boylelikle,
aileyi, yuvay1, evi yapan kadinlarin olmasiyla birlikte, ayn1 zamanda evi yikan, evi bozan
yine kadinlardir. Ancak kadinlarin ev yikma hususunda olumsuz ifadelerin yer aldigi
goriilmektedir. “Avrat diizdiigii evi Tanri yikmaz, avrat bozdugu evi Tanri yapmaz™>°*,

“Avradin ytkmadigi ev bin y1l ayakta kalir™%°, “Avradin yiktig1 evi felek de (Tanri) yika

bilmez*%. Demek ki ailede kadinin rolii biiyiiktiir.

Daldaban “Disi kus yapar yuvay1” atasoziinli sordugunda, erkeklerden % 48,81,

kadinlardan % 27,5’1 “Ailenin temel tas1 kadindir” ve % 20,01 “Kadin ailenin en temel

385 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 42.
386 Yurtbasi, a.g.e., s. 200.

387 Qy, Tarih Boyunca Tiirk Atasézleri, s. 626.
388 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 204.
38 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 53.
30 Yurtbasi, a.g.e., s. 185

1 Yurtbasi, a.g.e., s. 296.

32 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 67.
393 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 52.
3% Tiilbendgi, a.g.e., s. 77.

3% Yurbas, a.g.e., s.

3% Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 66.
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yapisini olusturur” cevabini tercih ederken, kadinlardan ise % 18,3’ii “Ailede kadinin yeri
ayridir” cevabin tercih etmisler. Diger taraftan kadinlar, % 15,81 “Kadin ailenin temel
yapisini olusturur” derken, erkeklerden % 18,81 “Ailede kadinin yeri ayridir” cevabi

397

secmigler”’. Boylelikle, toplum tarafindan da ailenin temel tas1 kadin oldugu ve kadinsiz

ailenin olmayacagi kabul edilmistir.

II. ES SECIMINDE DENKLIK (KEFAET)

Kefaet sozliikte; denk, esit ve benzeri olma anlamlarina gelir. Bir fikih terimi
olarak; evlenecek esler arasinda dini, ekonomik ve sosyal bakimdan yakinlik ve denklik
bulunmasini ifade eder. Evlenmede denklik erkek tarafindan aranir. Yani bir erkegin
evlenecegi kadma Miisliimanlik, nesep, hiir olma, meslek ve zenginlik gibi niteliklerde

denk durumda bulunmasi, 6zellikle kadin1 korumak éngoriilmiistiir*®®,

Denklik hususunda fikihta en ¢ok one cikan 6zellik olarak dindarlik, Islam,
hiirriyet, nesep, mal ve mesleklerdir’®®. Ailede erkek ve kadmin denklik meselesi hem
yas, hem zenginlik bakimindan birbirini tamamlamas1 gerekir. Atasézlerinde denklik
meselesine yaklagim daha c¢ok soy, sop, kiz tarafinin iyi aileden olmasi ve bakirelik
meselesi Oone ¢ikar. Ciinkii ailenin temeli saglam olmasi i¢in denklik sarttir. Bu denklik
hem erkek tarafinda hem de kiz tarafinda aranir. Tiirk geleneklerinde es segerken ilk 6nce
kiz tarafina dikkat edilir. “Kiz isteme”, “kiz alma” gibi ifadeler her zaman evlenmemisten
once kiz se¢imine isaret eder. Tiirk kiiltlirtinde kiz alinir ve kiz verilir. Kizin soylu, giizel
ve temiz aileden olmasi sarttir. Yani vasiflar1 bakimindan aranan taraf kadindir. Kadinda
aranan vasiflar, nitelikler i¢cinde, soyluluk, asalet basta gelir. Onun i¢in, “asil ara, soy ara;
bulunmazsa ne care?” sdylemisler*®.

Konuyla ilgili atasozleri incelendiginde es se¢imi bakimindan kriterlerin kadin

tizerinde toplandigi gorilir. Ailenin kurulusunda ve devamliliginda belirleyici olan,

397 Daldaban, a.g.e., s. 80.

398 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile IImihali, Istanbul, Altinoluk Yaynlari, 1995, s. 179.
3% Déndiiren, a.g.e., s. 182.

400 Mehmet Erdz, Tiirk Ailesi, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1977, s. 23.
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401

dolayisiyla dikkatle se¢ilmesi gereken kadin olmaktadir™'. Atasézlerinde genel anlamda

kiz isterken, kiz alirken sadece gormekle yetinmemek, ayrica kiz hakkinda her seyi

95402

bilmek gerekir. “Ergen (bekar) goziiyle kiz alma, gece goziiyle bez alma~ atasdziinde

de gen¢ adam bir kizi gordii mii hemen gonliinii kaptirtverir, sorusturma yapmadan

»403 " Tiirkmen

evlenmek ister. Ayrica “Kiz alan gozle bakmasin, kulak ile esitsin
atasoziinde ise: “Kazan alsan ¢akip al, hatun alsan bakip al”*** denilmistir. Geleneksel
Tiirk toplumunda kiz secerken kiz tarafi tamamen incelenir, hem kiz hem de ailesi
hakkinda biitiin bilgilere ulasilmaga calisilirdi. En ¢ok mahallede komsulardan,
akrabalardan sorulur, nasil bir aile yapisina sahip oldugu ve ekonomik, egitim durumu
incelenirdi. Kizin saglamhigy, ciftcilikte, tarlada ¢alisa bilmesi, ¢aliskan, bazi aileler igin

405

onemli sayilmistir™”. Giiniimiizde ¢ogu bolgelerde bu halen devam etmektedir.

Tiirk toplumunda evlenmeden once kiz segerken buna “kiz begenme”
denilmektedir. Biinyadova’'nin yazdigina gore, Orta Cagda Azerbaycan’da kiz begenme
cesitli sekilde olmustur. “Birincisi, odur ki, analar kendi evlilik ¢agina ulasmis ogullarini

406 ve zellikle de hamamda kizlara géz koyarlardi.

evlendirmek i¢in hayir merasimlerinde
Bu iste esas rol anaya ve baciya (bazi hallerde ise yakin akrabalara) mahsus idi. ikinci ise,
oglanlar kendileri goriip begendikleri kizlara el¢i gonderilmesini isterlerdi. Sonuncusu da,
yakin dostlar veya akraba aileler halk arasinda mevcut olan gobek kesme (besik kertme)
adeti ile kiiciik cocuklarmni erken zamanlardan itibaren “deyikli”*"” ilan edilirdi. Bu Adet
sadece Azerbaycan’da degil, ayn1 zamanda bagka Tiirk menseli halklarda da simdiye

kadar mevcuttur*4%8,

Eskiden Tiirkler arasinda gelin olacak kizda su vasiflar aranirdi:

1. Her seyin istiinde iffet; 2. Cidagi olmamak (dik kafali, inat¢1 olmamak); 3.

Cemekiirgen, eydisken olmamak (olur olmasa karsilik verenlerden, sirtarct ve ¢egoron

401 Esra Akbalik, “Tiirk Atasdzlerinde Cinsiyet Algis1”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
S. 36, Nisan, 2013, s. 84.

402 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozligii I, s. 268.

403 Tiilbendgi, a.g.€., s. 366.; Beydili, a.g.e., s. 165.

404 Nesrin Sis, “Kadinla Ilgili Tiirkmen Atasézleri ve Deyimleri”, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi, C.
VIL, S. 2, izmir, 2007, s. 166.

405 Sirin Biinyadova, Orta Asr Azerbaycan Ailesi, Baki, “Elm” Nesriyyati, 2012, s. 21.

406 “Hayir merasimleri” Azericede, diigiin, nigan vs. térenler igin kullanilir.

407 Deyikli, Kiiciik yasta ¢ocuklar1 nisanlanmaya denir, Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C. 1, s. 565.

408 Biinyadova, a.g.e., s. 22.
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olmamak); 4. Eline ayagina evecan olmak (hamarat, eli ayagi cabuk, ise yatkin, becerikli
olmak); 5. Eli uzun ve sakar olmamak (sunu bunu asirma huyu olmamak, danismadan bir
seye el siirmemek ve tuttugunu kirmamak); 6. Govcu, govalayict olmamak (ordan
buradan laf tasimamak, dedi koduculuk yapmamak); 7. Kayinbabasina, o6zellikle

kaynanasina asir1 saygili olmak*®.

Dede Korkut Kitabi’nda Bams1 Beyrek Destan’inda, Bamsi1 Beyrek evlenmek
istedigi kizin vasiflarini babasina su ifadelerle anlatir: “Baba bana bir kiz aliver ki ben
yverimden kalkmadan o kalkmali, ben kara ko¢ atima binmeden o binmeli, ben hasmima
varmadan o bana bas getirmeli, béyle kiz ali ver baba™*'°. Tiirk geleneginde yalniz kizin
ailesinin soylu aileden olmasina dikkat edilmedigi, ayn1 zamanda kizin kendi becerinin

olmasina 6nem verildigi anlagiliyor.

A. KADININ (KIZIN) SOYLU, ASIL AILEDEN OLMASI

Tirk kiiltiirinde evlilik biiylik 6neme sahiptir. Geleneksel Tiirk kiiltiiriinde es
secimi erkek tarafindan yapilir. Erkek sevdigi kadinla evlenir. Evlenmek istedigi kiz1 ilk
once arastirir, onun hakkinda biitiin bilgileri toplar, eger kotii bir sey duymazsa o zaman
o kizla evlenir. Kiz isterken veya alirken kizin soylu, asil olmasina dikkat edilmesi en
basta gelir. Her {i¢ toplumun atasézlerinde es segerken en basta kizin anasina bakilmasi
gelmektedir: “Anasina bak kizini al, kiragina bak bezini al”*''. Ciinkii atasdziinde “Kiz

99412

anadan o6giit alir’*'* sdylendigi gibi, kizin en ¢ok muhatap oldugu anasidir. Kiza terbiye

veren, onu egiten yine anadir. Bunun i¢in de kiz alirken en ¢ok anasina dikkat edilir.

Es secerken kizin soyu, sopu ¢ok dnemlidir. Bunun amaci giizel aile kurmaktir.
“Pekmezi kiipten, kadini kékten al”, “Bez alirsan Musul’dan, kiz alirsan asilden™, “At
alirsan taydan, kiz alirsan soydan al”, “At alirsan bashdan, kiz alsin Carlidan™ gibi

atasozleri kizin asildan ve soylu bir aileden olmasini ister. Geleneksel Tiirk kiiltiiriinde

409 Necet Yasar Bayath, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanclari, Ankara, Atatiirk Kiiltir Merkezi
Yayni, 2011, s. 287.

410 Ergin, Dede Korkut Kitabu, s. 62.

41 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 62; Vefik Pasa, a.g.e., s. 102.

412 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 197.

74



buna ¢ok dikkat edilmistir. Hatta Kutadgu Bilig’de: “Eger evienmek istersen, ¢ok dikkatli
ol ve iyi bir kiz ara. Alacak kimsenin soyu-sopu ve ailesi iyi olsun, kendisinin da haya ve
takva sahibi, temiz olmasina dikkat et”*'* beyitler yer almaktadir. Burada en c¢ok kizin

dindarlig1 6ne ¢ikmaktadir.

Bu tiir atasdzlerine din etkisi muhtemelen azdir. Peygamber’in “Kadin dort seyi
icin nikah edilir; mali, soyu, giizelligi ve dini. Sen dindar olani se¢ ki elin bereket
bulsun”*'* hadisinde kiz secerken bir vasfi da onun soylu aileden olmasina dikkat edilse
de, esasen dindarlik iizerinde durulmustur. Yukaridaki atasdzlerinin bu hadisten
etkilendigini s6ylemek dogru olmaz. Eger bu hadis es secimiyle ilgili atasozlerine tesir
etseydi, kizin soylu soplu degil, daha ¢ok dindarlig1 6ne ¢ikmaliydi. Ancak es secerken
kizin dindarligini1 6ne ¢ikaran higbir atasozii tespit edilmedi. Dinde es segerken daha ¢ok
dindarlig: tercih edilirken, atasozlerinde ise ailesi, soyu ve sopu iyi kdkten olmasi tercih

edilmektedir.

Giliniimiizde es secerken kizin asil, soylu aileden olmasina dikkat edildigi halen
devam etmektedir. Bununla ilgili aragtirmalar mevcuttur. Tiirkiye’de Hamza Ates’in,
Sivas ili Altinyayla ilgesinde arastirmasina gore, “esinizi segerken nelere dikkat ettiniz”
sorusuna katilimcilarin % 73,3’lik kismi efendiligine, diiriistliigiine, namusuna, %

11,2°lik kismu da dindarligina cevaplarini vermisler*!>

. Ancak, Vezirkoprii yoresinde ise
insanlarin evlenilecek kiside aradiklar1 6zelliklerin baginda % 46,3 gibi yiiksek bir oranla
dindar olmalar1 gelmektedir. Bunu % 21,1 ile aile faktorii izlemektedir. Bu sonug¢ da
gosteriyor ki, Vezirkdprii’de es seg¢iminde dinin ve ailenin rolii oldukga biiyiiktiir*'®.
Diger taraftan kadinlarin da eslerinin hem dindar hem de koklii aileye mensubiyetini
istemektedirler. Konya’da arastirmaya gore, % 69,6 kismi1 dindarligi, % 18,81 ise giizellik
ve koklii aileye mensubiyeti cevabmi vermisler*!”. Asef Ganbarov’un Azerbaycan’in

Astara iline bagli olan Lovaymn kdyendeki arastirmasinda “Es se¢iminde dnemsenen

413 Has Hacib, a.g.c., s. 324.

414 Buhari, “Nikah”, 15; Ebu Davud, “Nikah”, 2.

415 Hamza Ates, Sivas Ili Altinyayla Iicesinin Dini Yapis: Uzerine Uygulamali Bir Arastirma, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas, 2013, s. 26-27.

416 Erkan Ulasir, Toplumsal Degisme ve Dini Hayat (Vezirkoprii Ornegi), Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Samsun, 2014, s. 106-107.

417 Halide Nur Oziidogru, Kirsal Yasamda Kadin ve Din (Konya Ornegi), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2009, s. 142.
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Ozelliklere” sorusuna deneklerin % 34,311, evlenecekleri este en ¢ok aradiklar1 6zellikler
arasinda ‘““ahlakli ve temiz aileden” olma hususunu tercih etmislerdir. Yine % 31,11 es
seciminde dindarligin en 6nemli 6zellik oldugunu belirtmislerdir. Ayn1 zamanda bu
arastirmada da “Es se¢iminde en ¢ok onemsenen Ozellik/Dindarlik seviyesi iliskisi”
5«

sorusuna da % 48,11 “ahlakli ve temiz bir aileden” olmasini tercih ederken, % 18,51

“dindar olmas1”ni tercih etmislerdir*'®.

Aile Arastirma Bakanligi’nin verdigi bilgilere gore, 2011 yilinda evlenilecek
kiside aranan sosyal 6zelliklere bakildiginda aile yapilarinin benzer olmas: en yiiksek
oranda % 93 gelmektedir. Ikinci 6zellik ise % 92 evlenilecek kisinin dindar olmasi

gelmektedir*!®.

Boylelikle, toplumda kiz isterken ilk dnce onun ailesinin soylu, soplu, asil
olmasina dikkat edilmistir. Bunun neticesinde de bu kurallar atasozlerinde kendi yerini
bulmustur. Dinde es secerken daha ¢cok dindarligi tercih edilirken, atasézlerinde ise ailesi,
soyu ve sopu iyi kokten olmasi tercih edilmistir. En ¢cok kizin “anasina” dikkat edilmesi
one ¢ikar. Clinkii dogacak cocuklarin ana soyuna ¢ekebilir. “A/ma delinin kizini soyuna

99420

ceker”*™” atas6zii de bunun i¢in sdylenmistir ve kiz tarafinin akilli ve soylu olmasini ister.

Canan, “Nutfeleriniz i¢in (kadimin) haywhsint tercih edin. Kendinize denk
olanlarla evlenin, denklerinizin kizin isteyin” manasinda bir hadis zikir ettikten sonra
sOyle aciklama vermistir: “Pek cok rivayette, cocugun anne tarafina ¢ekecegi belirtilerek,
evlenilecek kadinin aslina bakilmasi, hayirli olanin tercih edilmesi belirtilmistir. Kur’an-
1 Kerim’de olsun, hadislerde olsun hayirli kadinin dindar olacagi belirtilmistir. Sirf maddi
miilahazalarla tercih dinen yanlistir*?!. Béylelikle, “cocugun anne tarafina ¢ekecegi”,
2422

“kadimnin aslina bakilmas1” gibi algilarin sonucu “Alma delinin kizini soyuna ¢eker

atas6zii meydana geldigini sdylemek miimkiindiir.

418 Asaf Ganbarov, Azerbaycan'in Astara Iline Bagl Lovaymn Kéyiinde Sosyal ve Dini Hayat, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2009, s. 115-116

419 Tiirkive Aile Yapisi Arastirmasi: Tespitler, Oneriler, Istanbul, Aile ve Sosyal Politikalar1 Bakanlig
Yayinlari, 2014, s. 163.

420 Vefik Pasa, a.g.e., s. 101.

41 Canan, Kutub-i Sitte, XVI1I, s. 2009.

422 Vefik Pasa, a.g.e., s. 101.
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Bu tiir atasozlerinin toplum tarafindan nasil algilanmasi babindan bakmak gerekir.
Daldaban’in arastirmasinda “Kenarina bak kizi al, anasmma bak kizi al” atasoziinii
sordugunda, erkeklerden % 35,0’1 ve kadinlardan % 26,71 biiyiik oranla “Kadin kimligi
acisindan aile yapist 6nemlidir” cevabini segmisler. Yine erkeklerden % 27,51 “Kisinin
annesi ve gelenekleri kendini en iyi tanitanidir” cevabini tercih ederken, kadinlardan %
21,7'i “Ailede ne goriirsen onu verirsin” cevabimi tercih etmisler. Ugiincii olarak
“Kadnlar yetistirildigi gibi yasarlar” sikini erkeklerden % 16,31 ve kadinlardan % 17,5’

tercih etmisler*??.

B. KIZIN BAKIRE OLMASI ve NAMUS MESELESI

Namus Tiirk kiiltiiriinde bir degerdir. Ayn1 zamanda Tiirk kiiltiiriiniin aile
yapisinda olan degerlerden biri de ailenin namuslu ve temiz olmasidir. Ailenin namuslu
olmasi i¢in de aile iiyelerinin toplumun kabul ettigi namus anlayisina dikkat etmesi
gerekir. Sosyal hayatta namus degerlerini ihlal eden kisinin serefi, onuru kalmaz. Bireyin
toplumda bir¢ok sosyal norm ve degerlere uymasi ve onlar1 korumasi gerektigi gibi, en
cok ailenin serefi sayilan namusa dikkat etmesi gerekir. Boylelikle, daha ¢ok kizlar,
kadinlar kendi namuslarint korumak zorundadirlar. Kizin namusu evleninceye kadar

bakireligini korumasidir.

Tiirk kiiltiirinde ge¢misten devam eden bir gelenek olarak, gelin gocen kizin
bakire olmas1 sarttir. “Tiirkiye’de gelenege dayali toplumlarda bekaret, yiiksek derecede
degerlidir. Gelinin bikrinin bozulmasinda kanamasi beklenir ve damat hanesi kadinlari
tarafindan bir isaret aranir. Kanin yoklugu hayasizlik isaretidir. Boyle kiz ise tekrar evine

gonderilir” 4>

. Bu uygulama, hem Azerbaycan hem de Tiirkmenistan’in ¢ogunluk
bolgelerinde gecerlidir. Osmanli’da da eslerde aranan 6zellikleri bakimindan evlenecek
kadinda aranilan vasiflardan biri bakirelikti. “Bakirelik ayn1 zamanda, kizlarin iffetlilik
ve namusluluklarinin 6nemli bir gostergesidir. Hemen hemen tiim nikah kayitlarinda,
evlenecek hanimlarin medeni durumlar1 hakkinda bilgi verilirken erkeklerin medeni

hallerinden bahsedilmemektedir. Evlenecek kadin, kiz ise “bikr-i baliga”, “bikr-i baliga-

423 Daldaban, a.g.e., s. 80.
424 Ertendug, a.g.e., s. 85.
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1 akile”, heniliz buluga ermemis, ama temyiz giicii —genellikle 12 yas — bulunanlar i¢in
“miiharika”, daha geliskinler i¢in “cessesi buluguna mutehammil olup biilugunu mukirre
ve mu’terife (ikrar ve itiraf edici)” tanimlar1 yer alirken “seyyibe” ya da “seyyibe-i akile”

dul kadinlar i¢in kullanilmaktadir™*?>.

Evlenilecek kizin bakire olmasi, ya da kiz olmasi atasozlerine yansimistir.
“Tarlay: diiz al, kadini kiz al”**°. Diger atasdzlerinde daha ¢ok “dulluk” iizerinden vurgu
yapilmustir. “Alma avradin dulunu, yamnda getirir kulunu”*?’, “Dul avradi kiz adina

29428

almazlar™*° gibi atasozleri de kiz alirken daha ¢ok kizin bakire olmasini dikkate alinmasi

istenmistir.

Kutadgu Bilig’de kizin bakire olmasin1 dngoren ifadeler vardir: “Alacaksan, el
degmemis ve senden baska erkek yiizii gormemis olan, bir aile kizi almaga ¢alis. Béylesi
seni sever ve senden baskasini tanimaz, yakisik almayan miinasebetsiz hareketlerde de

bulunmaz’**.

Bakirelik meselesi, Islam’dan &nceki Cahiliye doneminde de mevcut olmustur.
Evlilikte bakireler ve kiiciik yastaki kizlar tercih edilirdi. Bekaret son derece dnemli idji,
gelinin bakire olmadig1 anlasilinca ailesi kinanip ayiplanir, aile de bu ayiptan kurtulmak

430

icin o kizv/kadini 6ldiirtirdi™”. Ayrica Yahudi dininde bile kizin bakirelik meselesinin

olmasi geger. Hatta kiz bakire ¢ikmazsa, biitiin halk o kiz1 taslayarak oldiiriirdii**’.

Hadislere bakildig1 zaman, Peygamber’in (s.a.v.) bakire kizla evlenmeyi tavsiye
ettigi goriillir. Cabir b. Abdillah’den rivayet edilen hadise gore: “Resulullah zamaninda
bir kadinla evlendim. Sonra Peygamber’e tesadiif ettim. (Bana) “Ya Cabir, eviendin mi?”
diye sordu. “Evet” cevabini verdim. “Bakire mi, dul mu?” dedi. “Dul” dedim. “Bakire
alsaydin ya! Onunla oynasirdin!” buyurdu. Ben: “Ya Rasulullah, benim kiz kardeslerim

vardir; onlarla aramiza girer diye korktum”, dedim. “O halde éyle olsun. Zira kadin ya

425 Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi (1839-1876), Bursa, Uludag Universitesi
Basimevi, 1998, s. 16.

426 Tiilbendci, a.g.e., s. 508.

47 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 57.

428 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 285.

429 Has Hacib, a.g.c., s. 324.

430 Oztiirk, a.g.e., s. 25.

41 yasanin Terkari, 22, 20-21.
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dini, ya mali yahut giizelligi icin alinir. Sen dindarint almaga bak, ellerin topraklansin!”

buyurdular™*?,

Azerbaycan’in ¢ogu bdlgesinde halen devam eden zifaf gecesinden sonra kizin
bekaretini aile fertlerine haber veren kadina halk arasinda “yenge” denir. Aslinda “yenge”
geemiste gelin ¢ikarildigi zaman onun yaninda giden ve ona rehberlik eden kadina
denilirdi**. Tiirkiye’de hem geline kilavuzluk eden kiz tarafindan olan kadin olmakla,

hem de bir kimsenin dayisinin, amcasinin ya da kardesinin karis1 manasindadir***

. Yenge
kizin bakireligini erkek ailesine haber vermesi i¢in geceden sabaha kadar kizdan bir isaret
bekler. Gelin bakire ¢ikarsa, aynt zamanda namuslu ¢ikmistir. Eger kiz bakire ¢ikmazsa,
ertesi giinli babasinin evine gonderilir. Bugiin de boyle geleneklerin devam ettigi kirsal

yerler vardir.

Irak’taki Kerkiik Tiirkmenlerinde ise “yenge” gerdek gecesi gelini damada teslim
eder. Damat gerdege girdigi zaman arkadaslar1 digarida bekler. Bazi yerlerde yiiz akligi
denilen kanli1 bez hemen bazi yerlerde ise ertesi giin istenir. Gerdekten ¢ikan damat onu
bekleyen arkadaslar1 ve sagdicina miijdeyi verir vermez birlikte kursun atarlardi*®.

Kursun atma ge¢miste Azerbaycan’in bazi bolgelerinde gelenek olarak devam ederdi.

Atasdzlerinde kizin bakire olmasi istense de, ayni zamanda bir atasdziinde dul
kadinlarin alinmasi yer almistir. Tiirk ataséziinde “Alirsan kula al, avrat alirsan dulu
al”*% sdylenmistir. Bakirelik meselesine oldukga titiz davranan bir Tiirk toplumu olarak,
bu atasdziinden maksat, ikinci kez evlenirken olmasi gerektir. Yani erkek ikinci kez

evlenecekse, dulu alsa daha iyi olur.

42 Muslim, “Rida’”, 15; Ayrica benzer hadise bkz.: Ibn Mace, “Nikah”, 7.

3 gzerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C. 1V, s. 578.

4 TDK, Tiirk¢e Sozliik, C. 11, s. 2430.

435 Zainab Ayad Saeed, Kerkiik Tiirkmenlerinin Gegis Torenleri, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2014, s. 52.

436 Tiilbendgi, a.g.e., s. 106.
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Kizin namuslu, yani bakire olmasi, babasi, erkek kardesleri i¢in biiylik sereftir.
“Kizin ismeti- atamin devleti”*" denilmistir. Ayrica kiz i¢in en biiyiik seref onun bakire

olmasidir: “Kizin en biiyiik serveti bikridir/bekaretidir™*®.

Ailede en biiyiik deger sayilan namus meselesidir. Namus olarak ailede kadinlar,
anne, kiz ¢ocugu, kiz kardesi, hala ve teyzeler bir kisinin namusu olarak kabul edilir.
Erkegin namusu onun kadinidir. Babanin namusu onun kizlaridir. Erkek evladinin
namusu onun kiz kardesleridir. Erkek, namusunu korumak zorundadir. Namusuna leke
diiserse, namusunu temizlemek i¢in bagvurulan ¢éziim yolu 6liim veya 6ldiirmek oluyor.
Kadinin namuslu olmasi erkegin serefi, onuru, izzetidir. Namussuz kadin erkegin yiiz
karasidir. Namus meselesinde en ¢cok kadin i¢in bir deger olarak kabul edilir. Kar1 koca
iliskisinde kadinin namuslu olmasi beklenir. “Avradin ismeti, kocamn izzeti” **°
denilmistir. Namus meselesi yalniz Misliiman ve Tiirklere has degildir. Ayn1 zamanda
da Hiristiyan geleneginde de kadin erkek i¢in bir namus kabul edilmistir. “Kadin erkegin
izzetidir**** anlayis1 da kadinin namusu erkegin serefi, onuru, izzetidir.

Birey, ailesinden annesi, karisi, kiz kardesine karsi gelebilecek her hangi bir
olayda (kiiftir, laf atma, kiz kacirma, dedikodu gibi) namusunu temizlemek igin
gerektiginde yasamimi da feda etmeye hazirdir. Genellikle, geleneksel kdy
topluluklarinda namus, en degerli manevi bir 6gedir. Namusuna leke stirecek her olay,
evin erkegini her tiirlii sugluluga ydneltecek hareketlere yoneltir. Ozellikle namus ve seref
anlayisinda kati olan, bunu bir onur meselesi durumuna getirecek namus ve serefini

441

kurtarmak i¢in kisas almay1 bir gérev sayar™'. Gaziantep’de sdylenen su s6z namusun ne

kadar degerli oldugunu agiklar: “Kanin diyeti bes yiiz, namusunki bin kesedir”**.

Tiirk geleneksel aile de kadinin doviilmesi aynt zamanda namusunu korumak
anlamina da gelir. Asagida da ele alinacagi lizere “Kizini dévmeyen dizini déver” atasozii

namusun korunmasi i¢in “dévme uygulamasini” mesrulastirmaktadir.

47 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 208.

438 Yurtbasi, a.g.e., s. 197

439 Zeynally, a.g.e., s. 140.

440 1. Korintoslulara, 11/7.

41 Mahmut Tezcan, Kan Davalari, Sosyal Antropolojik Yaklasim, 2.b., Ankara, Ankara Universitesi Egitim
Fakiiltesi Yayinlari, 1981, s. 44.

442 Tezcan, Kan Davalari, s. 44.
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Namusa dair 6ldiirme nedenlerini Tezcan soyle siralamaktadir: 1. Kizin, ailesinin
istegi disinda birisiyle duygusal iligskiye girmesi; 2. Gayr1 mesru bebek dogurmasi; 3.
Geng kadinin kocasini terk edip baskasiyla kagmasi; 4. Kizin bir gence sevdalanmast; 5.
Kizn evlilik 6ncesi hamile kalmasi; 6. Kizin sevdigi gengle evden kagmasi; 7. Kizin kotii

yola diismesi***.

Namusu lekelenen kadin ve kizlarin intihar etmesi, namus meselesini sosyal bir
deger olarak kadinlar tarafindan da benimsendiginin gostergesidir. Eger namusu
lekelenen kizlar kendilerini Oldiirmeseler bile, zaten ailenin bagka iiyesi bunu
gergeklestirecektir. Namus serefini temizlemek i¢in daha ¢ok 6ldiiriilen taraf yine kizlar,
kadinlar olur. Kadinin dldiiriilmesine Aile Meclisi karar veriyor. Onun yakinlar1 toplanip
konusuyor, tartisiyor ve dldiiriilmesine karar veriliyor. Erkekler, hem namus kirleten hem

de namus kirletenin cezasini veren roliindendir***.

Tiirk ve Azerbaycan atasozleri namusa biiyiik deger vermektedir: “Her sey para
ile namus ar ile alinir”, “Irz, insamn kani pahasidir”, “Irzsizdan wzim satin almalidir”,
“Malin olmasin da, irziniz olsun”. “Namussuzdan namusunu (1rzini) satin al”, “Namussuz
yasamaktan namusu ile 6lmek yegdir™**, “Namus pazarda satilmaz**®, “Namus insanin
kan bahasidir’, “Namusu kopege attilar, kopek yemedi”, “Namus gider donmez geri,

yoktur onun belli yeri™**.

Gilinlimiizde de evlenirken kizin bakirelik meselesi 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Tokug, Berberoglu, Saracoglu ve Celikkalp, Trakya Universitesi ve Namik Kamal
Universitesi 6grencileri iizerinde yiiriittiikleri bir calismada evlilik dis1 cinselligin nasil
algilandigin1 tespite caligmislardir. Ulastiklart bulgulara gore genclerin % 69,2’si
“evlenecek kadmin bakire olmas1”, % 66,9°u “evlenmeden dnce cinsel iligkiye girmenin

yanlis oldugu”, % 45,9°u “evlilik 6ncesi seksten kaginmak ve bakire kalmanin kadinin

43 Tezcan, Tiirkiye 'de Tore (Namus) Cinayetleri (Sosyo-Kiiltiirel Antropolojik Yaklagim), Ankara, Naturel

Yayinlari, 2003, s. 18.

444 Tezcan, Tiirk Ailesi Antropolojisi, s. 241-242.

#5 Soykut, a.g.e., s. 226.

46 Can Yoksul, Corum Yoresi Sozlii Kiiltiirii, Corum, Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2013, s. 501.
47 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 501.
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saygmhigini artiracag1”, % 63,6’s1 ise “evlilik dis1 iliskilerin ahlaki ve kiiltiirel degerleri

~ 19

tahrip ettigi” kanaatindedir*®

. Bakirelik meselesi daha ¢ok kiiltiirel bir degerdir.

III. AILENIN TEMEL UNSURLARI

Ailenin temel unsurlart esler, ¢cocuklardir. Ayn1 zamanda ailede yasayan yakin
akrabalar ile disaridan katilan sahislar tarafindan miitesekkildir. Toplumun en kiiclik
birimi olan ailenin bir biitiinliik icerisinde devami, bu unsurlarin {izerlerine diisen
gorevleri hakkiyla yerine yetirmesi gerekir. Aile fertleri arasinda sorumluluklari yerine
getirilmedigi takdirde, huzursuzluk baslar ve aile birligi sarsilabilir**’. Atasdzlerinde
ailenin temel unsurlarindan genisce bahsedilir. Bunlar egler, anne baba, ¢ocuklar ve diger

aile liyeleridir.

A. ESLER

Ailenin temelini esler teskil eder. Esler arasi sosyal iliskilerinin anlagmasinda
atasozleri 6nemli bir isleve sahiptir. “Erle (kocayla) avradin topragi aymi yerden
gotiiriilmiis” Azerbaycan atasozii eslerin ayn1 unsurdan yaratilmis olduguna dikkat ¢eker.
Bu atasozii ayn1 zamanda eslerin kismeti Allah tarafindan yazildigi, bunun bir kader

oldugu belirtmektedir. Yine bir Azerbaycan atasozii “Avrat erinin (kocasimn) tacidir™*°,

ya da “Er (koca), avradin tacidir”®' 6rneginde oldugu gibi eslerin bir birinin tact oldugu

belirtmektedir.

Atasdzlerinde kar1 koca arasinda mahremiyet vardir. Esler arasinda olan iligki her
zaman gizli ve sakli kalmalidir. Aile, mahremiyet iizerinde kurulu oldugu igin eslerin

arasina girilmesi toplum tarafindan hos karsilanmamustir. “Kar: koca arasina girilmez”,

8 Yapicy, a.g.e., s. 107.

49 Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gore Osmanli Ailesi (1839-1876), s. 33.
430 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 49.
41 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 334.
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“Kart koca arasina seytan bile giremez”, “Kari koca ipek araya giren kopek” gibi

atasozleri bunun i¢in sdylenmistir.

Kar koca iliskisinde her zaman kadinin daha uyumlu olmasi beklenir. Kadin
erkek iliskisi ve evlilik konularinda atasozlerine bakildiginda, bunlarmm bir kismi
dogrudan kadinla ilgili hikkiimler, bir kismi1 da kadin ve erkegin evlilik iligkilerini yansitan

sozler olarak 6ne ¢ikar*32.

Bazen atasozlerinde esler arasinda iliskide olumsuz tablonun oldugu goriiliir. Yine
kadin ikinci konumda degerlendirilir. Koca esiyle hi¢ glilmemeli, onunla giiler yiizlii bir
iliskiye girmemelidir. Bu anlamda “Disini avrada saydirma** Tiirk atasozii bu durumu

ifade eder.

B. ERKEGIN HAKIMIYETI, KADININ iKiNCILLiGi

Geleneksel toplumlarda esler arasinda esitlikten daha ¢ok otorite iliskisi gecerlidir.
Bu toplumda kadinin statiisii kocanin statiisiine gore belirlenirken evlilik iligkisinin
devami kadmin susmasma ve sabretmesine baghdir**. Ailede sdz sahibi her zaman
erkektir. “Giindiiz yagar gece agar yel bozgunlugu, kadin soyler erkek susar ev
bozgunlugu™*>, “Kadimn hiikmettigi evde mutluluk olmaz"*%, “Kiwrk yilda bir kar1 sézii

dinlemek dinlemelidir’ *’

gibi atasozleri bunun belirtisidir. Ataerkil ve geleneksel
toplumda ortaya ¢ikan bu atasdzleri kadinin ikincil konumunu; erkegin ise egemenligini
ongormektedir. Ailede kadinin s6z sahibi olmasi, geleneksel Tiirk ailesine has olmayan
bir 6zelliktir. Eger evde kadin s6z sahibi olursa, o evin erkegine “Karisindan korkan erkek”

damgasi vurulur.

Kadinin s6z sahibi olmamasi kadinin kimligine gore degerlendirilmistir. “Avrat

nedir ki dedigi ne ola” *® Azerbaycan atasdzii kadinin tali konumunu onun

42 thsan Kurt, Tiirk Atasézlerine Psikolojik Bir Yaklasim, s. 99.
453 Tiilbendci, a.g.e., s. 341.

44 Giinindi Ersoz, a.g.m., s. 174.

455 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozliigii I, s. 295.

456 Yurtbasi, a.g.e., s. 195.

47 Tiilbendgi, a.g.e., s. 363.

458 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 66.
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kimliksizligine baglamaktadir. Kadinin kimliksizlik oldugu i¢in degeri yoktur,

29459

dolayisiyla soziiniin de degeri yoktur. “Avradin ogiidii avrada geger”™” atasdzii de bu

baglamda degerlendirilebilir.

460> atasdzil

Tiirkmen toplumunda “Karimin séziinii dinle, ama kendisine uyma
kadina olan gilivensizligi isaret eder. Tiirkmenlerde ailede her tiirlii durumda karar verici
makam babadadir. Evde otoriteyi saglamayan babaya (erkege) “heley kulu” (kadin

kolesi) denir®!.

Daldaban, “Kadinin hiikmettigi evde mutluluk olmaz” atasoziinii sordugunda,
erkekler % 27,5’1 “Kadin her anlamda iistiin olmay1 ister ama basarili olamaz” ve %
26,3’ “Kadinin sorumlulugu agir gelirse huzurluluk olur” cevabini tercih etmisler.
Kadinlar ise % 24,2°1 “Kadin her anlamda tistiin olmay1 ister ama basarili olmak™ ile %
23,371 “Kadinin hitkmettigi evde erkek sorumluluk sahibi olmaz” siklarini tercih etmisler.
Boylelikle, erkekler gibi, kadinlar da evde hiikiim verenin erkegin olmasmi kabul

etmektedir. Erkekler ise daha ¢ok kadinlarin basarisiz olduklarini kabul ederler.

Topcuoglu ve arkadaslar Tiirkiye genelinde yiiriittiikleri aragtirmalarinda “Evde
son sozlii daim erkek sOyler”, ifadesinin % 54 oraninda destek buldugunu tespit

etmislerdir. Kadinlar % 49.5, erkekler % 58.6 oraninda bu fikri onaylamaktadir. Burada

da erkeklerin evde son sozii sdyleme arzusu belirgin bir sekilde fazladir*6,

Ersoy’un Malatya’da yaptig1 arastirmada ise “Erkegin iistiin oldugu ve evde
erkegin soziinlin gectigi” diisiincesine kadmlarin % 79,2’si erkeklerin ise %59,9’u

katilmamaktadir. Ancak kadinlarin % 17,7’si, erkeklerin ise % 34,7’si bu diisiinceyi

463

uygun bulmaktadir™-. Bu egitim seviyesi yliksek olanlar egitim seviyesi olmayanlar daha

yiiksek oranda katilim azalmaktadir*®*,

49 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 67; Yurtbasi, a.g.e., s. 293.

40 Geldyyew-Altyyew, a.g.e., 54.

1 Ding, a.g.m., s. 146

42 Yapicy, a.g.e., s. 99.

43 Ersan Ersoy, “Cinsiyet Kiiltiirii Igerisinde Kadin ve Erkek Kimligi (Malatya Ornegi)”, Firat Univeritesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. 19, S. 2, Elaz1g, 2009, s. 221.

464 Ersan Ersoy, a.g.m., s. 221-222.
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Ailede erkegin hilkmetmesi gerektigini vurgulayan atasozleri Hz. Peygamber’e
isnat edilen bazi rivayetlerden kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Bu hadislerde
sOyle buyurulmaktadir: “Kadina itaat pismanliktir*%. “Erkek kadina itaat ettigi takdirde
helak olmustur”*®. Hz. Ali vasitastyla Hz. Peygamber’den nakledilen ve Ibn Arrak
tarafindan uydurma olarak kabul edilen bir rivayette soyle buyurulur: “Kim ki karisina
itaat ederse, Allah onu yiiziistii Cehennem’e atar”*®’. Baska zayif bir rivayette: “Sizden
biriniz highir isi danmigsmadan yapmasin. Eger istisare edecek birisini bulamazsa, karisina
danigsin, sonra onun dediginin aksini yapsin. Ciinkii kadinlara muhalefette bereket

2 468

vardwr ifadesi gecmektedir. Bu tiirden haberler Islam’daki kadin anlayismni

yansitmayan uydurma haberlerdir.

Kadinin ailede s6z sahibi olmamasi algist muhtemelen Hiristiyan kiiltiirlinden
Miisliiman kiiltiiriine sizilmistir. Zaten, Pavlus’un mektuplarinda kadinin rolii bellidir;
kadin erkege hiikkmetmeye, ondan iistiin olmaya kalkismayacak, bilgi edinme ve onu
o0grenme iddiasinda bulunmayacak, evlenecek, ¢ocuklar1 doguracak ve onlar1 iyi birer

Huristiyan olarak yetistirecektir*®

. Kutsal Kitap kadindan kocasina itaat etmegi emreder:
“Ey kadnlar, kendi Rab’be bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza bagimli olun. Ctinkii
Mesih bedenin kurtaricisi olarak kilisenin bast oldugu gibi, erkek de kadinin basidir.
Kilise Mesih’e bagl oldugu gibi, kadinlar da her durumda kocalarina bagimh

olsunlar™*°,

Hz. Peygamber kadinlarla istisare edilmesini tavsiye eder: “Kizlari hakkinda

kadinlarla istisare edin”*"!

. Boylelikle, kadinla istisare edilmez diye bir algiya sahip
olmak aslinda kadinlari hem ailede, hem de toplumda otekilestirmek anlamina

gelmektedir.

465 Suyuti, El-Leali’l-Mesnua, 11, s. 174.

466 Suyuti, El-Leali’l-Mesnua, 11, s. 174.

47 Ton Arrak, Tenzihii’s-Seriatii’I-Marfua, 11, 215.

468 Aliyyii’l-Kari, Esrer-iil- Marife, s. 139; Sevkani, el-Fevaidii’I-Mecmua, s. 130.

409 Fatmagiil Berktay, Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin, 2.b., Istanbul, Metis Yaynlari, 2000, s. 98.
410 Efesliler, 5/22-24.

411 Ebu Davud, “Nikah”, 24.
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C. IYI KADIN EVIN CENNETI, KOTU KADIN EVIN CEHENNEMI

Geleneksel Tiirk toplumunda kadin ikincil konumda goriilmekle birlikte
gercekten aile i¢cinde 6nemli bir degere sahiptir. “Yuvay disi kus yapar” atasozii ailenin
mimarinin kadin oldugunu gosterir. Aileyi, evi ve yuvay1 yapan kadindir. Ailenin huzuru
kadina baghdir. Atasozlerinde de ailenin mutlu, huzurlu olmasi kadina bagli oldugu
goriinmektedir. Tyi kadin evin cennetidir. Kotii kadin ise evin cehennemidir. Azerbaycan

99472

atasoziinde “Iyi avratl ev cennettir’*’* denilmektedir. Genellikle, atasézlerinde hem “iyi”

hem de “kotli” kadin profili ¢izilmistir. Cok ilgingtir ki atasozlerinde “kotli koca” vasfi
yoktur. Ancak bir tane atasdziinde “Dumansiz baca olmaz, kahirsiz koca olmaz’*"

denilmistir.

Her {i¢ toplumun atasézlerinde kotli kadinin varligi erkek icin bir mutsuzluk
kaynagidir: “Avradi bed (kotii) olamn sakali tez agarir™*'*, “Avradin deyingeni*’> erkegi
tez kocaldar (yaslandirir)”*'®, “Karin sogugu, karimin sogugundan iyidir**"’, “Hanimin
kotii olursa, bu diinyadan ne fayda?”, “Hammin kétii olursa, yurdun rahatligindan ne
fayda?”*"8, “Kadinin kétiisii cehennem azabi gibidir’, “Kadin var Cennet, kadin var
Cehennem™” “Kadin var eziyet, kadin var lezzettir™*®. “Anin kotii ise satip kurtulursun,

kadimin (karin) kotii ise nasil kurtulursun™®!,

Aslinda bu tiir atasdzlerinde ailenin yapisinda kadinin 6nemli rolii olduguna vurgu
yapilmaktadir. Ailede kadinin konumu erkege nispeten daha biiyiiktiir. Kadin aile i¢in
onemli bir modeldir. Onceki baslikta da ele alindig1 gibi kadin var ev yapar, kadin var ev
yikar algisinin sonucuyla bu tiir atasozlerinin birbiriyle iliskisinin oldugu goriiliir. Clinkii

evin diizeniyle, tertibiyle kadinin mesgul olmasi gerekir.

472 Hiiseynzade, Atalar Sézii, s. 397.

473 Yurtbas, a.g.e., s. 190.

474 Zeynall, a.g.e., s. 144.

475 Cok konusan, her sey i¢in konusan, tartisan.
476 Beydili, a.g.e.. s. 38.

477 Yurtbast, a.g.e., 296.

478 Caryyew, a.g.e., s. 367.

49 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 52 ve s. 54.

40 Caryyew, a.g.e., s. 170.

1 Caryyew, a.g.e., s. 167.
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D. KADINA YONELIK SIDDET

Erkegin esini dovmesi “ev i¢i siddet” tiirlerinden biridir. Ev i¢i siddet, “ailenin bir
iiyesi tarafindan baska bir iiyeye ya da iiyelere ydneltilmis fiziksel istismar”*? diye

tanimlanir.

Ailede kadin1 dovme olay1 Tiirk kiiltlirtinde bilinen bir olgudur. Erkegin kadina
siddet uygulamasi ailede soziiniin gegmesi anlamina gelir. Siddet buradaki anlami1 kadinin
doviilmesidir. Tiirk geleneginde erkek kadini dévme hakkina sahiptir. “Kar1 benimdir,
doverim de, soverim de, severim de” deyimine esasen Tiirk toplumunda kadinin

doviilmesin mesrulugunu gosterir.

Bilinen bir gercektir ki ailede zaman zaman esler arasinda kavga ¢ikar. Hatta
atasdziinde “Kavga evliligin tadi tuzudur”*** denilmistir. Ancak esler arasindaki kavga ve
darginlik uzun siirmez: “Er-avradin savasi, yaz giiniiniin yagisi”, “Kart koca yataga

girince darginlik gider™**.

Atasozlerinde kavgaya neden olan ve kavgayi ilk baslatan kadindir. Tiirk
atasdziinde “Bal aridan, kavga karidan cikar”**® denilmektedir. Tiirk toplum yapisi
kadindan; fedakarlik, kocasinin soziinden c¢ikmayan ve ona karsi gelmeyen evin,
kocasinin biitiin islerini goren fedakar es rolii beklenmektedir **¢ . Boylelikle,
atasozlerinde kocasina karsi gelen ve her zaman kavgaya neden olan kadini1 dévmek bir

terbiye araci olarak kabul edilmektedir.

Her ti¢ toplumun atasézlerinde kadin1 ddvmenin gerektigi iizerinde durulmaktadir.
“Kadimin sirtindan sopayi karnindan sipay: eksik etme”, “lyi ipek kendini kirdirmaz, iyi
kadin kendini dévdiirmez"*’, “Déviilmeyen kadin, imarsiz ata benzer”, “U¢ 6giin kotek,

bir ogiin yemek”, “Pigmis astan, déviilen karidan zarar gelmez”, “Er agaci giil agact,

2 Giddens, a.g.e., s. 261.

43 Yurtbasi, a.g.e., s. 196.

44 Yurtbasi, a.g.e., s. 268.

45 TDK, Bdélge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11, s. 58.
46 Giinindi Ersoz, a.g.m., s. 179.

47 Vefik Pasa, a.g.e., s. 161.
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2 488

taksirim (yanlisim) var, vur agaci , “Kadimi ii¢ giin dovmesen, kocam olmiis

divecek™®, “Kadimn Tanrist dayaktir™*° .

Atasdzlerinde kadinin doviilmesi erkegin giicliniin gostergesi olarak yansimistir.
Kadin kocasina itaat etmek zorundadir. Ona kars1 gelemez. Soziinden ¢ikamaz. Erkegin

sOziine uymali, biitiin kararlarina saygi duymakla birlikte, kosulsuz yerine getirmelidir.

Basaran, “Kadinin sirtindan sopayr karmindan sipay: eksik etme” Tirk atasdziine
Miisned’de gecen: “Ailenin iizerinden sopani eksik etme”, hadisinin etki ettigi kanaatine
ulagsmistir. Devaminda da sdyle yazar: “Ayn1 zamanda bu ifade Arap atasozii olarak da
kullanilmaktadir. “Kirbacint ailenin gozii oniine as”. Suyuti’nin Taberani’den naklen

verdigi ve zayif kabul ettigi bu hadis, Araplarin atasdzleri arasina da girmistir™*!.

Aslinda Tiirk kiiltiirtinde “kadina el kaldirilmaz” diye bir ifade vardir. Ancak s6z
konusu kisinin kendi esi oldugu zaman artik bu alg1 degisir. Yani kadina el kaldirilmaz
algisi, sadece anne ve yabanci kadinlara atfedilir. Bir erkegin esini, kizini, kiz kardesini
dovebilecegi algis1 hakimdir. Ancak Yapici’nin arastirmasinda “Kadin itaat etmediginde
kocast tarafindan doviilebilir” ciimlesine “katilim” %16,4, “katilmama” %72.5,
“kararsizlik” ise % 11.1°dir. Buradaki yiizdelik degerler kadinin déviilmesinin biiyiik

492 Ancak az da olsa bu diisiinceyi

oranda onaylanmadigini ortaya koymaktadir
destekleyenler de vardir. Ayni zamanda egitim alanla egitim almayanlar arasinda egitim
almayanlarin kocanin karisin1 dévme yetkisine sahip oldugunu daha ¢ok kabul edilir. Ve
ayrica “kadin hak ediyorsa kocasi ona siddet uygulayabilir” diisiincesine de Kafkaz
tiniversitesi 6grenim goren erkek ogrenciler % 54,9, kiz 6grenciler ise % 79, 7 oraninda

katilmamaktadir*®3.

Nisa suresini 34. ayeti kimi ¢agdas yorumcularin aksine geleneksel anlayisa gore
bazi durumlarda kadinlarin doviilebilecegini gosterir: “... (Eviilik yiikiimliiklerini

reddederek) baskaldirdiklarimi gérdiigiiniiz kadinlara ogiit verin, onlart yataklarinda

88 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 334.

B9 “Ayaly ii¢ giin urmasan, drim oliipdir diyer”, Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 54.
40 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 204.

#1 Bagaran, a.g.e., s. 127.

42 Yapicy, a.g.e., s. 113.

493 Genis bilgi i¢in bkz.: Yapicy, a.g.e., s. 113-114.
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valniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlart (hafifce) doviin. Eger

itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn...”**.

Hz. Omer’den gelen bir rivayete gore, “Erkege, hammin ne sebeple dovdiigii
sorulmaz” **> buyurulmustur. Bununla birlikte Hz. Peygamber: “Sizden biri hangi
diistinceyle hanimini kéle dévercesine dovmeye tevessiil eder? Aksam olunca ayni yatakta

beraber yatmayacaklar mi?”*® diye sorarak kadin doviilmesini asla hos karsilamamustir.

Yine bir defasinda Rasulullah (s.a.v.) “Kadinlar: dévmeyiniz” buyurmustu. Hz.
Omer Peygamberin huzuruna ¢ikarak: “Kadimlar kocalarii dinlemez oldular” dedi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber kadinlarin déviilmesine izin verdi. Bu defa bir¢cok kadinlar
Rasulullah’in (s.a.v) hanimlarina gelerek kocalarii sikdyete basladilar. Bunun {izerine
Peygamber soyle buyurdu: “Bircok kadin Muhammed ailesine kocalarini sikdyet
ediyorlar. Kadinlarim doven o kimseler, sizin haywhniz degildir**’ buyurarak kadini

dévmegi yasaklamistir.

E. KADININ ANNELIK ROLU

Kadin hakkinda atasdzleri incelenirken kadinin aile i¢i rollerine iligkin kadinin
annelik ve ev kadinlig1 rolleri 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Kadin evin hem hanimi, hem de
hizmetgisidir. Ayni1 zamanda kadin ailede annedir ve annelik roliinii yerine yetirmesi icap

eder.

Tiirk geleneginde gelin giden bir kizdan mutlaka ana olmasi, ¢ocuk dogurmast
beklenir*®. Eger ¢ocuk doguramiyorsa, o zaman gelinin koca evinde itibar1 diiser ve
istenildigi anda kap1 dis1 edilebilir. Kadinin koca evinde sevilmesi i¢in ilk 6nce anne
olmasi1 gerekmektedir. Erkek tarafinin neslinin devami i¢in kadinin dogurmasi sarttir ve

kadinin kisir olmamasi gerekir. Bu durum Tiirk atasdziinde en sert sekilde “Dogan tavuk

494 Nisa, 4/34.

495 Ebu Davud, “Nikah”, 43.

49 Buhari, “Tefsir”, Sems 1, Enbiya, 17, “Nikah”, 93.

47 Ebu Davud, “Nikah”, 43; Ibn Mace, “Nikah”, 51.

498 Erkan Akin, “Annenin Aile Icindeki Rolii”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C, 1.,s. 111.
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dogurmayan avrattan iyidir’*%°

seklinde ifade edilmistir. Uydurma hadis gibi kabul
edilen bir hadiste de “Cocuk dogurabilen siyahi bir kadin, ¢ocuk doguramayan giizel bir

kadindan daha hayirlidir”>® ifadesi geger.

Dolayistyla kadin evlendikten sonra ana olmak zorundadir. “Cocuksuz kadin

yemissiz agaca benzer”, “Cocuksuz kadin meyvesiz aga¢ gibidir™>"!

, “Ogulu olmayan
avrattan eski hasir yegdir™>°?, “Eviadi olmayanda merhamet olmaz*%, “Cocuklu kadin

giil, cocuksuz kadin dul”*** gibi atasdzleri kisir kadinlarin istenmedigini gosterir.

Kadindan annelik rolii olarak, cocugunu yetistirmesi, terbiye etmesi ve toplum

icin hazirlamas1 beklenilir. “Kadin esik dibinde degil, besik dibinde belli olur”>%,

“Anadan goren inci diizer, babadan goren sofra yazar”, “Kiz anasindan gérmeyince
sofrayt kaldirmaz”, “Oglan atadan o6grenir sofra a¢mayi, kiz anadan ogrenir bigki
bi¢meyi”, “Oglan dogur, kiz dogur, hamurunu sen yogur”, “Kiz anadan ogrenir sofra
diizmeyi, oglan babadan ogrenir sohbet diizmeyi”. Annenin temel iglevlerinden sadece
cocugun yetistirilmesi degil, ayn1 zamanda toplumsallastirilmas1 olusturur. Iginde
yasadig1 toplumun kiiltiir ve degerlerini, gelenek ve gdreneklerini, cocuga aktaran ona

gorev ve sorumluluklarini asilayan, onun egitimi ile mesgul olan anadir™®.

Annelik rolii olarak kadinin evine bagliligi 6n plana ¢ikar. “Kadint eve baglayan
altin stkirtist degil, besik gicirtisidir®®’. Genellikle, Tiirk kiiltiiriinde kadinin en basta
gelen gorevi ¢ocuk bakimidir. Tiirkiye’de yapilan pratik arastirmalar da bunu destekler
mahiyettedir. Bu aragtirmada kadinlarin asli gérevinin ¢ocuk bakma ve ev isleri oldugu
diisiincesinin, biitiin bolgelerde yiliksek orana sahip oldugu goriinmektedir. Oranin en

yiiksek ciktig1 bolge % 70,8 oranla Ortadogu Anadolu’dur. En diisiik oran % 38 ile Bat1

49 Zeynalli, a.g.e., s. 147.

390 Aliyt’l-Kari, el-Esraru’l-Merfua, s. 222; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmua, s. 121.

501 Tiilbendgi, a.g.c., s. 156. Bu, atasdzii ayn1 zamanda Tiirkmenlerde de geger. Geldyyew-Altyyew, a.g.e.,
s. 95.

392 Tiilbendgi, a.g.e., s. 438.

303 Vefik Pasa, a.g.e., s. 141.

3% Geldyyew-Altyyew, a.g.e., s. 95

395 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-I1, s. 149.

506 Erkan Akin, “Ananin Aile Icindeki Rolii”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C.1,s. 111.

07 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-I1, s. 149.
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Marmara’ya aittir. Ug biiyiik kent arasinda bu diisiinceye en yiiksek destegi % 59’luk

oranla Ankarali katilimcilar vermistir'®®.

“Ogulu olmayan avrattan eski hasir yegdir’ atasdziiniin ortaya ¢ikmasina su
uydurma rivayetin etkisi olmustur: “Siiphesiz ki, evin bir kosesinde hasir bile, ¢ocuk
dogurmayan bir kadindan daha hayirhdir>® . Tiirk toplumunda “Ogul” her zaman erkek
cocugunu ifade etmez. “Ogul” kavrami eski Tirklerin atasdzlerinde genel manada “evlat”

manasini da ¢agristirir.

F. KADININ EV KADINLIGI ROLU

Geleneksel toplumlarda kadinlardan beklenilen 6ncelikli olarak ev kadinligi
roliidiir. Kadin evlenmemis bile olsa, yine de ev isleriyle, evin bakimiyla, evin diizeniyle
ilgilenmesi, ev kadinlig1 roliinii oynamasi beklenir. “Her avrat (kadin) kendi evinin hem
hanimi, hem de hizmetcisidir’>'°. Kadm hem evin hanimligimi, hem de hizmetgiligini

yapmak zorundadir.

Genellikle, evin biitiin i1 kadina aittir. Yemek yapmak, camasirlar1 yikamak ve
evin temizligi ile mesgul olmak vs. isler her zaman kadin tarafindan yapilir. Atasozlerinde
ev kadilig1 rolii daha ¢ok kadinin “iyi” olmas1 bakis agisindan degerlendirilir. Iyi bir
kadin modeli s6z konusu oldugunda iizerinde fikir birligine varilan bir nokta varsa, o da
evin kadmin alan1 oldugudur. Iyi bir kadin evde oturur ve evi ¢ekip ¢evirir’!!. Bu yiizden
atasozlerinde kadinin ev kadinligi rolii 6ne ¢ikmaktadir: “Avradin iyisi bilegi yaginda
belli olur™>'?, “Kadin déseginden, yigit eseginden belli olur*'3, “Kadini, evinden, erkegi,

pirinden sorarlar™".

398 Tiirkiye Aile Yapist Arastirmast 2011, Ankara, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 Yayinlari, 2011, s.
284.

39 Suyuti, el-Leal’il-Masnua, 11, s. 167; bn Arrak, Tenzihii’s-Seria, 11, s. 200; Sevkani, el-Fevaidii’l-
Mecmua, s. 126.

310 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 650.

511 Silvana Vecchio, “lyi Kar1”, Kadinlarin Tarihi Ortagag i Sessizligi, C. 11, ed. Georges Duby, Michelle
Perro, (gev. Ahmet Fethi), Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymnlari, 2005, s. 124.

312 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11,'s. 52.

13 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11, s. 149.

314 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-11, s. 149.
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Ev kadinhiginm1 giizel bir sekilde yerine getiren kadin, “iyi kadin™ statiisiinii elde
etmis olur. Bu daha ¢ok Tiirkmen atas6zlerinde 6ne ¢ikmaktadir: “Yagsi (iyi) ayal (kadin)

Do

arpa unu kebap eder, yaman (kétii) ayal bugday unu harap eder”, “Yagsi ayal arpa unu
as eder, yaman ayal bugday unu tas eder”, “Yagsi ayal birini iki eder”, “Yagsi ayala
bugday versen, pilav eder”, “Yagsi ayal ev isini giil eder, kotii kadin kazanci kiil eder”.
“Yagsi ayal evini bezer, yaman ayal boyunu bezer”, “Yagsi ayalin eli uzundur, yaman
ayalin dili”>"°. Boylelikle kadin evde kadin roliinii iyi yerine getirmesi icap eder. O zaman
hem aile, hem de toplum tarafindan iyi karsilanir. Evin temizligi ve tertibinden kadin
sorumludur. Misafir geldiginde misafire giizel hizmet kadindan beklenilir. “Ayalin
yagsisi-yamani gonag (misafir) geldiginde bilinir™'®, “Atin kétiiyse istegin gider, ayalin
(esin) yaman olsa- gonagin (misafirin) gider”>"", “Yaman ayal misafir geldiginde ev
stipiiriir™'8,

Tiirk kiiltirtinde iyi kadin evine bagli, ev islerini zamaninda ve giizel yapan

kadindir. Iyi kadin evinde ev kadinligin1 yerine getirendir.

III. COCUKLAR

Genellikle, ailede ¢ocugun olmasi ailenin devami igin esas sarttir. Cocuk ailenin
meyvesi sayilir. Kar1 koca arasinda olan bagi en giiclii sekilde saklayan ¢ocuktur. Dede
Korkut Kitab1’inda ¢ocugu olmayan hakkinda “Oglu kizi olmayana Allah Tedld beddua
etmistir, biz de beddua ederiz, belli bilsin demis idi”>"® diye gegmektedir. Boylelikle, eski
Tiirklerde ¢ocuk aile i¢in sart sayilirdi. Kutadgu Bilig’de evlenmeyin sart oldugundan
cocuklarin liizumundan bahseder: “Insan evienmeli ve bircok c¢oluk-cocuk sahibi

olmalidir; “eviatsizdir” — demek, insan icin bir hakarettir™>*.

Cocuklar hakkinda atasozleri olduk¢a ¢oktur. Cocuklarin genel o6zelliklerini:

cocuklarin diise kalka biiyiiyiip, biiyliylip olgunlastiklarini; yasitlarindan etkilendiklerini,

515 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 345-346.
516 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 54.

S17 Caryyew, a.g.e., s. 167.

518 Sis, a.gm., s. 171.

519 Brgin, Dede Korkut Kitabu, s. 8, 9.

520 Has Hacib, a.g.e., s. 81.
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oyunun, eglenceli bir zaman gecirmesinde ve kisilik kazanmasindaki etkisini; hayatin
gerceklerinden uzak saf bir diinyalarin oldugunu ve bu yiizden son derece agik sozlii
olabileceklerini; boylarinda ve yaslarinda biiyiikk isler yaparak, biiylikleri bile
sasirtabileceklerini; yokluktan anlamama, daha fazlasini isteme, her seyi kemirme, basit
nedenlerden dolayr iizliliip aglama gibi birtakim olumsuz davraniglar sergiledigini;
biligsel yonden tam gelismediklerinden dolay1 biiyiiklerin onlara giivenmemeleri
gerektigini anlatan atasozleri vardir’>!. Mesela, “Cocuk yedisinde neyse, yetmisinde de
odur”, “Cocuk yikila yikila biiyiir”, “Cocuk ¢ocuga bakarak aglar”, “Cocuktan al
haberi”, “Bir karis bacagi var, her evde bucagi var”, “A¢ aman bilmez, ¢ocuk zaman

bilmez”, “Cocuga emniyet olmaz” gibi atasoézleri ¢ocuk hakkinda yukarida 6zetlenen

vasiflarindan bahseder.

Ailede en 6nemli siire¢ ¢ocuklar1 biiylitmektir. Cocuklari iyi beslemek, onlar1
terbiye etmek, egitmek anne babanin iizerine diisen gorevlerdendir. Ancak biitiin bunlar
yapildig1 takdirde zorunluklar da olur. Cocuklar biiyiidiikce zorunluklar artmaktadir.
Atasozlerinde ¢ocuklari biiyiitmenin zorunluklari s6yle vurgulanmaktadir: “Oglan dogur,
kiz dogur; hamurunu sen yogur”, “Oglan yetir, kiz yetir; yine selegi (odun yiikii) sen

gotiir™?2, “Oglan dogurdum, oydu beni, kiz dogurdum, soydu beni”.

Atasozlerinde kiz ve erkek cocuguyla ilgili farkli bakis acilar1 6ne ¢ikmaktadir.

Asagida kiz ve erkek ¢ocugu hakkinda atasézleri incelenecektir.

A. KIZ COCUKLARI

Kiz ¢ocugu ailede sevilmekle birlikte, ayn1 zamanda erkek ¢ocuguna nispeten az
sevildigi bir algis1 vardir. Atasdzlerinde kiz ¢ocugu hakkinda gecen ifadeler farkli farkl
manalarda kullanilmistir. Tiirk ailesinde kiz ¢ocugu toplumsal cinsiyet baglamindan

erkek cocuguna nispeten ikinci konumda gelir.

5_2_1 Genig bilgi i¢in bkz.: Yildiz Yenen Avci, “Tiirk Atasozlerinde Cocuga Bakis”, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 6, S.11, Y1l 6, Giiz, 2014, s. 203-209.
522 Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozligii I, s. 399.
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Geleneksel kiz isteme olayindan ailelerinden kendilerini naza ¢ekmelerinden;
giyim kusama, siise diiskiinliiklerinden dolay1 hep daha fazlasini istemelerinden; evin tad1
tuzu olduklarindan; kiz c¢ocuk biiylitmenin zorluklarindan; biiyiidiiklerinde ele
gitmelerinden; es se¢imi konusunda ailelerin kizlarina rehberlik etmeleri gerektiginden;
kiz ¢ocugu ic¢in ¢eyiz hazirliklarinin erken baslamasindan; ayni zamanda kizlarin
zamaninda evlenmeleri gerektiginden; kiz cocuklarinin goérev ve sorumluluklari
konusunda toplumun beklentilerinden; kiz ¢ocuklarinin kime benzedikleri konusundan

bahsedilir’® .

Geleneksel Tiirk toplumunun deger sisteminde geng kiz, kizlik evinde bir misafir

gibidir. O asil kimligini gelin gittigi aile icinde kazanacaktir>?*

. Kiz ¢ocugu her zaman
“gbgeri kus” (gogmen kuslar) olarak algilandigi i¢in bagkalarinin emaneti olarak kabul
edilmistir. “Kiz géceri kustur”, “Kiz dzge (baskasimin) emanetidir’ *>°, “Kiz- dzge evin

ciragidir™?, “Kiz baska oyiin (evin) sam¢iragidir (mum ¢iragidir)”, “Kiz benimki, bahti

99527 99528

ozgeninki (baskasinin)”>~" | “Kiz evin gonagidir (misafiridir), vakit geler gider

Ailede kiz cocugu agir bir yiik olarak telakki edilir. Ciinkii kizin terbiyesi, egitimi,
yetistirilmesi ¢cok zordur. “Kiz yiikii- tuz yiikii” °*°. Ayrica kizin olmasi geleneksel ailede
her zaman bir utang kaynagidir. Azerbaycan atasoziinde “Kiz yiiz kizardar™>*° kiz1 olan
babalar i¢in bir yliz kizarmasi olarak kabul edilmistir. Eski Cahiliye doneminde de kiz
cocugunun olmasini istemezlerdi. Kur’an’da “Birine kiz dogduguna dair haber gelse

99531

ofkelenir, ¢ehresi bozulurdu™-" ayeti buna isaret eder.

Hatta Kutadgu Bilig’de kiz cocuklari hakkinda c¢ok olumsuz ifadeler yer

almaktadir: “Ey dost arkadas, sana kesin bir soyleyeyim,; bu kizlar dogmasa, dogarsa

523 Bkz.: Avcey, a.gm., s. 209-211

524 Akin, a.g.m., s. 111.

525 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 200.

526 Caryyew, a.g.e., s. 355.

327 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 195 ve s. 197.

528 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 199.

52 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 199.; Tiilbend¢i, a.g.e., s 366.
530 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 200.

531 Nahl, 16/58.

94



vasamasa daha iyi olur. Eger diinyaya gelirse, onun yerinin topragin alti veya evinin

mezara komsu olmast daha hayirhdir32.

Genellikle, Anadolu Tiirk toplumunda ¢ok sayida kiz ¢ocugu diinyaya geldiginde
“Yeter”, ya da “Dursun” (hem erkek, hem kadin i¢in) isimleri kullanmaktadir.
Azerbaycan ailelerinde rast gelinen “Besti”, “Ziyade”, “Yeter”, “Kifayet”, “Kizbes” gibi
kiz isimleri, ailede kiz ¢ocugunun ¢ok dogmasi sonucu bdyle adlar verilmektedir®>.
Tiirkmenlerde ise bir aile, cok kiz cocugu olursa, “Baldik”, “Doyduk”, “Yeter”, “Besdir”
gibi adlar verilmektedir®**. Ayrica Tiirkmen bir ailede hep kiz ¢ocugu olur da erkek
cocugu olmaz ise kizlara “Ogulgerek”, “Ogulbayram”, “Ogulcan” gibi isimler de

verilmektedir’>.

Atasdzlerinde kiz cocugunun kontrol edilmesi, onlarin terbiyesi, evlendirilmesi ve

kiz ¢eyizlerinin hazirlanmasi konular1 asagida incelenecektir.

1. Kiz Cocugunun Denetimi

Tiirk ailesinde ¢ocuklar1 kontrol etmek hususunda en ¢ok kiz ¢ocuguna dikkat
edilir. Ciinkii toplumda kiz ¢ocugunun yanlis yapma ihtimali daha fazladir. Genellikle
kizlarin daha nahif dogalar1 onlar1 kendi bagina birakmamay1 gerektirmektedir. Her {i¢
toplumun atasdzlerinde kiz ¢ocugunun kontrol edilmesi vurgulanmaktadir. “Kizim

yammda aghm basimda™%, “Kizim sana mi inanayim, goziim sana mi inanayim’™>’,

“Kizi kirk yerden kis38,

Atasozlerinde daha ¢ok koca se¢iminde yanlis yapacagi gerekcesiyle kizi kendi

basina birakmama iizerinde durulmaktadir: “Kiz kendi gonliine birakirsan, ya davulcuya

532 Has Hacib, a.g.e., s. 327.

533 Biinyadova, a.g.e., s. 153.

534 Durmus Tatlilioglu, “Tiirkmenistan’da Hayatin Cesitli Safhalarryla flgili inang ve Uygulamalar”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, S. 2, Y1l 1, Agustos-Eyliil-Ekim, 1999, s. 21.

535 Tatlihoglu, “Tiirkmenistan’da Hayatin Cesitli Safhalariyla Tlgili Inang ve Uygulamalar”, s. 21.
536 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 201.

537 Vefik Pasa, a.g.e., s. 171.

538 Caryyew, a.g.e., s. 359.
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varir, ya zurnaciya’*°, “Kizi kendi havasina biraksalar bozaran basiya varir™>*°, “Kizi

kendi keyfine koysalar calgiciya varir™>*'.

Diger taraftan oglanin da soylu soplu olmasi istenilmektedir: “Kizi verme deli

deveciye, devesi gider, delisi kalir™>**.

Kiz ¢ocugu hakkinda ortaya ¢ikan bu kalipyargi, yukarida belirtildigi gibi onun

kirilgan ve nahif yapisindan kaynaklandigini soylenebilir.

2. Kizin Terbiyesi

Kizin terbiyesi ile anne mesgul olmaktadir. Her ti¢ toplumun atasozlerinde kizin

anneden 6giit aldig1 goriilmektedir: “Kizi anasi ogretir™>*, “Kiz anadan korkmasa 6giit

95544

almaz”**, “Kiz anasindan gérmeyince sofrayt kaldirmaz”>* “Oglan atadan égrenir

sofra acmayl, kiz anadan égrenir bicki bicmeyi”>*S, “Kiz anadan edep gérmese, Ogiit

99547 99548

almaz”>*", “Kiz anadan terbiye almasa, ogiit almaz”>*°, “Kiz anadan ogrenir sofra

diizmeyi, ogul atadan 6grenir sohbet gezmeyi”.

Anne kizina erken yaslarindan ev hanimi olmayi, yani evi diizenlemegi, evi
siptirmegi, elbise yikamagi, iitli yapmays1, bicki bigmeyi, sofra agmay1, misafirlere hizmet
etmeyi, yemek ve diger yiyecek ve igecek seyleri pisirmeyi Ogretir. Anne kendi

davranisina dikkat eder, kendi liyakatini, kadin onurunu korumay1 kizlarina zamaninda

53 Tiilbendgi, a.g.c., s. 366. Azerbaycan atasdziinde “Kiz: kendi istegine burakirsan (6z hosuna goysan) ya
miitriibe geder, ya da zurnaciya” geger. Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 201. “Miitriib”, gecmiste musiki
calinmasi ile diiglinlerde oynayan oglana (bazen kiz) denilirdi, ayrica hareketinde ve konusmasinda
ciddiyeti olmayan adam hakkinda da denilir. Bkz.: Azerbaycan Dilinin Izahl Liigeti, C. 111, s. 440.

340 Vefik Pasa, a.g.c., s. 171.

541 Tiilbendgi, a.g.e., s. 366.

542 Beydili, a.g.e., s. 166.

%3 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 201.

54 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 197.

% Tiilbendgi, a.g.e., s. 365.

546 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozliigii 1, s. 398; Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 516.

47 Caryyew, a.g.c., s. 354.

38 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 195.
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ogretmeli ve kendisini de kizlarina 6rnek olmalidir™®. “Anamn ¢iktigi dala kizi salincak

kurar™*, “Anasinin gectigi kopriiden kizi da gecer™>!

Kizin annesi, kiza edebi, namusu, serefi, ismeti 6gretmek zorundadir. “Kizini

7352 atasoziiniin isaret ettigi {izere kizina hem iyi ahlaki, hem de

bastan cikaran anasidir
kotii davraniglarint 6gretenin anne oldugu belirtir. Yani kiz anasina bakarak hareket eder.
K1z igin en biiyiik 6rnek model anas1 kabul edilir. Iste cinsiyet rolleri 6grenme hususunda
kiz ¢ocugu kendi anasini 6rnek aldigi icin, anasi iyi oldugu takdirde kiz cocugunun da iyi

terbiye alacagi algis1 ortaya ¢ikmaktadir.

Kizin terbiyesinde en ¢ok durulan meselelerden biri de namus meselesidir. Hatta
bu ylizden gerektiginde kizin doviilmesi bile mesrulagtirilir. Her {i¢ toplumun atasdziinde

553 gecer. Kiz ¢ocugu zamaninda terbiye edilmedigi

“Kizini dovmeyen dizini déver
takdirde kizin yapacagi her hangi bir yanlis (namussuzluk etmesi gibi) aile serefini altiist
eder. Bunun i¢in ilk 6nce mecazi manada kizi zamaninda “dovmek” gerekir ki sonra kiz
cocugu yanlis yapmasin. Aslinda sirf kiz ¢cocuklari icin bunu séylemek dogru degildir.
Ciinkii bazen “ogul” ve “kiz” ¢ocugu ifadesi ayn1 zaman genellikle evlat manasinda da

354 atasozii de

kullanilir. Nitekim “Eviadini dévmeyen sonra kendi doviiniir (dizini dover)
bunu destekler. Belki de, “Kizin1 dovmeyen” ifadesi, “Eviadint dévmeyen sonra kendi
doviiniir” atasOziinliin sonradan degistirilmis bicimi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Atasozleri 0yle bir olgudur ki zaman gectikce degisime maruz kalabilir. Ayrica Tiirk
atasdziinde “Oglunu dovmeyen kesesini dover>> diye gegmektedir. Genel anlamda kiz

ve erkek cocugu ayirimi yapilmadan g¢ocuklarin terbiyesinin ¢ok 6nemli oldugunun

gostergesidir.

4 Quliyeva, Miisteqillik Illeri Azerbacyan Ailesi, s. 35.

330 Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sozligii I, s. 174.

551 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 62.

32 Yoksul, a.g.e., s. 453.

533 Beydili, a.g.e., s. 166; Vefik Pasa, a.g.e., s. 171; Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 197.
5% Vefik Pasa, a.g.e., s. 141; Tiilbendci, a.g.e., s. 231.

335 TDK, Bolge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler I-11, s. 175.
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3. Kiz Cocugunu Erken Yasta Evlendirilmesi

Atasozlerinde kizin evlenme yasi on iki veya on bes olarak gegmektedir. Aslinda
bu tiir atasdzleri kizin yetiskin yasa geldikten sonra evlendirilmesi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Her ti¢ toplumun atasdzlerinde kizin erken evlendirilmesi hususu one ¢ikar:
“Kiz evladi on ikisine basti mi ya ere ya yere™°, “On begsindeki kiz ya erde gerek ya
yerde™, “Kiz yedi yasindan sonra ya erde, ya yerde”>>, “Kizin on bese geldikte kendin

ona koca ara™>, “Kiz cocugu on iki yasa yetse: ya- ere (kocaya), ya kabre”%.

Genellikle, eski Tiirk geleneginde kiz ¢ocugunun erken yasta evlendirilmesi kabul
goriilmistiir. Hatta Kutadgu Bilig’de “Kizi ¢abuk evlendir, uzun miiddet evde tutma.
Yoksa hastaliga liizum kalmadan yalmz pismanlik seni éldiiriir”>%" diye gecmektedir.
Azerbaycan yazari Cemenzeminli “Arvadlarimizin Hali” baglikli yazisinda soyle yazar:
“Atalik riyaseti ebedi olmadigina gore her kes kendi sagliginda kizini ere verip “bagindan

b

reddetmeye” ¢alisir. “Goziin gére-gore ver kizimi basindan reddet”, “Kizi evde saklayip

un ¢uvalina tay etmeyeceksin ki?”, “Ogluna kiz arayacagina kizina oglan ara” >%*

gibi
diisiinceler kiz cocuklarinin bir an 6nce evlendirilmesi gerektiginin bir sonucudur.
Cemenzeminli’nin de vurguladigi gibi, kiz1 “basindan reddetmek™ diisiincesi eski Tiirk
geleneginde hakim bir anlayistir. “Basindan reddetmek™ ifadesinin manasi, kizin
sorumluluklarindan kurtulmak anlamindadir. Kiz ¢ocugu ne kadar evde kalirsa, o kadar

onun sorumluklar: artar.

Azerbaycan’da eskilerde kizlar 14-18 yaslarinda, oglanlar ise 18-22 yaslarinda
evlendirilirdi. Sovyetler zamaninda da kizlar 16, oglanlar 18 yas olarak tatbik

edilmistir . Giiniimiizde ise Azerbaycan Aile Mecellesi’nin 10. maddesine gore

3% TDK, Bdlge Agizlarinda Atasdzleri ve Deyimler I-I1, s. 160.

357 Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozligii 1, s 400.

538 Tiilbendgi, a.g.e., s. 366.

5% Yurtbasi, a.g.c., s. 197.

360 “Gyz masgala on iki yasa yetse: ya — dre, ya- gore”, Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 197.

561 Has Hacib, a.g.e., s. 327.

562 Yusif Vezir Cemenzeminli, “Arvadlarimizin Hal, Azerbaycan (Tiirk) Arvadlarinm Hal-hazirdaki
Veziyyetleri”, Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlart Antolojisi, Azerbaycan Tiirk Edebiyati, C. 4, Ankara,
Kiiltiir Bakanligi, 1993, s. 329.

563 Taleh Haciyev, “Azerbaycanda Nikahin Formalasmasi Qaydalar1”, Baki Déviet Universiteti Ilahiyyat
Fakiiltesinin EImi Mecmuesi, S. 07 (07), Mart, 2007, s. 149.

98



564

evlenme yasi olarak kizlar i¢in 17, oglanlar i¢in ise 18 yas kabul edilir’®®. Tiirkmenlerde

de eskilerde kizlar1 16-17 yasinda evlendirilirdi>®’.

Kiz1 erken evlendirmekte faydanin oldugu kabul edilmistir. Kiz1 yetistirmek ve
terbiye etmek ¢ok zor oldugu i¢in, haddi buluga ulastiktan sonra hemen evlendirilmesi
gerekir. Cemenzeminli’nin ifadesiyle “on yedi, on sekiz yasina gelen kiz “bedbaht olup
ocak basinda karimis” sayilir>®. Yani kiz haddi buluga erdikten sonra evlendirilmese,
“evde kalacak™ diye bir endisenin oldugu goériinmektedir. Kizin baba evinde kalmasi kiz
evi i¢in bir endisedir. Bir Azerbaycan atasoziinde “Od kalar, kéz olar, kiz kalar, séz olar”
ifadesi geger. Kiz cocuklarinin daha genc ve erken evlendirilmesinin diger bir sebebi,
geng kizlar i¢in her zaman geng, asil insanlarin talip ¢ikmasidir. Tiirkmen ataséziinde
“Kiz yaslansa, ya kula varir, ya dula %" denilmistir. Baz1 Anadolu kdylerinde, yas1 20yi
gectigi halde hala evlendirilmeyen kizlarin bulundugu evlerde tencerelerin i¢inde domuz

basinin da kaynadigina inanilir.

Dinin erken evlilige dair atasozlerine etki etti§ini sdylemek miimkiindiir. Bir
hadiste Hz. Ali, Rasulullah’in (s.a.v.) kendisine soyle dedigini nakleder: “Ey Ali, ii¢ seyi
geciktirme: Namaz vakti girdiginde namazi, hazir oldugunda cenazeyi ve kendine denk
birini buldugunda evli olmayan kadimin evlenmesini”*%®. Boylelikle, kiz yetiskin yasa
ulastiktan sonra derhal evlenmeleri hem dini, hem de kiiltiirel agisindan kabul edilmis bir

adet haline gelmistir.

4. Kiz Ceyizinin Hazirlanmasi ve Bashk Parasi

Tirk geleneginde kiz1 evlendirmeden 6nce kiz i¢in ¢eyiz hazirlamak bir adettir.

Kiz tarafinin mal veya hediyelere ¢eyiz denir. Ceyiz esyalari, yeni evlenecek taraflarin

364 Etibar Orucov, dile Qanunvericliyi ve Onun Tetbigi, Baki, “Cinar-Cap” Yayinlari, 2004, s. 8.
365 Blocqueville, a.g.e., s. 66.

56 Cemenzeminli, a.g.m., s. 329.

567 Geldiyew-Altyyew, a.g.e.. s. 196.

368 Tirmizi, “Cenaiz”, 387.
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sonradan evlilik hayatinda kullanilacak esyalardir. Bu esyalar hem evlilik hayatinda

kullanilan zaruri esyalardan olustugu gibi, hediyelerden de olusabilir®®’.

Geleneksel ailelerde kiz evi, ¢eyiz temin etmek zorundadir. Hazirlik kizin
dogumundan baslar ve kiz biiylidiikkge dua seccadesi (kilim) ve heybe vs. dokumalidir.
Cok seyin de satin alinmasi zorunlugu vardir. Bu alig veris kiz babasinin, oglan

babasindan ¢eyiz almak icin para istemesine firsat verir®’°.

Evlilik oncesi kizin ¢eyizi hazirlanmasi adeti genel olarak atasozlerine de
yansmstir.  “Kiz besikte ceyiz sandikta™"!, “Kiz kundakta, ceyizi sandikta”>"*, “Kizi
saldin besige, ceyizin cek egige™’.

Biinyadova’nin yazdigia gore eski devirlerde Azerbaycan’da ¢eyiz hazirliklari
nisan olduktan sonra da devam ederdi. “Nisanl kizlar, ¢eyizlerini hazirlanmasinda direk
kendileri de katilirlar. Uzun asirlar boyu kadinlar ailede diger islerle birlikte, hali ve dikis
sanati ile mesgul olurlardi. Bir sanat gibi dikisi, kadinlar kizlarina da 6gretirlerdi. Bunun
icin aile i¢inde kizlar kendi ¢eyizlerini belirli zamana kadar hazirlamis olurlardi.
Ozellikle, nisan olduktan sonra geyizde eksik ne varsa, onlar1 tamamlamak gerekirdi. Eski
zamanlarda perde, sofra, yatak desti, cuval, ¢esitli dikisler ve eve lazim olan diger esyalar
el ile dikisleri, bir beceri sayilirdi. Hatta nisanli kizin hazirlik islerinde kendi ile beraber
yakin akrabalar ve kiz arkadaslar1 canla-bagla istirak ederlerdi. Geline verilen ¢eyiz
icerisinde en miithimi seccade, c¢irak, sandik, yorgan, dosek, yastik vs. olurdu. Diger

esyalar da ailenin maddi duruma gére hazirlanirdr>,

Evlilikten once Tirk kiiltiirlinde bilinen bir adet olarak “baslik parasi” bazi
yorelerde halen mevcuttur. Evlenme sisteminde 6nemli bir yer tutan baslik, Avrupa, Asya
ve Afrika’nin cesitli iilkelerinde rastlanan yaygin bir gelenektir. “Baslik, miistakbel veya

muhtemel koca tarafindan gelinin ailesine yapilan bir evlenme 6demesidir*>”>. Bashk

369 H. Ahmet Maden, “Ceyiz Gelenegi”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 1, s. 214,

570 Erdentug, a.g.e., s. 75.

57! Vefik Pasa, a.g.e, s. 171.

572 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 198.

573 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 201.

574 Biinyadova, a.g.e., s. 47.

575 Orhan Tiirkdogan, “Baslik Gelenegi ve Sosyolojik Agiklamas1”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 1, Ankara,
Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1991, s. 169.
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paras1 eski Tiirklerden kalma bir adettir. Hatta Dede Korkut Kitabi’'nda da basliktan

bahsedilir’’°.

Tiirkiye’deki baslik parasi da Erdentug’un yazdigina gore, “genellikle “baglik™
denen 6demeye bazi yerde ayni zamanda “agirlik” veya “kalin”; baz1 yerde “siit hakki”
veya “ana yollugu” da denir>"’,

Tiirkiye genelinde evlenirken baslik parasi verilenlerin oran1 2006 yilinda % 18,
2011 yilinda % 16 olarak belirlenmistir’’®. Bélgelere bakildiginda evlenmek i¢in baslik
parasi verilmesinin 2006 yilinda Kuzeydogu Anadolu’da % 49, Ortadogu Anadolu’da %
45, Giineydogu Anadolu’da % 43 ile diger bolgelerden ¢ok daha yiiksek seviyede
goriinmektedir. Yeni Karadeniz Bolgesi’ndeki Orta ve Bati Karadeniz’de baslik parasi
verilmesi oran1 % 23’lere diismektedir. Diger bir degisle Kuzey ve Dogu bdlgelerden Bat1
ve Giiney bolgelere dogru baslik parasi 6denmesi uygulanmasi azalmaktadir. Ege’de ise
en disiik deger elde edilmis olup baslik paras1 verilmesi % 7’°de kalmistir ve Kuzeydogu,
Ortadogu, Giineydogu Anadolu bolgelerinin yaklasik % 7’°de biri oranla diismiistiir>”.
2011 yilinda bashk parasi verilerek evlenmenin en yiiksek oranda oldugu bolgeler
sirastyla Kuzeydogu Anadolu’da % 45,5, Ortadogu Anadolu’da % 41,1 ve Giiney Dogu
Anadolu’da % 40,9’tiir>%.

Azerbaycan’da daha onceki donemlerde baslik parasi vardi. Guliyeva’nin

yazdigina gore, Azerbaycan’da eskilerde nikadhta kiz tarafinda mehir veya “sedak”

(sodaq) miktar1 da belli edilirdi. “Sedak” Sovyet hakimiyeti yillarinda sura nikAhinda®®!

2 e

oglan tarafindan kiza verilen makbuz idi. Ancak giiniimiizde baz1 illerde “siit paras1”, “’yol
paras1”, “siit hakki”, “toprak basma”, “har¢” veya “baslik” kismen devam etmektedir’®?.
Azerbaycan’da geleneksel diigiin adetleri ile birlikte yeni adetler de inkisaf etmistir. Buna

ragmen, bazi geleneksel adetlerden olan basligin format1 degistirilerek bazi bolgelerde

576 Brgin, Dede Korkut Kitabt, s. 66-67.

577 Erdentug, a.g.e., s. 121.

578 Tiirkiye Aile Yapisi Arastirmasi Tespitler, Oneriler, s. 138

579 Tiirkiye Aile Yapist Arastirmasi: Tespitler, Oneriler, s. 138.

580 Tiirkiye 'de Aile Yapisi Arastirmast 2011, s. 207

581 “Sura nikah1”, Sovyetler zamaninda dini nikahin yerine yapilan nikah tiiriine verilen addir. Bu nikahta
oglan tarafindan kiza makbuz verilir. Bu nikah tiiriine gore, esler bosandig1 zaman oglan tarafi tespit
edilen meblag: kiza 6demek zorundadir. Haciyev, a.g.m., s. 153.

582 Quliyeva, Miisteqillik Illeri Azerbaycan Ailesi, s. 47.
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583

29 <e 29 ¢¢

korundugu goriiliir®”. Azerbaycan’in bazi illerinde “kemlesme”, “cemlesme”, “razilik”

veya “razilasma”da baglhigin miktar1 da belli olunur. Mesela, Bat1 tarafinda, ayn1 zamanda

84 Gence

Kuba’da, Salyan ve diger illerde yukarida bashgin adi ¢esitli adlarla korunur
ilinin kdylerinde, baska il ve ilgelerde ise “yol paras1”, “kiz pulu” ve “baslik” adinda

gecer'®?,

Tirkmenlerde baslik parasina “kalin” denir. Ge¢mis donemlerde ana-babalar
kizlarinin giizelligini ve gencligini korumak ve bdylece damadin 6deyecegi baslik
parasini artirmak i¢in onlar1 kaba islere pek yollamazlardi. Ayrica kizin giiglii, kuvvetli,
saglikli olmas1 baslik parasini artirirdi®®. Tiirkmenlerde anneye siit hakki olarak ddenen
paraya da kalin denilmektedir. Kalin miktar1 giivey ve gelinin ailelerinin ekonomik
seviyesine, kizin yasina ve onun fiziki giizelligine baglidir. Eskiden Tiirkmenlerde kalinin
yaris1 mal, yarisi da para ile 6deniyormus, giiniimiizde ise sadece para olarak ddeniyor ve
ozellikle anneye veriliyor. Kadin 6deme vadesi iki tarafin anlasmalarina gore belirlenir.
Erkek fakir ise birkag¢ sene i¢cinde 6demesi miimkiindiir. Gelin olacak kiz kendi kalinini
kullanamaz, miktar1 ve ddeme konusunda goriis bildiremez. Kalinin bir kism1 toreye gore

nikéah kiyilmadan &nce ddenir. Diger kismi daha sonra denebilir’®’.

Tiirk atasozlerinde baslik parasi, “yliz karasi” olarak zikredilmistir: “Bagslik
29 588

b

parasi, yiirek yarast”, “Baslik parasi, yiiz karasi . Anlasildig1 iizere, her zaman
toplumda adet, gelenek olarak devam eden bazi uygulamalara atasozleri karsi ¢ikabilir.
Bagliga yonelik olumsuz nitelikli atasdzleri muhtemelen kiz tarafinin ileri siirdiigii para

meblagina olan itirazin sonucunda ortaya ¢ikmis olabilir.

Atasozlerinde dolayl ifadelerle baslik parasinin uygulandigini goriilmektedir:
“Kizdi- nazdi, bin tiimen azdir”, “Kizdir, gizildir (altindwr) yiiz tiimen azdiwr, bin tiimen

getir, bu kizi gotiir™>®. Ayrica “Kiz alan bir ¢uval altini, ya bir ¢uval yalan gerek™*°

583 Quliyeva, Miisteqillik Illeri Azerbaycan Ailesi, s. 48-49.

384 Nergiz Quliyeva, Azerbaycan Miiasir Kend Ailesi ve Aile Meiseti, Baki, “Elm” yayinlari, 2005, s. 184.
385 Quliyeva, Azerbaycan Miiasir Kend Ailesi ve Aile Meiseti, s. 291.

386 Blocqueville, a.g.e., s. 66.

587 Tathhoglu, “Dini Sosyolojisi Agisindan Tiirkmen Ailesi ve Kurulusu Diigiin Nikdh ve Bosanma”, s.
222-223.

8 Yoksul, a.g.e., s. 118.

58 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 201. Tiimen, para miktaridir.

50 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 197.
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atasozii kiz alirken masraflarin ¢gokluguna ve muhtemelen baslik parasinin ¢ok olmasina

vurgu yaptigini sdylemek miimkiindiir.

5. Kiz Cocuguna Verilen Deger

Dini ve tarihi literatlirde eski Cahiliye Araplarinda kiz ¢ocugu sevilmez olarak
zikredilir. Tirk toplumunda da kiz ¢ocugu bazen sevilmez. Ancak bazi1 Azerbaycan ve
Tiirkmenistan atas6zlerinde kiz ¢cocuklar1 hakkinda olumlu atasozleri vardir. Kiz ¢ocugu
evini siisiidiir, bezegidir. “Kiz aydinliktir”>!. “Aydmlk” ifadesi Azerbaycan toplumunda
bir iyiye, giizel bir sey olacagina olan bir inangtir. Mesela, halk arasinda “su aydinliktir”

diye bir deyim var. Eger su yere dokiiliirse, “su aydinliktir” denip iyi alamete isaret edilir.

“Kiz cocugu evin yarasigidir (siisiidiir)”** “Kizi olan eve rahmet yagir™>, “Kizi
kim sevmez, kimizi kim i¢cmez>%*, “Kiz — altin elma, kizi gézden salma”, “Kiz giildiir,

oglan biilbiil”, “Kiz huyundan sevdirir>®°. Kiz kendi huyundan sevdirir anlayis1 Tiirk

29 596

atasoziinde “Seversen oglani sev kiz kendini sevdirir seklinde gecer. Basaran’in

tespitine gore>”’, bu atasdziine Suyuti’den hadis olarak nekledilen fakat hadis kitaplarinda
yer almayan su ifadenin karsihigi gibidir: “Oglanlar: seviniz, kizlar kendilerini

sevdirir™8,

3

Kur’an-1 Kerim’de “...diledigi kimseye kiz evlat verir, diledigi kimseye de erkek

evlat verir’> buyurulmustur. Bu ayetten yola cikarak bazi alimler, kizlarin erkeklere

nazaran daha hayirli oldugu hiikmiinii ¢ikarmiglardir®®,

Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde kim tii¢ ve iki ¢cocugu terbiye ederse cennete

girecegi bildirilmektedir: “Kim, ti¢ tane kiz ¢cocugunu yetistirir, giizelce terbiyesini verir,

91 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 199.

92 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 200.
393 Caryyew, a.g.e., s. 358.

%4 Caryyew, a.g.e., s. 359.

% Caryyew, a.g.e., s. 355.

3% Soykut, a.g.e., s. 98.

97 Basaran, a.g.e., s. 124.

3% Acluni, Kesfii'l Hafa, 1, s. 54.

3% Sura, 42/49.

600 Canan, Kutub-i Sitte., IX, s. 324.
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eviendirir ve onlara iyilikte de bulunursa, onun icin cennet vardir”®"!. Yine “Biiluga
erinceye kadar kim iki kiz evliadi yetistirirse —parmaklarini birlestirerek- kryamet giinii o

ve ben soyle beraber oluruz”*°* hadisi kiz cocuklarinm ailede biiyiik Snemini gosterir.

6. Kiz Evi Naz Evi

Atasozlerinde “kiz evinin” farkli farkli 6zelliklerle ifade edilmektedir. Genellikle,
kiz1 olan aileler elgi beklerler veya kizlarina ¢ikan taliplerinin bir giin onlarin evlerine
geleceklerini bilirler. “Kiz evi- naz evi”®® atasdziinde aslinda sosyal bir gergekligi ifade
eder. Kiz tarafi, disariya belli etmeden, kizlarin1 verme hususunda naz ederler. Bu da

oglan tarafini incelemek, oglan tarafini iyi tanimak i¢in zaman kazanirlar.

Ayrica Tiirkmen atasézlerinde “Kiz evi, vezir evi”, “Kiz kapisi- sah kapisi; Bini
gelir biri alip gider”, “Kiz i¢in (istemeye) gelir kirk kisi, alwr gider bir kisi”, “Kizi olan

eve kirk at baglanir”, “Kiz evinin képegi susmaz” gibi ifadeler yer almaktadir.

Azerbaycan’da “Oglan ¢ocugu diisman kapisint gotiiriir” atasdziine karsilik
Tiirkmenlerde “Kizimin boyu biiyiidii, evime diisman ulastr” atasézii kullanilir. Nasil ki
oglan i¢in kiz istemeye diigman kapisina gidildigi gibi, kiz istemeye gelenler insanin
diismani da olabilir. “Bir kiz bir oglanin ataséziinden yola ¢ikarak “Kizi olan ev, gudasiz

(diiniir) olmaz” denilmistir.

B. ERKEK COCUKLARI

Atasdzlerinde erkek cocugu icin en ¢ok “ogul”, “oglan” ifadeleri geger. Eskilerde
Tirk dilinde “oglan” s6zii ¢ocuk manasinda da kullanilmistir. Mesela, “Cocuklu evde

giybet olmaz” atasoziinlin diger sekli Tiirkmenlerde ki karsiligi, “Oglanli evde giybet

01 Ebu Davud, “Edeb”, 130. Benzer hadise bkz.: Tirmizi, “Birr”, 13. Buhari, “Zekat”, 10.
2 Miislim, “Birr”, 149.
603 Beydili, a.g.e., s. 165; Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozligii I, s. 362.
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olmaz”dir. Ayn1 zamanda “Oglanli (¢cocuklu) ev pazar, oglansiz ev mezar”"* atasozii de

oglan ifadesinin ¢ocuk manasinda kullanilmistir.

Atasozlerinde erkek c¢ocugu icin erkek ¢ocuklarmin biiylidiikkce deger
kazandiklarini ve ayricalikli bir konuma sahip olduklarini; hem soyun devami hem de aile
ocagmin sahibi olduklarini, erkek c¢ocuklarin kimi zaman anne-babalarin emeklerine
karsilik veremedigi ve {imitlerini bosa ¢ikardigini vs. gibi 6zelliklerini anlatan atasdzleri

meveuttur®®. “Oglan atadan 6grenir sofra agmayi, kiz anadan ogrenir bicki bigmeyi”®®,

7607 “Sofra agmak™ aslinda bir nevi ailenin gegimini

“Ogul atadan goriir sofra acar
saglamak anlaminda kullanilabilir. Evin rizkin1 babanin sagladigin1 goren erkek ¢ocuk,

artik babadan sonra evin rizkini kendisinin temin etmesi gerektigi algisina ulagir.

Ayrica erkek cocugunun babaya ve kiz ¢ocugu ise anneye yaradigi goriilmektedir:
“Oglan babaya, kiz anaya yarar”®®, “Ogul babaya ¢eker”®® denilmistir. Erkek cocuk,
babanin devamcisi olarak toplumda kabul edilir. Baba malinin mirasgisi ve baba sanatinin

99610

devamcisidir. “Ogul atamin tarlasini eker atasozii de babanin isini ogulun devam

ettirdigini gosterir.

Geleneksel Tiirk toplumunda aile genellikle, “ocak™ kabul edildiginden ocagi
ayakta tutan erkek cocuktur. Ciinkii ogul ocagin, yani evin devami oldugu i¢in, “Ogulsuz
ocakta titiin tiitmez”®'" denilmektedir. Kiz cocugu “gdgeri kus” oldugu igin, baba
ocagmin sonmemesi i¢in erkek evladin olmasi her zaman ailelerin tercih ettikleridir.

9612

“Oglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru olsun™®' <, “Oglan doguran oviinsiin, kiz

doguran doviinsiin”®3. “Oglan olsun da keceden olsun”, “Oglan olsun, deli olsun, ekmek

604 Bkz.: Geldyyew-Altyyew, a.g.e., s. 264-265.

605 Bkz. Avel, a.g.e., s. 212

896 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii 1, s. 398; Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 516.
607 Beydili, a.g.e., s. 192.

%98 Tiilbendgi, a.g.e., s. 438.

699 Vefik Pasa, a.g.e., s. 187.

610 Beydili, a.g.e., s. 192.

S TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-II,'s. 175.

612 Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozliigii I, s. 399.

613 Vefik Pasa, a.g.e., s. 187.
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olsun, kuru olsun , “Gelin esikte, ogul besikte”. Geleneksel kat1 ataerkil ailenin

yapisinda gelinin mutlaka oglan dogurmasi gerekir.

Dede Korkut Kitabi’nda “Ogul babanin yerine yetisenidir, iki géziiniin biridir”'?

diye geger. Azerbaycan’da geline hayir dua edilirken “Yedi ogul isterem, birce tane kiz
gelin” denir. Gelin, arabadan inmeden kucagina erkek c¢ocugunu oturtturulur.
Tirkmenlerde gelinin yatak odasina ¢ocuklar1 olsun diye bir ¢ocuk besigi koyarlar ve
lizerine erkek ¢ocuk oturtulur®'®. Tiirkmenlerde erkek ¢ocugu dogdugu zaman “ogul

dogdu ak evin iistiine giin dogdu” derler®!’

. Yine genel olarak ilk ¢ocuk dogdugu zaman
erkek ise “Devlet” ismi verilmektedir®®. Devlet; bereket geldi, nesli devam ettirecek

demektir.

Azerbaycan’da arastirmalara gore, “sadece tek bir ¢ocuk sahibi olsaydiniz kiz m1
erkek mi olmasini isterdiniz” sorusuna verilen cevaplarda, % 33,3 erkek, % 8,9 kiz, %

57,8 fark etmez sonucu ortaya ¢ikmigtirS!®,

Konya’da bir arastirmaya gore, en ¢ok istenen ¢ocugun cinsiyetine gére sorusuna
katilanlarin % 48,4’1 kiz ¢cocugu ve % 38,8’1 erkek ¢ocuga sahip olmayi istediklerini
bildirmislerdir®%,

Daldaban, arastirmasinda “Oglan doguran éviinsiin, kiz doguran doviinsiin™ Tirk
atasoziinii sormus, ankete katilan erkeklerden % 46,31 “Erkek evladin dstiinligi
anlatilmaktadir” ve % 18,8’1 “Kiz evladi degersizdir” siklarini tercih ederken, kadinlardan

621

ise % 17,5’1 “Erkek evladin stiinliigii anlatilmaktadir” cevabini tercih etmiglerdir®".

Buradan ¢ikan sonuca gore, ailede erkek cocugu iistiin degere sahiptir.

814 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasdzleri ve Deyimler I-I1, s. 174.

815 Ergin, Dede Korkut Kitabi, s. 2.

616 Ahmet Gokgimen, “Tiirkmen “Irimlarr” (Halk Inanislan ve Islevleri)”, Milli Folklor, S.87, Y1122, 2010,
s. 157.

617 Dyrmus Tatlihoglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanclar), Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 1V, 2000, s. 157.

618 Tatlilioglu, “Tiirkmenistan’da Hayatin Cesitli Safhalariyla Tlgili Inang ve Uygulamalar”, s. 21.

619 Siileymanov, a.g.m, s. 543.

620 Oziidogru, a.g.e., s. 154-155.

621 Daldaban, a.g.c., s. 86.
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Biitiin bunlara ragmen atasdzlerinde erkek ¢ocuklar1 hakkinda olumsuz ifadelerin
yer aldig1 goriilmektedir. Her {i¢ toplumun bazi atasdzlerinde erkek ¢ocugunun olumsuz
yoniinii ifade ederken “beceriksiz”, “kotii” ve “nankdr” ogul profili ¢izilmistir: “Ogulun
beceriksizi (efeli) akraba yerden kiz ali”®*, “Yahsi ogul- ata bag, pis (kotii) ogul yiirek
dagidir” % “Bugdayim var deme ambara girmeyince, oglum var deme yoksulluga
ermeyince (diismeyince)”®**, “Ogul yonlii olsa ne yapar ata malim, yénsiiz olsa ne yapar
ata malm?!”%% | “Oglu yaman (kétii) olamn atasin deve iistiinde it kapar’®*®, “Kiz
pazarda satilmaz, oglandir atilmaz, ¢ekmeli”®?’, “Baba ogluna bir bag bagislamis; oglu

babasina bir salkim iiziimiinii vermemis™®%.

Sonug olarak erkek cocuk, neslin devami ve evin gecim kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Kiz ¢ocuklarina nispeten ¢ok sevilir. Geleneksel aileler ilk ¢ocuklarinin

erkek ¢ocuk olmasini isterler.

IV. ANNE BABA

Ailenin en temel unsurlar1 anne babadir. Geleneksel Tiirk toplumunda baba
otoriterdir. Orf ve Adetlerden kaynaklanarak din ve ahlak kurallari ile de uyum
halindedir®®. Baba evin reisidir. Biitiin ailesinden sorumludur. Hem onlarin rizkini
saglamak, hem de namusunu korumak zorundadir. Anne ise babaya tabi olan ailenin

ikinci liyesidir; cocuklari egiten ve onlari yetistiren, onlarin terbiyesiyle ilgilenendir.

Biitiin kiiltiirlerde oldugu gibi, Tiirk kiiltiiriinde de anne-babaya saygi esasdir.
Anneye saygi kutsaldir. Bunu hem kiiltiirden, hem de dinden kaynaklandigini soylemek
miimkiindiir. Her {i¢ toplumun atasézlerinde anne-babanin mukaddes kabul edilir: “Ana

gibi yar olmaz, vatan gibi devlet-var”, “Anadan aziz yine anadir”, “Ana hakki, Tanr

622 Beydili, a.g.e., s. 192.

623 Beydili, a.g.e., s. 234.

624 Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii 1, s. 207.

625 Beydili, a.g.e., s. 192.

626 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 266.

27 Vefik Pasa, a.g.e., s. 171.

628 Vefik Pasa, a.g.e., s. 110.

629 Bkz.: Erkan Akin, “Tiirk Ailesinde Babanin Rolii ve Yeri”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C.1, Ankara, 1991,
s. 151.
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hakkr”, “Ana gibi yar, Bagdat gibi diyar olmaz”, “Aglarsa anam aglar, gayrist yalan
aglar”, “Babasina hayrt olmayanin bana mi hayri olacak?”, “Atasini tamimayan Allah ini
tammaz”, “Anasiz ¢cocuk kanatsiz kus gibidir’, “Ata-anaya hiirmet- Tanriya ibadet™®,

“Atani soven, Vatani sover”®', “Ana — Kabe, baba- kible”%?.

Hem Islam dininde, hem de 6rf, adet ve gelenekte ana baba hakkinin énemli bir
yeri vardir. Bunun iginde Tiirk dilinde “ana baba hakki” sézii bir deyim haline gelmistir®>.
Tiirk geleneginde kadin “ana” olarak en yiice mevkiine oturtulur. Bu durumun en 6nde

gelen sebeplerinden birisinin dini inang¢lardan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

Insanlarin anne ve babalarina kars1 gérevleri, anne babaya olan saygi, Islam ahlak
literatiiriinde en agirlikli konular1 arasinda yer almistir. Ozellikle, Kur’an-i Kerim’de ana-
babaya sayginlik gdsterilmesini, iyilik yapilmasi vurgulanmaktadir. Hatta onlara kars1 “6f”

bile denilmemesini emreder®*.

Toplumsal cinsiyet baglaminda sdylenen atasozlerinde kadin séz konusu
oldugunda her zaman kadinin aklinin kisa olmasi, seytanla es degerde tutulmasi ve
erkegin “elinin kiri”, erkekten asagi statiiye sahip oldugu goriilmektedir. Ancak anne s6z
konusu oldugu zaman artik buradaki kadina yonelik olumsuz kalipyargilardan eser
kalmaz. “Anne” olarak kadin ¢ok olumlu sozlerle ifade edilmektedir. Basta tefsir ve hadis
kitaplar1 olmak iizere ve diger dini literatiirde anne babaya hiirmet ve saygi konusuna
genis yer verilmistir. Mustafa Oztiirk, tefsir geleneginde ayni tablonun oldugunu yazar:
“Klasik tefsirlerin ¢ogunda kadin, zevce olarak erkegin dununda ve ayni zamanda onun
emri altinda yasamaya mahkiim/mecbur bir varlik olarak telakki edilirken, annelik s6z
konusu oldugunda, tabir caizse bir anda agi1z degistirilmis, daha agik¢asi kadinin aklen ve
dinen noksan bir seytan isbirlik¢isi oldugu unutularak, anne ve annelik yere goge

sigdirillamamustir. Diger bir degisle, miifessirlerin ¢ogu kadinin cinsiyet (sex) ya da

030 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 41.

61 Caryyew, a.g.e., s. 163.

032 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 137.

633 Mevliit Giingor, “Ana-Baba Hakk1”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 1, Ankara, 1991, s. 115.
634 fsra, 17/23.
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genetik, fizyolojik ve biyolojik oOzellikler agisindan o&tekilestirip itibarsizlastirirken,

annelik roliiyle ilgili toplumsal cinsiyet (gender) baglaminda yiiceltmislerdir®®.

Atasozlerinde 0z anne-babanin yerini, hicbir zaman analik ve babaligin
tutmayacag1 vurgulanmaktadir: “Analik, pekmez getir banalik; babalik, dibi getir
kapalik”® “Babalik, kuru kalabalik”®®". Genellikle, iivey anneler ailede olan ¢ocuklara
iyl bakmazlar. Ciinkii kendi ¢ocuklar1 olmadigindan onlara kars1 sevgileri, sefkatleri
olmaz. Kendi ¢ocuklari ile iivey ¢ocuklar arasinda ayrimcilik yaparlar. Bunun i¢in her ii¢
toplumun atasdzlerinde livey anneler ile ilgili olumsuz ifadeler bulunmaktadir. “Analik
fenalik”, “Analik kara yamalik”®® “Analik, kara yamalik; corba pisirir bozbulanik,
ekmek verir ardi yanik, kasik verir yam kirik” ve “Analiktan iivey evlada haywr olmaz’®
“Uvey ana édden (safra) act”, “Uvey ana hortlak, kabirden ¢tkip el bular (...kabirde
yatip el bular)”, “Uvey ana olmaz olsun, ozellikle akli gitsin”** , “Ana cocuga as getirir,

analik yas™®*!.

Daldaban, “Aglarsa anam aglar gerisi yalan aglar” atasoziinii sordugunda, ankete
katilan erkeklerden % 28,8’1 “Anne olmadan hi¢bir sey olmaz”, % 25,0’1 “Zor zamanda
ailenden baskasinin yayinda olmayacagi” siklarimi segerken, kadinlardan da % 26,7’
“Anne olmadan hig¢bir sey olmaz” ve % 21,7’1 “Zor zamanda ailenden baskasinin yaninda
olmayacag1” gériisiindedir®*. “Ana gibi yar Bagdat gibi diyar olmaz” atasoziiniin sormus,
erkeklerden % 28,8’1 “Annenin her zaman i¢in sadik biri oldugu”, % 23,8’1 de
“Karsisizlik ve siirekli ilan sevgi sadece annededir” cevabini tercih etmisler. Kadinlardan
ise % 33,51 “Sadik kisi zor zamanlarda belli olur”, % 29,2’1 de “Annenin her zaman i¢in
sadik biri oldugu” goriisiindedir . “Ana evladindan gegmez” atasoziine ise,
erkeklerden % 33.,8’1 “Her ne olursa olsun evlattan vazgecilmez”, % 22,8’1 derken

kadinlardan % 26,7°1 “Her ne olursa olsun evlattan vazgecilmez” demistir®4*,

635 Oztiirk, a.g.e., s. 124.

636 TDK, Bélge Agizlarinda Atasizleri ve Deyimler I-11, s.42.
837 Vefik Pasa, a.g.c., s. 110.

638 Tiilbendgi, a.g.e., s. 55.

3 Yoksul, a.g.e., s. 56.

40 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 297.

641 Beydili, a.g.e., s. 34.

642 Daldaban, a.g.c., s. 83.

43 Daldaban, a.g.c., s. 84.

64 Daldaban, a.g.c., s. 85.
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V. GELIN-KAYNANA

645

Kaynana, kar1 veya kocaya gore birbirinin annesidir®™. Gelin ise, evlenmek i¢in

hazirlanmis veya yeni evlenmis kadindir54®

. Geleneksel Tiirk ailesinde, otorite genellikle
biiyiiklerin elinde oldugundan, bir zamanlar ailenin yeni gelini olan geng¢ kiz, bir siire
sonra ev i¢i diizenin mutlak hakimi ve yeni gelinin de kaynanasi olacaktir. Kar1 koca
arasina giren, eslerin birbiriyle olan iligkilerini oldugu kadar ¢cocuklariyla olan iligkilerini
diizenleyen kaynanadir. Cocugun bakimini iistlenen yeni gelindir, ama “bakimin
denetimini” iistelenen kaynanadir. Kaynana, geline talimatlar verir, cocugu ne zaman
emzirecegini ne zaman uyutacagini tayin eder, bazi yorelerde geceleri ¢ocuklar1 ana
babalarinin yanina vermezler. Kaynana ¢ocugu kendi koynunda yatirir. Cocuk hasta

olunca hastaligmin bakimini iistlenir®’.

Atasdzlerinde gelin kaynana iligkisinde olumsuz tablonun oldugu goriilmektedir:
“Gelinin dini yok, kaynanamn imant”®®, “Gelin ¢icek, her dedigi gercek; kaynana yilan,
her dedigi yalan”, “Kaynana pamuk ipligi olup raftan diisse gelinin basim yarar’®¥
“Kaynanana bécii oglu cici”®® “Kaynana dinsiz, gelin dilsiz olur”. “Kaynananin en iyisi
basini sallar”. “Kaynanamn iyisi, kirk arsindan kuyusu”®!. Genellikle, Tiirk kiiltiiriinde
sanki kaynana sevilmeyen bir kisi olarak kabul edilir. Mesela, “kaynana diriltis1”,
“kaynana ziriltis1”, “kaynananin ¢enesi gibi” deyimlerin olmasi kaynana, gelin ve damat
tarafindan sevilmedigine isaret etmektedir. Tiirkiye’de dikenli yapragi olan bir ¢icegin
adi1 bile “kaynanadili”dir. Halk arasinda en ¢ok duyulan sézlerden biri de “kaynananin
dili zehirdir” ifadesidir. Bu daha ¢ok gelinler tarafindan sdylenilir. Aslinda kaynana da
gelinin annesi yerindedir. Gelinin ona saygi duymasi ve hizmet etmesi gerekir. Gelinden

kocasmin disinda kaympeder, kaynana ve diger aile iiyelerine de hizmet ve itaat etmesi

beklenir. “Gelin benim siipiirgemdir, nereye biraksam oturur”®*?. Ayrica ailede yerini,

845 Ayse Duvarci, “Kaynana”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 11, s. 664.

646 Pakize Aytag, “Gelinlik”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, C. 11, s. 545.

%47 Akin, “Annenin Aile I¢indeki Rolii”, s. 111.

48 Tiilbendci, a.g.e., s. 247; Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 455. Ancak Tiirkmenlerde “Gelinin dili yok,
kaynananin imant” gibi geger.

4 Tiilbendgi, a.g.e., s. 346.

630 Vefik Pasa, a.g.e., s. 166.

851 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler I-II, s. 155.

2 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 455.
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durusunu, konusmasini bilmelidir. “Gelin oldun, dilini ¢ek”®? . Azerbaycan’da bazen
diiglin giinii akrabalar ile “yenge”, “sagdi¢”, “soldis” denilen kimseler oglana ve geline
bazi “tavsiyeler” ederler. Mesela, “Agzinin keseri olsun®, “Ilk giinden kendi zabitani
goster...”, “Avradin nazi ile ¢cok oynama”, “Erkegin her soziine fikir verme, konusur,

yorulur”, “Kaynananin goziiniin odunu al” gibi “nasihatler” verilir®>>.

Azerbaycan ve Tiirkmen atasozlerinde de gelin hakkinda olumsuz ifade yer
almaktadir. Atasozlerinde gelinin dili “uzun”, “kotli” olarak vasif edilmektedir. “Gelin
gizlenir (ama) dili dagi asar”®*S, “Gelinin kotii olsa, oglundan gér, damadin kotii olsa

kizindan”%’, “Gelinden kiz olmaz"%%, “Gelin élse, ilde var, ogul élse, nerede var’.

Gelin kaynata iligkisi ile ilgili atas6zleriyle pek karsilagsmadik. Tiirk aile hayatinda
kaynata gelin i¢in baba konumundadir. Kayimpeder (kaim-i peder) s6zii de bunu gosterir.
Bu yiizden ailenin temel figiirii olarak onun statiisii yiiksektir. “Aptal kizi gelin yapmuslar,
kaynatasini at usagi sanmig” sozi, bu temel figliriin konumunu gérmemegi aptallikla

99 659

O0zdeslestirmektedir. “Kaynatam devletli olsun, kaynanam sahavetli , “Kaynatam

cuvalim dolup durur dulumda (kbsede), kaynanam kazamm, getirip koyar yanimda*®°

atasozleri de aslinda kaynatanin statiistinii gostermektedir.

Tiirkmenlerde kayin gelin iliskisi hakkinda olumlu atasozleri vardir. “Kayin dese
cekindim, yagi dese ¢ekinmedim”, “Kayin galannmiramasa (onciiliik yapmasa), gelin
ogrenmez”, “Kayin-gelin — kapakli kazan”, “Kayini olan gelin- kanatli gelin, kayini
olmayan gelin- farz et otdi (degersiz) gelin”, “Kaymim kaymak yagim, eltim yiirek
dagim®'. Bu tiir atasdzleri Tiirk toplumunda gelinlerin kayinlarla iligkilerin sicak ve

olumlu, kayimlarin gelinler i¢in bir destek oldugunu gosteriyor.

Atasdzlerinde kaynana ile damat arasindaki iligkilerin ise pek sicak olmadigi

goriilmektedir. Tiirk ve Tiirkmen atasozlerinde damatlar hakkinda olumsuz ifadelere

633 Beydili, a.g.e., s. 115.

54 Yani dilini ¢ekme. Her sdze karsilik ver manasindadir.

855 Quliyeva, Azerbaycan Miiasir Kend Aliesi ve Aile Meiseti, s. 251.
656 “Gelin yasinar, dili dag asar”, Geldiyev-Altyyev, a.g.e., s. 168.
57 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 169.

38 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 455.

6% Tiilbendgi, a.g.e., 346.

660 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 164.

61 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 164-165.
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rastlanmaktadir: “Damadinin digine vurmayan sonra basina vurur’®%, “Giiveyden murat
olmaz, kiilden — imaret”, “Giiveyim iyi, kizimin sozii ile oglum kétii gelinimin sozii ile”,
“Griveyin kotii olsa kizindan bil, kizin olsa kendinden bil”, “Giivey kovsa, kapidan kag,
oglun kovsa, toriine ge¢”®®. llgingtir, Tiirkmenistan’da Teke boyunda damatlarin hem
kayinpeder hem de kaynanalarla ve diger aile liyeleri ile goriismezler. Boyle bir
uygulama, sadece Tiirkmenistan’in Teke boyunun bazi1 gruplarina mahsustur. Boyle bir

uygulama daha ¢ok haya, saygi alameti olarak degerlendirilir.

Bunlara ilaveten her ii¢ toplumun atasozlerinde gelinlerin elti ve goriimcelerle de
iyi gecinmedigi gorilmektedir. “Elti ¢uval bizim (ignem) gidip gelir bir sancir
(sokar)”%*, “Eltim ogluna kalandan giiniim ogluna kalsin”% “Elti eltiye es olmaz; arpa
unundan as olmaz’®%, “Elti eltiden kacar, goriimceler bayrak acar”*®’. “Elti eltiden hos

olmaz, elti eteginden pes olmaz"%%%, “Gériimce, yiiziinii gormeyim 6liince”®.

Sonug olarak gelin kaynana ve diger aile liyeleriyle olan iliskiler daha ¢ok kiiltiirel
bir olgu oldugunu séylemek miimkiindiir. Tiirk ailesinin yap1 diizeninde kadinlara olan

olumsuz yargilar, kaynana, gelin, elti ve goriimce tipinde de goriilmektedir.

VI. TEKESLILIK

Tekeslilige “monogamy” denilir. Bir erkegin tek bir kadinla evlendigi sistemdir®°.

Bunun aksi ¢okesliliktir ki buna “polygamy” denilir. Polygamy, iki tiirliidiir; cokkarililik
(polygyny), bir erkegin ayn1 anda iki veya daha fazla kadinla evli olmasidir. Cokkocalilik

ise (polyandary) ise bir kadinin iki ya da daha fazla erkekle evli olmasimi ifade eder®’!.

662 TDK, Bdlge Agizlarinda Atasczleri ve Deyimler 11, s. 85.

663 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 173.

664 Geldiyew-Altyyew, a.g.e., s. 64. “Baldizim — ¢uvaldizim, arada gelir, sancir, gider”, Beydili, a.g.e., s.
49.

865 Geldiyew-Altyyew, a.g.c., s 136, Yani eltinin dogacak ¢ocuguna kotii giin arzulamaktir.
666 Vefik Pasa, a.g.c., s. 138.

%7 Tiilbendgi, a.g.¢., s. 216.

%8 TDK, Bolge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler 11, s. 112.

%% Tiilbendgi, a.g.e., s. 256; Vefik Pasa, a.g.e., s. 147.

670 Marshall, a.g.e., s. 722.

671 Marshall, a.g.e., s. 125-126.
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Geleneksel yapi igerisinde Tiirk aile hayatinda birden fazla kadinla evlenmeler
goriilmistiir. Fakat Ziya Gokalp’e gore “Tore” bunlar1 olumlu kabul edilmedigi i¢in,
bunlara “Hatun”, evin hanim sifat1 yerine “kuma” adin1 vermis ve “odalik” mahiyetinde

degerlendirmistir > . Osmanli déneminde de ¢okeslilik olmustur 673 .

Erdentug’un
yazdigina gore, Tiirkiye’nin geleneksel yorelerinde “kadinin miizmin bir hastalig1 varsa,
yerine kadin alinir. Ayn1 zamanda kadin oglan dogurmaz ise, yerine bir kadin bulunacak
veya getirilecektir¢74,

Tarihi siiregte Tiirkmenlerde de ¢okeslilik olmus ve Tiirkmenler o zaman ¢adirda
yasadiklart igin, servetlerine gore birden ¢ok kadin aldiklarinda her kadin i¢in ayri bir

cadir kurmalar1 gerekirse de gogunlukla bir ¢adirda iki kadm da bulunabiliyordu®.

Azerbaycan’da da tarihi siiregte ¢ok evliliklerin oldugu bilinmektedir®’®.

Tiirk ve Azerbaycan atasozleri tek kadinla evliligi destekler niteliktedir; “Kadinin
biri ala, iki bela”"", “Ikinci avrat yamaktir”®’®, “Iki avratl ev zibilli (¢oplii) olur”, “Iki
avrath gece samsiz (mumsuz) kalir”, “Iki avrath kocamn agzimin dadi olmaz”°"°, “Iki
avrath ev bereketsiz olur, siipiiriillmemis kalir”, “Iki avrathnin agzimi tadi olmaz”, “Iki

99 681

avrathmn donu ywrtik olur” % “Iki avrath ¢opliik olur”®', “Kadimn biri ala, ikisi

beladir’®®?, “Diizen olan evde diizen olmaz”.

Tirkmen atasoéziinde ikinci kadinla evlenmekten bahseden atasézii tespit
edemedik. Sadece, “Iki kadin bir pazar, bir kadin yarim pazar’®® vardir ki bu da
tekeslilik ile ilgili degildir. Ancak daha ¢ok Tiirkmen atasdzlerinde iivey ana {izerinden
vurgu yapilmistir. Mesela, “Iki eneli (anali) oglan a¢ kalir®®* diye gecer. Bu da iki karili

olan evde ¢ocuga bakilmadigindan bahseder. Cokeslilikle ilgili Tiirkmenlerde atasoziiniin

672 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 159.

673 Bkz.: Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi (1839-1876), s. 86-87.
674 Erdentug, a.g.e., s. 35.

675 Blocqueville, a.g.¢., s. 69; Annanefesov, a.g.m., s. 23.

676 Haciyev, a.g.m., s. 145.

677 thsan Kurt, Tiirk Atasozlerine Psikolojik Bir Yaklasim, Ankara, Kiiltiir Bakanlhig1 yaymlari, 1991, s. 99.
878 Hiiseynzade, Atalar Sozii, s. 354.

7 Beydili, a.g.e., s. 134.

%80 Hiisenyzade, Atalar Sozii, s. 351.

81 TDK, Bolge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler I-I1, s. 141,

%82 Tiilbendgi, a.g.e., s. 328.

83 Gediyew-Altyyew, a.g.e., s. 213.

84 Gediyew-Altyyew, a.g.e., s. 212.
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olmamasi, belki de Tiirkmenlerde cokeslilige sicak bakilmasinin sonucu oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Bugiin halen Tiirkmenistan’in bazi bolgelerinde ¢okeslilik devam

etmektedir.

Birden fazla kadinla evlenmek her ne kadar Islam dininde caiz goriilse de, yine

685

tek kadinla evlenmek Kur’an-i Kerim’de tavsiye edilmektedir®®’. Ancak Islam dini esler

arasinda adaleti gozetilmeyecekse, bir tane ile yetinmeyi emretmistir®®S.

685 Nisa, 4/3. .
68 Nisa, 4/129; Nesai, “Isretii’'n-Nisa”, 2; Bkz.: Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin, Istanbul, Nesil
Yaymlari, 1997, s. 106.
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SONUC

Giinlimiizde her giin duyulan ibretamiz s6zlerin baginda en ¢ok gelen atasozleridir.
Atasozleri Tirk dilinin en zengin kaliplagsmis sozleridir. Atasozleri, tarih boyunca Tiirk
gelenek ve gorenekleriyle sekillenerek gegmisten babalarimizin, atalarimizin
tecriibelerinden, deneyiminden gecerek giinlimiize kadar gelmistir. Atasozleri bir milletin
gecmisinde biriken biitiin adet, 6rf ve gelenegini yansitir. Atasdzlerini yasatan toplumdur.
Toplumun dilinde siirekli tekrarlanan atasozleri, Ogiitlerde, nasihatlerde ¢ok

kullanilmaktadir.

Bu ¢alismada Tiirk, Azerbaycan ve Tiirkmen atasozleri 6rnek alinmistir. Zaten bu
ic toplumun ayn1 kiiltiir, ayn1 gelenege sahip olmasi, atasdzlerinin de ortak bir degere
sahip oldugunu gosterir. Milletler, ge¢misleri ortak olan, ortak degerleri paylasan,
kiiltiirel olarak gelenekleri ayn1 olan, ayni diisiince ve duygularini tagiyan topluluklardir.
Ayn1 milletten olan insanlar, genelde ayni kiiltiir degerlerine sahiptir. Bu ¢aligmada ii¢
toplumun atasozlerini ele alirken, Tirk, Azerbaycan ve Tirkmenistan’da yasayan
halklarin da aym kiiltiir degerlere sahip oldugunu, aymi adet, orf ve gelenekleri

uyguladigini sdylemek miimkiindiir.

Incelendiginde her konu ile ilgili atasdzleri bulmak miimkiindiir. Bu konulardan
biri de toplumsal cinsiyet konusudur. Atasdzlerinde toplumsal cinsiyet degerlendirilmesi
daha ¢ok “kadin” iizerinden yapilmaktadir. Tarihte g¢esitli toplumlarda kadinin farkl
statiilerde bulunmustur. Anaerkil aile yapisinin gegerli oldugu bazi toplumlarda kadin
kutsallastirilmis, bazilarinda ise erkeklerle esit statli ve haklara sahip olmustur. Ancak

ataerkil toplumlarda cogunlukla erkege gore ikinci derecede bir statii tagimistir.

Toplumsal cinsiyet baglaminda atasdzlerinde toplumsal cinsiyet kimliginin,
toplumsal cinsiyet roliiniin, cinsiyet kalipyarginin ve cinsiyet ayrimciliginin izlemini
gormek miimkiindiir. Hem erkekler hem de kadinlar hakkinda atasézleri mevcuttur.
Genellikle erkek, toplumda lider, s6z sahibi ayn1 zamanda aile reisi, kararli, istikrarls,
idareci, ¢aliskan, evinin rizkin1 temin eden, evin biitiin sorunlarin1 ¢6zen, evlatlarindan
sorumlu vs. 6nemli statiilere sahip oldugundan, atasézlerinde erkek, séziinde duran, evin

rizkint saglayan kisi olarak goriilmektedir. Toplumsal degerlerden biri olan “sdziinde
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durmak”, erkeklerin 6zgiin vasfi olarak kabul edilmektedir. Erkek arkadan konusmaz ve
“erkek” gibi sOzii ylize sOylemelidir. Atasozlerinde erkekligin 6ne ¢ikan ikinci vasfi
olarak evin rizkini1 saglamasidir. Erkek ekmegini “tastan” ¢ikarmalidir. Disarida
calisacak, rizkini, ekmegini eve getirecektir. Erkegin kadin malina muhtag olmast dogru

kabul edilmez. Evde kendi egemenligini korumak i¢in evin rizkini temin etmelidir.

Toplumsal cinsiyet kimligi, cinsiyet rolii, cinsiyet kalipyargirla ilgili atasozlerine
rast gelinir. Bunlarda kadinin cinsiyet ayrimciliga tabi tutuldugu goriilmektedir. Kadin
erkekten asagi statliye sahiptir. Atasdzlerinde kadin seytanlastirilmig, hatta seytandan
daha kurnaz ve erkegin “seytanidir”. Kadinin akli kisadir ve kadina giivenilmez. Bu da

egitim diizeyi diisiik olmas1 sonucunda ortaya ¢ikan olumsuz kalipyargilardir.

Atasdzlerinde toplumsal cinsiyet konusu, en iyi aile iizerinden izlenebilir.
Toplumda aile kurumunun iyi olmasi i¢in atasézlerinde kabul gérmiis baz1 degerler 6ne
cikmaktadir. Aileye sicak bakilmaktadir. Atasozlerinde “aile”, bir “yuvadir”. Bu yuvayi
da “disi kus” yani kadin yapar. Kadin ailede en 6nemli figiirdiir. Evi evirip ¢eviren, evin
diregi, dayagi kadindir. Olumsuz kalipyargi olarak “ev yikanlarin” da kadinlarin oldugu
atasozlerinde dile getirilmektedir. Atasozlerinde kadinlar hem iyi hem de koétii vasiflarla
dile getirilir. Bunlara bakildiginda kadinin toplumsal cinsiyet rollerini yerine getirmesi
gerekir. Kadin esine hizmet edecek, annelik ve ev kadinligi roliinii yerine getirmek
zorundadir. Béyle kadinlar iyi kadinlar olarak kabul edilmektedir. Iyi kadinlarin ev
isleriyle, evin bakimiyla, evin diizeniyle ilgilenmesi, ev kadinlig1 roliiniin yerine
getirmesi beklenir. Iyi kadin evin hem hanimi hem de hizmetgisidir. Toplumsal cinsiyet
rollerini kusursuz yerine getiren kadin atasozlerinde “iyi” vasfi ile dile getirilmektedir.

Evine bagli, ev islerini zamaninda ve giizel yapmak “iyi” kadinin vasiflarindandir.

Atasozlerinde kadinin ev i¢i rollerinden biri de annelik roliidiir. Genellikle, gelin
giden kizlardan anne olmasi beklenir. Kadinin kisir olmasi, ailede onun degerinin,
statiisiinlin diigmesiyle sonuglanir. Bununla birlikte, kadindan annelik rolii olarak,
cocugunu yetistirmesi, terbiye etmesi ve toplum i¢in hazirlanmasi beklenir. Kiz ¢ocugu
icin anne model kabul edilir. Kiz ¢ocuklarini anne terbiye eder ve kiz ¢ocuklar1 annelerine

benzedigi tizerinde durulmaktadir.

Ailede esler arasindaki iliskide erkegin s6z sahibi olmasi ve kadina itaat etmemek

gerektigi vurgulanmaktadir. Erkek kadinin soziinlii dinlememelidir. Esler arasinda
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kavgaya neden olan kadindir. Bunun sonucunda atasozlerinde kadina siddet

mesrulastirilmaktadir. Kadin1 ddvmek bir terbiye araci olarak kabul edilir.

Ailede en 6nemli siire¢ ¢ocuklar1 biiyiitmektir ve sosyallestirmektir. Cocuklari
sosyallestirmek, iyi beslemek, onlar1 terbiye etmek, egitmek Oncelikle anne babanin
lizerine diisen gorevlerdendir. Atasozlerinde ailede ¢ocuklar arasinda cinsiyet
ayrimciligina tabi tutuldugu goriilmektedir. Buna gore erkek cocuk biiyiidiikge deger
kazanir, ayricalikli bir konuma sahip olur. Hem soyun devami hem de aile ocaginin sahibi
olurlar. Ayn1 zamanda erkek ¢ocuklar kimi zaman anne-babalarin emeklerine karsilik
vermezler ve Uimitleri bosa ¢ikarabilirler. Bu yiizden erkek ¢ocuklar kiz ¢ocuklarina
nispeten cok istenir. Atasozlerinde kiz ¢ocuklari, “goceri kus”, evde bir misafir olarak
telakki edilmektedir. Kiz aileleri kendini naza ¢ekerler. Kizlar evin tad1 tuzudurlar. Kiz
cocugu bliyiitmenin zorunluklari ¢oktur. Biiyiidiiklerinde ele gideceklerdir. Es se¢cimine
konusunda ailelerin kizlarina rehberlik etmeleri ve kizi kendi bagina birakmamak gerekir.
Kizlarin geyizleri erken hazirlanmalidir. Ayni zamanda kizlar1 zamaninda evlendirmek
gerekir. Kizin terbiyesi lizerinde ¢ok durulmustur. Kiz i¢in en ideal 6rnek annesidir.
Anne-baba atasozlerinde biliylik degere sahiptir. Anne baba mukaddestir. Saygi

duyulmas1 gereken kisilerin basinda gelir.

Toplumsal cinsiyete yonelik atasozlerinin bir kisminin yaganan dinden
etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle, kadin hakkinda olan ayetleri tefsir
ederken miifessirler, kiiltir bagimli bir tarzda cinsiyet ayrimciligma yol a¢muslar.
Kadinlar hakkinda bazi hadisleri yorumlarken, hadislerin muhtevasina vakif olmadan
kadin otekilestirilmistir. Bu hadislerden bazilar1 sahih olmasima ragmen, birgogu
rivayetlerden ve uydurma hadislerden ibarettir. Ozellikle, kadmin aklinmn kisa olmasi,
seytanlagtirilmasi vs. olumsuz vasiflarin kadinlara atfedilmesinde, tefsir literatiiriiniin ve
uydurma hadislerin tesiri biiyiliktiir. Bunlarin Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinden
Miisliiman kiiltiirine sizdigim sdylemek miimkiindiir. Aslinda Islam dininde hem
Kur’an’da hem de hadislerde kadina yiiksek deger verilmistir. Hicbir zaman Islam dini
kadin1 otekilestirmemistir. Aksine kadina hak ve hukuklarini da temin etmistir. Ancak
erkek egemen anlayisin hakim oldugu bir toplumda, kiiltiir bagimli bir tarzda ayet ve
hadisleri yorumlarken kadin otekilestirilmis ve kadin toplumda ikinci konuma

indirgenmistir.
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