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torenlerinin yapisini, dini, tarihi ve sosyolojik temellerini incelemeyi
hedeflemektedir. Biitiin Miisliimanlarin hafizasinda derin bir etkisi olan Kerbela
vakas1 Sii muhayyilesinde cok farkl bir sekilde islenmis, Sii maneviyatinin
psikolojik cephesini olusturan ana temaya doniismiistiir. Bu aciddan Muharrem
torenlerinin Sii toplum acisindan ne ifade ettigini bilmeden Siiligin kiiltiir ve mezhep
kodlarim anlamak da miimkiin degildir.

Her yil Muharrem ayinda milyonlarca Sii Miisliiman inanclarinin ve mezhebi
kimliklerinin bir geregi olarak Hz. Hiiseyin’in sehadetini yad etmek, gecmisle
gelecek arasinda manevi bir koprii kurmak, Ehl-i Beyt’in acilarina ortak olmak ve
basta Hz. Hiiseyin olmak iizere biitiin Ehl-i Beyt imamlari ile akit tazeleme cabasiyla
bu torenlere dahil olur ve gozyasi dokerler. Zaman icerisinde Hz. Hiiseyin’in yasim
tutmak amaciyla cok cesitli ayinler ve merasimler ihdas edilmistir. Calismamiz bu
baglamda ilk olarak Muharrem merasimlerinin tarihsel arka planim ve gelisim
siirecini ele almakta; sonrasinda ise taziye meclislerini, gecit torenlerini ve desteleri,
teatral gosterimleri ve Kerbela ziyaretlerini daha detayh ve biitiinciil bir bicimde
incelemeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Taziye, Muharrem, Asﬁrﬁ, Matem, Kerbela, iran



ABSTRACT

Name and Surname : Zeynep Sena KAYA

University : Uludag University

Institution : Institution of Social Sciences

Field : Basic Islamic Sciences

Branch : History of Islamic Sects

Degree Awarded : Master

Page Number :xii +153

Degree Date

Supervisor (s) . Assistant Professor Mehmet CELENK

ASHURA CEREMONIES IN IRAN AND THEIR HISTORICAL
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This work attempts to investigate the Muharram ceremonies, which are among the
most important components of popular Shi’i religiosity, in terms of their structure
and religious, historical and sociological motivations behind them. The event of
Karbala carries a deep-seated meaning in the memory of the all Muslims. Yet it has
been affected the Shiite world differently and turned out to be the main theme
shaping the Shiite piety and psychology. Therefore, I argue that it is not possible to
find out the cultural and sectarian codes of the Shiism without comprehending what
Muharram ceremonies mean for the Shiites.

Each year in the month of Muharram, millions of Shiites commemorate the
martyrdom of Imam Hussain and his company by force of their beliefs and sectarian
identities. They gather in assemblies and shed tears for the sake of building a
spiritual bridge between past and present, sharing the grief of Hussain and Ahl al-
Bayt and refreshing their covenant with the Imams. In the course of time, various
rituals and ceremonies are generated for commemoration of the martyrdom of
Imam Hussain. Within this context, this work will evaluate the historical
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ONSOZ

Kerbela vakasi asirlardir Miisliimanlarin giindemini mesgul eden, farkli asirlarda
ve cografyalarda farkli sekillerde yorumlanan elim bir vakadir. Sii gelenek icinse apayri
bir anlam ifade eder. Zira Kerbela’nin ardindan tutulan yas, zamanla Sii halk dindarliginin
en 6nemli unsuru haline gelmistir. Bu sebeple hem cografi olarak hem de kiiltiirel olarak
oldukgca yakin oldugumuz Iran cografyasinda yasayan Sii Miisliimanlarin dini yasantisini
anlamak i¢in, Imam Hiiseyin’in ardindan tutulan matem merasimlerini kapsamli bir

aragtirmaya tabi tutmak gerekmektedir.

Calismamiz bu anlamda Iran cografyasindaki Sii toplumun popiiler dindarligmin
ana unsuru olan As(rd merasimlerine karst duydugumuz merakin bir iiriiniidiir.
Calismamizda karsilastigimiz bir takim zorluklar olmustur. Konunun daha 6nce kapsamli
bir caligmaya tabi tutulmamis olmasi ve ekseriyetle ufak ¢apli ¢aligmalara konu olmasi,
baslangigta biitiinciil bir bakis acis1 yakalamamizi zorlagtirmistir. Konumuzun en 6nemli
zorluklarindan biri ise gézlem yapma zorunlulugudur. Merasimlere istirak etmeden ne
giincel calismalar1 ne de tarihi kaynaklar1 biitiinliyle anlamak miimkiin olabilir. Bu
anlamda 2016 yilinda Igdir’da, 2017 yilinda ise Iran’in baskenti Tahran’da icra edilen
Astra merasimlerini gozlemleme imkani bulmamizin ¢alismamizin daha saglam bir
temele oturmasini sagladigina inanmaktayiz. Yine de, daha sahih bir bakis acisi
yakalamak adina, takip eden yillarda da merasimlere istirak etme zorunda hissettigimizi

belirtmek isteriz.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. {1k béliimde matem merasimlerinin tarihi
kokenleri ve tarihsel seriiveni panoramik bir bakisla, biitiinciil olarak incelenmeye
calistlmugtir. Ikinci boliimde matem meclislerinden ve heyetlerden bahsedilmistir.
Ucgiincii boliimde ise Hiiseyin’in sehadetini konu alan teatral bir gdsterim olan taziye ele

alinmis; son olarak da Kerbela ziyaretleri hakkinda bilgi verilmistir.

Calismanin ortaya c¢ikmasinda emegi gecen ¢ok kiymetli hocalarim ve
arkadaslarim oldugunu belirtmek durumundaymm. Basta danismanim Dr. Ogr. Uyesi
Mehmet CELENK gerek kaynak bakimindan gerekse icerik hakkindaki genis
malumatlari ile ¢calismama biiyiik katkilar sagladilar. Hem katkilar1 hem de hatalarima

gosterdikleri anlayis sebebiyle kendilerine minnettar oldugumu belirtmek isterim. Prof.

vil



Dr. Hasan ONAT ilk giinden beri, hem calismamla ilgili kiymetli yorumlarda ve
katkilarda bulundular hem de gosterdikleri ilgi ile beni calismaya tesvik ettiler. Prof. Dr.
Osman AYDINLI ve Prof. Dr. Sénmez KUTLU ne zaman kendilerine danigsam bana
kiymetli vakitlerini ayirdilar ve ufkumu agan yorumlarda bulundular. Dog¢. Dr. Sahin
AHMETOGLU, Kenan ROVSHANOGLU ve Milad BIGHAMI bikmadan usanmadan
Muharrem kiiltiirti ile alakali sorumlarima cevap verdiler. Son olarak sevgili aileme,
benden hi¢bir zaman esirgemedikleri sevgileri ve her durumda gosterdikleri sabirlari i¢in

tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Umuyoruz ki bu c¢alisma icerdigi tiim eksikliklere ragmen Muharrem
merasimlerinin ve Sii halk dindarliginin anlasilmasina ufak da olsa bir katkida bulunur.

Bu durumda ¢alisma amacina ulagsmis olacaktir.

Bursa, 2018 Zeynep Sena KAYA
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GIRIS

[lahiyat fakiiltelerinde ozellikle de Islam Tarihi ve Islam Mezhepleri Tarihi
alanlarinda- ¢alisan akademisyenlerce, meshur ve elim Kerbela vakasi hakkinda hususi
calismalar yapilmis, cesitli kitaplar' ve makaleler’ nesredilmistir. 2010 yilinda
Cumbhuriyet Universitesi biinyesinde gerceklestirilen Uluslar Aras1 Kerbela Sempozyumu
ve burada sunulan tebliglerinin {i¢ cilt halinde “Cesitli Yonleriyle Kerbela” ismiyle
basilmasi Kerbela’y1 anlama yoniinde nitelikli ve ¢ok yonlii bir adim olmustur. Kerbela
mersiyeleri de Tiirk Dili ve Edebiyati1 alaninda ¢alismakta olan akademisyenler tarafindan
detayli bir arastirmaya tabi tutulmuslardir. Bunlarin yaninda arastirma konumuzla yani
Muharrem merasimleriyle ilgili ¢aligmalar da vardir. Ancak bu c¢aligmalarin biitiinciil
calismalar olmadig1 yahut yalnizca Tiirkiye’de icra edilen matemler hakkinda oldugu

goriilmektedir.?

Oysa Kerbela’nin yiizyillardir, tiim Misliimanlarin zihninde, tarihi bir vaka
olmanin ¢ok daha 6tesinde bir anlam tagidig1 bilinen bir gergektir. Sii muhayyilesinde ise

cok farkli bir sekilde islenmis, Sii maneviyatinin psikolojik cephesini olusturan ana

! Bkz. Adnan Demircan, Kerbeld Keder ve Beld, Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2015; Hiiseyin Algiil, Kanayan
Bir Yara Géniil Sizlatan Bir Facia Kerbela, Istanbul : Ensar Nesriyat, 2009; Mustafa Asim Koksal, Hz.
Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, Istanbul : Koksal Yayincilik, (07.05.2018); Ahmet Turan Yiiksel, /htirastan
iktidara Kerbela : Emevi Valisi Ubeydullah b. Ziyad Déneminin Anatomisi, Konya : Yediveren, 2001.

2 Bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a : imami-Sii Sehadet Diisiincesi ve Problemleri”,
Ankara Universitesi ilahiyat Faliiltesi Dergisi, C. XLIII, S. 2 (2002), ss. 211-47; Hasan Onat, “Kerbela’y1
Dogru Okumak”, Akademik Orta Dogu, C. 2, S. 1 (2007), ss. 1-9; Adnan Demircan, “Ehl-i Siinnet
Alimlerinin Kerbela Olayina Yaklasimlari”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi),
C. X, S. 1 (2010), ss. 69-89; Murat Saricik, “Kerbeld Olaymda el-Hurr b. Yezid ve Hz. Hiiseyin’le
Miicadelesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2 (1995), ss. 103-48; Mustafa
Ozkan, “Kerbela’dan Once Hz. Hiiseyin’i Dogru Anlamak”, Strnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C. 1, S. 1-2 (2010), ss. 87-109; Yakup Keskin, “Yakin Doneme Etkileri itibari ile Kerbeld”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi - Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, S. 38 (2012),
ss. 307-40; Selim Ozarslan, “Kerbela Olaymin Sii Inanglar Uzerine Etkisi”, Harran Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. XXI, S. 36 (2016), ss. 51-71; ibrahim Fidan, “Kerbeld’y1 Yasams Siirler: ‘Hz.
Hiiseyin’ ve ‘Oteki’ Portreleri Yoniiyle Kerbeld Olaymin Arap Siirindeki ilk Yankilar”, Miitefekkir
Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, C. IV, S. 7 (2017), ss. 99-123.

3 Bkz. Erkan Beder, Igdir Ilinde Muharrem Ay1 Térenleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011; Kiyasettin Kogoglu, “Igdir’da Yasayan Asura”, Milel ve
Nihal (Dergi), C. VIII, S. 3 (2011), ss. 151-88; Cenksu Ucer, “Aleviligin Yanhs Algilanmasi: Muharrem
Uygulamalar1 Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 74 (2015), ss. 45-76; Nuh
Cakir, Sii ve Siinni Topluluklarda Muharrem Ay Etkinlikleri, (Ylksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk
Universitesi, 2008; Metin And, Ritiielden Drama, 3. b., Istanbul: Yap: Kredi Yayinlar, 2012; Fatih
Topaloglu, “Sia’da Kerbeld Mateminin Ortaya Cikis1 ve Eski iran Kiiltiiriiyle iliskisi”, Cesitli Yonleriyle
Kerbela (Tarih Bilimleri), ed. Alim Yildiz, Sivas: Asitan Yayincilik, 2010, C. I, ss. 501-7.



temaya doniismiistiir. Asira siyasi olarak da nice vakanin ortaya ¢ikmasina ve nice
hareketin mesrulastirilmasina hizmet etmistir. Yakin déoneme bakildiginda, gliniimiiz
[ran’mda mevcut olan sistemin Asira ile mesrulastirildig goriilmektedir. Kerbela vakasi
siyasi sdylemlerin énemli bir parcasi haline gelmistir. Iran Islam Inkilabi 6ncesinde
olduk¢a yaygm olan “Her giin Kerbela, her yer Astra” slogam1 bunun belirgin bir

ornegidir. Hamanei’in su ifadeleri de ¢arpici bir 6rnek olarak sunulabilir:

“Elbette boyle bir sistem Imam Hiiseyin (a.s.)’in zamaninda veya kendisinden
sonraki Masum ve vahiy kaynagma bagli Imamlarin (a.s) zamaninda gergeklesseydi ve
onlar boyle bir hiikiimetin basinda yer almis olsalardi, konumlarinin bizim
konumumuzdan farkli olacagi a¢ikti. Bununla birlikte olayin sekli ve goriiniimii birdir;

Masumlar da bdyle bir sistem i¢in hareket ederlerdi.”*

Bilindigi tlizere bir Sii’nin takvimi dini bir takim sebeplerle siirekli olarak
boliinmektedir. Bir giin bir Imamin veyahut imamzade’nin dogum giinii kutlanirken, ok
gecmeden aymi kimselerin dliimleri anilarak eza tutulur. Iran Islam Cumhuriyetinin resmi
ajandasinda da durum bdyledir. Zira bu 6nemli giinlerin bazilarinda resmi bayram ilan
edilir ve devlet daireleri tatil olur. Bunlara ek olarak Gadir-i Hum bayrami, diger dini
bayramlar ve Nevruz’un da takvimleri mesgul ettigi diisiiniildiigiinde, Iranli bir Sii’nin
takviminin —¢ogunlukla- dini olaylar vesilesiyle "ikide bir boliindiigii" sdylenebilir.’
Sene icerisinde dindar bir Sii i¢in 6zel bir anlam ifade eden ve heyetlerin meclis

diizenlemeye 6zellikle gayret gosterdikleri giinler su sekilde siralanabilir. ©

* Muharrem ay1 > Tiim ay boyunca Hiiseyin’in matemiyle ilgili faaliyetler icra
edilir ancak 6zellikle de Muharremin ilk 10 giinii, 13, 22. ve 26. giinleri 6ne
cikmaktadir.

= Safer ay1 2 Tim ay matem ve hiiziin ayidir. 20 Safer giinii erbaindir, Hiiseyin’in

vefatinin kirkiner giiniidiir. 28 Safer hem Peygamber (s.a.v.) hem de ikinci imam

4 Ayetullah Seyyid Ali Hamenei, Asurd Felsefesi 72 Konusma, c¢ev. Turgut Adam, istanbul: Feta
Yayincilik, 2015, s. 19.

5 Jean Calmard, “Shi‘i Rituals and Power II. The Consolidation of Safavid Shi‘ism: Folklore and Popular
Religion”, Safavid Persia The History and Politics of an Islamic Society, ed. Charles Melville, London:
[.B.Tauris, 1996, s. 141.

¢ Gustav Edward Thaiss, Religious Symbolism and Social Change: The Drama of Husain, (Doktora Tezi),
Washington University, 1973, s. 203.



Hasan’im 6liim y1ldéniimiidiir. 7 Safer ise yedinci Imam Musa Kazim’in dogum
glintidiir.

= Rebiyiilevvel ay1 = 8 Rebiyiilevvel on birinci Imam Hasan el-Askeri’nin
vefatidir. 17 Rebiyiilevvel ise Peygamberimizin ve altinci imam Cafer es-Sadik’in
dogum giiniidiir. Aym 9’u ise Hz. Omer’in vefatidir ki bu giin Sii gelenekte neseli
bir giin addedilir.

= Rebiyiilsani ay1 > Ayin 6. giinii on birinci Imam Hasan el-Askeri’nin dogum
giiniidiir.

» Cemaziyiilevvel ay1 2 14 masumdan biri olan Hz. Ali’ni esi, Hz. Hiiseyin’in
annesi, Hz. Peygamberin kiz1 Hz. Fatima’nin 6liim y1ldoniimiidiir.

* Cemaziulsani ayinda bdyle bir olay yoktur.

= Recep ay1 = Ilk giinii besinci Imam Muhammed Bakir’in dogumudur. Ugiincii
giinii 10. Imam Ali en-Naki’nin 6liim y1ldéniimiidiir. 13’ii ise Hz. Ali’nin dogum
giiniidiir. 23’{i yedinci Imamin zehirlendigi giindiir. 25°i ise yedinci Imam Musa
Kazim’in Sliimiidiir. 27°si ise Hz. Peygamber’in Peygamberlikle sereflendigi
“Bi'set giinii”diir.

= Saban ay1 = Saban aymin 3’ii Imam Hiiseyin’in dogum giiniidiir. Aym 8’i 12
Imam Mehdi nin gaybete girdigi giin, 15’1 ise dogum giiniidiir.

= Ramazan ay1 = Tiim ay orug ibadeti ile gegirilir. Bunun yaninda 15 Ramazan
ikinci ve dokuzuncu Imamlarin dogum giiniidiir.

= Sevval ay1 2 Ayin biri Ramazan bayrami, 25’1 ise Cafer es-Sadik’in 6lim
yildoniimiidiir.

= Zilkade ay1 - 11 Zilkade sekizinci Imam Ali Riza’nin dogum yildéniimiidiir. 29
Zilkade ise dokuzuncu Imam Muhammed et-Taki’nin 6liim tarihidir.

= Zilhicce ay1 > 7 Zilhicce besinci Imam Muhammed Bakir’m vefat
yildéniimiidiir. 10’u ise Kurban bayramudir. 15 ise onuncu imam Ali en-Naki’nin

dogum giiniidiir.

Asirlardir pratik Sii halk dindarliginin 6nemli bir parcasini teskil eden bu hiiziinlii
ve neseli tarihler ne yazik ki hentiz akademisyenlerimiz tarafindan ciddi arastirmalara tabi
tutulmamistir. Oysa bir mezhep yalnizca itikadl goriisleriyle degil; merasimleriyle,
gelenekleriyle ve gecmisi okuma sekillerindeki farkliliklariyla digerlerinden ayrilmakta

ve Ozgiin bir kimlik kazanmaktadir. Dolayistyla Sid’y1 anlamak i¢in de bir Sii’nin glinlik



hayatini mesgul eden dini meselelerin ve adetlerin (esasen biitliniiyle halk dindarliginin)
etraflica bilinmesi elzemdir. Calismamiz bu anlamda Sii takviminin -kuskusuz- en 6nemli
giinii olan As(ra’da icra edilen merasimleri ana hatlariyla ortaya koyma ve tarihsel

seriivenlerini anlama ¢abasinin -eksik de olsa- bir tirtinidiir.

Hz. Hiiseyin’in sehadetinin hiiziinle anilmasi, gecen on dort asir igerisinde,
[ranlilarin dini ve milli kiiltiiriiniin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Iranlilar
Hiiseyin’in matemini dyle benimsemisler, dyle i¢sellestirmislerdir ki; kendi evlerinde
vefat eden kimselerin ardindan dahi “Hiiseyn Hiiseyn” diye aglayarak yas tutmaktadirlar.’
Aslina bakilirsa Muharrem merasimleri yalnizca Sii Misliimanlar tarafindan icra
edilmemistir. Ozellikle de popiiler kiiltiire ve Sufilige yakin olan Siinni Miisliimanlar da
benzer merasimler icra etmisler yahut bu merasimlere istirak etmislerdir. Giiney Asya
iilkelerindeki Siinni Miisliimanlar bunun o6rnegidir. Lakin 20. yy sonlarma dogru

Siinnilerin Muharrem merasimlerine olan iltifat: azalmistir.®

Sii toplum tarafindan asirlardir yaygin bir bi¢cimde icra edilen bu merasimlerin,
tarihin her déneminde ayni sekilde icra edildiklerini sdylemek miimkiin degildir. Bazi
yonetimlerin merasimlere destek verdigi, bazilarinin ise yasakladigir goriilmektedir.
Zaman igerisinde merasimlere yeni unsurlarin eklendigi ve donem donem farkl
merasimlerin popiilerlik kazandigr goriilmektedir. Bu doniisiimlere ve dinamiklige
ragmen merasimlerin lizerine dayandigi belli bash bir takim faaliyetler ve unsurlar
bulunmaktadir. Bunlar (I) evlerde diizenlenen meclisler, (II) sokaklarda diizenlenen
desteler, (III) Astra giinii ve 6zellikle de Erbain giinii gergeklestirilen Kerbela ziyaretleri
ve (IV) taziye temsilleri olarak siralanabilir. Calismamizda bu unsurlarin her biri
incelenmeye calisilmis, merasimlerin hangi merhalelerden ve tarihsel siireclerden

gecerek bugiinkii halini aldig: tespit edilmeye calisilmistir.

Calismanz sirasinda yer yer “Hz. Hiiseyin” yerine “Imam Hiiseyin” terkibi
kullanilmistir. Zira merasimlerin ana figiirii olan Hiiseyin b. Ali. Eb Talib, hem Sii
mezhebi esaslarma gére 12 Imamdan biridir; hem de Sii mezhebine mensup kimselerin

muhayyilesinde farkli ve 6zel bir imaja sahiptir. Bu sebeple, 6zellikle de pratik halk

”Mohammad Sadegh Farbod, The Book of Iran; Religious Mourning Ceremonies in Iran, ¢ev. Ali Khazaee-
Far, 1st edition Tehran: Alhoda, 2007, s. 46.
8 Kamran Scot Aghaie, The Martyrs of Karbala: Shi’i Symbols and Rituals in Modern Iran, Seattle:
University of Washington Press, 2004, s. 14.



dindarligina ait merasimlerden ve inanglardan bahsederken, gelenege ait olan sekliyle

“Imam Hiiseyin” olarak adlandirilmasi daha dogru gériinmektedir.

Calismamiz Ui ana bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde merasimlerin
tarihsel kokenleri ve gelisim seyri ele alimmustir. Bu baglamda oncelikle iran kiiltiirii ve
Tiirk kiiltiirline ait baz1 kahramanlar ve 6gelerden bahsedilmis; sonrasinda ise kronolojik
sirasina dikkat edilerek Hz. Hiiseyin’in vefatindan bu yana merasimlerin tarihsel seriiveni
anlatilmistir. Ikinci boliim umumi matem merasimlerine ayrilmistir. Bu kapsamda
merasimlerin en 6nemli unsurlarindan biri olan meclisler, heyetler ve faaliyetleri ele
alinmgtir. Ugiincii boliimde ise Kagarlardan sonra yayginlik kazanan taziye temsilleri ve
Kerbela ziyareti hususunda bilgi verilmistir. Her bir merasimin tarihsel seriiveni alt
boliimlerde tekrar ele alinmigtir. Bu yontemi izlememizin baglica sebebi her bir

merasimin farkli zamanlarda ve farkli amillerin etkisiyle ortaya ¢ikmasidir.



I. BOLUM

MUHARREM/ASURA MERASIMLERININ TARIHSEL ARKA PLANI

1. ASURA MERASIMLERININ KOKENLERINE DAIR iDDiALAR
Bilindigi lizere bir toplumun dinini degistirmesi kiiltiirtinii de degistirdigi
anlamina gelmez. Tarih boyunca koklii kiiltiir ve medeniyetler kendilerinden sonra ayn
topraklarda yasayanlarin din anlayisini etkilemis, bir kiiltiire ait motifler kimi zaman diger

kiiltiirleri etkilemistir.

Bu durum elbette iran i¢in de gegerlidir. K&klii bir kiiltiir birikimi olan iran’da
Islam’dan &nce Mazdeizm, Maniheizm, Zerdiistliik gibi ¢ok farkli dinler yasanmistir.
Bunun yaninda iran’1n koklii bir edebiyat gelenegine sahip oldugu da bilinmektedir. 2500
yillik bu gelenekte yer alan destanlar ve anlatilar kaginilmaz olarak bugiin de halkin
bilincinde yer kaplamaktadir. Ornegin Firdevsi’nin (6. 1020) iinlii eseri Sahname (ve
buradaki kahramanlarin destanlar1) bu gelenegin {irtinlerinden biridir. Asagida
bahsedilecek olan, Sahname’de yer alan, Siyavus karakteri ile Hiiseyin arasindaki
benzerlik bu gozle okunmalidir. Binaenaleyh “bir kahramanin ardindan yas torenleri
diizenlenmesi” Iran kiiltiiriine yabanci bir vakia degildir. Kokenleri Mezopotamya,

Anadolu ve Misir’a uzanan bu yas torenlerinin, Iran mitologyasinda da drnekleri vardir.’

(Ister teatral gosterim anlaminda olsun isterse genel olarak merasimler anlaminda
olsun) Taziye iizerine yapilan bircok ¢alisma Taziye nin Iran’da Islam &ncesi doneme
uzanan kokenlerini, Hiiseyin ile diger kahramanlar arasindaki iliskiyi incelemis,
Islam’dan ¢ok dncelere dayanan bir kahraman igin yas torenleri diizenlenmesi vakiasi ile

taziye arasindaki iliskiyi anlamaya ¢aligmislardir.'®

Bu baglamda Hiiseyin’in zihinlerde olusturdugu imaji anlamak ve Hiiseyin igin
diizenlenen yas torenlerinin kdkenlerini bulabilmek igin Islam &ncesi Iran kiiltiiriine

deginmemiz gerekmektedir. Bu baglamda Islam 6ncesi doneme ait ancak Iran disindan

°® And, Ritiielden Drama, ss. 24-25. Ayrica bkz. Jamshid Malekpour, The Islamic Drama, London;
Portland, OR: Routledge, 2004, ss. 29-33.

19 Bkz. And, Ritiielden Drama, ss. 25-26; Malekpour, The Islamic Drama, ss. 29-40; Farbod, Religious
Mourning Ceremonies in Iran, ss. 31-35; Ehsan Yarshater, “Ta‘ziyeh and Pre-Islamic Mourning Rites in
Iran”, Ta ‘ziyeh: Ritual and Drama in Iran, ed. Peter J. Chelkowski, New York: New York University Press,
1979, ss. 88-94.



olan Osiris’e'!, Yunan Mitolojisine veyahut Mezopotamya’da matem ritiiellerine

bakilabilir.

Calismanin kapsami geregi Yunan tragedyasi veya diger kiiltiirlere ait motifler ile
taziyenin iliskisine deginilmeyecektir ancak Iran kiiltiiriine ait efsaneler, kahramanlar
veyahut kahramanlarin ardindan tutulan yaslar konuyu daha iyi anlamamizi saglayacaktir.
Ele alinacak olan karakterler; hikayelerinde Hiiseyin ile benzerlikler goriilen Zarir ve
Siyavus karakterleri olacaktir. Bunun yani sira Astra merasimleri ile Tiirk kiiltiiriindeki
yas adetleri arasinda tespit ettigimiz bazi1 benzerlikler de bulunmaktadir. iran’in mitolojik
karakterleri veyahut Tiirk kiiltiirii ile bulunan paralellikler neticesinde merasimlerin
kokenleri hakkinda kesin hiikiimlere varmak elbette miimkiin degildir. Zira alan
calismalar1 da merasimlerin Irak’ta, Iran’da, Hindistan’da veyahut Pakistan’da farkli
sekillerde icra edildigini gostermektedir. Nitekim ayni bolgede konumlanan koyler

icerisinde dahi farkli adetler goriilebilmektedir.

Yine de yaygin olarak icra edilen merasimlere bakildiginda Tiirk kiiltiirii ile olan
benzerligi dikkatimizi ¢ekti ve bu noktada deginmeyi uygun bulduk. Bu baglamda temel
hipozetimiz merasimlerin kokeni hakkinda yeni bir noktaya dikkat c¢ekmektir; bu
kokenin, sikg¢a tekrarlanmakta olan Siyavus destaninin disinda, ¢cok ¢ok farkli mecralarda

da aranmas1 gerektigi yoniinde bir fikir ortaya koymak niyetindeyiz.

1.1. ISLAM ONCESI DONEM IRAN KULTURU

Iran mitolojisinde Hiiseyin’e en ¢ok benzetilen karakter SiyAvus’tur. Siyavus
mitolojik Iran tarihinin 6nemli isimlerinden Keykavus’un ogludur. Avesta’da ise (siyah
at sahibi anlaminda) Siyaversen olarak gecmektedir. Siyavus Pehlevi metinlerinde

Keyaniler’e has bir kudrete sahip kutsal bir sehzade olarak anilmaktadir. Efsaneye gore

! Osiris ve Hiiseyin arasinda goriilen bazi benzerikler vardir; Hiiseyin’in kaninin Kudiis civarindaki her
tagin altinda goriinmesine benzer bir bigimde toprak Siyavus’un kanini emmeyi reddetmistir. Osiris
6ldiigiinde bedeninden tahil yesermis, Siyavus 6ldiriildiigiinde topragindan bir bitki dogmus ve kaniyla da
yesermistir. Ravzatii's-Siitheda’da aktarilan bir hadiste de benzer bir tema goriilmektedir. Peygamber gece
uyandiginda ellerini yikar, agzini galkalar ve agzindaki suyu dikenli bir bitkinin {izerine bosaltir. Sabah
oldugunda orada meyve dolu bir agacin yeserdigi goriiliir, sonra birdenbire agacin gévdesinden saf kan
akmaya baslar ve yapraklar 6liir. Insanlar ¢ok kétii bir olayin gergeklesebilecegini diisiiniir. Gece oldugunda
agactan aglama ve agit sesleri duyulur, sonra imam Hiiseyin’in sehadetinin haberi gelir ve herkes aglar, bir
yas toreni diizenlerler. Bkz. Malekpour, The Islamic Drama, s. 37.



Siyavus cinlerin baglar1 iizerine Geng-dij, Siyavus-gird, Siyavus-kerd adi verilen bir kale

inga etmis daha sonra Keyhiisrev bu kaleyi yeryiiziine indirmistir.!?

Siyavus’un hem yasadiklar1 Kerbela vakasi ile ortak noktalar tagimakta hem de
trajik 6liimiiniin halk {izerinde biraktig1 etki ve yarattigi ritiieller bakimindan Muharrem
merasimleriyle benzerlik gostermektedir. Ulusal bir kahraman olan Siyavus’un hikayesi
hem Zerdiist dininin kutsal kitabi Avesta’da hem de Sehname’de anlatilmistir. Bu iki
kahramanin hikayelerindeki benzerligin yan1 sira Siyavus i¢cin Buhara’da yas tutulmasi
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis; bunun Astrd merasimlerini etkilemis olabilecegi
diistiniilmiistiir. Bu noktada oncelikle Siyavus’un hikayesine ve Hiiseyin ile olan

benzerligine, daha sonra da Buharali tarih¢i Narsahi’nin aktardiklarina bakacagiz.

Siyavus destaninin en genis sekilde aktarildig1 eser Firdevsi’nin Sahnamesidir.'?
Firdevsi (8. 1020) “Iranin milli sairi” olarak kabul edilir zira Iran tarihini, kahramanlik
hikayelerini sozli rivayetlerden derlemis, yaziya aktarmistir. Fars ve Arap edebiyati
konusunda iyi bir egitim almis olan Firdevsi, eski Iran tarihi hakkinda bilgi edinmek,
Pehlevice yazilan eserlerden yararlanabilmek i¢in babasindan (ya da Zerdiist rahiplerden)

Pehlevice de 6grenmistir.'*

Firdevsi’nin Iran tarihi ve mitolojisini, Pisdadiler, Keyaniler ve Sasaniler
donemlerine ait hikayeleri aktardigi bu eseri o kadar {inlii olmus, o kadar yayginlagsmistir
ki “kutsal kitaplar kadar belki de baz1 yerlerde onlardan da ¢ok okunmustur”. Bugiin dahi
lizerinden on asir gegmis olmasma ragmen bircok Nevriiz toreninde Sahname
okunmaktadir. Bu durum Melikiissuara’nin bir siirinde su sekilde anlatilmistir: “Sahndme
hi¢ abartisiz Kur’dn idir Acem’in/ Tis bilgesinin riitbesi de peygamberlik riitbesi”."®
Boylesine tevecciih goren bir eserin 6nemli bir boliimiinii teskil eden Siyavus destaninin
halkin hafizasinda yer almas1 ve Hiiseyin’in dykiisiiniin de dilden dile anlatilirken bu

ortak hafizadan etkilenmis olmasi ¢ok normal ve olasidir. Siyavus’un katline ferman

veren Efrasiyab’in da iran diisman1 bir Turan hiikiimdar1 olmasi, korkung bir savasci,

12 Derya Ors, “Siyavus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. 37, ss. 308-9.

13 Ors, “Siyavus”, s. 309.

14 Nimet Yildirim, “Firdevsi ve Sahname”, Sahndme, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2009, ss. 15-17. (Bu yazi
Firdevsi’nin Sehname’sinin Tiirk¢e ¢evirisine 6ns6z niteliginde yazilmistir.)

15 Yildirim, “Firdevsi ve Sahname”, s. 22,33.



bliyiik bir kumandan ve kotiiliikk ilah1 Ehrimen’in yeryiiziindeki temsilcisi sayilmasi da

oldukca dikkat ¢ekicidir.'®

Ozetle aktarmak gerekirse Siyavus destani su sekildedir: Siyavus yedi yasinda
iken yetistirilmesi i¢in Riistem’e teslim edilir, yillar sonra delikanli oldugunda babasinin
sarayma geri doner ve ilivey annesi Stdabé Siyavus’a gonliinii kaptirir. Siyavus ise
karsilik vermez ve bunun lizerine Stidabe ona iftira eder. Bu su¢lamadan aklanan Siyavus
bu kadinin tahriklerinden korunmak amaciyla Turan padisah1 Efrasiyab ile savasmaya
gider. Efrasiyab Siyavus’un yigitligini goriince baris talebinde bulunur ve Siyavus bu
talebi kabul eder. Bunun iizerine babasi ile arasi a¢ilir, Efrasiyab’in yanina gider ve kizi
Ferengis ile evlenir. Artik Gengdij kalesinde huzurlu bir yasam siirmektedir. Bir giin
Efrasiyab kardesi Gersivez’i Siyavus’u denetlemek i¢in Gengdij kalesine gonderir.
Gersivez Siyavus’u kiskandigi i¢in ona iftira eder ve Efrasiyab’1 Siyavus’a kars1 doldurur.
Efrasiyab duyduklar1 iizerine Siyavus’un katline ferman verir ve c¢ikan savaglarin
sonunda, masum oldugu halde, Siyavus 6ldiiriiliir. Intikamini ise oglu Keyhusrev alir;

Keyhusrev Efrasiyab’1 yok eder.!”

Iki kahraman arasindaki benzerliklere bakilacak olursa; tipki Hiiseyin gibi
Siyavus da olecegini bilmektedir. Hatta Oliimiinden sonra neler olacagimni da haber
vermistir.!® Her ikisinin de basi kesilmistir. Siyavus karisi Ferhengis’e “Bugiinden
baslayarak ta kiyamete kadar yeryiiziinde, benim intikamimi almak i¢in ¢ekilen
giirzlerden ve keskin kiliclardan baska bir sey gérmeyeceksin”!® demektedir, Kerbela
sonrasinda da intikam 6nemli bir motif olmustur, ileride bahsedilecegi tizere Hiiseyin’in
intikamini almak i¢in harekete gecenler olmustur (6rn. Tevvabln hareketi). Siyavus basi
kesilerek ciplak olarak terkedilmistir, Hiiseyin i¢in de benzer rivayetlere rastlanmaktadir.
Teslimiyet de dikkat ceken diger bir noktadir. Hiiseyin de Allah’1n iradesine teslim olmus,
Olecegini bilerek yola c¢ikmistir. Siydvus da Efrasiyab’la savasmayi1 Oneren

beraberindekilere “Su donen felek, sugsuz olmama ragmen, kotiilerin elinde canimi

16 Tahsin Yazici, “Efrasiyab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, s. 478. Efrasiyab yikiciligi,yeryiiziinii harap
etmesi, kitliga sebep olmasi, nehirleri kurutmasi gibi 6zellikleriyle anilir. Avesta’da ise Iran irkinin bas
diismani gibi gosterilmektedir. Sahname’de de kotii bir hitkkiimdar olarak rol almasina ragmen giiglii ve yigit
bir kumandan olarak da nitelendirilir, merhametli ve yapici yani da vardir. Bkz. Yazici, “Efrasiyab”, ss.
478-79.

17 Ors, “Siyavus”, s. 309.

18 FIRDEVSI, Sahndme, ¢ev. Necati Lugal, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2009, s. 477,500.

19 FIRDEVSI, Sahndme, s. 500.



......

konulabilir mi? Akilli bir filozof: Koétii yildizinin ugursuzlugunu gidermek i¢in bosuna
ugrasma! demistir”. Yine de tipki Hiiseyin gibi kan akmasini istememis, saldir1 niyetiyle
yola ¢ikmamis, kan akmadan meselenin hallolmasi i¢in karsi tarafi ikna etmeye

ugrasmistir.?’

Burada esas dikkat ¢eken nokta hikayelerindeki benzerlikten ziyade 6liimlerinin
ardindan olusturulan ritiiellerdir. Bu konudaki en 6nemli kaynak en-Narsahi’nin Tarih-i

Buhara’sidir. En-Narsahi’nin (6. 348/959) kayitlar su sekildedir;

“o [Afrasyab], Siyavus isimli damadini 6ldiirdii. Siyavus’un Keyhiisrev
isimli bir oglu vardi. O, babasinin kanini taleb ederek ¢ok biiyiik bir ordu ile
bu vilayete geldi. Afrasyab bu Ramitin Koyli'ne kapanmisti. Keyhiisrev,
ordusuyla beraber iki sene hisarin etrafinda bekledi ve onun karsisina bir koy
bina etti. (...) Keyhiisrev, iki sene sonra Afrasyab’1 yakaladi ve oldiirdii.
Afrasyab’in mezari, Buhara sehrinin kapisinin iginde bulunan Ma‘bed
Kapis1’nin yanindaki Hace Imam Ebi Hafs-i Kebir (rahimehullah) tepesinin
yanindaki bilyiikk tepenin {izerindedir. Buhara halkinin, Siyavus’un
oldiirtilmesi lizerine mersiyeleri (seridha-y1 ‘ucb) vardir.
Mutribler/miizisyenler) o sarkilara SiyAvus’un Intikinu (Kin-i Siyavus)
derler. Muhammed b. Ca‘fer, [bu hadisenin], bu tarihten [Muhammed b.
Ca‘fer’in yasadig1 donemden] ii¢ bin sene [0nce] oldugunu soyler. Vallahu
a‘lem..”?!

En-Narsahl baska bir yerde ise Siyadvus’un Buhara hisarini insa etmesini

anlattiktan sonra sunlar1 kaydediyor:

“[Sonra] onun ile Afrasyab arasinda dedikodu yaptilar [kotii s6z getirip
gotiirdiiler]. Afrasyab onu 6ldiirdii. [Cesedini] bu hisarin i¢inde bir yere,
Dogu Kapisi’ndan gelirken Giliriyan Kapisi da dedikleri Kah Furlisan
Kapist’nin i¢indeki bir yere defnettiler. Bundan dolayr Buhard’nin
atesperestleri oray1 kutsal kabul ederler. Herkes her sene oraya bir horoz
[gotiiriir] ve Nevriiz gilinii giinesin dogusundan 6nce ona [Siyavus’a] adarlar.
Buhara halkinin, Siyavus’un dldiiriilmesiyle ilgili biitiin vilayetlerde bilinen
agitlart (nevha) vardir. Mutribler, onu ilahi yapip soylerlerdi. Kavvallar ise o
agitlara Atesperestlerin Agiti diyorlardi. Bu hadisenin [ilizerinden] ii¢ bin
seneden fazla gegmistir.” 22

20 FIRDEVSI, Sahndme, ss. 501-2.

21 Erhan Goksii aym sayfada bulunan 84 numaral dipnotta en-Narsahi’nin kaydettigi ii¢ bin yil ifadesinin
muhtemelen miibalagali bir rakam ya da bir istinsah hatasi oldugunu belirtilir. Anlatilanlar bizden yaklasik
2700 y1l 6nce, en-Narsahi’nin yasadig1 donemden ise yaklasik 1650 yil dnce yasanmis olmalidir. bkz. Eb
Bekr Muhammed b. Ca’fer en-Narsahi, Tdrih-i Buhdrd, Ankara : Tiirk Tarih Kurumu, 2013, s. 27.

22 en-Narsahi, Tdrih-i Buhdrd, s. 37.
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Rivayetlere bakilirsa Buhara halki Siyavus’un ardindan agitlar yakmis, mersiyeler
soylemistir. Burada bir kahramani1 dvmenin ve ardindan yas tutmanin Iran kiiltiiriindeki
bir Ornegi olarak goriilmektedir. Fatih Topaloglu Siyavus’un Olimiiniin ardindan
yasananlari farkli kaynaklar 1s18inda sdyle 6zetlemektedir:

“Siyavus’un babasi Keykavus’un, oglunun oliim haberini aldiginda,

lizlintistinden karalar giyip yas tuttugu, elbiselerini ve yakasini pargalayip

dagittigi, taciun tlizerine toprak sac¢tifl, yliziini yaraladigi rivayet
edilmektedir. Yine biitiin Iran Siyavus’un 6liimiinden dolay1 yasa biiriinmiis,

mavi ve karalar giyip gozyaslariyla yollara diismiis, aglamaktan sapsari

kesilmis olarak “Siyavus! Siyavus!” diye biitlin halk feryat etmislerdir.

Riistem de Siyavus’un 6liimiinden biiyiik tiziintii duymus elbiselerini yirtmis,

tam bir hafta keder i¢inde yas tutmus, Siyavus’un intikamini almadikga

yliziindeki topraklarin1 yikamayacagma ve yasi bitirmeyecegine yemin

etmistir. Taberi’ye gore Iran’da daha dnce hi¢ kimse bir musibet sebebiyle

bu tarz bir davranis sergilememis, karalar giyip yas tutmamisti. Siyavus’un

Oliimii Buhara’da kendisinin 6liimiinden duyulan 1stirabi ortaya koyan taziye

seklinde torenlerin yapilmasina sebep olmustur. Siyavus’un o6ldiigi yer

Buhara yakinlarindaki Diz Ruyin sehridir. Zerdiistler senede bir defa buraya
gelerek Siyavus’un 6ldiigii yerde aglarlar, kurbanlar keserler.”??

Goriildiigii iizere biitiin Iran’m karalar bagladigi, gdzyast doktiikleri hatta
aglamaktan sapsar1 kesildikleri soylenmektedir. lgili boliimde zikredilecegi iizere Astira

merasimlerindeki en 6nemli faktorlerden biri de aglamak ve gézyas1 dokmektir.

Sunu da belirtmeliyiz ki giiniimiizde Behram Beyzai, Ferruh Gaffari, Sadik
Humaylni, Caneti Atay1 gibi isimler, Siyavus ve Taziye arasinda baglant1 kurarken bu
ikisini teatral ve ritiielistik yonden karsilastirarak analiz etmedikleri ve de esas olarak en-
Narsahi’'nin kayitlarina dayanip iddialarin1 destekleyecek baska deliller ortaya

koymadiklar1 yoniinde de elestirilmislerdir.?*

Bu konuda calismalar1 olan ihsan Yarsater ise Siyavus ile Hiiseyin arasindaki
benzerliklerden bir kismini aktardiktan sonra bagka paralelliklerin de bulunabilecegini
sOylemekle beraber Taziye’nin “Siyavus efsanesinin yalnizca bir reenkarnasyonu”
olmadigini belirtir. Zira basta da sdyledigimiz gibi taziyenin kdkenleri Mezopotamya,
Anadolu ve Misir mitlerine kadar uzanabilmektedir. Ancak su nokta asikardir; taziye

benzeri yas ritiielleri Islam oncesi Iran’da birtakim belirgin 6rneklere sahiptir. Siyavus’un

2 Topaloglu, “Sia’da Kerbela Mateminin Ortaya Cikis1 ve Eski Iran Kiiltiiriiyle liskisi”, ss. 506-7.
24 Bkz. Malekpour, The Islamic Drama, s. 35.
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acistyla Imam’in Ta'ziyesinin birbirlerine benzedigi goriilmektedir.?’ 1950’de Pencikent
kalintilarinda gerceklestirilen arkeolojik bir calismada ortaya ¢ikarilan bir duvar resmi
Siyaviis’un yasiyla Taziye arasinda benzerlik oldugu tezini destekler niteliktedir.
Siyavus’un yasini resmettigi diisiiniilen bu duvar resminde ag¢ik bir tabutun iginde
bulunan Siyavus, bir grup erkek tarafindan tasinmakta ve tabutun etrafinda yiizlerine ve

gogiislerine vuran baska kadin ve erkekler goériinmektedir.*®

[ran mitolojisinde Hiiseyin ile benzerlik tastyan diger bir 6rnek ise Sasaniler
doneminden bizlere ulasan, Zerdiist dininin koruyucu kahramani Zarir’in agitsal destani
Yadgar-i Zariran (Zarir’in hatiralart)dir. Bu destan aslinda Part imparatorluguna aittir.
Yaziya gecirilmeden once halk ozanlari tarafindan okundugu dilden dile aktarildigi

tahmin edilmektedir.?’

Zarir ilk Zerdiist kral Vistasp’in kardesidir. Kral Vistasp beraberindekilerle
birlikte Yaratict Ahura Mazda’ya iman eder ve Mazdeizm dinini kabul ederler. Kral
Arjasp bunu duyar ve bu durumdan derin bir rahatsizlik duyar. Kral Vistasp’a iki el¢i
gondererek, bu dine girme kararini tekrar gézden gecirmesi gerektigini yoksa bu dinden
dolay1 ¢ok sikint1 gekecegini sdyler. Eger dinini birakir onlarin dinine girerse onu bir kral
olarak tantyip her yil altinlar, giimiisler, giizel atlar ve nice bdlgenin egemenligini
verecegini sOyler; aksi takdirde iilkesine saldiracaklarini, yesil misirlarini yiyeceklerini,
dort ayakli ve iki ayakli hayvanlarina el koyacaklarini ifade eder. Vistasp duyduklariyla

sarsilir ve ¢ok iiziiliir.?®

Ordunun cesur komutani1 kahraman Zarir mektuba cevap yazmak i¢in izin ister ve
Kral Arjasp’a dinlerinden donmeyeceklerini sdyler ve onu savasa cagirir. Elgiler
gittiginde Kral Vistasp kardesi Zarir’e yliksek daglarin yiice tepelerinde bir ates
yakilmasini emreder. Ates tapinaklarina hizmet eden rahipler harig, 10 yasindan 80 yasina

kadar kimse evinde oturmamali, savasa istirak etmelidir.?’

5 Yarshater, “Ta‘ziyeh and Pre-Islamic Mourning Rites in Iran”, s. 93.

26 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 36-37.

27 Yarshater, “Ta‘ziyeh and Pre-Islamic Mourning Rites in Iran”, s. 89.

28 Charles F. (Charles Francis) Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East : With Historical
Surveys of the Chief Writings of Each Nation, New York, Parke, Austin, and Lipscomb, 1917, C. VII:
Ancient Persia, ss. 212-13.

2 Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East, C. VII: Ancient Persia, s. 214.
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Muazzam bir ordu hazirlanir, yola ¢ikarlar. Kral kahinine sorar: “Hangi ogullarim
ve kardeslerim yasayacak, hangileri 6lecek?” Kahin ise keske annemden hi¢ dogmamais
olsaydim der ve dogruyu sdylemek istemez hatta 6ldiiriilmeyi ister. Kral 1srar edince ise
ogullarindan ve kardeslerinden 23 kisinin oldiiriilecegini bunlardan birinin de Zarir

oldugunu séyler.*°

Zarir bunu bildigi halde geri adim atmaz, Atar (ates) melegi gibi ¢arpisir, kilicin
ileri ¢ikarirken diigmandan 10 kisiyi, geri ¢cekerken ise 11 kisiyi telef etmektedir. Arjasp
gliclii Zarir’i 6ldiirene kizin1 verecegini ve onu tiim iilkenin efendisi kilacagini sdyler.
Zira eger Zarir geceye kadar yasarsa kimse sag kalmayacaktir. Biiylicii Vidarafs
cehennemde seytanlar tarafindan biiyiilenen bir silahla Zarir’i oldiiriir.’! Zarir’in
intikamini ise heniliz yedi yasinda olan Bastur alir. Meydanda babasinin cesedini
buldugunda, kanl ve cansiz bedenin basinda babasi i¢in acikli bir agit yakar. Meydanda
babas1 kadar cesurca savasir ve biiyiicii Vidarafs’1 61diiriir. Iran ordusunun hepsi Bastur’u

goriince Zarir i¢in yas tutarlar.’?

En azindan 1000 yillik olan bu destan, Yadgar-i Zariran Firdevsi’nin de bahsettigi
Zarir in kahramanliklarint konu alan bir destandir. Yazdigimiz versiyonu veyahut daha
eski bir versiyonu Firdevsi’nin de kaynaklar1 arasindadir.®® Burada dikkat ¢eken birkag
nokta vardir. Oncelikle Zarir de yakinlari da yasanacaklari bilmektedir. Bastur’un

babasinin basinda yaktig1 agit da taziye gosterimlerine hi¢ yabanci olmayan bir sahnedir.

Zarir’in agitsal destani1 Zerdiistliikle irtibathiyken, Siyavus’un cenaze ritiieli
Zerdiistliik ncesi dogu Iran'in pagan gelenegine aittir.3* Her iki hikdyenin de Hiiseyin’in
hikayesiyle ve ardindan gelisen adetlerle birebir ve ispatlanabilir bir bag icerisinde
oldugunu sdylemek oldukga giictiir. Ancak goriildiigli izere Hiiseyin ve yakinlarinin
sehadeti kendisine Iran geleneginde hazir bir zemin bulmustur; bir kahramanin ardindan

yas tutulmasi Iran kiiltiiriine yabanci bir gelisme degildir.

3% Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East, C. VII: Ancient Persia, ss. 214-17.
31 Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East, C. VII: Ancient Persia, ss. 219-20.
32 Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East, C. VII: Ancient Persia, ss. 222-24.
33 Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East, C. VII: Ancient Persia, s. 211.

3% Yarshater, “Ta ziyeh and Pre-Islamic Mourning Rites in Iran”, s. 93.
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1.2. TURK KULTURU

Her ne kadar AsGrd matemlerinin Fars kiiltiirii ile iliskisi iizerine hususi
arastirmalar olsa da®, Tiirk kiiltiirii ile olan benzerlikleri ve etkilesimleri —ulasabildigimiz
kadariyla- ciddi bir arastirmaya tabi tutulmamistir. Yine de bu noktaya dikkat ¢eken ve

bunun ileri arastirmalar gerektirdigini ifade eden arastirmacilar olmustur.*®

Hacigokmen bu hususta s0yle demektedir: “Kerbela mateminde sa¢ bas yolmak,
viicuduna zarar vermek, agit yakmak gibi ritueller, temelleri Samanizme inen, zamanla
Islamla beraber biraz yumusasa da devam eden hatta Miisliiman Tiirk Sultanlarin bile
uymak zorunda kaldiklar1 Adet haline gelen yas ritiiellerine tipatip uymaktadir.”*’ Elbette
bu ileri aragtirmay1 gerektiren bir iddiadir. Biz bu noktada her ne kadar bu iddiay1, yani
tipatip benzer olduklarini ortaya koyacak verilere sahip olmasak da, Tiirklerin cenaze yas

torenlerinin Kerbela ile benzer yanlarini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Tiirkler donemin, dini inancin veya cografyanin farkli olmasi hasebiyle farkli
cenaze, 6lii gomme ve yas merasimlerini uygulamiglardir; bu sebeple burada her birini
ortaya koymamiz miimkiin degildir.*® Ancak bazi merasimlerin gegit alay1 seklinde
olmasi, aglayicilar olmasi, yash ¢adirin iizerine bayrak asilmasi ve burnunu, kulagini
kesmek, yiize zarar vermek gibi kendine zarar verme ve kan akitma adetlerinin Astira ile

olan benzerligi dikkat cekmektedir.

Ogel Tiirklerin cenaze torenlerinin, biiyiik halk kafilelerinin, ordunun ve yabanci
elcilerin, bir gecidi seklinde yapildigini belirtir. Tiirk kaganlarinin cenaze torenleri biiyiik
ve ciddi bir mesele olarak goriilmiistir. Bu sebeple konu yalnizca ulusu

ilgilendirmemekte yabanci elgiler de bu cenazelere katilmaktadir. Ogel Cin’deki cenaze

35 Ornegin Yarshater, “Ta‘ziyeh and Pre-Islamic Mourning Rites in Iran”, ss. 88-94; Topaloglu, “Sia’da
Kerbela Mateminin Ortaya Cikis1 ve Eski Iran Kiiltiiriiyle liskisi”, ss. 501-7; Farrokh Gaffary, “Evolution
of Rituals and Theater in Iran”, Iranian Studies, C. 17, S. 4 (1984), ss. 361-89.

36 Mehmet Ali Hacigokmen, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuglar1”, Tarih¢ilige adanmus bir omiir :
Prof. Dr. Nejat Goyiing’e Armagan, ed. Hasan Bahar, Mustafa Toker, M. Ali Hacigékmen, Konya, 2013,
ss. 393-422; Babak Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran,
Leiden ; Boston: BRILL, 2011, ss. 210-11; Bahattin Ogel, Tiirk Kiiltiiriintin Gelisme Caglari, Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, 1971, ss. 155-56.

37 Hacigokmen, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuglarr”, s. 413.

38 Tiirklerin cenaze, defin ve yas merasimleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. Abdulkadir Inan, Tarihte ve
Bugtin Samanizm Materyaller ve Aragtirmalar, 3. b., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1986, ss. 154-
57; Ibrahim Onay, “Islamiyetten Once Tiirklerde Oliim Anlayis1 ve Defin Yontemleri”, Giimiishane
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 4, S. 7 (2014),
http://dergipark.gov.tr/gumussosbil/99060; Hacigokmen, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuglar1”,
ss. 393-422.
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merasimleriyle bir paralellik kurar; buna gore Cin’de kafilenin 6niinde davul ve zurna
takimi ve arkasinda da 6lii i¢in verilen kurbanlar ve hediyeler takip ederdi. Tabuttan sonra
oliiniin akrabalar1 yiiriir, bu kortejin arkasindan da aglayicilar giderlerdi.” Gegmiste
Tiirklerin cenaze torenlerinin bu sekilde oldugu kabul edildiginde; Asiira merasimlerine
olduk¢a benzedigi goriilmektedir. Zira tezimizde islenecegi iizere bugiin de Iran’da
Muharrem’in ilk on giinii sokaklarda gecit alaylar1 yapilmakta ve bunlarin 6niinde davul

ve zurna ¢alan bir takim yiirtimektedir.

Goktiirklerin de yas tutarken saglari kestigi, kulaklarini bigtigi ve ylizlerini
bicakla c¢izip yaraladiklar1 bilinmektedir. Hunlar da benzer sekilde saglarin1 kesmis
yiizlerini yaralamglardir.** Kazaklarda da oliiyii géren kadin ve akrabalarin ulumaya
benzer bir sesle agladiklari, kadinlarin ignelerle yiizlerini pargaladiklari ve saclarini
yolduklar1 nakledilmektedir. Vefat edenin hane halki “ciizi carali, iiyi garali” (yiizl yarali,
evi karali” olarak adlandirilmistir.*! Diger bir 6rnek olarak Beyrek’in &liimii iizerine

tutulan yastan bahsedilebilir. Bu yas Dede Korkut hikdyelerinde soyle anlatilmaktadir:

“Beyrek’in babasi kaba sarigini kaldirip yere vurdu. Cekti, yakasini yirtt1.
Ogul, ogul diyerek agladi, inledi. Ak per¢emli anasi agladi, goziiniin yasin
doktii; ac1 tirnakleriyle ak yiizlinli parcaladi, al yanagimi cekti, yirtti; sim
siyah sagmi yoldu. Kizi, gelini kas kas giilmez oldu. Kizil kina ek ellerine
yakmaz oldu. Yedi kiz kardesi ak c¢ikardilar, kara elbiseler giydirler...
Beyrek’in nisanlisi kara giydi, ak ¢ikardi...”*

Cin kaynaklarindan Goktiirklerin defin torenleri hakkinda malumata ulagmak
miimkiindiir. Inan’in aktardig1 6. yy.’da Tan siilalesi hakkinda verilen su bilgiler bu

noktada dikkat ¢ekicidir:

“Oliiyli gadira korlar. Ogullari, torunlari, erkek-kadin baska akrabasi atlar ve
koyunlar keseler ve ¢adirin &niine sererler. Olii bulunan ¢adirn etrafinda at
iizerinde yedi defa dolasirlar. Kapinin oniinde bigakla yiizlerini kesip
aglarlar. Yizlerinden kan ve yas karigik olarak akar. Bu toéreni yedi defa
tekrar ederler. Sonra muayyen bir giinde 6liintin bindigi at1, kullandig1 biitlin
esyay1 Olii ile beraber atese yakarlar; kiiliinii, yi1lin muayyen bir giiniinde,
mezara gdmerler. {lkbaharda 6lenleri sonbaharda, otlarin ve yapraklarin
sarardig1 zaman gomerler. Kisin veya giizlin 6lenleri ¢igekler agildigi zaman
(ilkbaharda) gomerler. Defin giiniinde 6liiniin akrabasi, tipki 6ldiigi giinde

39 Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglart, ss. 154-55.

40 Omer Faruk Harman, “Matem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (iSAM), 2003, C. 28, s. 127; Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm,
ss. 195-96.

4! Hacigokmen, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuglari”, s. 411.

42 Aktaran: Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 196.
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yaptiklar1 gibi, at {izerinde gezer ve ylizlerini keser, aglarlar. Mezar iizerinde
kurulan yapmin duvarlarina oliinlin resmini, hayatinda yaptig1 savaslari
tersim ederler. Bu 6lii émriinde bir adam 6ldiirmiis ise mezar {izerinde bir tas
korlar. Bazi dliilerin mezarinda bu taglar ylize, hatta bine balig olur. Atlar ve
koyunlar kurban ettikten sonra kafalarmni kaziklar iizerine korlar™*

Kanin ve gozyasinin bir arada olmasi bazi Siilerce uygulanan bas yarma adetini
akillara getirmektedir. Bu bilgi ise bas yarma adetinin —ilgili boliimde bahsedilecegi
tizere- Tiirklerin etkisi ile Muharrem ritiiellerine dahil oldugu yoniindeki goriisleri
destekler niteliktedir. Babek Rahimi’nin de sonrasinda bahsedecegimiz iizere Tiirk-Sufi
zikir geleneginin Asird merasimlerine etkisine dikkat cektigi, 6zellikle merasimlerde
siddet kullannminin koékenlerini incelerken Tiirk-Sufi gelene§i mercek altina aldigi

goriilmektedir.**

10. yy Tirkleri hakkinda en saglam vesikalardan olan Ibn Fadlan ise
seyahatnamesinde ise Bulgarlarin adetleri hakkinda sunlar aktarilmaktadir:
“Oliiniin arkasindan kadmlar aglamaz. Erkekler aglar. Oldiigii giin eve
(cadira) gelirler. Kapisinda dururlar en acikli, en sesli sekilde aglarlar. Bunlar
hiir kisilerdir. Onlarin aglamasi bittikten sonra koleler gelir. Yanlarinda
deriden oriilmiis kirbaglar bulunur. Durmadan aglarlar, kirbaglarla yanlarini,
bedenlerinin agik yerlerini vururlar. Kirbag bedenlerinde darp izleri birakir.
Oliiniin kubbeli ¢adirmin kapisina mutlaka bir bayrak dikerler. Silahlarini
getirip kabrinin etrafina korlar. Iki sene matem yaparlar. Iki sene sona erince
cadirm kapisindaki bayragi indirirler. Saglarini keseler. Oliiniin akrabalari bir
davet verir. Boylece matemden c¢iktiklar1 anlasilir. Dul karis1 varsa evlenir.

Bu merasimler reisler (biiyiikler) i¢in yapilir. Halk ise 6liilerine bunlarin bir
kismini yapmakla yetinir.”*®

Burada gdze carpan tema ise aglamak ve kirbaclarla kendini dovmektir. Bilindigi
iizere Asira merasimlerinde “aglamak” énemli bir eylemdir. Kerbela’da yasanan trajik
olay insanlar1 aglatacak mersiyeler ve hikayeler ile anlatilmakta, meclislerde bolca
gozyas1 dokiilmekte ve bundan uhrevi bir miikafat umulmaktadir. Kendini demirli bir
zincirle dovme ise —deginilecegi iizere- tartismali olmakla beraber bilinen/yaygin Asiira
ritliellerinden biridir. Bu dévme bazi toplumlarin kisiye ¢ok zarar vermeyen hafif bir
demirle yapildig1 gibi bazi toplumlarin zincirlerin ucuna keskin bicaklar koymak suretiyle

ve bedenlerine zarar verdikleri ve kalici izler biraktiklar: da bilinmektedir.

# Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, ss. 177-78.
4 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 211-12.
4 Ramazan Sesen, Ibn Fadlan Seyahatnamesi ve Ekleri, Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2017, s. 36.
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Agiteilarin agitlarin1 melodi seklinde okumasi da burada anilabilir. Eski Tiirklerin
cenaze merasimlerinde sigitcilar yani aglayicilar bulunmaktadir.*® Cenaze merasimlerine
diger milletlerden gelip katilan elgilerin Tiirk kagani icin aglayacak sigitcilar1 da
yanlarinda getirdikleri goriilmektedir. Aglayicilarin ardindan, 6len kimsenin dnemine
gore bir halk kitlesi yiiriir. Ogel bu adetlerin iran’da Muharrem ayinda aglayip sizlayan

ve kendilerine igskence edenlere cok benzedigini belirtmektedir.*’

Harmanc’'nin  aktardigi bilgiler, Asird merasimlerinde Hiiseyin’in hem
kahramanligina isaret eden hem de yas niteligi tasiyan agitlarin da Tiirk kiiltiiriine yabanci
olmadigin1 géstermektedir:

“Birinin dclinli almak ve yasini tutmak Tiirkler arasinda gecerli bir gelenek

oldugu i¢in Goktiirk’lerden itibaren yug torenine iliskin bulgulara

rastlanmaktadir. Kiiltigin’in 6liimii dolayisi ile yapilan biiylik bir yug

toreninde sigitg1 (matemci) ve yugcu (aglayici) bulunmaktadir. Divanii

Liigati't-Tiirk’te yer alan Alp Er Tunga i¢in sdylenmis bir sagu, torenlerde

okunan matem siirinin ilk 6rnegi olarak bugiine aktarilmistir. Biitlin bu agit

siirleri, ayrihgin derin acisim ifade ettigi gibi bir kahramanlik destam 6zelligi

de tasimaktadir. Uziintiiyli anlatan sozIii agit geleneginin matem merasiminin

onemli bir pargasi olarak ilk Tiirk topluluklarindan itibaren karsilasilan bir

durum oldugu bilinmektedir. Alp Er Tunga sagusunu anlatan agit; ileriki

ylizyillarda sigit¢1 veya nevha-ger adi verilen kadinlarin dilinden i¢li matem
agitlar1 olarak hala devam etmektedir*®

Burada dikkate deger bir bagka nokta ise Oguzlarin yaslh ¢adirin iizerine bayrak
asmalaridir. Oguzlarda yasli ¢adirin {lizerine yas renkleri olan kara ve gok bayrak
asilirmis. Ornegin Beyrek yurda dondiigiinde karali goklii otagm kime ait oldugunu
sormustur.** Yukarida aktardigimiz ibn Fadlan’in betimlemesi de aym sekilde cadira
bayrak asildigin1 gostermektedir. Bugiin Iran’da Astrd matemlerinde de her yerin
bayraklarla donatildig1 bilinmektedir. Yas1 simgeleyen kara bayraklar sehir meydanlarini,

is yerlerini, okullar1 hatta bankalar1 dahi siislemektedir.

Elbette tek tip bir Tiirk kiiltiiriinden bahsetmek miimkiin degildir, kald: ki benzer
adetlerin diger kiiltiirlerde goriilmesi de miimkiindiir. Tiim bunlar1 detayli bir analize tabi

tutmak apayr1 bir calismay1 gerektirmektedir. Ancak dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta

46 Bu aglayiciya Arapca’da nevvah (bayan olursa nevvahe), Fars¢a’da ise nehager denmektedir. Kasgarli
Mahmud’da sigit¢1, Orhun Abidelerinde yasg1 (yugci) seklinde gecer. Bkz. Hacigokmen, “Tiirklerde Yas
Adeti Temelleri ve Sonuglar1”, s. 412.

47 Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglart, ss. 155-56.

48 M. Esat Harmanci, “Klasik Tiirk Siirinde Matem Sekilleri”, Osmanli Arastirmalari, S. 26 (2005), s. 331.
4 Hacigokmen, “Tiirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuglari”, s. 401,
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Muharrem merasimlerinin yalnizca Fars kiiltiirii ve efsanelerine bagli olarak agiklanmaya
calisiimasinin hatali bir yaklasim oldugudur. Cilinkii goriildiigli {izere yiizeysel bir

arastirma dahi Tiirk kiiltiirii ile ¢esitli paralellikler kurmamiza imkan vermektedir.

2. ASURA MERASIMLERININ TARIHSEL GELIiSiMi

Kerbela hadisesi Islam toplumunda derin bir huzursuzluga yol acan, ayaklanmalara
sebebiyet veren ve Ali ogullarinin kaderini etkileyen oldukga {iziicii ve trajik bir vakadir.
Giiniimiize kadar Hiiseyin’in ad1 ve mesaj1 unutulmamus; Islam tarihinde en az Kerbela
kadar {iziicii nice olay yasansa da, Kerbela’nin anlami ve ¢agristirdiklar: her zaman diger
vakalarin éniine ge¢mistir. Giiniimiizde iran’da, Irak’ta, Suriye’de, Liibnan’da, Misir’da,
Tiirkiye’de, Pakistan’da, Afganistan’da, Hindistan’da ve diinyanin bir¢ok yerinde
takvimler Muharrem ayii gosterdiginde Siinni ve $ii Miisliimanlarin  yadina
Peygamberimizin torunu Hz. Hiiseyin diismektedir. Sii Miisliimanlar sokaklarda gecit
alaylar diizenlemekte, evlerde meclisler tertip etmekte, yollara diislip Kerbela’y1 ziyaret
etmektedirler. Bu boliimde amacimiz bigimsel olarak meclislerin, gosterilerin,
ziyaretlerin igerigini anlatmak degildir; bunlar izleyen boliimlerde agiklanmaya
calisilacaktir. Burada giiniimiizdeki haliyle Iran’da icra edilen merasimlerin ne zaman
basladigini, hangi merhalelerden gegerek gelistigini ve de kirilma noktalarini tespit

etmeye calisacagiz.

2.1. EMEVILER VE ABBASILER DONEMI

Emeviler devri, merasimlerin gelisimi agisindan ilk asama olarak kabul edilir. Her
ne kadar bu donemden elimize ulasan yazili kaynaklar ¢ok degilse de klasik Islam
kaynaklarindan Kerbela vakasi ve izleyen donemde yasananlar hakkinda genel bir kani
elde etmek miimkiindiir.>® Belki de son tahlilde sdylenmesi gereken bir hususu burada
hatirlamak faydali olacaktir; Hiiseyin’in dliimiinii takip eden yaklasik ii¢ asir boyunca
Astra’nin y1l déniimiinde yapilan anmalarla ilgili derli toplu bir tarihi kayit yoktur.’! Her
ne kadar, daha sonra deginilecegi lizere, bazi ayaklanmalar olmus ve Hiiseyin’in kabrine

ziyaretler yapilmis olsa da meclislerin ve kurumsallasmis haliyle kabir ziyaretinin ne

50 Ali J. Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning: The Evolution of Ritual
Commemoration of the Battle of Karbala”, Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East,
C. 25,S.1(2005), s. 80.

3! Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 206.
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zaman basladigmmi tespit i¢in eldeki verilere dayali olarak tahmin yiiriitmek

gerekmektedir.

Emeviler doneminin baslarinda Hiiseyin igin diizenlenen matem meclislerinin
Imamlarin ve c¢evrelerindeki saygin kimselerin evlerinde, kiiciik Sii gruplar tarafindan
gizlice icra edildigi tahmin edilmektedir. Zira Hiiseyin’in 6liimiine sebebiyet veren
mevcut hilafet bunlarin agiktan yapilmasina miisaade etmezdi. Umumi oldugu goriilen
matemlerin, kabir ziyaretlerinin ise c¢ogunlukla biiyiik sehirlerdeki politik degisim
beklentileri olan Sii hiziplerle sinirli oldugu diisiiniilebilir. Konunun akis1 i¢inde temas

edilecek olan Tevvabiin hareketi ve Muhtar es-Sakafi hareketi bu siniftan sayilabilir.>?

Sii gelenek, bizzat imamlarin matemleri ve kabir ziyaretini kurumsallastirmaya,
yasatmaya calistiklar1 konusunda 1srarcidir. Zira klasik Sif hadis kaynaklarinda Imamlarin
takipgilerini mateme ve aglamaya tesvik ettigi goriiliir. Nitekim 6zellikle de Emeviler
devrinin baglarinda, yonetim tarafindan unutturulmak istenen bdylesi bir vaka,
meclislerde anilarak, hakkinda siirler sdylenerek canl tutulmustur. Bu sebeple Iimamlarin

evlerinde matem tutmasi ve bunu tavsiye etmeleri olduk¢a makuldiir.

Hz. Hiiseyin ve beraberindekilerden 72 kisi Hicri 61/Miladi 680 senesinde
Kerbela’da sehit edilmislerdir. Hz. Hiiseyin ve taraftarlari sehit edildikten sonra, hepsinin
cesetlerinin baglarinin kesilerek govdelerinden ayrildig: ifade edilmektedir. Ayrica Omer
b. Sa’d’in emriyle on kisinin Hz. Hiiseyin’in kiyafetlerini soyup, cesedini atlariyla
cignedikleri de baz1 kaynaklarda zikredilmektedir. Elbette bu rivayetlerinin bir kisminin
Emevileri kétiilemek amaciyla sonradan uydurulmus olmas1 muhtemeldir.>® Rivayetlere
gore Omer b. Sa’d ve askerleri Kerbela’da iki giin daha kalmislar ve kendi askerlerinin
cenaze namazlarini kildiktan sonra defnedip savas meydanin terk etmislerdir. Hiiseyin
ve beraberindekilerin cenazeleri o bolgede oturan Beni Esed kabilesi mensuplarindan el-

Gadiriyye koyliileri tarafindan defnedilmistir.>*

52 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 205-6; Hussain,
“The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 81.

53 Bunun yaninda Yezid’in Ali b. Hiiseyin ve ailesine kotii davrandigi, Hz. Hiiseyin’in kizlarin1 istanbul’a
gonderip sattiina dair iddialar olsa da; dogru degillerdir. Demircan, Kerbeld, s. 132.

54 Fatih Erkogoglu, “Kutsal(lagtirilmis) Bir Mekan: Kerbela (Osmanli Hakimiyetinin Sonuna Kadar)”,
Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), Sivas: Asitan Yaymecilik, 2010, C. 1, ss. 102-3.
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Rivayetlere gore Hiiseyin’in basi kesilmis bedenini Kufe’ye tasimirken goren
kadinlar ac1 ac1 bagirip aglamiglardir. Kufe’de insanlar baslarini, sinelerini dévmiis,
pismanlik duyarak aglamiglardir. Hiiseyin’in kiz kardesi Zeynep’in Sam’a esir olarak
gotiiriildiiklerinde Yezid’le yapmis oldugu meshur konusma dikkat ¢cekmektedir. Bu dyle
tesirli bir konusmadir ki Yezid’in askerleri ve ev halki dahi aglamislardir.®® Yezid’in

kendi evinin kadinlarmin dahi yedi giin yas tuttugu sdylenmektedir.>®

Hz. Hiiseyin'in bassiz cesedinin gomiildiigi Hair mevkiinin kisa zamanda bir
ziyaretgah halini aldig1, Kerbela faciasindan sonra Sam’a gotiiriiliip bir siire orada tutulan
aile fertlerinin de Medine'ye donmek iizere serbest birakildiklarinda burayi ziyaret
ettikleri sdylenmektedir.’” Rivayete gore esirler Kerbela’ya vardiklarinda burada Cabir b.
Abdullah el-Ensari ve bir grubun da Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyaret ettiklerini
gormiislerdir.®® Bu rivayet®® ¢cogu arastirmaci tarafindan ilk kabir ziyareti ve ilk toplu
matem olarak degerlendirilmistir. Halbuki Sam’dan Medine’ye ve Kerbela’ya giden yol
heniiz Sam’da ayrilir. Yani Kerbela, rivayette anlatildigi gibi esirlerin gececegi yol
{istiinde bulunmamaktadir. Bunun yaninda Ibn Taviis’un el-Liihif eseri disinda hicbir
kaynakta bu hadiseden bahsedilmemektedir.®® ibn Tavis dahi diger kitaplarmda bu

hadiseyi yalanlamig ve onaylamamustir.®!

Kaynaklarda ‘Ubeydullah b. el-Hurr isimli bir sahistan bahsedilmektedir.
‘Ubeydullah Hiiseyin’le savasan orduya katilmamistir. ‘Ubeydullah b. Ziyad ona neden
gonderdigi birlige dahil olmadigin sordugunda hasta oldugunu sdylemistir. Ibn Ziyad ise
yalan sdyledigini ve diisman tarafinda yer aldigmi sdylemistir. O da “keske Hz.
Hiiseyin’in yaninda olabilseydim” demis, yaninda toplananlarla birlikte atlarina atlayip
dogruca Kerbela’ya gitmisler, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki mezarinmi ziyaret edip, orada

medfun bulunanlar i¢in Allah’tan magfiret dilemislerdir. Kerbela’nin Kife’ye oldukca

55 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 80; Rahimi, Theater State and the
Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 203.

56 Mahmoud M. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of Ashura in
Twelver Shi’ism, Reprint 2011 ed. edition The Hague: de Gruyter, 1978, s. 152.

57 Mustafa Oz, “Kerbela”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C. 25, s. 271.

58 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan”, s. 105.

59 Bu konu “erbain ziyareti” baghginda daha detayh bir bigimde ele alinmistir.

80 Seyyid Kazim Tabatabai, Seyfullah Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymnin Tahrifindeki Rolii”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 11, S. 34 (2011), s. 212.

6! Murtaza Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., cev. Hasan Kanaatli, Istanbul : Kalem Yayinevi, t.y., s.
43.
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yakin oldugu diisliniiliirse bolge insaninin da Hazreti Peygamber’in torununu ve
beraberindekilerin  mezarin1  kisa zaman i¢inde ziyaret etmeye basladiklar

diisiiniilebilir.®

Erken donemde bilinen en onemli ziyaretlerden biri de Siileyman b. Surad
komutasinda toplanan Tevvablin hareketi mensuplarinin yaptigi ziyarettir. Bu hareket,
Kerbela vakasindan sonra, Hiiseyin b. Ali'yi Kife'ye davet eden, fakat yan1 baslarinda
sehit edilmesine seyirci kalanlarin pisman olduklarini gdstermek ve Kerbela'nin
intikamini1 almak gayesiyle giristikleri bir harekettir.> 65/684 yilinda Nuhayle’de
toplanan Tevvabin hareketi mensuplar1 Sam’dan harekete gecen Ubeydullah b. Ziyad
kuvvetleri ile karsilagsmak iizere Enbar’a dogru yola ¢ikmis, yolda Hiiseyin’in kabrine
ugramiglardir. Burada hep bir agizdan feryad i figan edip aglayarak, tovbe ve dua
etmiglerdir. Anlatilara bakilirsa veda aninda yasanan izdiham Hacerii’l-esved’i 6pmek
icin meydana gelen izdihamdan daha fazladir, o giine degin bu kadar aglayan kimse

goriilmemistir.®

Emevi yonetimi Kerbela vakasini halkin hafizasindan silmek niyetindeydi. Bu
sebeple kabir ziyaretlerine ve Hiiseyin’in anisini canli tutan matem merasimlerine hos
bakmadi ve dahas1 bu giinii bayram olarak ilan etmeye kalkti. Emevi halifesi Abdulmelik
b. Mervan doéneminde (65-88/685-705) komutan el-Haccac b. Yusuf el-Sakafi Astira
giinii 6zel bir bayram ihdas etti. ® Muhtemel ki bunun sebebi de Hiiseyin’in anisinin
unutulmasi, mateminin tutulmamasi ve on Muharremin glindemini degistirmek idi. Lakin
Emevilerin bu ¢abasi ters tepmis olabilir. Yani Emevilerin Hiiseyin’i zihinlerden silme
cabasi meclislerin ve Hiiseyin hakkinda siirler okumanin 6nemini ve islevini dogal olarak

artirmis olmalidir.

Sii kokenli hadis rivayetlerine bakilirsa Emeviler déneminde imamlarin evlerinde
(ve Hasimilerden baska kimselerin evlerinde) Hiiseyin’in yast igin meclisler

diizenlenmekte, nuhalar okunmaktaydi. Imamlar yas tuttu ve yas tutulmasini da salik

62 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan™, ss. 104-5.

63 Tevvabiin hareketi hakkinda detayli bilgi icin bkz. Hasan Onat, Emeviler Devri Sii hareketleri ve
Giiniimiiz Siiligi, Ankara : Turkiye Diyanet Vakfi, 1993, ss. 62-92.

 Giilgtin Uyar, Ehl-i Beyt : Islam tarihinde Ali-Fatima evladi (260/873 e kadar), Istanbul : Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2011, s. 74.

% Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, ss. 81-82.

% Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 82.
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verdiler. Ozel meclislerde yapilan bu matemlerin, toplu matemlerin ilk asamas1 oldugu
sOylenebilir. Zira sonrasinda bu gelenek rivayetlere de yansimustir ve gitgide
yayginlagsmistir. Ayrica bu dénemi Sii dindarliginin ve grup kimliginin olusumu i¢in de
onemli bir temel olarak gorebiliriz. Zira dordiincti imam Ali b. Hiiseyin ve ardindan
gelenler 6zel meclislerde Hiiseyin’i anip, ardindan gézyas1 dokerek bir yandan mevcut
yonetime karsi direnislerini gdstermislerdir.®” Nitekim kabir ziyaretinin de ilk
donemlerde ¢ogunlukla Imamlar ve aileleri tarafindan yapildig diisiiniilmektedir;

kitlesel/kurumsallagsmis ziyaretlerin ilk adimlar1 da bu donemde atilmustir.

Cafer es-Sadik (6. 148/765) bu husustaki rivayetlerde 6ne ¢ikan bir isimdir. Hatta
erken donemde matemlerin gelismesindeki kilit ismin Cafer es-Sadik oldugu
sdylenebilir.5® Cafer es-Sadik Emevilerin yikilip, Abbasilerin iktidara geldikleri dénemde
yasamistir. Yapilan birgok arastirma, Cafer es-Sadik hayattayken miistakil bir Imami
toplumsal kimliginin ortaya ciktigin1 iddia etmektedir. Elbette kastedilen biitiiniiyle
sistemlesmis bir yapt veya mezhep degildir lakin Miisliimanlardan bir grubunun
“kendilerini” “digerlerinden” farkli gdérmesi anlaminda arastirmacilar Cafer es-Sadik
donemine isaret etmektedir.®’ Bu donemde siyasi sartlarm etkisi ile Hiiseyin’e siir

yazmaya ve kabrini ziyaret etmeye izin verilmistir.

Bu doénemdeki duruma bakildiginda ise hem Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret etmenin
hem de onun hakkinda siirler yazmanin oldukg¢a popiiler bir hal aldigi sdylenebilir.
Rivayetlere gore Cafer es-Sadik da takipgilerini Hiiseyin’i Oven siirler yazmaya ve
kabrini ziyaret etmeye tesvik etmistir. Cafer es-Sadik’in Medine’deki evine heyetler
halinde mersiye yazarlari/sairleri ve mersiyeyi seslendirenlerin geldigi rivayet edilir. Bu
rivayetlerden birinde Cafer es-Sadik Kufe’den gelen bir adama Hiiseyin’in kabrinin
durumunu sormakta, adam da Kufe halkinin ve diger baz1 yerlerin halklarimin buray1

70

ziyaret ettigini, burada mersiyeler okundugunu sodylemektedir.”” Bu rivayet kabir

ziyaretlerinin ortaya ¢ikisi i¢in erken bir doneme isaret etmektedir. Rivayetlere gore yine

7 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ss. 152-53.

8 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 207.

% Najam Haider, “Prayer, Mosque, and Pilgrimage: Mapping Shi‘T Sectarian Identity in 2nd/8th Century
Kufa”, Islamic Law and Society, C. 16, S. 2 (2009), ss. 153-54.

70 Khalid Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Alf in Shiite Poetry: First to Fifth Centuries AH
(8th-11th Centuries CE)”, Journal of Arabic Literature, C. 37, S. 2 (2006), ss. 235-36.
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Cafer es-Sadik, salona bir perde cekerek meclise kadinlar1 da davet eden ilk kisidir.”!
Kadin erkek birlikte yas tutulmasinin da kurumsallasma yoniinde bir adim oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Cafer es-Sadik’a nispet edilen diger bir rivayet de oldukca dikkat g¢ekicidir.
Rivayete gore onun doneminde Kufe taraflarindan ve diger yerlerden insanlar, Saban
ayinin ortasinda, mersiyeler okumak i¢in Kerbela’ya giderlerdi. Burada agitlar mersiyeler
soyler, mekatil kitaplar1 okurlardi.”?> Bu anlatim goriiniir ve toplu bir bicimde matem

tutmanin énemli 6rnekleri arasinda sayilabilir.

9. yy basinda profesyonel olarak isi Hiiseyin i¢in mersiyeler okumak, Kerbela’da
yasananlar1 anlatmak, maktel okumak olan kimseler dahi ortaya ¢ikmistir. Bunlara
kurrdii’l-Hiiseyn denmektedir. Yaptiklart is olduk¢a Onemli goriilmiistiir zira sair
minberden bir seyler okurken Imamin yerde oturarak dinledigi soylenir.”> Yine bu
donemde, makteller de popiilerlik kazanmistir. Hisam el-Kelbi (6.H.204/M.819), Vakidi
(6.H.207/M.822), Nasr b. Muzahim (6.H.212/M.827), Hiiseyn b. Yahya el-Kummi (6.
H.III/M.IX) gibi isimler Ebi Mihnef’in tarzina benzer sekilde makteller yazmislardir.”

Hiiseyin’e yazilan siirlerin hi¢ olmadig1 kadar arttig1 diger bir donem ise Cafer es-
Sadik’mn torunu Ali er-Riza (6. 818) donemidir. Bilindigi lizere Halife Me‘mun onu
veliaht ilan etmisti. Bu durum da nice Sii yazar1 Hiiseyin’in kabrini ziyaret etmeye ve
mersiyeler bestelemeye tesvik etmistir. Bu siirlerin en durgun oldugu zaman olarak ise
Halife Miitevekkil’in donemine denk gelen Ali el-Hadi (6. 868) imameti gosterilebilir.
Zira Miitevekkil’in Siilere ve Sii kabir ziyaretlerine yaklasgiminin menfi oldugu

bilinmektedir.”

Abbasiler baglangicta Ali ogullarinin adin1 kullanarak yola ¢ikmislar, sonrasinda

Ali ogullarin1 belki de Oncekinden daha biiyiik sikintilara ve zorluklara maruz

"I Toby Howarth, The Twelver Shi’a as a Muslim Minority in India: Pulpit of Tears, London: Routledge,
2011, s. 6.

2. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 278. Bu rivayet ibn Kileveyh’in eserinde gecmektedir.
Rivayetin alternatif bir tarih bakis1 i¢in uyduruldugu diisiiniilse dahi miiellifin 367/977 tarihinde vefat ettigi
diistiniiliirse dordiincli ylizyilin ilk yarisinda toplu halde mersiye okundugu, Kerbela’nin toplu sekilde
ziyaret edildigi anlasilmaktadir. Nitekim yine ayni tarihlerde, Biiveyhiler devrinde, matemlerin toplu bir
bi¢imde icra edildigi goriilmektedir.

3 Howarth, The Twelver Shi’a as a Muslim Minority in India, s. 6.

7 Seyma Giingdr, “Tarihi Olaydan Menkibeye, Menkibeden Sahesere [Kerbeld Olayr ve Hadikatii’s-
Stieda]”, 38. Icanas Bildiriler Kitabt (10-15 Eyliil 2007), t.y., ss. 778-79.

75 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Alf in Shiite Poetry™, ss. 235-36.
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birakmuslardir.”® Yine de Abbasi hilafetinin ilk dénemlerinde Siilere, nispeten daha rahat
bir alan acildig1 goriilmekte ve Hiiseyin’in tiirbesine saygi gosterildigi diistiniilmektedir.
Zira Halife Mehdi-billah’m annesi Ummii Misd bint Mans(r tarafindan tiirbenin

masraflarinin karsilanabilmesi i¢in bir vakif olusturulmustur.”’

Diger bir Abbasi halifesi Miitevekkil’in (6. 861) ise bu hususta sert bir tutum
takindig1 goriilmektedir. Hiiseyin’in tiirbesi ve cevresindeki ev ve muhtelif yapilar
yiktirip, burasini tarim alanina cevirtmistir. Ziyarete gelenleri de en agir sekilde
cezalandiracagini ilan etmistir.”® Ibn Kileveyh’in (6. 978) Kamilii’z-Ziyaret adl1 eserinde
“korku halinde Hiiseyin’i ziyaret etmenin faziletleri” diye bir basligin olmasi da zaman
zaman Onlemlerin gercekten de sert oldugu ve zor kosullarda Kerbela’nin nasil ziyaret
edileceginin bir tartisma konusuna doniistiigiinii gostermektedir.” Bu baskinin yalniz
Kerbela 6zelinde olmadigi, meclislerin de agik¢a yapilma imkanmin olmadigir tahmin

edilebilir.

Abbasilerin tiirbeyi yikmalar1 ve ziyareti yasaklamalar1 Ali ogullari ile Abbas
ogullarinin Kerbela’ya bakis agilarinin farklilastigina isaret etmektedir. Zira Abbasiler
Emev1 karsit1 devrimlerinin (132/750) dncesinde ve sonrasinda Hiiseyin’i ve Kerbela’y1
kendi propagandalari i¢in kullanmaktaydi ¢iinkii Kerbela’y1, Hiiseyin’in Emevi karsit1 bir
savagl olarak goriiyorlardi. Ancak Miitevekkil’in bu yaptiklari, bir Abbasi halifesinin
hanedanligin baslangictaki tavrinda farkli bir yol izledigini géstermekte, dogal olarak

ziyaretin hiikiimet karsitlig1 veya isyanci bir ¢agrisimi oldugunu akla getirmektedir.*

Elbette Hiiseyin’in kabrinin yikilmasini birka¢ farkli sekilde degerlendirmek
miimkiindiir. “Diismanlik bir tarafa biiyiik kitlelerin buraya ziyaret maksath gelisleri ister
istemez idarecileri rahatsiz etmis olmalidir.”®! Bunun yaninda Hiiseyin’in tiirbesi
Hiiseyin’in dliimiinden kisa bir siire sonra Imamlarin kutsallig1 etrafinda olusan algidan
etkilenmis ve kutsallastirilmis olmalidir; zira goriiniise gore Sil ¢evrelerde Kerbela

ziyaretinin Onemi kisa zaman iginde vurgulanmaya baslanmis ve yoneticilerin bu

76 Bu dénemde Aliogullari-Abbasogullari arasindaki iligki hakkinda detayli bir bilgi i¢in bkz. Mehmet Ali
Biiyiikkara, [mamet miicadelesi ve Hasimogullar: (Hicri II. asir), Istanbul: Ragbet Yaymnlari, 1999.

7 Erkogoglu, “Kutsal(lagtirilmig) Bir Mekan™, s. 106.

78 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan”, s. 106.

7 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Alf in Shiite Poetry”, s. 235.

8 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, ss. 82-83.

81 Erkogoglu, “Kutsal(lagtirilmis) Bir Mekan”, s. 106.
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sebepten Otiirii yine kisa zaman icinde Hiiseyin’in kabrini yikip ve ziyaretleri

yasaklamalarina yol agmistir.3?

Bu donemde dikkat ceken en 6nemli unsurlardan birinin Imamlarin matemi
kurumsallastirma c¢abalar1 oldugunu sodylemistik. Bu yondeki rivayetler, matemlerin
ortaya ¢ikisinin on iki imamin hayatta oldugu déneme kadar gotiiriilmesinin en 6nemli
delilleridir. Bu agidan ilgili rivayetlerden bazilarinin zikredilmesi konunun anlagiimasi

acisindan faydali olacaktir.

Sii gelenege gore insanlar1 Hiiseyin’i anmaya yonlendiren ilk Imam, Hiiseyin’in
oglu Ali Zeynelabidin’dir. Kaynaklar onun yirmi yilin1 aglayarak gecirdigi rivayet
etmektedir. Hz. Yakup’un on iki oglundan birini kaybedince iiziintiiden gozlerinin kor
oldugunu, kendisinin ise babasinin ve on iki kuzeninin oldiiriiliisiine sahit oldugunu
sOylemistir. Babasi i¢in aglayan kimsenin cennette ebediyen yasayacaklar1 kosklere
mazhar olacagint sOyledigi de rivayet edilmektedir. Ali b. Hiiseyin Medine’de
babaannesinin, Peygamberimiz’in kizt Hz. Fatima’nin medfun oldugu yere gitmis orada
nuhalar okumus, Hiiseyin’in Kerbela’daki kahramanliklarin1 anlatan makteller

okumustur. ¥

Imam Muhammed Bakir ise Hiiseyin’in kabrini ziyaret edemeyenlerin, evlerinde
Hiiseyin i¢in aglamalar1 ve ailelerine de bunu emretmeleri gerektigini belirtmis, yas
tutmak igin meclisler organize etmelerini salik vermistir.* Vefat ettiginde ardindan
matem diizenlenmesi i¢in ogluna 800 dirhem para birakmistir. Benzer sekilde imam Ali
Riza da Halifenin daveti iizerine Medine’den ayrilmadan once ailesine arkasindan

aglamalarini ve yas tutmalarini sdylemistir.®

2.2. BUVEYHILER DONEMI

Deylem bolgesinde ortaya c¢ikan ve 334-447 (m. 945-1055) yillar1 arasinda
yaklagik 110 sene Abbasi hilafet ve biirokrasisini etkisi altina alan Biiveyhiler donemi,
Muharrem merasimlerinin seriivenini anlamak i¢in en 6nemli asamalardan biridir.

Bilindigi lizere Biiveyhilerin onuncu asirda Bagdat’1 ele gecirip, hakimiyet kurmalariyla

82 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 181.

8 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 204-5; Biiyiikkara,
“Kerbela’dan Inkilab’a”, s. 233.

8 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 205.

85 Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a”, ss. 233-34.
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ve Muizziiddevle’nin emiriiliimeralik makamina gelmesiyle birlikte, Bagdat’ta dengeler
Siilerin lehine degismis ve Sia daha 6nce hig tecriibe etmedigi siyasi bir hakimiyet elde
etmistir. Bunun bir neticesi olarak da Siiler siyasi, dini ve sosyal hayatta eskiye nazaran
daha aktif ve goriinilir olmuslar, varliklarini hissettirmeye baslamislardir. Muizziiddevle
Peygamber soyundan gelenleri ve S$ii ileri gelenlerini kendi himayesine almis, g¢esitli
gorevler vermistir.® Bunun yani sira Biiveyhiler, -her ne kadar Siinniligi hedef alan
politik bir tavir icerisinde degillerse de- S$ii bayramlarini ve Sii ulemay1 destekleyerek,

Sia’nin entelektiiel temellerinin atilmasma ciddi katki saglamiglardir.®’

Biiveyhilerin mezhebi aidiyeti tartismali bir meseledir. Deylem bdlgesinde iken
Zeydi olduklari, Bagdat’a geldikten sonra Imami diisiinceyi benimsedikleri iddia
edilmektedir. Zira Deylem bolgesindeki yaygm Islam anlayisi, Zeydi diisiinceye
dayanmaktaydi. Esasen bu bolgesel faktorlerden 6tiirii Biiveyhilerin Bagdat oncesinde
Zeydi olduklar1 sdylenmektedir.®® Bagdat’ta yonetimi ele aldiktan sonra Imamiyye
Siasmi1 benimsedikleri goriisii ise birka¢ sebepten kaynaklanmaktadir. Birincisi
Biiveyhilerle birlikte Bagdat’ta Sid’nin niifus ve niifuzunun hizla artmasidir. Zira
Biiveyhilerden 6nce Bagdat’ta biiyiik bir Sii toplulugu yoktur, Siilerin en giiglii olduklari
yer Kerh mahallesidir. Biiveyhilerle birlikte baska Sii merkezleri de tesekkiil etmistir.*’
Diger bir gerekce ise Biiveyhilerin Bagdat’ta ortaya koydugu “mezhebi renkteki siyasal
uygulamalar”dir.”® Bunlar birazdan bahsedecegimiz Sebbii’s-Sahabe, Astra Matemi,
Gadir-i Him®! bayrami ve ezanin, Ali’nin velayetinin eklenerek okunmas: faaliyetleri

seklinde siralanabilir.

Akoglu’nun, Biiveyhilerin mezhebi egilimlerini sorguladigi makalesinde vardig:
su neticeyi akilda tutmakta yarar vardir zira Astrd matemlerinin de, sonradan, bir

Biiveyhi emir tarafindan yasaklandigini gorecegiz:

8 Khanoglan Haciyev, Irak Biiveyhileri'nin Kurulusu ve Muizziiddevie Dénemi (334-356 / 945-967),
(Doktora Tezi), istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 321.

87 Nahide Bozkurt, Abbdsiler, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2014, s. 109.
8 Konunun detayli bir incelemesi igin bkz. Muharrem Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi
Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, Bilimname : Diisiince Platformu, C. VI, S. XVII (2009), ss. 123-38.

8 Erdogan Mercil, “Biiveyhiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 6, s. 498.

% Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, ss. 130-31.

%l Gadir-i Hum hakkinda detayh bilgi igin bkz. Adnan Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki: Hz. Ali’nin
Hilafet Haklw Meselesinde Gadir-i Hum Olayt, Istanbul: Beyan Yayincilik, 2014.
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“Biiveyhiler’in iginden c¢iktiklart toplumun dini kiltiiriinden hareketle
onlarin Zeydiyye’ye nispet edilmesi, Zeydi imam Eb@’l-Fazl Cafer ile
Biiveyhiler arasinda ortaya ¢ikan siyasal miicadele veya Yemen Zeydileri ile
aralarinda cereyan eden iligkiler agisindan miimkiin goziikmemektedir.
Muizziiddevle’nin uygulamalarindan hareketle Biiveyhilerin Sii-Imami
digiinceye nispeti de, Adududdevle’nin mezhepler {istii olarak
nitelendirilebilecek politik uygulamalar1 ve diger Biiveyhi sultanlarinin
icraatlart itibariyle miimkiin goziikmemektedir. Bu nedenle Biiveyhileri,
genel mezhebi egilimleri/politikalar1 agisindan belli bir mezhebin temsilcisi
ve uygulayicisi olarak gormekten ziyade, siyaseti Onceleyen bir politik
anlayisin temsilcileri olarak gérmek, tarihi ve sosyal realite agisindan daha
uygun gozilkmektedir™®?

Konumuza donecek olursak; Siilerin toplumda kendilerini gosterdikleri asil
onemli gelismeler Sebbii’s-Sahabe olaylari, Gadir-i Hum bayrami ve ezanda yapilan
degisimdir. Elbette bunlarin yani sira, Kerbela ziyareti ve Astira matemi de Biiveyhilerle
birlikte yiikselise ge¢mistir. Giiniimiizde Iran’da icra edilen matem merasimlerinin ilk
ornekleri de bu doénemde goriilmektedir.”® Tim bu mezhebi politikalar birlikte

diisiiniiliirse bu donemdeki Astird merasimlerinin fonksiyonu da daha iyi anlasilabilir.

I1k olarak, Biiveyhiler devrinde Siinnilerle Siiler arasinda ciddi ¢atismalara sebep
olan Sahabeye hakaret etme faaliyetini (sebbii’s-Sahabe) ele alabiliriz. Sahabileri
kotiileme ve onlara lanet okuma Biiveyhilerden dnce yasak ve cezai miieyyide gerektiren
bir eylemdi. Ancak Bagdat toplumundaki bir takim asir1 Sii gruplar, burada Biiveyhilerin
s0z sahibi olmasiyla birlikte bu hakaretleri yiiksek sesle yapma imkani bulmuslar ve

sahabeye hakaret vakalari gittik¢e artmaya baslamigtir.”*

351/962 senesinde —yani Asird mateminden bir yil 6ncesinde- Bagdat’taki
camilerin duvarlarina sahabelere lanet eden su yazi yazilir: “Alldh, Muaviye b. Ebi
Siifyan’a, Fedek’i Fatima’dan gasp edene, Abbas’1 siradan ¢ikarana, Ebd Zer el-Gifari’yi
siirgiin edene, Hasan’in, dedesinin yanina defnedilmesine engel olana lanet etsin”.
(Burada kastedilenler sirastyla Hz. Ebiibekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Mervan b.

Hakem’dir.) Muizziiddevle’nin emriyle yazilan bu yazilarin gece Siinniler tarafindan

%2 Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, s. 138. Muizzuddevle’nin Halifeligi
Abbasilerden alip Alevilere intikal ettirme diisiincesinden siyasi bir takim gerekcelerle vazge¢mis olmasi
da bu ¢ikarim destekler niteliktedir. Bkz. Ibn Kesir, El-Bidaye ve n-Nihaye Biiyiik Islam Tarihi, gev.
Mehmet Keskin, Istanbul: Cagr1 Yaymlar, t.y., C. 11, ss. 366-37.

% bkz. Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela / Asure, Gadir Humm Ve Benzeri Sii
Uygulamalar1”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), Sivas: Asitan Yayincilik, 2010, C. 1, ss. 325-
39.

4 Haciyev, Irak Biiveyhileri’nin Kurulusu ve Muizziiddevle Donemi (334-356 / 945-967), ss. 322-25.
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silinmeleri iizerine Muizziiddevle tekrar yazilmalarimi emreder. Ancak vezirin bu
durumun toplumda huzursuzluga ve c¢atismaya yol agacagini sdyleyerek metnin
yumusatilmast yoniindeki tavsiyesi lizerine metinde degisiklige gidilip ifade suna
doniistiiriiliir: “Ister evvelkilerden ister sonrakilerden olsun, Restlullah’mn ehlibeytine
zulmedenlere Allah lanet etsin”. Yalniz Muaviye’nin ismi ¢ikarilmaz, lanet metninde

kalmaya devam eder. %

Elbette bu olaylar 351 yilinda aniden yasanmis degildir. Siinniler ve Siiler
arasindaki gerginlik ve catismalar 338 yilindan beri yaganmaktadir. Yasanan fitne olaylar1
sonucunda her iki taraftan da vefat edenler olmustur.”® Bu gerginliklerin bir sebebinin de
sebbii’s-sahabe olmasi muhtemeldir. Bunun yaninda Biiveyhilerin Bagdat’a
girmelerinden neredeyse hemen bir yil sonra 335 yili Saban ayinda Bagdatli Siilerin
kalabalik bir halde Hiiseyin’in mezarin ziyaret etmek i¢in hazirliklara baslayip Babiittak
semtinde cadir kurmalar1 da dikkat cekicidir.”” Belli ki Siilerin rahat bir ortama

kavusmalar1 pek uzun stirmemistir.

Kerbela ziyaretlerinin durumu her ne kadar ti¢lincii boliimde detayli bir bigimde
anlatilacak olsa da burada Ozetle bahsetmek yerinde olacaktir. Biiveyhi topraklari
Kerbela’daki Hz. Hiiseyin’in meshedi ile Hz. Ali’nin Necef’deki tiirbesine, Bagdat’ta
Musa el-Kazim (186/802) ile Muhammed Taki’nin (219/834) tiirbelerinin bulundugu
Kazimeyn bolgesine ve Samerra’daki Ali Naki (254/868) ve Hasan el-Askeri
(260/873) nin tiirbelerine ev sahipligi yapmustir. Biiveyhiler devrinde bu ziyaretgahlar
sOhret bulmaya ve bulunduklar1 kentler ve beldeler mukaddes Sii kentleri olmaya

% Kerbela ziyaretlerinin baslangici genellikle Biiveyhiler oncesine

baslamiglardir.
dayandirilsa da bu donemde Sii alimler sozlii ve yazili olarak bu uygulamalar1 dini bir

gelenege doniistiirmiisler, bu ziyaretleri dini bir vecibe olarak ortaya koymuslardir.”

% Haciyev, Irak Biiveyhileri’nin Kurulusu ve Muizziiddevle Donemi (334-356 / 945-967), s. 323; Giiner,
“Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, ss. 328-29.

% Haciyev, Irak Biiveyhileri’'nin Kurulusu ve Muizziiddevle Dénemi (334-356 / 945-967), ss. 322-23.

7 Haciyev, Irak Biiveyhileri 'nin Kurulusu ve Muizziiddevle Donemi (334-356 / 945-967), s. 326.

%8 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, s. 332.

% Halil Ibrahim Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii,
Kitabii’l-Mezar Ornegi”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), ed. Alim Yildiz, Sivas: Asitan
Yayincilik, 2010, C. 1, ss. 410-13.
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Bunun yaninda Biiveyhi devlet adamlar1 bu ziyaret yerlerini gelistirmeye c¢alismis,

buralara uygun olarak yeniden imar ve insa faaliyetlerine girismislerdir.'%

352/963 yilinda ise sokaklarda toplu bir bigimde yapilan Asiird mateminin tarih
sahnesine girdigi goriilmektedir. Ibn Kesir bu gelismeleri sdyle nakleder:

“Bu senenin muharrem aymnin 10’unda, Muizzii’d-Devle b. Biiveyh;

diikkanlarin kapatilmasini, kadinlarin kildan 6riilme kaba elbiseler giyinerek

sokaklara ¢ikmalarini, ylizlerini agmalarini, saglarini dagitmalarini, yiizlerini

tokatlamalarini, Hz. Hiiseyin i¢in agit yakmalarin1 emretti. Siilerin ¢oklugu

ve sultanin da onlarla birlikte olusu nedeniyle Ehl-i Siinnet bunlara karsi
koymad.” 1!

353 yilinda da ibn Kesir’in ifadesiyle Rafiziler dnceki senelerde yaptiklari gibi
Hiiseyin’in matemini tutmuslardir. Bu nedenle Siilerle Ehl-i Siinnet mensuplari arasinda
siddetli bir ¢arpisma meydana gelmis, mallar yagmalanmistir.'? 354 yil1 i¢inse Siilerin
onceki adetlerini devam ettirerek Hiiseyin’in matemini tuttuklar kaydedilir. Bugiin
diikkanlar kapatilmig, etrafa mendiller asilmistir. Kadinlar saglarini baslarin1 agip

sokaklara ¢ikmus, agitlar yakmis ve Hiiseyin icin yiizlerini tokatlamiglardir.!%3

Ibn Kesir’in aktardiklarma bakildiginda bu dénemde yas alameti olarak
diikkanlarin ¢arsilarin kapatildigini, kadinlarin kildan oriilme elbiseler giyip, saglarin
baslarini1 dagittiklarini, yiizlerini tokatladiklarini, etrafa mendiller asildigini, ortaliga

samanlar dokiildiigiinii ve hayatin durdugunu gérmekteyiz.'%

Diger kaynaklarda verilen bilgilere biitiin olarak bakildiginda 352/963 yilinin 10
Muharrem gliniinde yas alameti olarak sunlarin yapildigi goriilmektedir: Helvacilar helva
yapmaktan, ascilar yemek pisirmekten, sucular su dagitmaktan, kasaplar hayvanlari
kesmekten men edilmis, sokaklarda c¢adirlar (kubbe) kurularak, iizerlerine kildan
dokumalar asilmistir. Kadinlar, saglar1 daginik ve yiizleri siyaha boyanmis halde,
kendilerini/ytizlerini yumruklayip, elbiselerini pargalayarak, sehirde, cadde ve sokaklarda

feryatlar i¢inde yiiriimiislerdir.'%®

10 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, s. 332.

101 fbn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11, s. 416.

192 fbn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11,'s. 431.

103 {bn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11, s. 433.

104 Bkz. Ibn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11, s. 433,454,463.
105 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, ss. 329-30.
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Gadir-i Hum bayrami da Siiligin sosyal tezahiiriiniin neseli yanini olusturmustur.
Ibn Kesir ayni1 y1l Zilhicce aymin onuncu giinii igin su vakay1 kaydeder:
“Muizzii’d-Devle b. Biiveyh, Bagdat’in siislenmesini, c¢arst pazarlarin
bayramlardaki gibi geceleyin de agilmasini, manciiklarin kurulmasini,
borazanlarin ¢alinmasini, timera kapisinda da ates yakilmasini, emniyet

yaninda da mesaleler kurulmasimi ve Gadir-i Hum giiniiniin bayram gibi
sevincle kutlanmasini emretti.”!%

Ibn Kesir anlatimmnin devaminda sdyle der: “Bu, cidden goriilmesi gereken
muhtesem bir giindii. Ancak agikea girkin ve miinker bir bid’att1.”'?” Asira matemleri ile
ayni sene devreye giren bu uygulama da oldukca onemlidir. Bugiin Bagdat bir sdlen
alania doniistiiriiliir, davullar ¢alinir ve borazanlar ottiiriiliir. Bugiin Siiler sabahleyin
Kazimiyye’ye giderek yedinci ve dokuzuncu imamlarin kabrini ziyaret ederler. Bu geceyi
namaz kilarak gecirmek, kole azad etmek, yabancilara ve gariplere ziyafet ve ikramda

bulunmak bu giin yapilan diger faaliyetlerdendir.!*

363 yilinin Asira giinii olayli ge¢mistir. ibn Kesir’in aktarimina bakilirsa Sii
toplumun icra ettigi merasimlerin Siinni bir grubu harekete gecirdigini gostermektedir.
Bu da —aslinda- merasimlerin ilerleme kaydettiginin bagka bir gostergesidir. Siinnilerle

Siiler arasinda fitnenin koptugu bu giinii Ibn Kesir su sekilde aktarir:

“Bu senenin Asura giiniinde Rafiziler yine ¢irkin bid’atlarini icra edip Hz.
Hiiseyin yasi tuttular. Bagdat’ta Ehl-1 Siinnet ile Rafiziler arasinda biiytik
bir fitne koptu. iki taraf da kit akilli ya da akilsiz idiler. Dogruluktan
uzaktaydilar. Ciinkii Ehl-1 Siinnet’ten bir grup, bir kadini bir deveye
bindirerek ona Aise adimiverdiler. Kendilerinden bazilar1 da Talha, Ziibeyr
gibi adlar1 takindilar ve, “Ali’nin taraftarlariyla savasiyoruz.” dediler. Bu
sebeple iki taraftan ¢ok sayida adam 6ldiirtildii. Hirsizlar ve yankesiciler sehri
fesada bogdular. Mallar yagmalandi. Sonra bunlardan bir grup yakalandi,
oldiiriiliip idam edildi ve fitne atesi sondii.”!*

Biiveyhiler devrinde dikkat ¢eken diger bir vaka ise Bagdat’taki Siinnilerin
352/963 yilindan tam 30 y1l sonra, Abbasi Halifesi Kadir-Billah doneminde Biiveyhilerin
giic kaybetmesiyle de birlikte Siilerinkine benzer bir matem ve bir bayram giinii ihdas
etmeleridir. Bazi Siinniler 10 Muharreme karsilik Muhtar es-Sakafi isyaninda 6ldiiriilen

Mus‘ab b. Ziibeyr’in 6liim tarihini (18 Muharrem), 18 Zilhicce/Gadir Humm’a karsilik

196 bn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11, s. 416.
197 {bn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11, s. 416.
18 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, ss. 330-31.
19 {bn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye, C. 11, s. 468.
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da Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir’in magaraya girip kurtuldugu tarihi (26 Zilhicce) bir
bayram giinii olarak Yevmii’l-Gar ismiyle 6n plana ¢ikarir. Kerbela ziyaretine alternatif
olarak da Mus‘ab b. Ziibeyr’in kabri ziyaret edilir. 389 y1lmin Gadir-i Hum’u ve Asira

matemleri bdylece olayl gegmistir.!!

Adududdevle déneminde Muizzuddevle nin baslattigi Astird matemi ve Gadir-i
Humm bayrami gibi uygulamalar yasaklanmus olsa da,!!! Biiveyhiler déneminde hemen

hemen her y1l on Muharrem’in benzer sekilde icra edildigi anlasiimaktadir.'!?

Yine de Biiveyhiler devrinde, Muharrem faaliyetlerinin ana noktasinin Kerbela
meclisleri olusturulmasi ve Kerbela ile ilgili siirler okunmasi tarzinda devam ettigi tahmin
edilmektedir. Seyh Sadiik Ibn Babeveyh gibi popiiler vaizlerle birlikte diger imamlarin
da tipki Hiiseyin gibi ihanete ugramasini ve sehadetini konu alan hikayelerin de
yazilmasiyla birlikte matem merasimleri gelisme kaydetmistir.!'> Zira Biiveyhilerin
matem merasimlerini resmi olarak kabul etmesiyle birlikte maktellere verilen 6énem
artmis ve maktellerin kaleme alinis amacinda da degisim gozlenmistir. Maktel yazarlar
eskiden daha ziyade bilgi aktarmak i¢in yazarken; artik matem toplantilarinda halk1
costurmak amaci giitmiislerdir. Bu maktellerde Hz. Hiiseyin’in immetin giinahlarinin affi

i¢in sehit oldugu, sehadetine aglayanin miikafatlandirilacag: inanci hakimdir.''*

Nitekim bu donemde sehadet olgusunun 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. 10. yy
ortalariyla birlikte imam Hiiseyin ve Kerbela etrafinda olusan sehadet edebiyati daha
kompleks bir yapiya biiriinmiis gériinmektedir. Ornegin Zeydi bir hatip olan Ebu’l-Ferec
el-Isfahani (6. 967) Siinni liderler tarafindan 6ldiiriilmiis 189 kisinin listesini igeren siirsel
bir rivayet aktarir. Isfahani’nin meselesi yalmz Hiiseyin’in sehadeti degildir, bir biitiin

olarak ehl-i beyt’in ¢ektigi acilardir.!'

Belki bu noktada —tarihi siirece ufak bir ara verip- sehadet olgusunu biraz

detaylandirmak konunun anlasilmasina yardimci olacaktir. Zira Sii klasik kaynaklarinin

10 fbn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, C. 11, ss. 550-51; Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve
Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar Ornegi”, s. 412.

11 Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalar1 Uzerine”, s. 135.

112 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, s. 330.

113 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 208.

114 Seyma Giingor, “Maktel-i Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2003,
C. 27, s.456.

115 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 108.
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bir kisminin Biiveyhiler devrinde kaleme alindigini, Sid’nin entelektiiel temellerinin bu
donemde atildigimi bilmekteyiz. Bu donemde ve sonrasinda Sia’da sehadete yiiklenen

anlam ve misyonu anlamanin, Aslird’nin gelisimi i¢in de 6nemli olacagi kanaatindeyiz.

Bilindigi iizere imamlarin sehadeti, Sii biyografilerde ve Sii toplumun hafizasinda
merkezi temalardan birini olusturmaktadir. Biiveyhiler doneminde yasamis olan ibn
Bébeveyh el-Kummi her imamin nasil sehit oldugunu sdylemekte, katillerin esgalini dahi
vermektedir.!'® Lakin en dnemli 6grencisi Seyh Miifid yalnizca bes imamin sehit edildigi
goriisiindedir. Yine de ¢ogunlukla Seyh Miifid’in iddiasinin goz ardi edildigi ve tiim
imamlarin sehit oldugunun bir hakikat olarak kabul edildigi goriiliir. Zira Safevilerden
sonra herhangi bir imamin dogal yollarla 6ldiigiine dair bir referansa rastlamak oldukc¢a

giictiir !

Aslina bakilirsa Sii biyografilerinde dnemli olan nokta imamlarin teknik olarak
sehit sayilip sayilmamasi degildir. Yani bir imamin diisman eliyle dldiiriilmek disindaki
bir gerekc¢eyle sehit olmasi gibi bir durum yoktur. Rivayetlere gére imamlarin hepsi
diismanlar tarafindan haince 6ldiiriilmiislerdir. Bu yalmz imam Hiiseyin’e has bir durum
olmayip, tiim imamlarin ortak 6zelligidir. “Sehit edilmek™ bir vasfa doniismiistiir, bir
Imam’1n sehit olmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla ortaya sdyle bir tablo ¢ikmaktadir: “Her
bir imam resmi otoriteler i¢in bir tehdit unsuru olmus ve sebeple 6ldiiriilmiistiir”. Yani
oldiiriilmek neredeyse bir sifata doniismiistiir. Zira eger bir Imam yonetim tarafindan
tehlikeli goriiliip Oldiiriilmezse, yani uzun yillar yasayip sakin bir sekilde yataginda

oliirse, Imam olarak mesruiyeti konusunda akillarda bir soru isareti olusacaktir.!'®

116 Bkz. ibn Babeveyh devaminda sunlar1 da kaydeder: “Inancimiza gére bu olaylar, hakikaten onlarmn
basina gelmis ve halk arasinda imamlarin durumlar ile ilgili olarak, onlarn bir kisminin haddi astig1 gibi
stipheler s6z konusu olmamustir. Aksine halk, onlarin 6ldiiriilmelerine, tahmin, hayal, siiphe ve iddia degil,
hakikaten ve saglam bir sekilde sahid olmustur. Kim imamlarin bir kisminin veya birinin hakikaten
oldiiriilmeyip yerine bagkasinin 6ldiiriildiigiinii iddia ederse, her hususta bizim dinimizden degildir ve biz
ondan uzaklasiriz.” Ebu Cafer Seyh Saduk Muhammed b Ali b Hiiseyin Ibn Babeveyh, Risaletii 'l-i 'tikadi’I-
imamiyye., cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1978, ss. 115-17.
Ancak Matthew Pierce bu iddianin Musa Kazim ve Ali Riza gibi bazi imamlarin 6lmedigini ancak gaybete
karistigin1 iddia eden diger Sii gruplara kars1 ortaya atildigini sdyler. 11 imamin da 61diigii verilerle birliklte
ortaya konup kabul edilirse bu on iki imam Siiliginin mesruiyetini destekleyecektir; Ibn Babeveyh’in 1srart
da bundandir. Matthew Pierce, Twelve Infallible Men: The Imams and the Making of Shi’ism, Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 2016, s. 52. Imamlarin 6liimlerini reddeden gruplarla ilgili olarak
bkz. M. Ali Buyukkara, “The Schism in the Party of Musa al-Kazim and the Emergence of the Wagqifa”,
Arabica, C. 47, S. 1 (2000), ss. 78-99.

7 Pierce, Twelve Infallible Men, ss. 43-45.

118 Pierce, Twelve Infallible Men, ss. 52-54.
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Nitekim Kerbela vakasi Sii c¢evrelerde sehadet iilkiisiinii ciddi anlamda
gliclendirmistir. Erken donem S$ia’sinda sehadet diisiincesinin tamamen dini ve pasif bir
yapida olmadig: diisiiniilmektedir. Zira Hiiseyin’in sehadeti yalnizca pasif bir direnisi
dogurmamis, ayni zamanda intikam hareketlerini de netice vermistir. Kerbela vakasinin
hemen ardindan ortaya ¢ikan Tevvabin hareketi bunun bir 6rnegidir. Zira Tevvabln
hareketinin de siar1 intikamdir. Bunun yani sira Hiiseyin’in intikamini1 almak, Muhtar es-
Sakafi ve Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’nin hareketlerinin temel taslarindan biri

olmustur. '

Yukarida ifade edildigi iizere imamlarin sehit olmasinin ve birer sehit gibi anilip
arkalarindan yas tutulmasinin ciddi siyasi ¢agrisimlari vardir. Abbasilerin ilk devirlerinde
Hiiseyin’in tiirbesine saygi gosterildigi halde sonralari tiirbenin yoOnetim tarafindan
yikilmasi1 ve ziyaretgilerin engellenmesi de ziyaretin siyasi boyutu hakkinda fikir

vermektedir.

Bu sebeptendir ki Siflerin Imamlarin kabirlerini ziyaretleri ile mutasavviflarmn
seyhlerinin kabirlerini ziyaretleri oldukc¢a farkhidir. Siilerin kabir ziyaretlerini
mutasavviflarinkinden ayiran ve 6zgiin kilan en 6nemli faktorlerden biri sehadettir.'?
Zira kabir ziyaretlerinde Imamlarin Allah’a kavusmasi kutlanmamakta, tam tersine
cektikleri acilara aglanmaktadir. Dolayisiyla imam kabirleri, ziyaretgilerin Ehl-i Beyt’e
yapilan haksizliklara ve zuliimlere baskaldirilarini ortaya koyacaklar: bir platform islevi
gormektedir.'?! Dergahinda huzur iginde dlmiis, sayg ile defnedilmis bir veliyi ziyaret
etmek ile yonetim tarafindan omiir boyu baskiya maruz kaldigi ve sonunda da haince

oldiiriildiigiine inanilan bir Imami ziyaret etmek elbette ayni seyler degildir. Sii

119 Maria Massi Dakake, Charismatic Community, The: Shi’ite Identity in Early Islam, SUNY Press, 2012,
ss. 4-5.

120 Imam ziyaretlerinin hem daha kasvetli bir havada gerceklestigini hem de daha sistemli oldugunu
gormekteyiz. Sufi ziyaretlerde kavvali, zikir, sema ve miizik icras1 goriiliirken, Imam ziyaretinde bunlarmn
higbiri olmaz. Ziyaretciler imamlarin dnemini, faziletlerini, basarilarini ve maruz kaldiklar1 bask1y1 anlatan
kitapgiklar okurlar. Bu anlamda Sii ziyaretleri imam hakkinda ziyaretcide bir imaj olusmasima yardim
etmektedir. Bunun yaninda Sii ziyaretlerinde Imamlarla ahdi yenilemek ve Imamlarin diismanlarma
diismanlik beslemek/lanetlemek de dnemli bir temadir. Bu da Sufi ziyaretlerle arasindaki diger bir farktir.
Bkz. Liyakat Takim, “Charismatic Appeal or Communitas? Visitation to The Shrines of The Imams”,
Journal of Ritual Studies, C. 18, S. 2 (2004), ss. 108-12.

12 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, s. 110.
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ziyaretlerinin siyasetle iliskisi bu noktada belirginlesmektedir. Aynm1 durumu yas

merasimleri i¢in diistinmek de zor degildir.

Bu bilgiler 15131nda Biiveyhiler déneminin, hem Gadir-i Hum bayrami ve Asiira
mateminin pratik olarak uygulanmasi bakimindan; hem de Sii ulemanin bu uygulamalarin
dini bir gelenege doniismesini saglamalari bakimindan olduk¢a ©6nemli oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Zira Ibn Kiveleyh ve Seyh Miifid eserlerinde Gadir-i Hum
giiniiniin énemine vurgu yapmuslardir. Asird matemlerine istirak etmenin ve bu tarihte

Kerbela’y1 ziyaret etmenin faziletini dile getirmislerdir.'?

2.3. FATIMILER DONEMI

Fatimiler donemine bakildiginda, 6zellikle de 10. yy sonlarindaki el-Aziz ve el-
Hakim donemlerinde Gadir-i Hum ve Muharrem merasimlerinin yaygin olarak icra
edilmekte oldugu goriilmektedir.'”® 9.-10. yy arasinda Halep, Bagdat ve Kahire’de
Hiiseyniyye olarak bilinen mateme 6zel mekanlarin kurulmasiyla merasimler ciddi bir
gelisme kaydetmis ve Islam topraklarinda yayilmistir. Yine 10. yy’da Kerbela, Meshed,
Necef ve Kum gibi Siilerce kutsal goriilen sehirlerde de merasimler toplu bir bigimde icra
edilmektedir. Nitekim Kerbela’da daFatimiler zamaninda bazi anitmezarlar inga edilmis,

buralarda da Muharrem merasimleri halka acik bir bi¢imde icra edilmistir.'**

Fatimiler doneminde Misir’da Gadir-i Hum bayrami resmi onay ile ilk kez
362/973 yilinda kutlanmigtir. Bu y1l Fustat’tan bir grup insan, Kuzey Afrikali birlikler ile
beraber Zilhicce’nin 18’inde Gadir-i Hum ig¢in toplanmislardir. Halife el-Mu’izz ise

bundan cok hoslanmistir.'?>

Bundan 12 y1l 6nce —heniiz Fatimiler Misir’1 ele gegirmeden- 350/961-62 yilinda
(ki bu donemde Karafa ve yakinlarinda ¢ok sayida Sii yasamaktaydi) Siiler Karafa

mezarliginda medfun Giilsiim’iin yanina gitmis, sahabeye lanet etmis ve Hiiseyin i¢in yas

122 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Omegi”, s. 413.

123 Bkz. Paula Sanders, Ritual, Politics, and the City in Fatimid Cairo, Albany, N.Y.: State University of
New York Press, 1994, ss. 121-29.

124 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 208-9.

125 Sanders, Ritual, Politics, and the City in Fatimid Cairo, s. 124.
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tutmuslardir. Bu durum ne yazik ki garnizon ile halk tabakasi arasinda bir savasa yol

agmus ve Karafa’da yasayan ¢ok sayida insan dldiiriilmiistiir. 126

Dolayistyla goriinen o ki, Fatimiler Kahire’de asira merasimleri icra etme
noktasinda Biiveyhiler kadar dikkat cekici ve basarili goriinmemektedir. Kayitlara
bakilirsa 363/973 yilinda Halife el- Mu’izz Allah sokaklarda biiyiik bir gecit alay1
diizenlemistir. Bu alayda piyade ve siivari birlikler de vardir. Mersiyeler okuyup
Hiiseyin’e yas tutarak Giilsiim ve Nefise’nin tlirbelerinin yanindan gegmisler; ancak takip
eden yiirilyiislerinde ticari mallara zarar vermisler ve Astra giinii alisveris yaptiklart i¢in
insanlar1 lanetlemislerdir. Bu durum ciddi rahatsizlik yaratmistir. Takip eden donemlerde
Siinni gruplar Asdra giinii Siilere kars1 oldukga sert bir tavir takinmuslar ve 396/1005
yilinda Kahire’de gerginlik yasanmis, bir Sii saldirtya ugramistir. Bundan sonra
Kahire’de resmi Asird merasimleri yalniz camilerde yas tutma ve siir okuma ile smirlt
kalmistir. Bunlar Siinnilerin de katilimia uygun faaliyetlerdir nitekim zaman zaman

Siinniler de Hiiseyin’i anmak, matemine eslik etmek i¢in bu faaliyetlere katilmustir.'?’

396/1005 yilinin Astira giinii igin diger bir rivayet de aktarilir. Diikkanlar kapatilir
ve miinsidin/hanendeler Ezher’e giderler ve sonrasinda caddelerde Hiiseyin i¢in matem
tutarlar. Sonraki giin Kadi1 Abdulaziz b. EI-Nu‘man buna katilan tiim hanendeleri toplar
ve onlar1 kimsenin malina el koymamalari/calmamalari, insanlara zarar vermemeleri
yoniinde uyarir, matem tutmak isteyenler bunu sehrin merkezinde yapmayacaklardir;
sehrin kenar kisimlara gidecektir. Ama yine de bir grup Cuma giinii Siinni bir sehir olan
Fustattaki Amr camiye gider ve namaz ¢ikisinda caddelere ¢ikip Hiiseyin i¢cin matem
tutup, Sahabeye lanet ederler. Bu olay neticesinde bir adam tutuklanir ve 6liim cezasina

carptirilir. Aise’yi lanetleyen herkesin sonunun aymi olacagi ilan edilir.!?®

Ik aktardigimiz kaynak bir Sii’nin saldirtya ugrayip 6ldiiriildiigiinii sdylese de
diger kaynak tutuklanip oldiiriildiigiinii s6ylemektedir. Ancak goriinen o ki bu yillarda
merasimler Siinniler ve Siiler arasinda bir ¢atisma ve gerginlik sebebine doniismiistiir ve

sonrasinda da Siilerin Kahire’de sokaklarda Bagdat’takine benzer sekilde bir mateme izin

126 Sanders, Ritual, Politics, and the City in Fatimid Cairo, ss. 124-25.
127 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 85.
128 Sanders, Ritual, Politics, and the City in Fatimid Cairo, ss. 125-26.
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verilmemistir. Neticede matemler Siinnilerin kabuliine de yakin bir forma evrilmeye

calisilmustir.

Ali J. Hussain’in bu noktada yaptigi degerlendirmeyi su sekilde ozetleyebiliriz;
Siinni toplumun Hiiseyin’i ve Kerbela savasini kendi dini tarihi igerisine dahil etme ¢abasi
bu merasimlerin yeni bir asamaya ge¢mesine sebep olmustur. Zira bilindigi iizere bu
merasimler S$ii grup/cemaat kimliinin ana merkezini olusturmaktadir; Siinnilerin de
bunu ayni sekilde sahiplenmesi Sii grup kimliginin ana bileseninin Siinnilerle
paylasilmasi noktasinda bir sorun yaratmistir. Bu ylizdendir ki Safeviler devrinde Sii
ulema, kendilerini —Biiveyhiler sonrasinda Hz. Hiiseyin’i Peygamber’in en yakin
ashabindan biri sayan- Siinnilerden ayirmak icin, yazili kaynaklarinda Siinnilerinkinden
ayri, daha istiin Ozellikleri olan bir Hiiseyin imaji benimsemislerdir. Meclisi’nin
Biharu’l-envar’inda bu acgik bir bigimde goriiliir. Biharu’l-envar’da Hiiseyin, mucizeler
gosteren, hastalar1 iyilestiren, kiigiik bebegi konusturan, ciizzamlilar iyilestiren bir
sahsiyettir. Hussain bunun Siinnilerin de kabul ettigi, biitiiniiyle onayladig1 bir Hiiseyin
imajin1 degistirmek yoniinde bir adim olarak goriir. Bunun yaninda ilk donemlerde

uygulanmayan sebih, zincir vurma gibi ritiieller de bu imajdan sonra ortaya ¢ikmugtir.'?’

Fatimiler doneminde dikkat ¢eken diger bir husus Hiiseyin’in kesik bagmmn'®°

1154-55 yillarinda bir Fatimi vezir tarafindan Haglilardan kurtarilip Kahire’ye
getirilmesidir. Zira burasi Stinniler i¢in de bir ziyaret merkezine doniismiis ve Muharrem

merasimlerinde de 6ne ¢ikan bir yer olmustur.!*!

2.4. ILHANLILAR DONEMI

Sifligin Iran’daki konumunu anlamak i¢in Biiveyhiler sonrasinda titizlikle
incelenmesi gereken bir diger donem ise, hi¢ siiphesiz Siiligin resmi diizeyde destek
buldugu Ilhanhlar dénemidir (1256-1353). Ilhanlilar devleti Cengiz Han’in torunu
Hiilagh tarafindan kurulmustur. Mogol Hani Mdngke 1253 yilinda verdigi kararla
Hiilagh’yii Iran, Irak, Suriye, Misir, Kafkasya ve Anadolu’yu ele gegirip, buralarin

“ilhan1 olmak iizere goérevlendirmistir. (ilhan bélge hiikiimdar1 demektir; il-han) Ilhanh

129 Hyssain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, ss. 85-87.

130 Hz. Hiiseyin’in kesik basmm Medine’de, Misir’da, Sam’da, Necefte babasinin yaninda ve Kerbela’da
defnedildigine dair degisik rivayetler vardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Demircan, Kerbeld, ss. 93-97;
Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan”, ss. 102-4; Josef W. Meri, The Cult of Saints among Muslims
and Jews in Medieval Syria, OUP Oxford, 2002, ss. 192-93.

131 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 209.
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devleti 1256’da kurulmustur ve baskenti Tebrizdir; 1295 yilindan itibaren de tam
bagimsiz hale gelmistir. 1256’da Alamut kalesini ele gecirmis, 1258’de ise Bagdat’1

alarak Abbasi hilafetini ortadan kaldirmislardir.'?

[Ihanlilar dénemi Fatimiler ve Biiveyhilerden sonra Siilerin ydnetimde iistiinliik
elde ettikleri, siyaseten faal olduklar1 dénemdir. Bu yeni dénem Iran topraklarinda
toplumsal bir hareketlilige sebep olmus, mezhepler yeni yonetimde aktif olma arayisina
girmislerdir. “Harezmsahlarin, Ismaililerin ve Abbasilerin olmadig: bir ortamda, meydan

Siilere kalmigtir”.!33

Bilindigi iizere Mogollar korkung isler yapmus, ciddi yikimlara sebep vermis ve
bir¢ok insanin hayatini kaybetmesine neden olmuslardir. Lakin sebep olduklar1 yikimin
yaninda; Bagdat’ta 1258 yilinda Siinni hilafeti sona erdirmeleri azinliklar1 rahatlatmis
goriinmektedir. Mogollar iilkeyi ele gegirdiklerinde Miisliiman degillerdir, bu sebeple
tiim dini gruplara esit mesafede yaklasmuslardir.!** Dolayisiyla basta Cengiz Yasasi
Miisliimanlara diger dinlere taninan haklar1 tanimig, tiim dinlere 6zgiirlik tanimistir.
Ancak bu durum uzun siirmemistir zira Ilhanli yoneticiler zamanla farkli dinler
benimsemislerdir. Ilhanli hiikiimdarlarindan Hiiligi ve Mengii Han Budizm’e meyletmis,
Abaka, Argun, Geyhatu ve Baydu donemlerinde Budizm ve Hristiyanlik reva¢ bulmus ve
bunlar 6ne ¢ikarilirken diger dinler otekilestirilmistir. Islamlasma siireci ise Ahmed
Tekiider ile baglamis, Gazan Han, Olcaytu ve Ebi Said’le devam etmistir. Bu durum
elbette Miisliiman toplumun lehine olmustur. '3 Ahmet Tekiider Ilhanli yéneticiler
tarafindan hor goriilen Miisliimanlarin yaralarini sarmaya ¢alismis, Gazan Han’la birlikte
hem devlet kurumsallasmis hem de Miisliimanlarin durumu daha iyiye gitmistir.'*
Tekiider’le baslayan ve Gazan Han’la kurumsallasan Siinni Islamlasma ¢izgisi Olcaytu
ile birlikte yeni bir yone evrilmistir. Zira Olcaytu mezhep olarak Siiligi benimsemistir.

Yoneticileri de istedikleri mezhebi se¢mekte 6zgiir birakmis ancak Siiligi se¢gmeyenlerin

132 Abdulkadir Yuvali, “ilhanlilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 22, ss. 102-3.

133 Hanifi Sahin, Ilhanlilar Déneminde Siilik, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010, s. 114.

134 Christoph Marcinkowski, Skiite Identities: Community and Culture in Changing Social Contexts, Wien:
LIT Verlag, 2010, s. 31.

135 Miisliiman olan Gazin Han donemine kadar Ilhanlilarda Cengiz yasas1 gegerlidir. Bundan sonra
Miisliiman tebaanin ser’i iglerine kadilar, hukuki, siyasi, idari ve askeri islerine de Mogol sehzade ve
emirleri arasindan segilen “yarguci”ler bakarmistir. Bkz. Yuvali, “ilhanlilar”, s. 104.

136 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, ss. 155-59.
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gorevlerini birakmalarmi istemistir. Olcaytu’nun vefatinin ardindan yerine gegen oglu

Ebu Said ise Siinni’dir ve toplumda Siinni degerleri hakim kilmaya ¢aligmustir.'’

[Thanhlar déneminde Siiler biiyiik bir azinlik olarak iran’m tiim sehirlerinde varlik
gostermekteydiler. Bazi sehirlerde ise ¢ogunluk durumundadirlar. Dolayistyla ilhanlilar
devrinde de Siiler ile diger mezhep mensuplar1 arasinda catigsmalar yasanmasi oldukca
normaldir. Ancak Ilhanlilar ¢atismanin sebebi ne olursa olsun otoritelerini sarsacak
olaylara meydan vermemislerdir. Yani dinden ziyade siyasi duruglarin1 Onceliyor
goriinmektedirler.!*® Nitekim Mogollarin miidahalesiyle meydana gelen mezhep
diismanliklar1 oldukg¢a nadir bir olgudur.’®® Gazdn Han’in da Siinni olmasma karsin
Siilere kars1 olumlu bir tavir igerisinde oldugu goriiliir. Nitekim Sii olup olmadiginin
tartisilmasi da bu sebeptendir. Gazan Han evlad-1 Ali’yi vergiden muaf kilmis, daha sonra
bahsedilecegi {lizere, Kerbela ve Necef’teki tiirbelere hiirmet gostermistir. Onun
doneminde General Milay Hz. Hiiseyin’in katlinde rolleri bulundugu icin Samlilara
itabda bulunmustur. Bu da Gazan Han’in esnek bir anlayisa sahip olduguna isaret eden
diger bir noktadir.'*® Ancak Siinnilerin Olcaytu’nun Siiligi segmesine tepki gosterdikleri
goriilmektedir. Tepkilerini gostermek amaciyla o yil (709/1309) hacca gitmemislerdir.
Ayrica Olcaytu’nun Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in kabirlerini yikmak i¢in Medine’ye ii¢

bin asker génderme karar1 tepkiye sebep olmustur.'!

Sifligin toplumsal hayattaki tezahiirleri Asira merasimiyle smirli degildir. Hz.
Ali’ye ait menkibelerin sokaklarda dolasilarak okunmasi merasimi (ingadii’l-menakib)
[lhanlilar déneminde agiktan uygulanan bir merasimdir. Burada Hz. Ali’nin yiiz kisinin
yerinden oynatamadigt Hayber kapisini tek koluyla sokmesi gibi hikayeler
anlatilmaktadir. Bunun yaninda diger donemlerde ciddi tartismalara yol agan Sebbii’s-
Sahabe (Sahabeye hakaret) de toplumdaki Siilerin yapis1 ve Ilhanlilarin mezheplerle
iliskisini anlamada tamamlayic1 olacaktir. Bu uygulama Ilhanlilar déneminde yaygin
degildir. Ilhanlilar bu gelenegi desteklememistir. Olcaytu ise Sii olduktan sonra

hutbelerden ve sikkelerden Ali disindaki ii¢ halifenin ismini sildirmis, iilkedeki tim

137 Sahin, flhanlilar Déneminde Siilik, ss. 173,183-184.

138 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, s. 113,288.

139 Bertold Spuler, fran Mogollari, Siyaset, Idare ve Kiiltiir, Ilhanlilar Devri, 1220-1350, ¢ev. Cemal
Kopriilii, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987, s. 259.

140 Spuler, fran Mogollar1, s. 266.

141 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, s. 186.
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camilerde bu degisikliklere uyulmasini ferman buyurmustur. Paralarin iizerine “Aliyyun
veliyullah” ifadesi kazinmistir. Yine de onun déneminde camilerde sahabeye hakaret

igeren bir uygulama goriinmemektedir.'*?

ilhanlilar déneminde de Iran’da Astrd torenlerinin icra edildigi ancak bu
torenlerin/merasimlerin genel olarak sakin gectigi ve mezhepler arasi catigmalarin
yasanmadi81 goriilmektedir. Ilhanlilar 6ncesi ve sonrasindaki geleneklere benzer sekilde,
matem ifadesi olarak, alimler sariklarini ¢ikarmis, insanlar istlerini baslarini yirtarak,

kadilar da elleriyle yiizlerini tirmalayarak aglamslardir.'*?

Mogollar zamaninda (640/1241- 650/1252) farkli mezhep mensuplarinin arasinda
catisma ¢ikmasi endigesiyle iilke ¢apinda asira matemlerine miisaade edilmemis, sadece
Kazimiyye meshedinde anma yapilmasina izin verilmisti.'** Gazan Han’i iktidara yeni
geldigi dénemde de (694/1294 yilinda) as(irA matemlerinde olaylar ¢ikmustir. Ibn Kesir’in
anlatimiyla: “Asura giinii, Esref’in kdlelerinden bir grup ayaklanarak sultanin saygiligin
hice saydilar ve ona karsi ¢ikmaya yeltendiler. Silah pazarina gelerek oradaki esyaya
elkoydular. Sonra etraflar1 sarildi. Kimi idam edildi. Kimi sehpaya asildi. Digerlerinin ise
elleri ve dilleri kesildi. Cidden biiyiik bir olay ve kargasa meydana geldi. Bunlar 300'e

yakin ya da daha fazla kisiydiler.”'*®

Lakin [lhanhlar désneminde Astrd matemlerinin genellikle sakin ve Siinnilerin
itiraz etmeyecekleri bir formatta icra edildigini gérmekteyiz. Gazan Han doneminde
Tebriz’de asira miibarek bir giin olarak goriilmiistiir. Sayilart yiizii bulan yetimlere
bayramlik dagitilmis, hafizlik egitimini tamamlayanlara hediyeler verilmis, bu gecelerin

bir bereketi olarak her yil yiiz adet yeni Kur’an satin alinmasi gelenek halini almustir.'46

Bunun yaninda ilhanlilar déneminde Siilerin Necef ve Kerbela’y1 siklikla ziyaret
ettikleri goriilmektedir. Buralar Siilerin toplanma merkezi olma 6zelliklerini bu donemde

de korumuslardir. Bu sehirleri gorkemli tutma konusunda da {lhanlilardan gerekli destegi

192 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, ss. 242-44, 251-57.

143 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, ss. 248-49.

144 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, s. 248.

145 [bn Kesir, EI-Bidaye ve 'n-Nihaye Biiyiik Islim Tarihi, gev. Mehmet Keskin, istanbul: Cagr1 Yayinlari,
ty., C. 14, s. 20.

146 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, s. 249.
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almiglardir. Gazan Han Hz. Ali’nin, Hz. Hiiseyin’in ve Bagdat’ta bulunan diger

Imamlarin kabirlerini ziyaret etmis, buralar icin 6denek ayirmustir.'*’

Astird merasimlerinin ana dayanaklarindan biri de imam Hiiseyin b. Ali i¢in
okunan mersiyelerdir. Nitekim ilhanlilar doneminde de bunlar okunmus; rnegin 7.
Yiizyil Sii sairi Yusuf Fergani her sene aslira matemlerinde mersiyeler okumus, “Bu aciya

aglayin, Kerbela’da 6ldiiriilene aglaym” demeye devam etmistir.'*3

2.5. SAFEVILER DONEMI

Safeviler doneminde matem merasimleri yeni bir mecraya yonelmistir. Matemlere
sOlensel bir hava katilmig, daha 6nce hi¢ duyulmamis merasimler ihdas edilmis, siddet
icerikli baz1 faaliyetler gdzlemlenmistir. Bu donemde matem merasimleri hi¢ olmadig:
kadar biiyiik ¢apli olaylar seklinde icra edilmis ve ekseriyetle Batili seyyahlarin taniklig

vesilesi ile glinlimiize detayli bicimde aktarilmislardir.

Sah Ismail’in 16. yy’da Iran topraklarinda hakimiyeti elde etmesi ile beraber
Muharrem ritiielleri hem Anadolu ve Mezopotamya bolgesinde hem de Hint alt kitasinda
yayillmaya baslamistir.'* Ancak Muharrem merasimlerinin iran’a girisi ilk olarak
Safeviler déneminde olmanustir. ilhanhlarin yani sira, Timur doneminde de (14. ve 15.
yiizyillarda) iran’da Muharrem merasimlerinin icra edildigi goriilmektedir. Zira Siinni
Timur hanedanliginda Sii ritiielleri hosgorii ile karsilanmistir. Her ne kadar 15. yiizyil
Iran’inda sehirlerin dini yapisi detayli olarak bilinmese de kaynaklar biiyiik sehirlerin
¢ogunun Siinni oldugunu; Rey, Veramin, Kum, Késan, Huzistan ve Sebzevar’in bir
bolgesinin Imamiyye Sidsna mensup oldugunu sdylemektedirler. Buralarda ekseriyetle
koyliiler Sia mezhebine mensuptu lakin sehirlerde de baz1 Sii aristokrat aileler vardi ve
bunlar Timurlar doneminde ve Akkoyunlular doneminde yonetim sinifinda kendilerine
yer bulmuslardi. Bu baglamda Timurlar doneminde bazi Sii Seyyidlere ve ailelerine
iltimas gosterilmekteydi. Timur’un Erdebil’i ele gegirdiginde Hoca Ali’ye gosterdigi
hiirmet de buna isaret eder. Timur Imparatorlugu lideri Sahruh 1406°dan 1436’ya kadar

her yi1l Meshed’i ziyaret etmistir. Bunun yani sira birgcok Timur yoneticisi de Ali’nin

147 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, ss. 196-97.

148 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, ss. 250-51.

1491398 yilinda Timur’un Indus daglar1 {izerinden gecerek Delhi’yi ele gecirmesi sonucunda Muharrem
gibi baz1 Sii rittielleri bu bdlgede de yayildi. Yani merasimlerin Hindistan’a girisi $ii hanedanliklarindan
ve Mogol hakimiyetinden 6nce 16. yy baslaridir. Bkz. Rahimi, Theater State and the Formation of Early
Modern Public Sphere in Iran, s. 216.
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kabrini ziyaret etmis ve bu mekéana ihsanda bulunmuslardir. Oyle ki Sii bir devlet de
buralara ancak bu kadar hiirmet gdsterebilirdi denmektedir.'*® Bu da kabir ziyaretinin ve
Asira merasimlerinin resmi makamlarca icra edilmis olabilecegini gosterir. Timurlarm
yani sira Sii egilimleri olan Karakoyunlu Tiirkmen Asireti de Muharrem kiiltiiriiniin
tilkenin kuzeybatisinda yayilmasinda etkili olmusg, bunu resmen desteklemis olabilirler.
Fakat bunlara ragmen denilebilir ki matem merasimleri son halini 16. yy’da Safevi

hiikiimranlig1 sirasinda kazanmustir. !

Zaman igerisinde su dort seyin birlesimi ve olgunlasmasi ile nihayet Safeviler
devrinde Muharrem merasimleri son halini almistir. A. Sine dovme, yiizii tokatlama,
yiiksek sesle aglama gibi yas tutma hareketleri B. Meclislerde nohe ve mersiye okumalari
C. Kendine zarar verme adetleri (ki bunlar duygu patlamalar1 sonucunda kendine zarar
vermeyi de iceren ¢ileci ve mistik sufi ritiielleri icerir) D. Anadilde yazilan mitolojik

eserler.!’? Birazdan aktaracagimiz kayitlarda da bu unsurlar goriilecektir.

16. yiizyihn baslarinda iran’mn en az yarisinin (hatta muhtemelen daha da
fazlasimn) Siinni oldugu bilinmektedir. Sah Ismail’in Siilestirme yéniindeki icraatlarina
bakildiginda da karsimiza bu tablo ¢ikmaktadir. Sah, $iiligi ilan etmeden once
danismanlariyla yaptig1 gériismede Tebriz’in igte ikisinin Siinni oldugu ve Siiligin resmi
mezhep olarak ilan edilmesinin infiale yol agacagi konusunda uyarilmstir.!> Safeviler
oncesinde Iran’da hakim renk Siinniliktir ve Siiligin kiiltiirel ve mezhebi olarak canli
oldugu yerleri gérmek igin Iran digina ¢itkmamiz gerekmektedir. “Ama Safeviler, ¢ok
yogun bir Siilestirme faaliyeti sonucunda bu yapiyr alt {ist etmislerdir. Gozetilen
politikalar sonucunda Siilik disindaki mezheplerin hareket alanlar1 daraltilmis ve
faaliyetleri yasaklanmistir. Sah Ismail ve halefleri, Siinni karakterin baskin oldugu bir

cografyadan Sii bir toplum olusturmaya muvaffak olmuslardir”.!3*

150 B, S. Amoretti, “Religion in Timurid and Safavid Periods”, The Cambridge History of Iran, ed. Peter
Jackson, Laurence Lockhart, vol. 6, Cambridge: Cambridge University Press, 1968, ss. 615-18.

151 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 216-17.

152 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 215.

153 Mehmet Celenk, 16-17. yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Bursa: Emin Yaynlari, 2013, ss. 169-70;
Ayrica bkz. Taha Akyol, Osmanli’da Iran’da Mezhep ve Devlet, 9. b., Istanbul: Dogan Kitap, 2013;
Rosemary Stanfield Johnson, “Sunni Survival in Safavid Iran: Anti-Sunni Activities during the Reign of
Tahmasp 17, Iranian Studies, C. 27, S. 1/4 (1994), ss. 123-33.

154 Celenk, 16-17. yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, s. 173.
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Safevilerin matem merasimlerini kendi mesruiyetlerini artirmak i¢in kullandiklar
goriilmektedir. Yoneticilerin bizzat kendilerinin Sii olmalari, Sid’y1 hakim kilma ve
insanlar1 Siilestirme ¢abalar1 Sii kesime fazlasiyla rahat bir alan saglamis; “Siinniler buna
nasil tepki verir?” endisesini ortadan kaldirmustir. Ornegin rahat bir bigimde ilk ii¢
halifeye sebbedebilmisler, Siinniler hakkinda menfi ifadeler kullanabilmiglerdir. Eskiden
de bunlarin oldugu goriilse de; O6nceden bu gibi merasimler ve adetler Siinnilerin
cogunlugu olusturdugu toplumlarda yapilirken; bu kez Sii niifusun gittikge arttigi ve
zamanla ¢ogunlugu olusturdugu bir toplumda; Siinnilere ciddi bir hareket alan1 tanimayan

bir yonetim altinda gergeklestirilmistir.!>

Devletin Siilere ve Sii merasimlerine actig1 bu alanla birlikte matemler dyle biiyiik
bir coskuyla ve duyguyla kutlanmistir ki; kisa zamanda iilkenin milli, ulusal bir
faaliyetine doniigsmiistiir. Yani dini bir matem olmanin 6tesinde milli bir anlam da
kazanmistir. Bunun yaninda oOnceleri asklar, asiklar, ¢icekler, biilbiiller hakkinda
yazmakta olan sairler, maharetlerini bu yeni alanda gdstermeye baslamis, eserlerini
Kerbela hakkinda kaleme almislardir.'®® Nitekim ilgili boliimde bahsedilecegi iizere
Ravzatii’s-Sitheda bunun canli bir 6rnegidir. Bu eser Kerbela sehitleriyle ilgili kapsamli
bir biyografi olarak alaninda yazilan ilk farsca eser olup, halkin begenisini ve ilgisini
kazanmus, kitleler tarafindan okunmus dinlenmistir. Zamanla bu eserden ismini alan

ravzahani gelenegi meclislerin ana unsurunu teskil etmeye baslamistir.!®’

Bu dénemde imam Hiiseyin igin yazilan mersiyeler ve siirler de oldukca
gelismistir. Vaiz Kasifi’nin Ravzatii’s-Siiheda’sinin yani sira ayni minvalde bir¢ok eser
yayimlanmis, halk arasinda popiilerlik kazanmistir. Muhtesem-i Kasani (6. 996/1588) de
bunlardan biridir. Onun hikayesi ve eseri Safeviler doneminde yasanan doniisiimiin
anlasilmasi igin giizel bir drnektir. iran’1n en iinlii mersiye sdyleyen sairi, KAsani, gencken
zevk ve agk siirleri sdylemekteydi. Sohrete kavusunca selefleri gibi methiyecilikle
ugrasmak istedi ancak Safevi iktidarinin yarattig1 atmosferde sultana methiyeden ziyade
imamlara methiye O6n plana ¢iktig1 i¢in sanatin1 bu yonde icra etmeye bagladi. Hatta

rivayetlere gére Sah Tahmasb onun kendi sahsiyla ilgili methiyelerini reddedip imamlarin

155 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 12.
156 Malekpour, The Islamic Drama, s. 40.
157 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 96.
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menkibelerine ait methiyeleri salik vermisti. Muhtesem-i Kasani bu alanda dylesine

basarili oldu ki, mersiyeleri kendisinden sonra gelen gelenegi de biiyiik 6l¢iide etkiledi.!*®

Ali Seriati Muhtesem-i Kasani’nin hiikiimdarm arzusuyla Imamlara &vgii
yazmasini mizahi yolla suna benzetir:
“Sebzivar valisi usagina sorar: “Bugiin patlican yemegi yapsan nasil olur?”
Usak, “Cok 1yi olur, 6zellikle Sebzivar patlicanlar bir bagkadir!” diye cevap
verir. Sonra vali, goriis degistirip sorar: “Patlican sanirim agir olur, bugiin
ayva yemegi yapsan daha iyi olmaz mi1?” Usak cevaplar: “Evet ¢ok iyi olur,
aslinda ozellikle Sebzivar patlicanlar siskinlik yapar!” Vali sinirlenir ve
kizgmlikla: “Be adam, patlican1 6nce Oviiyor sonra da kotiiliiyorsun?” der.

Usak cevaplar: “Efendim, bendeniz Sebzivar valisinin usagtyim, patlicanin
degil. 1>

Yani bu donemde sairler siirlerinin i¢erigini degistirmis, eskiden Siinni sultanlari,
halifeleri, sahislar1 6verken, artik Hz. Ali’yi ve soyunu dvmeye baslamislar, kimsenin

“radiyallahu anh” demeden adin1 anamadig1 isimleri lanetlemeye baslamislardir.'®

Sah Ismail donemindeki Sii merasimleri hakkinda pek fazla bilgiye sahip degiliz.
Zira Sah Ismail’in Tebriz’de iktidar ele aldig1 y11 (907/1501) Sam’da bazi Iranli serseriler
ve kalenderiler bir araya gelmis, ylizlerini yaralamis ve buna benzer seyler

yapmuslardir.'¢!

O donemde Hiirmiiz adasindan gelen bir kayit dikkat ¢cekmektedir. 16. ylizyilin
ortalarina ait bu rivayete gore, buradaki Sil azinlik merasimlerini biiyiik Celalabat
camisinde icra etmekte ve her yil "Muhammed agki icin” kendilerine bigakla zarar
vermekteydiler. Bu tip kendine zarar verme faaliyetleri hem asiird matemlerinde hem de

vefat eden kimselerin ardindan tutulan yaslarda goriilmekteydi.!6?

Daha 6nce de ifade edildigi gibi Sah Ismail doneminde resmi olarak Muharremin
icra edilip edilmedigi bilinmemektedir. Zira Batili seyahatnamelerde 16 yy. baslarina dair

bu yonde bir kayda rastlanmaz. Bu anlamda Batili seyahatnamelerin Safeviler donemi

158 Ersin Selguk, “Iran Edebiyatinda Mersiye Tiirleri”, Dogu Arastirmalari, S. 12 (2014), s. 16.

159 Ali Seriati, Ali Sias1 & Safevi Siasi, cev. Hicabi Kirlangig, Ankara: Fecr Yayinlari, 2009, s. 50.

160 Seriati, Ali Siast & Safevi Siast, s. 50.

161 Yazar muhtemelen bu dénemde Tiirk-Fars havzasinda daha dnce bulunan matem merasimi yapisinon,
Astird merasimlerini goktan etkilemis olabilecegini sdyler. Bkz. Calmard, “Shi‘i Rituals and Power”, s.
142.

162 Calmard, “Shi‘i Rituals and Power”, s. 142.
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Iran’m1 anlamak i¢in en énemli kayitlardan biri oldugu diisiiniiliirse,'®> matemlerin ufak
capli bazi Sii gruplar arasinda veyahut bir Batilinin dikkatini gekmeyecek derecede sontik
bir formda icra edildigi tahmin edilebilir. Hiirmiiz adasindaki durum da benzer sekilde
belirli bir gruba has olabilir. Muharrem merasimleri -6zellikle de 1555 yilinda Osmanl
ile yapilan Amasya anlagmasi sonrasinda- sarayin Tebriz’den Kazvin’e taginmasiyla
birlikte 6nem kazanmis goriinmektedir. Yani Sah Tahmasp’in devletin imami yéniinii
giiclendirmeye ¢aligmasi1 ve uyguladigi dini politikalar, Muharrem’in Safevi devletinde
Oonemli bir olaya doniismesine de vesile olmustur. Sah Abbas’in yonetiminin ilk 20
yilinda edebiyata, sanata destek verdigi; riiyasinda sekizinci imam Ali Riza’y1 gérerek

yasadig1 bir doniisiim ile dini sanat ve edebiyata yoneldigi sdylenmektedir.'®*

Batili seyahatnameler Safevileri anlamak i¢in bagvurulacak ana eserlerden biridir.
Batil1 seyyahlarin Safeviler donemi Muharrem merasimlerine ait ilk kaydi 1540 yilinda
Michele Membré isimli Venedikli bir diplomattan gelmektedir. Membré Tebriz’deki
Muharrem merasimlerini izlemis ve sunlar1 kaydetmistir; Iranlilar Imam Hiiseyin igin 10
giin boyunca yas tutmus ve bu siire zarfinda herkes simsiyah giyinmistir. Bu 10 giin
boyunca Sah evinden disar1 ¢ikmamugtir. Gruplar aksamdan gece saat bire kadar
mescitleri gezip, Imam Hiiseyin’in ¢ektigi acilar1 anlatmuslar; gen¢ adamlar viicutlarini
siyaha boyamis ve ¢iplak bir sekilde gezmislerdir. Daha da ilginci Membr¢ “bizzat kendi
gozlerimle gérdiim” diyerek meydanda kuyuya benzer bir delik kazildigini, bir erkegin
ciplak bir bicimde bu kuyuya girdigini ve sadece basi agikta kalacak sekilde bogazina
kadar {izerine toprak dokiildiigiinii, yani bir anlamda gémiildiigiinii anlatir. Kadinlar ise
aksamlar1 camilerde toplanip; Molla’nin Hiiseyin hakkinda anlattiklarina aci aci

aglamglardir.'6

Bu rivayet birka¢ agidan dikkat cekmektedir. Burada Safeviler donemi dncesinde
karsilagilmayan kendine zarar verme fiillerinin ilk 6rnegi —kendini gémme seklinde-
goriiliir. Sah’in evinden ¢ikmamasi ise heniiz Muharrem merasimlerinin devlet destegi

kazanmamis olmasina isaret edebilir.'® Bunun yaninda matemlerin tam 10 giin tutuldugu

163 Detayli bilgi i¢in bkz. Rudi Matthee, “The Safavids under Western Eyes: Seventeenth-Century European
Travelers to Iran”, Journal of Early Modern History, C. 13, S. 2 (2009), ss. 137-71,
doi:10.1163/138537809X12498721974624.

164 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 217-19.

165 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 219.

166 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 220.
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goriilmektedir. Bu da 12 giin siiren Kizilbag matem geleneginden bu anlamda uzaklasilip
artik 10 giinliik Imami bir yol tutuldugunu diisiindiirmektedir.'®’ Hiiseyin’in basindan
gecenlerin okunmasi da meclislerin ve ravzahani geleneginin gelismis oldugunu

gostermektedir.

Kayitlarda 1576’dan 1602-4 yillarina kadar Astrd merasimlerinden pek
bahsedilmemistir. Zira bu donemde Kizilbas reisleri ayaklanmis, koklii kabile ¢catigsmalari
giin yiiziine ¢ikmistir ve Safevi devleti ciddi bir beka problemiyle karsi karsiya kalmistir.
Muhtemelen bu sirada Muharrem merasimleri seyyahlarin dikkatini gekmemistir. Ancak
Safevi devletini restore eden isim olarak bilinen Sah Abbas zamanina gelindiginde tilkede
-genel anlamda- gidisatin diizeldigi goriilmektedir. Bu politik istikrar dénemi de
Muharrem igin daha avantajli bir ortam yaratnistir. Abbas Meshed’de imam Riza’nin
tiirbesini restore ettirmis, Gadir-i Hum kutlamalarin1 yaymis, Astrd merasimlerine
hamilik yapmistir. Bunun yaninda Batililara saglanan ekonomik ve diplomatik giiven
sayesinde lilkeye ¢cok daha fazla diplomatin, tiiccarin ve seyyahin geldigi bilinmektedir.
Dolayisiyla bu donemde icra edilen Muharrem merasimleri Batili kaynaklarda daha 6nce

olmadig1 kadar detaylica anlatilmigtir. '

Sah Abbas Imam Riza’nin Meshed’deki tiirbesini, yiiriiyerek ziyaret etmek gibi
popiiler dini uygulamalara destek vermistir. Ancak Sah Abbas’in siyasi gii¢ ve liderlik
anlayis1 matem merasimlerine yaklasimindan anlasilabilir. Eskiden daha ziyade dini
hissiyatin agir bastig1 ve folklorik unsurlar iceren merasimler Sah Abbas doneminde
biiyiik bir festival havasi kazanmistir. Aynt durum Ramazan aymin 21. giinii anilan
Ali’nin sehadeti i¢in de sylenebilir. Bu anma her ne kadar Asira kadar gosterisli olmasa

da, birbirlerine ¢cok benzedikleri icin taniklarin bu ikisini karistirdiklar1 dahi olmustur.'®

Sah Abbas doneminde Nevruz kutlamalarina da 6nem verilmistir. Hatta Nevruz
ve Gadir-i Hum iligkilendirilmis, Nevruz’a da S$ii bir renk katilmistir. Bu donemde

Nevruz’un 3-8 giin ve gece, hatta 2-3 hafta boyunca kutlandig1 rivayetleri vardir. 1611

167 Alevi gelenegin ve Caferl gelenegin matem merasimleri hakkinda detayh bir karsilastirma i¢in bkz.
Uger, “Aleviligin Yanlis Algilanmas1”, ss. 45-76.

168 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 221.

169 Calmard, “Shi‘i Rituals and Power”, s. 143.
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yilinda ilging bir olay yasanmig, Muharrem ile Nevruz ayni tarihlere denk gelmistir. Bu

tesadiif neticesinde Asira dncelenmis ve Nevruz ertelenmistir.' 7

Donem hakkinda bilgi aktaran diger bir seyyah ise Portekizli Anténio de
Gouvea’dir. Gouvea Siraz’daki matem merasimlerini izlemistir. Muharremde on giin
orug tutulmus ve is-gilicten uzak durulmustur. (Nitekim 17. yy boyunca bir matem isareti
olarak is-gii¢ ile mesgul olunmadig1 goriiliir) Sehrin valisi, sehir meydaninda, at iistiinde,
matem alay1 esliginde yiiriimektedir. Miithis bir kalabalik ve ahenksiz bir miizik de bu
matem alayina eslik eder. Kadinlar ve erkekler meydanda bir araya gelip, Ulu Cami’ye
dogru grup halinde yiiriimiislerdir. Bu kortej Kerbela karakterlerini temsil eden kimseleri,
bos tabutlari, biiylik develerin iizerinde aglayan ve agit yakan kadin ve c¢ocuklari da
icermektedir. Katilimcilarin bazilarinin basinda yaralar vardir ve yiizleri kanlidir. Bunun
yaninda uzun boyal1 ¢cubuklarla muharebe de yapilmistir. Haydari ve Nimetullah hizipleri

arasinda yasanan bu ¢atismada Sliimler yasanmus, cesetleri meydanda birakilmistir.!”!

Arkebiiz denilen uzun namlulu bir ¢esit tiifekle bos tabutlarin 6niinde grup atiginin
yapildig1 da aktarilmistir. Bu durum, Muharrem merasimlerine askeri bir karnaval havasi
katmaktadir. Matemde Oylesine karnaval tarzi bir goriintii vardir ki Portekizli gezgin
bunun bir karnaval m1 yoksa matem mi oldugunu anlayamadigini belirtmistir. Zira kimisi

giiliip eglenirken kimisi aglamaktadir.!”?

Gouvea’dan 16 y1l sonra bagka bir seyyah olan Della Valle de 1618-1619 yilinda

Isfahan’da sahit oldugu bir Muharrem Merasimini —dzetle- sdyle anlatmaktadir:

Herkes bir hiiziin halinde yasar ve herkes normal zamanlarda ¢ok ender giydikleri
siyah rengini giyinirler. Kimse sa¢in1 veya sakalini tirag etmez. Kimse banyo yapmaz.
Sadece haram olan degil, helal olan her tiirlii neseli seyden kaginirlar. Birgok fakir insan
da kalabalik sokaklarda kendilerini boyunlarina kadar gomerler. Topraktan yapilmais, alt
kismi genis bas kismi dar olan devasa kiiplerin i¢ine girip ¢omelir ve insanlar kiip
icerisindeki adami topraga gomiip tipki gergekten gomiiliiyormus gibi, iizeri kapanana
kadar toprak atarlar. Giin dogumundan giin batimina kadar adamlar o halde bekler. Bunu

yapan her bir fakirin yan1 basinda ise bir baskas1 bekler ve yoldan gecenlerden sadaka

170 Calmard, “Shi‘i Rituals and Power”, s. 150.
17! Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 221.
172 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 222.
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ister. Bagkalar1 ise meydandan evlere ve caddelere dogru yiiriirler. Bunlarin bedenleri
ciplak ve siyaha boyanmistir; 6yle ki verniklenmis kili¢ kabzasi kadar parlaktirlar. Yalniz
avret yerlerini siyah eski kumaslar veyahut biiylik siyah heybelerle ortmiislerdir. Bu
Hiiseyin’in ¢ektigi acilara isaret eder. Bunlarla birlikte bedenlerini bastan asag1 kirmiziya
boyayan kimseler de yiirimektedir ki bu da kanina ve Hiiseyin’in vahsgice oldiiriilmesine
isaret eder. Bu sirada kemikten veya ahsaptan yapilan kastanyet isimli bir miizik aletine
vurarak hiiziinlii bir miizik olusturur ve mimikleriyle melankolik bir hava yaratir ve
agitlar soyleyerek hep beraber giderler. Bunlar daha sonra bir halka olusturarak
gosterilerini icra ederler ve seyircilerden para toplarlar. Bir Molla insanlarin gezdikleri
meydanda -6gle siralarinda- Hiiseyin’in 6liimiinii ve faziletlerini anlatir. Genellikle bu
Molla Peygamber soyundan gelmektedir ve basina yesil sarik sarar. Molla biraz yiiksekte
durmaktadir, kadin ve erkek izleyiciler etrafin1 sarmislardir. Molla olaylar1 anlatirken
zaman zaman da Kerbela’y1 isleyen boyali resimlere isaret ederek anlattigi seyi gorselde
de gosterir. Dolayisiyla izleyicileri aglatmak i¢in elinden geleni yapar. Boylesi bir vaaz
her giin camilerde ve geceleri caddelerde, 6zellikle 1s1klarla siislenmis belirli mekanlarda
verilmektedir. Bu vaazla birlikte 6zellikle de kadinlar aglayip sizlanirlar, sinelerini
doverler ve yiirek parcalayicit hareketler yaparlar. Bir yandan da “Vah Hiiseyn! Sah

Hiiseyn!” derler.!”

Gouvea’nin aktarimina benzer sekilde, Della Valle de sehirde bir catismadan
bahseder. Sehirdeki loncalar ellerinde uzun mizrak ve kiliglarla g¢atismiglardir. Bunlar
alemler ve silahlar tagimaktadirlar. Develer burada da bos tabutlar1 ve {lizeri siyah bezlerle
sartlmis kutular tagimislardir. Hiiseyin’in ogullarini temsilen 3-4 erkek cocugu acikli
sarkilar sdylemiglerdir. Matem tutanlar {istlerinde kiliclar ve degerli ganimetler
tagimiglardir. Biylik zillerle ¢ikarilan hiiziinlii sesler ile insanlar halkalara davet
edilmislerdir. Kortej alay1 ve catisan savascilar bir araya gelip Hiiseyin’in sehadetini
anmislardir. Silahli adamlar, adina alem denilen gosterisli bir dekorasyona sahip olan
garip mizraklar tasimislardir. Bu savas¢ilar meydanda toplanip iki gruba ayrilir. Giindiiz
meydanda degil, Sah’in sarayimnin yakininda g¢atigirlar. Bu gergek bir ¢atismadir. Burada
agir yaralanmalara hatta zaman zaman Oliimlere rastlanmaktadir. Catisma sonrasi

kazanan grup ganimetleri ve alemleri Sahin sarayina tasirlar. Yenilen grup ise biiyiik bir

173 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 223-24.
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utang i¢inde kalir. Katilimcilar Astra gecesinde ise ikinci halife Hz. Omer’in ve Hz.

Hiiseyin’in 6liimiinden sorumlu tuttuklari diger Siinni liderlerin kuklasin yakarlar.!"

1618-19 yillarindaki bu tasvirler; merasimlerin temsili dramatik unsurlarinin
epeyce gelistigini gostermektedir. 1540 yilindaki anlatimlarda daha ziyade kendine zarar
verme ritiiellerinden bahsedilirken; bu yillarda alemlerin, tiirbanlarin, silahlarin
sergilenmesi, bos tabutlarin taginmasi, yiizi kanli insanlarin ve Hiiseyin’in ¢ocugunu
temsil eden ¢ocuklarin gosterilmesi isin teatral bir goriiniim kazandigin1 gosterir. Perde-
darinin de bir 6rnegi goriilmektedir. Taziye bashiginda goriilecegi lizere, tiim bunlar
teatral gosteri olan taziyenin dogusunu gdstermektedir. Bunun yaninda matemlerde
profesyonel olarak is yapan, bedenlerini siyaha ve kirmiziya boyayan ve bundan para
kazanan insanlarin varligi, Sah Abbas doneminde matemlerin bir nevi festival havasi

kazandigin1 géstermektedir.

Garcia de Silva y Figueroa isimli Ispanyol bir diplomatin 1618-19 yillarinda
Isfahan’dan aktardiklar1 da oldukga dikkat cekicidir. Buna gére Muharrem ayinmn son
giintinde bir deve sehir disina gatiiriiliip orada kurban edilir. Baska sehirlerde bu adetten
bahsedilmemistir. En giizelinden soylu bir disi deve, ¢igeklerle, otlarla, ipek carsafla,
halilarla, yapraklardan yapilmis ¢elenklerle ve altin tabaklarla sehrin i¢inden gegirilir. Bu
icraata katilanlar siddetle doviinmektedirler. Sehrin disindaki bir nehrin yakinlarindaki
ovada bir araya gelir, hayvanin etrafinda bir cember olustururlar. Sonrasinda hayvani yere
yatirip ayaklarim baglarlar. 1k olarak sehrin giivenliginden mesul kisi (daruga) hayvana
bir mizrak darbesi vurur. Bunun ardindan insanlar ellerindeki keskin bicak ve kiliglarla
hayvan1 parcalamaya baslarlar. Insanlar hayvanmn etinden bir parca alabilmek icin
yarigirken yaralananlar hatta olenler olur. Tavernier’in 1667 tarihinde aktardigina gore
hayvanin eti 12 parcaya boliinlip sehrin her bir kosesine dagitilmistir. Kurban edilen
hayvanin etinden bir parca koparabilen bazi kimseler mezarliga gitmisler, bazisi ise sehrin
etrafinda kendini doverek, bagirarak ve aglayarak kosmuslardir. Halkin hezeyani ve

ofkesi o kadar yogundur ki daruga ve adamlar1 kalabalig1 kontrol edememistir.'”>

Fedot Afanasievich Kotov (1624) ve Adam Olearius (1637) de Muharrem

merasimlerini asag1 yukari benzer sekillerde aktarirlar. 1624 kayitlarinda Isfahan

174 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 225.
175 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 227.
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meydaninda muharrem merasimlerinin icra edildigi goriilmektedir. Yine burada da kanli
ylizlerden, siyaha boyanmis bedenlerden bahsedilmektedir. Tas vurma, ¢esitli sekillerde
kendine zarar verme ritiielleri, bicakla viicudun bazi bolgelerini yaralamak gibi
adetlerden bahsedilmis, yine tabutlarin tasindigi sdylenmistir. Bir adamin samanla
doldurulmus mankeni yapilmig; lanet edilerek, {izerine tiikiiriilerek, gaz yagi ile
yakilmistir. 1628 yilma ait kayitlarda da yine Isfahan’da Semr’in kuklas1 yakilmus,
kadinlar “Hiiseyn Hiiseyn” diyerek aglamislardir. 1637 yilinda Erdebil’de ise
merasimlerin daha resmi bir hava aldig1 goriilmektedir. Merasimler Vali ve sefirlerin
huzurunda icra edilmistir. Yine burada da viicudunu siyaha boyamis ¢iplak erkekler
vardir, tag vurma, kendine zarar verme gibi icraatlar yapilmistir. Merasimlerin sonunda

da havai figsek gosterisi yapilmustir.!”®

Sah I. Safi doneminde de matemlerin gérkemli bir bigimde icra edildigi gortiliir.
Bu dénemde (1641 yilinda) Fransiz seyyah Montheron Isfahan’da diizenlenen Astira
merasimlerini izleme imkan1 bulmustur. Bu y1l on giin on gece olmak iizere matemler icra
edilmistir. Sah ve diger resmi makamlar da matemleri izlemislerdir. Hatta Sah resmi
olarak bircok sehirde merasimlerin icra edilmesini emretmistir. Isfahan’da yine ¢iplak,
bedenini siyaha boyamis, ellerinde sopalarla bagiran ve kosan kimselerden
bahsedilmektedir. Onceki yillara benzer sekilde Kerbela’y1 ¢agristiran, ok, kalkan, kilig
gibi sembolik esyalar sergilenmistir. Cocuklara yeni yiiziilmiis hayvan postu giydirilmis,
oklar saplanmis ve kan akiyor gibi bir goriintii yaratilmigtir. Kadinlar ise feryat figan
aglamaktadir. Sah da bizzat gosterilerde hazir bulunmustur. Sah’1in 6niinde ise biiyiik bir
Molla Kerbela olaymi anlatmaktadir. Bu anlatim sirasinda yer yer Sah’a da dvgiilerde
bulunur. Bu dénemde kendini gémme, kukla yakma gibi faaliyetlerden bahsedilmemistir.
17. yiizyilda Isfahan’i ziyaret eden diger taniklar da gittikge gelisen bir “gorsel
sunumdan” bahsetmektedir. Nitekim bu donemin sonunda taziye tiyatrolarinin gelistigi
ve Kagarlar doneminden bu yana, Kerbela’'nin teatral canlandirilmasinin sunuldugu
bilinmektedir.!”” (Taziye temsilleri bashginda bu gosterimler detayli olarak ele

alinacaktir.)

176 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 228-29.
177 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 229-30.
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Sah rejimi yer yer bu merasimlere kisitlamalar da getirmistir. Nitekim 1695
yilinda yaymlanan bir ferman ile Sah rejiminin Islam’a aykir1 buldugu icraatlar
yasaklamasi; kahvehanelerin kapatilmasi, miizigin yasaklanmasi vb. faaliyetler de

matemler iizerindeki devlet kontroliinii biitiiniiyle artirmis olmalidir.!”®

Safeviler doneminde icra edilen tiim bu ritiieller ve adetler Ali Seriati tarafindan
siddetle elestirilmistir. Seriati iinlii eseri Ali Siasi&Safevi Siasi’nda soyle demektedir:
“Ama “sevgi” -Safevi Siasi’nda- “bilgi”nin yerine oturur. Bu, bilmekten
sonra degil, once gelen bir sevgidir. Ciinkli “bilinmez bir imama” duyulan
askin -isterse bu Imam Ali olsun- hicbir etkisi, yarar1 ya da zarar1 yoktur.
Safevi diizeni ve onun propaganda odagi, telkin, vaaz, 6giit, siir, nesir, ovgil,
menkibe, yiiceltme ve kutsama yoluyla imamin sevgisini goniillerde
tutusturmaya, ama imamin bilgisini beyinlerden silmeye ¢abalamaktadir. Ali
Siasi’nda esas sudur: “Caginin onderini tanimadan olen kimse cahiliye
olimiiyle Olmiistiir.” Safevi Siasi’nda ise bu esas, uygulamada su sekilde

tahrif olmustur: “Caginin 6nderini sevmeden 6len kimse cahiliye liimiiyle
olmiistiir.”!”

Safeviler déneminde 6ne ¢ikan ve Iran halkinin pratik dindarligi i¢in oldukga énemli
olan diger gelismeler olarak ise kaynaklarin Fars¢alagsmasi (ana dilde yazilmasi) ve kabir
ziyaretlerinden bahsedilebilir. Her iki durum da ilgili basliklarda detaylandirilacaktir.
Ancak 6zetle soylemek gerekirse bu donemde Kerbela’nin Ravzatii’s-Siiheda gibi Farsca
makteller lizerinden okunmasi, dilden dile aktarilmasi meclislere de yeni bir renk ve
hareketlilik katmistir. Kabir ziyareti ise her ne kadar Safevilerden cok Once 6nem

kazanms olsa da Safevilerle birlikte “fars Siiliginin ana figiirlerinden biri olmustur”. '%°

2.6. KACARLAR DONEMI
Kagarlar doneminde (1796-1925) 6ne ¢ikan en 6nemli gelenek teatral temsillerdir.
Bu donemde popiilerlik kazanan teatral taziye temsilleri, Kacar yonetiminden ciddi bir
destek gdérmiistliir ve taziyelerin icra edilmesi i¢in biiylik sehirlerde ve kasabalarda

tekyeler inga edilmistir. Sahnede veya halka agik alanlarda Kerbela vakasini canlandirma

178 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 234.

179 Seriati, Ali Siast & Safevi Siast, s. 130.

180 Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal
Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890, Chicago: University Of Chicago Press, 1984, ss. 168-
69.
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isiyle mesgul olan kimseler; hiikiimdar ve maiyeti tarafindan, cemiyetler, varlikli elit
kesim ve diger kurumlar tarafindan maddi olarak desteklenmistir. Bu durum devlet ile
halk arasindaki baghligin giiclenmesine de hizmet etmistir zira verilen bu destek Kagar

elit sinifina bir dlgiide dini bir mesruiyet saglamustir. '8!

Feth Ali Sah ve halefi Muhammed Sah, popiiler dinin yonetim tarafindan kontrol
altinda tutulmas1 yoniinde bir strateji gelistirdiler. Bu kontrol taziye temsilleri icin de
gecerliydi ve taziyenin yayginlasmasina imkan verdi. Taziyeler onceleri toplumun ileri
gelenlerinin evlerinde, ravzahani ile birlikte icra ediliyordu. Feth Ali Sah doneminde az
sayida da olsa tekyeler insa edildi. Disisleri bakan1 Hac1 Mirza Ebu’l-Hasan, Basbakan
Hac1 Mirza Agasi gibi isimlerin de kendilerine ait tekyeleri vardi. Fransiz bir diplomat

1842-43 yillarinda Tahran’da 58 tekye yapildigini sdylemektedir.'®?

Resmi arastirmalara gére Tahran’da, 1852°de 54, 1899 da ise 43 sabit tekye
bulunmaktadir. Bunun yaninda evlerin bahgelerinde, camiilerde, ¢adirlarda kurulan
tekyelerin oldugu, evde diizenlenen meclislerin oldugu, sokaklarda gegit yapan destelerin
oldugu ve yine caddelerde yapilan sebih-hanilerin oldugu diisiiniilirse Muharrem

merasimlerinin ne kadar yaygin bir bigimde icra edildigi ortaya ¢ikmaktadir.'®?

Nasiruddin Sah Avrupa’ya gitmis, burada yaptig1 seyahatlerde Avrupa tiyatrolarini
bizzat gérme imkani bulmustur. 1911 yilinda yaptig1 ilk Avrupa seyahati neticesinde
Tekye-1 Devlet’i insa ettirmistir. Bu ihtisamli tekye, Sah’in sarayinin ihtisaminin da bir
simgesi gibi goriilmiistiir.'® Nasiruddin Sah déneminde, bu tekyenin de yapilisi ile

taziye’nin yildizinin parladig1 sdylenebilir. '8

O donemde Muharremin ilk on giinii i¢erisinde Tahran’da 200-300 farkli evde ve
tekyede taziye temsillerinin icra edildigi sdylenmektedir. Lakin taziye temsilleri yalniz
bu giinlere mahsus kilinmamistir. Muharrem ayinin ilk on giliniinden Safer aymin sonuna

kadar bu temsillere devam edilmistir. Sene i¢inde de cesitli vesilelerle taziyeler

181 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 16.

182 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, s. 240.

183 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 31.

184 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 133.

185 Elbette popiiler dine olan hiirmet dsnem dénem ise yarasa da, yonetimi mesrulastirmak igin her zaman
ise yaramamustir. Ornegin Nasuriddin Sah Abdulazim tiirbesini ziyaret ettigi bir sirada, maaslari
ddenmedigi i¢in 6fkelenen askerler tarafindan taslanmistir. Ervand Abrahamian, Modern Iran Tarihi, cev.
Dilek Sendil, 2. b., Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2011, s. 27.
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diizenlenmis; 6rnegin Hacdan gelen kimseler Allah’a siikrliniin bir ifadesi olarak taziye

diizenleyip insanlar1 davet etmistir.'%

Nitekim Kacarlar doneminde de bu performanslarin en 6nemli ve en yaygin merasim
sekli oldugunu sdylemek giictiir. Taziyeyi dne ¢ikaran sey; toplumun iist tabakasi ile asagi
tabakalar arasinda kurulan bag ve Kacar iktidarinin dini bir merasim ile mesrulastiriimasi
durumudur. Hem Sah hem de halk kendilerini bir matem toplulugunun ortak iiyeleri gibi

hissetmislerdir. Zira Sah’mn ve diger asilzadelerin kendilerine 6zel tekyeleri vard.'®’

Kacarlar doneminde ulemadan bir¢ok kimse de Muharrem merasimlerine istirak
etmekte, kendi evlerinde de meclisler diizenlemekteydiler. Ancak ulemanin {ist
tabakalarinda olanlar, daha ziyade mesruiyeti tartismali olmayan merasimlere istirak
ediyordu. Yani zincir vurma, bas-vurmanin goriildiigii veyahut sebihin icra edildigi
merasimlere katilmaktan kacimiyorlardi. Katildiklart merasimlerde de yaptiklari
konusmalar, ortaya koyduklar1 giindemler farkliydi. Bu dénemde iki tiir din adamu vardi,
ulemanin yiiksek tabakalarindan olanlar katildiklart meclislerde daha ziyade ayetler ve
ahlaki meseleler hakkinda konusmakta, normal vaiz seviyesinde olanlar ise giizel bir ses
ile Imam Hiiseyin’in yasadiklarim anlatmaya 6ncelik verirlerdi. Dénemin sahitlerinden
Abdullah Mustavfi bu dénemde, ne giizel sesle siir okuyabilen ne de kaliteli bir konusma

yapabilen iigiincii bir grubun heniiz piyasaya ¢ikmadigini da eklemektedir.'8®
Kiren devletin merasimlere verdigi destegi su sekilde yorumlamaktadir:

“Ote yandan, taziyenin iktidarlarca acikca desteklenmesi, Rus ve Ingiliz
yayilmasi karsisinda merkezi kontrolii saglamaya calisan Kacarlarin tlkeyi
modernlestirme ¢abalariyla ayni tarihlere denk diismektedir. Lambton’a gore
(1988, s. 200), XIX. yiizyilda Bat1 teknolojisi iran’a girdikce; idari yap1
otoritesini genisletmeye calisirken eski dini aidiyetlerin yerini “milli” aidiyet
almaya baslamistir. Ancak bu millilik, heniiz tam anlamiyla modern bir
milliyetcilik degil, din ile yogrulmus bir olgu idi. Bu dénemde, Sah hala bir
“Islam Padisah1”, iran ise “Islam toprag1” kabul edilmekteydi. Boyle bir
ortamda, daha fazla kisi tarafindan daha coskulu kutlanan taziye gosterileri, dini
ve “milli” duygularm disa vurumu olarak gériilebilir.”'®

136 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 134,
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Lady Sheil 1850 yilinda Tekye-i Devlet’te izledigi bir taziyeyi kitabinda anlatmistir.
Anlatilana gore Sah’mn sag tarafinda amcalari, basbakan, Ingiliz bakan, Rus bakan
oturmakta, sol tarafinda ise annesi, esleri, bagbakanin esi, Lady Sheil (Ingiliz bakanin esi)
ve Rus bakanin esi oturmaktadir. Salondaki bayanlar, yer kapabilmek i¢in birbirleriyle
doviismiis, terlikleriyle birbirlerine vurarak, birbirlerinin pecelerini yirtarak yer yarisina
girmislerdir. Gorevliler ise huzuru saglamak i¢in zaman zaman uzun ¢ubuklarla bayanlari
uyarmustir. Seyirciler taziye sirasinda biiyiik bir hiizne bogulmus ve tipki ¢ocuklar gibi
bu duygularni acikca ortaya koymuslardir. Lady Sheil iranlilarin aglama tarzina sasirmus
goriinmektedir. Anlattigina gore Iranlilarin garip bir aglama tarz1 vardir ve biri baslayinca
herkes aglamaktadir. Kendisi dahi kendini agliyormus gibi yapmak zorunda

hissetmistir.'?°

Devletin taziyeye yaptig1 sponsorluk yalnizca yurt i¢i dengelerle alakali degildi. Bu
temsiller Sah’a, yabanci diplomatlara gdsteris yapma sansi veriyordu. Ulemanin hosuna
gitmese de Batili diplomatlar da Sah ile beraber bu gosterimleri izliyordu. Lakin ulemanin
ve elit kesimin itirazlar1 neticesinde, zaman igerisinde devletin de tavri degisti; 1855
yilinda yaymlanan bir ferman ile Batililarin Muharrem merasimlerine katilmalari
yasakland1.””! Bu yasaklamanm iki ana sebebi vardi. Birincisi Batililara tanman
imtiyazlarin zamanla iranh tiiccarlar1 ve ulemay1 rahatsiz etmesi, digeri de Muharrem
merasimlerini biitiiniiyle gerici ve alt sinif igi goren yeni yeni modernlesen elit kesimin
Iran toplumunu Batililara bu sekilde gostermek istememeleriydi. Bu ikinci tavir,
Pehleviler doneminde elit kesim arasinda yayginlik kazanacak olan anlayisin ilk
tezahiirliydii. Elitlerin -6zellikle de Bati’da egitim almis ya da fikren Bati’dan etkilenmis
ciddi bir kismi- Muharrem merasimlerini gerici ve barbarca buluyorlardi. Yeni dogan bu
milliyet¢i sdylem Pehleviler doneminde ciddi bir destek buldu ve bu sdylemde Sii

sembollerin ve merasimlerinin yeri yoktu.'*?

Dolayistyla her ne kadar taziye temsilleri Kagarlar doneminde ciddi bir popiilarite
kazansa da; 1930 yillarindan beri iran’da en yaygin merasim sekillerinin sokaklarda gegit

alaylar1 olusturan desteler ve ravzahani meclisleri oldugu sdylenebilir. Elbette taziye

190 Lady Sheil, Glimpses of Life and Manners in Persia, London: John Murray, 1856, ss. 127-29.
91 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 22.
192 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 24-26.
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temsilleri halen Iran’da Muharrem ayinda ve yilin diger vakitlerinde cesitli vesilelerle
icra edilmektedir. Lakin Kagarlar donemindeki kadar 6n planda oldugunu séylemek

miimkiin degildir.'*?

2.7. PEHLEVILER DONEMI VE SONRASI

Pehleviler donemine dikkat ¢ceken unsurlar; $i1 merasimlere getirilen yasaklar ve
Kerbela’nin anlasilmasinda yasanan doniisiimdiir. Kacarlar doneminin sonlarinda, bazi
siiflar arasinda yayginlasmaya baslayan anti-Muharrem séylem Pehleviler doneminde
daha yaygin bir kabul gérmeye baslamistir. 1925-41 yillar1 arasinda yonetimde bulunan
Riza Sah Pehlevi Sii merasimlerine karsi olumsuz bir tavir i¢erisinde olmus, her tiirlii
Muharrem merasimine karst ¢ikmistir. Halbuki Riza Sah’in, kariyerine Muharrem
torenlerinde Kazak kuvvetlerine resmigecit yaptirarak basladigi ve 1925 yilindan 6nce
kendisinin de merasimlere istirak ettigi sdylenmektedir. Lakin yonetiminin ilk yillarinda
Muharreme karsi tavrinin ne oldugunu anlamak zordur ancak gii¢clendik¢e, bu tip
merasimlere olan diismanliginin da artti§i goriilmektedir. Nitekim popiiler dini
uygulamalar direk olarak kendi kontroliinde bulunmuyordu. Bu Sah’in bu merasimleri
kendi otoritesi igin bir tehlike olarak gérmesine yol agti. Bu karsithigin diger bir sebebi
ise Batililara cizilen Iran imaji1 ile alakaliydi. Modernlesme kapsaminda uygulamaya
koydugu devrimler, kilik kiyafete getirdigi diizenlemeler ve kisitlamalar da benzer bir
kaygiya isaret etmektedir. Riza Sah Batililarin bu merasimleri barbarca ve gerici bulmasi

durumunda Iran’in modern bir toplum imajinin sarsilacagindan endise etmektedir.'**

1941-79 yillart igerisinde iilkeyi yoneten, oglu Muhammed Riza Sah ise babasi
kadar kat1 bir tavir sergilememis, yine de rejimin zarar gérecegini diisiind{igli merasimleri
yasaklamaktan geri durmamistir. Daha 1limli olan bu tavr1 1960 ve 7011 yillarda dini

gruplarla verdigi miicadelede kendisine avantaj saglamistir.!®

Pehleviler doneminde merasimlere rahat bir hareket alan1 saglanmamistir. Sebih
Kagarlar tarafindan desteklenirken, Pehleviler doneminde engellenmistir. Nitekim dini
liderler tarafindan da her zaman siiphe ile karsilanmistir. Ravzahanlar ise —ravzahaninin

siyasi etkisinden Gtiirii- devlet takibinde olmus, siyasi konugmalar yapan ravzahanlar

'3 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 13.
194 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, s. 113; Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 51-53.
195 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 48.
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tehdit edilmis veya hapse atilmistir. Yine Riza Sah Pehlevi doneminde (1930°1u yillarda)
sine doven, zincir vuran, basyaran, Hiiseyin’in tabutunu simgeleyen nahllar tasiyan
desteler de yasaklanmistir. Oglu Muhammed Riza Sah Pehlevi ise 1955 yilina kadar

Kum’daki destelere yillik bagislarda bulunmustur.'*®

Lakin bu yasaklamalarin Muharrem merasimlerini ortadan kaldirmak i¢in yeterli
olmadig1 agiktir. Zira franllarin giinliik hayatini ve pratik dindarhigini sekillendirmede
Muharrem merasimleri ciddi bir rol oynamaktadir. 1959-62 yillar1 arasinda iran’in kirsal
bir bolgesinde yasayan antropolog Brian Spooner Muharrem aymin tiimiiyle bir yas
mevsimi oldugunu ve siradan insanlarin bunu canli tuttugunu sdéylemektedir. Yonetimin
aksi yondeki c¢abalarmma ragmen insanlarin goéziinde Muharrem aymmn Onemi

azalmamistir.'®’

Pehlevi rejimine karsi yiiriitiilen muhalefetin bir pargasi olarak 1960’11 yillardan
itibaren Kerbela yeniden yorumlanmaya baslamistir. Dolayisiyla iran islam Devrimi ile
birlikte Muharrem’in anlam ve islevi ciddi bir degisim ve doniisiime ugramistir. Imam
Hiiseyin artik Allah’in iradesine boyun egmis bir mazlum degil; o giiniin kosullarinin
kendisine basaril1 bir devrim gerceklestirme firsat1 verdigine inandig1 icin yola koyulan
bir devrimci olmustu. Bu baglamda Imam Hiiseyin’i Che Guevara’ya benzetenler dahi
olmustur. Kerbela’ya ve Hiiseyin’in sehadetine bakis boylece daha aktivist bir hal

almistir.'”® Abrahamian bu doniisiimii su sekilde 6zetlemektedir:

.....

hem onlar hem de halefleri ki buna Kacar hanedanlig1 da dahildi, kendileriyle
tebaa arasindaki ugurumu kapamak ve disaridaki Siinni diinyaya —batida
Osmanlilara, kuzeyde Ozbeklere ve doguda Pastunlara- kars1 kendi tebaalari
arasindaki baglar1 giiclendirmek igin sistematik olarak Muharrem’i
kullanmiglardi. Ancak 1979 devriminin patlak vermesiyle birlikte Siilik
saygili ve muhafazakar bir din olmaktan ¢ikip koktenci bir ideoloji haline
gelecek kadar ¢ok degisim gecirerek biiylik 6lciide siyasallasmis bir 6gretiye
doniistii. Muharrem’in ana mesaj1 artik sosyal adalet ve siyasal devrim
ugruna doviismek diye yorumlaniyordu. Slogan soyleydi: “Her Ay
Muharrem, Her Giin Asura, Her Yer Kerbela.”!?

19 Michael M. J. Fischer, Iran: From Religious Dispute to Revolution, 2., With a new introduction edition
b., Madison: University of Wisconsin Press, 2003, s. 134.

197 Yitzhak Nakash, Irak 'ta Pandora’'min Kutusu Siiler, gev. Metin Saltoglu, Elips Kitap, 2005, ss. 158-59.
198 Bir sonraki boliimde bu hususa tekrar deginilecektir. Bu hususta detayli bilgi igin bkz. Aghaie, The
Martyrs of Karbala, ss. 87-112; Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a”, ss. 211-47; Abrahamian, Modern
Iran Tarihi, ss. 6-7.

199 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, ss. 6-7.
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Bunun yani sira heyetler ve ravzahani meclisleri de devrim siirecinde Sah’a karsi
yiiriitiilen faaliyetlerde etkili olmuslardir. Merasimlerin Iran Islam Devrimine olan
katkis1 ve Kerbela imajinin bu donemde yasadigi doniisiim izleyen boliimlerde verilen

bilgiler 151¢1nda daha net bir bigimde anlasilacaktir.
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II. BOLUM

UMUMI YAS TORENLERI

1. MECLISLER VE RAVZAHAN{ GELENEGI

Sil dindarliginin en giiclii unsurlarindan olan Kerbela ve Hiiseyin imajinin en
biiylik mimar1 meclisler ve meclislerde okunan eserlerdir. Zaman igerisinde Hiiseyin’in
sehadetinin canli tutulmasi, mesajinin unutulmamasi adma ¢esitli merasimler ihdas
edilmistir. Bu merasimlerim bazilar1 yereldir, bazilar ise gegmiste kalmistir. Meclisler ve
Kerbela ziyareti gibi baz1 merasimler ise ge¢cmiste de glinlimiizde de Sii Miisliimanlar
tarafindan yaygin bir bi¢imde icra edilmektedir. Bu boliimde Hiiseyin’in mesajinin ana
tastyicilart olan meclislerden, meclislerde okunmakta olan maktellerden, Ravzati’s-

Stihedd’dan ve “alternatif Hiiseyinler” konu edilecektir.

Meclislerde Kerbela hikayesi tekrar yazilmakta, tekrar okunmakta, tekrar
yasanmaktadir. Burada tarihi kayitlardan ziyade anlaticinin ve dinleyicinin duygusu ve
coskusu 6n plandadir. Dolayisiyla meclislerde okunan ve dilden dile dolasan hikayeler
bilgiyi degil duyguyu 6n planda tutmaktadir. Bu da zaman igerisinde Hiiseyin’in
mesajinin tahrif edilmesine yol agmistir. Zira insanlar1 aglatmak ve duygularini harekete
gecirmek arzusu gercekleri anlatma endisesinin Oniine ge¢mistir. Haydarabad'dan
aktarilan su hikaye kastettigimiz durumu veciz bir bi¢imde anlatmaktadir: Bir alime,
Kerbela hakkinda yalnizca gergekleri anlatmak iizere yemin ettirilir. Alim minbere gikar
ve sadece " Hiiseyin Hicri 61 yilinda Muharremin 10. giinii sehit edilmistir" der. Sonra
Ozrlinli beyan eder; bu ifadenin 6tesindekiler tamamen siibjektiftir ve dogruluk degerleri

yerine gore degisiklik gdsterecektir. Zira "Tarihte degismeyen tek sey tarihtir”.2%

Muharrem meclisleri Muharrem ayinin ilk gecesi ile baglar ve onuncu giiniin
gecesine kadar devam eder. Ravzahani gelenegi, yani duygulu bir bigimde ravza okumak,
bu meclislerin ayrilmaz unsurlarindandir. Ravzahani meclisinde olaylarin akis1 genellikle
su sekildedir: Insanlar mecliste bir araya gelir ve ravzahan icraatima baslar. Sonrasinda

ravzahani, bir ritmik bir mersiye (nuha) ile béliiniir. Insanlar okunan nuhalar esliginde ve

200 Syed Akbar Hyder, Reliving Karbala: Martyrdom in South Asian Memory, 1 edition New York: Oxford
University Press, 2008, s. 73.
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miithis bir uyumla sine doverler. Ravzahan sine-dovmeyi yeterli gordiiglinde tekrar sozii
alir ve ravzahani devam eder. Ta ki Imamin &ldiiriiliis haberi aktarilincaya kadar
ravzahani dinlenir sonra kalabalik tekrar sine dover. Ravzahani meclislere has bir adet
olsa da, nuha esliginde sine dovmek sokaklarda yliriiyen desteler tarafindan da yapilir.
Destelerin bu yiirliylisi Muharremin ilk on giinii ve bazen de erbain giiniinde
gergeklesir.?’! Giiniimiizde ravzahani meclisleri haftada bir, ayda bir, 5nemli giinlerde ve
daha ¢ok Cuma geceleri olmak {izere y1lin tamaminda icra edilmektedir. Fakat Muharrem
aymin ilk on giinii basta olmak iizere; Muharrem ve Safer aylarinda ravzahanlik daha ¢cok

icra edilmektedir.?%?

1.1.RAVZAHANI/RAVZAHANLIK GELENEGI

Ravzahanlik/Ravzahani gelenegi Sii gelenekte Hz. Hiiseyin’in ve diger sehitlerin
hatirasinin canli tutulmasini saglayan en 6nemli unsurlardan biridir. Bu merasim ismini
Hiiseyin Vaiz Kasifi’nin (6. 908/1502-3) kaleme almis oldugu Ravzatii’s-Sitheda adli
eserden almaktadir. Insanlar bu kitab1 matem torenlerinde ve Hiiseyin’in ¢ektigi acilari
anmak i¢in olusturulan meclislerde okumuslardir. Klasik Arapca kitaplardansa, Farsca
yazilmis, akici bir tislubu olan bu eser halkin ilgisine mazhar olmus ve hatta “ halk
Siiliginin sekil almasinda diger higbir kitaba nasip olmayacak bir tesir”e sahip olmustur.
Denilebilir ki Siilleyman Celebi’nin (6. 825/1422) Mevlid’i Tiirk halk Siinniligi i¢in ne

ise, Ravzatii’s-siiheda da Sii halk dindarlig1 i¢in odur.?%?

Biiyiikkara’nin ifadeleriyle: “Asura merasimlerinde, taziye gosterilerinde okunan
mersiye ve nevhalar ¢cogunlukla Ravza’dan iktibas edilen ya da en azindan oradaki
hikdyelerden esinlenen misralar iizerinden ‘“ravzahan”larin nefesinde ses bulmus,
musikiye doniismiistiir. Kasifi’nin Kerbela yorumu bu yolla yiizyillar boyunca bir ibadet
coskusu i¢inde genis kitlelerce 6zlimsenmis, toplumun ortak hafizasinda kalict hale

gelmistir.”2%4

201 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, ss. 19-20.

202 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymnm Tahrifindeki Rolii”, s. 207; Farbod, Religious
Mourning Ceremonies in Iran, ss. 97-98.

203 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Cagdas Sia Diisiincesinde Kerbela’nin Problemli Mirasi: Imam Hiiseyin
Kazanmak I¢in Mi Yoksa Canii Feda I¢in Mi Ayakland1?”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Sempozyum), C. 1
(2010), s. 387.

204 Biiyiikkara, “Cagdas Sia Diisiincesinde Kerbela’nin Problemli Miras1”, s. 387.
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Nitekim meclislerde bu eseri okumak 0yle yayginlasmistir ki; bununla alakali 6zel
kavramlar iretilmistir. Mecliste bu eseri okuyan kimselere “ravzahan” (Ravzatii’s-
Stiheda okuyucusu), bu faaliyete “ravzahani” denmeye baslanmistir. Ravzahanlar zaman
gectikce diger eserlere de yonelmisler hatta herhangi bir esere bagli kalmaksizin olaylari
ezberlerinden okumuslardir. Gilinlimiizde de ravzahanlar, Ravzatii’Siiheda kitabini bir
kenara birakmis; kendi yaraticiliklarimi kullanarak hitap ettikleri kesime ve meclisin
havasina da uygun bir bi¢cimde Kerbela vakasmi anlatmaktadirlar.?®> Ravzahani
meclisinde insanlar1 aglatmak i¢in dnce kissa, hikaye, siir, fezall ve vaaz cinsinden
girizgahlar yapilir, devaminda da kendine has bir iislupla olaylar anlatilir. Tabatabai
mizahi olarak soyle sOylendigini nakleder: “Bu asirlarda ravzahanlik, 6zel bir ilim
olmustur ki sdyle bir tanim yapilmalidir: ‘Ravzahanlik, Kerbela sehitlerinin cesedlerinin
basina gelenlerle diger ilgili konular1 aragtiran bir ilimdir.”” Dolayistyla ravza okumalari
zamanla ¢ok daha gelisip neredeyse bir “ilim” kadar 6zellesmis, Ravzatii’s-Siiheda
o

kitabiyla gobek bagini koparmistir. Buna ragmen gelenegin ismi “ravzahani” olmaya

devam etmistir. Hatta ravzahanlik matem meclislerinin de genel ismi haline gelmistir.?%

Ravza meclisleri basta Muharrem ve Safer aylar1 olmak {izere yilin geri kalaninda
da icra edilmektedir. Bu meclisler camilerde, Hiiseyniyye’lerde, tekiyye’lerde,
Imamzadelerin tiirbelerinin bahgesinde veya evlerde icra edilir. Lakin Muharrem ve Safer

ay1 disinda icra edilen meclisler genellikle daha sahsi olup, yalniz akrabalarin, dostlarin

ve komsularm davet edildigi meclislerdir.2"’

Meclislerin igerigini ve atmosferini Iranl bir akademisyen sdyle betimlemektedir:

“Bu tiir toplantilara halkin her tabakasindan kisiler katilir. Ravzahan meclisinde
yas tutanlar konusmay1 kesmezler. Ravzahan, genelde ya bir minbere ya da
sandalyeye oturarak oradakilerle yiizyiize gelecek sekilde oturur. Allah’a hamd
u sena ve resuliine ve diger imamlara ovgiilerden sonra Kur’an’dan bir ayet
okur. Bu ayetle ilgili hadisleri nakleder ve siirler okuyarak konusmasini
stirdiiriir. Son kisimda Asura giinii ile ilgili konuya giris yapar. Hayli gamli,
hiiziinlii, ah-u feryad eden bir ses tonuyla kanli Kerbeld vakasini anlatir.
Aglamakli ses tonuyla feryad u figan edenleri costurur ki dinleyenleri aglatsin
ve onlar da kendisiyle birlikte aglasmlar. Isini bilen basarili ravzahan,
mubhataplarini heyecana getirip ateslendiren ve onlar1 Hz. Hiiseyin ve diger
sehidlerle ayn1 aciy1 yasamis gibi bir atmosfere sokabilen kisidir. Bu amagla

205 Peter J. Chelkowski, “RAWDA-KHWANI”, The Encyclopaedia of Islam, Leiden: E.J. Brill, 1995, C. 8,
s. 465.

206 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, ss. 206-7.

207 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, ss. 97-98.

59



ravzahanlar, ellerini ve baslarini oynatir, seslerini yiikseltip algaltirlar(yani jest
ve mimiklerini kullanirlar). Biiyiik ravzahani meclislerinde ravzahan minbere
cikarken meddahlar ve agit¢ilar programi baslatirlar ve ortami hazirlarlar.”?%

Bu anlatimdan anlasildig1 iizere bir meclisin basarisi, dinleyicinin cogsmasi ve

aglamasi ile 6l¢iilmektedir.

Ravzatii’s-siiheda eseri merasimlerde bir ¢1gir agmis goriinmektedir. Bunun yaninda
ravzahani siyaseten de Onemlidir. Zira giiniimiizde ravzahanlar ana konudan ayrilip
politik ve sosyal meseleler hakkinda da konusmaktadirlar. Bu da ravzahaninin politik bir
silaha déniismesini saglamistir.?%” Nitekim Pehleviler doneminde dini liderlerin de en ¢ok
hosuna giden ravzahanlar Hiiseyin’i bir magdur gibi degil, bir kahraman gibi anlatan
kimselerdi. Bu donemde siyasi konusmalar yapan ravzahanlar hapsedilmis veyahut bir

sekilde gozleri korkutulmustur.?!®

Bu sebeple oncelikle kisaca eserin ve yazarinm
tanitacak ve ravzahani gelenegini tarihsel olarak konumlandirmaya ¢alisacagiz. Bu
noktada kaginilmaz olarak imamlarin ardindan aglamanin Sii gelenekteki 6nemine de
deginecegiz. Sonrasinda ise bu gelenegin Kerbela’y1 canli tutmanin yani sira Kerbela’nin

mesajinda ve anlatiminda yol actig1 tahriflerden bahsedecegiz.

1.2.MAKTEL-i HUSEYIN GELENEGI VE RAVZATU’S-SUHEDA

Hz. Hiiseyin’in sehadeti Miisliimanlar iizerinde derin bir etki yaratmis, onun igin
tutulan yas mersiyelere yansimis ve zamanla bu konuda pek ¢ok eser kaleme alinmistir.
Bu elim vaka Onceleri tarih, ahbar ve ensab gibi kitaplarda bir boliim halinde yer alirken
daha sonra “maktel-i Hiiseyin” ad1 verilen kitaplar yazilmaya baglanmistir. Giiniimiize
ulasan en eski metin Ebt Mihnef’in (6. 157/774) Maktelii’l-Hiiseyn’idir. Bu eser
kendisinden sonra yazilan maktelleri de etkilemis; onlar i¢in bir kaynak teskil etmistir.
Ebl Mihnef eserini, Muharremin ilk on giinlinde okunmak {izere on boliim halinde
kaleme almis; kendisinden sonra gelenler de bu gelenegi siirdiirmiistiir. Daha Once
belirtildigi gibi Biiveyhiler devrinde maktel yazarlar eserlerini tarihi bilgi aktarimindan

ziyade matem toplantilarinda halki costurmak amaciyla kaleme almaya baslamiglardir.?!!

208 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, s. 207.
209 Chelkowski, “RAWDA-KHWANI”, s. 465.

210 Fischer, Iran, s. 134.

211 Giingér, “Maktel-i Hiiseyin”, s. 456.

60



Esasen Kerbela vakasi ilk olarak Araplar tarafindan islenmistir. 5./10. yiizyildan
itibaren Arap tarihgilerden ziyade, eserlerini Arapga yazan edipler Kerbela hakkinda eser
tiretmiglerdir. 15. yiizy1l sonu ve 16. yiizyildan itibaren Sia’nin hiikiimdarlardan da destek
bulmasiyla beraber edebi degeri yiiksek makteller yazilmistir. Safevi devleti bayragi
altinda artan Sii niifus ve matem merasimlerinin gelisimi Hiiseyin i¢in glizel mersiyeler
yazan yetenekli kimselere olan ihtiyaci ciddi anlamda artirmistir. Bu noktada Hiiseyin
Baykara doneminde yazilan Ravzatii’s-Siihedd eseri One c¢ikmaktadir. Fars maktel
edebiyat1 ise uzun siire Ravzatii’s-Stiheda nin golgesinde kalmis ve sonrasinda Kagarlar
doneminde tekrar canlanmistir. Pehleviler doneminde ise maktel yazarligi siyasi
atmosferden otiirii neredeyse terkedilmistir. iran’da halen az sayida da olsa yazilmaya

devam etmektedir.?!?

Ravza kelimesi bahge, giil bahgesi, yesilin bol oldugu yer anlamlarina
gelmektedir. Ravzatii’s-Siihedd ise sehitlerin bahgesi anlamina gelen bir terkiptir.
Ravzahani ise “genelde Ehl-i Beyt’e muhabbet besleyenlerin 6zelde de Siilerin Imam
Hiiseyin b. Ali ve Kerbela sehidlerinin ¢ektigi sikintilar1 ve baslarina gelen musibeti
hatirlamanin yaninda Ehl-i Beyt ve masum imamlarin karsilagtiklar1 zorluklar1 ve onlar
icin matem tutanlar1 da zikretmek i¢in diizenlenen bir meclis”tir. Halk ravzahani yerine

kisaca ravza da demektedir.?!?

Ravzatii’s-siiheda Vaiz-1 Kasifi olarak anilan Kemaleddin Hiiseyin Sebzevari (6.
910/1504) tarafindan telif edilmistir. Vaiz-1 Kasifi aslen Horasan eyaletinin Sebzevar
sehrindendir. Imamilerin diinyevi ¢ikarlar icin Siiligi terk etmekle sugladigi, Siinnilerin
de Siinniliginden kusku duyduklar1 bir miifessir, mutasavvif ve sairdir.'* Ravzatii’s-
Stiheda, defalarca Tiirkgeye de ¢evrilmistir. Fuzili’nin Hadikatii’s-Siieda eseri bunlarin
en meshurlarindandir. Bu eser ¢eviri olmakla beraber; igerisinde eklemeler ve kisaltmalar
215

da vardir. Fuzlli kendi tislubunu, kendi rengini esere katarak 6zgiin bir eser yaratmaistir.

Nitekim Ravzahanlik adeti de yalniz Iran’a 6zgii degildir; Hindistan, Pakistan, Irak ve

212 Giingér, “Maktel-i Hiiseyin”, s. 456; Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 12.

213 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, s. 201.

214 Bkz. Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
ty., C. 19, ss. 16-18.

215 And, Ritiielden Drama, s. 203.
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Bahreyn gibi iilkeler de kendi yerel Kkiiltiirlerinde ravzahani merasimleri

diizenlemektedir.?'¢

Belirttigimiz gibi Ravza maktel geleneginin bir devami niteligindedir. Maktellerin
muhtevalar1 zamanla genislemis ve “Hz. Hiiseyin’in {immetin giinahlarinin affi i¢in sehit
oldu, onun sehadetine aglayanlar da cennette Ehl-i Beyt ile beraber olacak™ diisiincesi
hakim olmustur. Giingdr maktellerin durumunu su sekilde 6zetlemektedir:

“Sii Biiveyhiler devrinde (H.320/M.932-H.447/M.1055) Muharrem ayinin

resmi matem kabul edilmesiyle, maktellere verilen 6nem de artti. Daha olayin

cereyan ettigi asirdan itibaren menkibevi unsurlarin ilavesi ile efsanevi

hiiviyet alan bu trajik olay, Islam dncesi Iran kiiltiiriine ait inanglarin etkisiyle

yeni anlam kazandi. Hz. Hiiseyin’in masum olusu, biitiin bilgilere sahip

olmasi, sehadetindeki sir, ona eziyet edenlerin diinya ve ahirette

cezalandirilacagl, oliimiine aglayanlarin cennette Ehl-i beyt ile beraber
olacagi, bu mateme olaganiistii unsurlarin, tabiatin, hayvanlarin katilmalari

gibi inanglar Taberl (6.H.310/M.923), Ebu’l-Kasim Zemahseri (0.

H.538/M.1144) vb. miielliflerin eserlerine ve makteller yansidi. Hz.

Hiiseyin’in sehadetiyle baslayan Kerbela ziyareti ve matem anlayisi, zamanla

gilinahlardan arinmak, sevap kazanmak igin vesile kabul edildi. Bu devirden

itibaren maktel yazarlar1 artik eserlerini yalniz bilgi aktarmak amaciyla degil,
matem toplantilarinda halkin okumasi i¢in kaleme aldilar.””!7

Hiiseyin’in matemini tutarak ve onun i¢in aglayarak sevap kazanma anlayist ile
birlikte makteller de matem toplantilarinda okunmasi i¢in edebi dil ve etkileyicilik
oncelenerek kaleme alinmaya baslanmistir. Nitekim Si1 gelenekte bu durum hadislerle
desteklenmistir. (Bir sonraki baslikta bunun 6rnekleri verilecektir.) Yukarida ifade
edildigi iizere Siileyman Celebi’nin Mevlid’i Tiirk halk Siinniligi i¢in ne ise Ravza da Sii
diinya i¢in odur. Dolayisiyla Kasifi’nin Kerbela anlatimi1 genig halk kitlelerinin Hiiseyin

algisini anlamak i¢in dnemlidir.

Kasifi de Imam Hiiseyin ve beraberindekilerin ¢ektikleri acilar1 merkeze alan bir
anlatima sahiptir. Okuyucusunu hiiziinlendirme ve aglamaya isteklendirme niyeti
tasimaktadir. Nitekim Kerbela i¢in aglamanin miikafatlar1 hakkindaki rivayetler de ara
ara nakledilmistir. Onun anlattiminda Hiiseyin, kac¢inilmasi miimkiin olmayan sonunu

bilmekte ve bunun hiizniinli yasamaktadir. Alin yazisini takip eder, basina gelecekleri

216 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, s. 207.
217 Giingér, “Tarihi Olaydan Menkibeye, Menkibeden Sahesere [Kerbela Olay: ve Hadikatii’s-Siieda]”, ss.
779-80.
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bildigi halde Irak’a dogru yola ¢ikar ve kendisini vazgecirmeye calisanlara ilahi kader
karsisinda tedbirin bir hitkkmii olmadigini hatirlatir. Diisman imamin azameti karsisinda
uzun siire bocalasa da nihayet kaginilmaz son yasanir ve Hiiseyin sehit olur. Onun
intikamimn1 almak imam Mehdi’ye kalmistir. Hiiseyin ve beraberindekiler ise artik sefaat
makamina ermistir. Kerbela’ya aglayanlar Hiiseyin’in vesilesiyle gilinahlarindan
kurtulabileceklerdir. Bu diinyadaki sikintilarin giderilmesi i¢in de onun himmetini

arzulayacaktir.?!®

Kasifi’nin anlattmindaki en 6nemli temalardan biri Hz. Hiiseyin’in basina
gelecekleri bilmesidir. Imamlar da Peygamberler de ileride baslarina gelecek sikintilari
bilmektedirler. Peygamberler de Hiseyin’in 0lecegini bilmekte, bunun yasini
tutmaktadirlar.?!® Nitekim Sii kaynaklarda erken donemden itibaren bu hususta epey
rivayet aktarilmistir. Ornegin Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Zekeriya, Hz.
Muhammed ve kiz1 Hz. Fatima Hiiseyin’in sehit olacagindan haberdarldirar.??’ Mesele
bu gozle okundugunda Hiiseyin’in yasim1 tutmak Peygamberlerin bir siinneti olarak

goriilecektir.

Kasifi’'ye gore matem —Islam’m gercek mesaji olan- Hiiseyin’in mesajini
korumaktadir. Imam’in matemini tutmak diinyada da ahirette de miikafatlandirilan bir
ameldir. Bu anlatida zalim ve baskici yonetimlere karsi ayaklanmayi kendinden
sonrakilere tlilkii olarak birakan bir Hiiseyin imaj1 yoktur. Onun yolunda gidenlere diisen
gbrev, matemini canli tutup sefaatine nail olmaya calismalaridir. Zira Kerbela’nin
intikamini almak Imam Mehdi’ye kalmistir. Dolayisiyla siyasi meselelerde, haksizliklarla
aktif miicadele isi de Mehdi’ye kalmistir, bireylerin bunu kendi baslarina yapmaya

calismalarma gerek yoktur.??!

1.3.ALTERNATIF KERBELA PARADIGMALARI
Kasifi’nin bu anlatimi yirminci yiizyil ortalarina degin ciddi bir elestiriye tabi
tutulmamustir. Kagarlarin ikinci doneminde ve Riza Sah’in ilk donemlerinde de Kerbela

bu tarz bir okumaya tabi tutuluyordu. Kerbela sembolizmi yonetim kesimine mesruiyet

218 Biiyiikkara, “Cagdas Sia Diisiincesinde Kerbela’nin Problemli Miras1”, s. 388; Aghaie, The Martyrs of
Karbala, s. 91.

219 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 92-93.

220 By neviden olan rivayetlere dair drnekler i¢in bkz.: Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a”, ss. 218-19.

21 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 93.
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kazandirmaya, elit sinifin da statiisiinii desteklemeye yardimci olmaktaydi. Kasifi’nin
ortaya koydugu bu anlayis aslinda dogrudan yonetimi mesrulastirmiyor ama halka sabr1

ve beklemeyi dgiitleyerek benzeri bir islev goriiyordu.??

Oysaki Iran Islam Devrimi &ncesinde Hiiseyin’in hareketi, kitleleri harekete
gecirme giiciine sahip bir 6rneklik teskil etmekteydi. Ancak bu noktada Hiiseyin’i tekrar
anlama, Kerbela’y1 tekrar okuma ihtiyaci hasil oldu. Zira bir tarafta Siilere sefaat eden,
Allah’la onlar arasinda aracilik eden, dertlilerin, kazazedelerin, hastalarin sigindiklar1 bir
Hiiseyin vard1.??> Bunu cevreleyen sehadet diisiincesi inkilap oncesinde revize edilmeli

ve tekrar kurgulanmaliydi

Bu anlatimi revize etmek isteyen ilk isim Salihi Necefabadi oldu. 196011 yillarda
Humeyni ile beraber egitim gérmiis olan Necefabadi, Kerbela’nin farkli bir okumasini
sundu. Necefabadi goriislerini 1960-701i yillarda 6zellikle de Muharrem ayinda dile
getirmekte ve ciddi tartigsmalara sebep olmaktaydi. 1968°de yazdig1 Sehid-i Cavid yani
Oliimsiiz Sehit isimli eserinde bu goriislerini yaymladi ve politik olarak daha aktif bir

Hiiseyin imaj1 ortaya koydu.?**

Necefabadi’nin anlatimindaki Hiiseyin, Yezid’i alasagi etmek niyetindedir ve
Olecegini bilmemektedir. Eger Hiiseyin boylesine zalimce oOldiiriilecegini bile bile
gidiyorsa, bir anlamda intihara yiirliyorsa, neden kadinlar1 ve g¢ocuklar1 da yaninda
gbtiirmiistiir? Kaldi ki 6ldiiriilmek Hiiseyin’in boyun egdigi kaderi ise ve Hiiseyin orada
Islam igin &ldiiriilmek istediyse, Emeviler onu 6ldiirmekten mesul tutulmamalidirlar;
aksine ona bir iyilik yapmus sayilirlar. Bu anlatimda, kendini Islam’m kurtulmast i¢in feda
eden bir Hiiseyin kabuliine karsin zalim yoneticiye karsi basarili olmak ve zafer
kazanmak amaciyla yola ¢ikan bir Hiiseyin vardir. Nitekim miiellif, Hiiseyin’in 6liimiiniin
gercek Islam’1 gelecek nesiller icin kurtardigim da kabul etmez. Insanlar Hiiseyin sehit
olunca birden daha iyi Miislimanlar olmamiglardir. Emeviler bu olaydan dolay1 tamamen
zayiflamamislardir; Emevi yonetimindeki yozlasma ise Hiiseyin’in direnisi ve inkilab1
olmasa da bilinen bir husustur.??> Hiiseyin Yezid’in ydnetimine son vermek igin iyi

planlanmis bir harekete kalkismistir. Basarisizligi ise rasyonel sebeplere dayanmaktadir;

222 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 89-91.
223 Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a”, s. 215.
224 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 93-94.
225 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 93-95.
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basta da Kufelilerin tutumu ve diismanin tavr1 hakkinda Hiiseyin’in eksik ve yanlis
bilgilere sahip olmasi gelmektedir.??® Necefibadi’nin bu yaklasimi Hiiseyin’in 6rnek
aliabilmesini kolaylastirmaktadir. Boylesine bir Hiiseyin onurlu bir bi¢imde
ayaklanmistir ve onurlu bir bi¢imde 6lmiistiir. Glinlimiizde de baska Hiiseyin’ler ¢ikabilir
ve bu sefer basarili olunabilir. Goriildiigli lizere Hiiseyni hareketin bu sekilde okunmasi
[ran Islam Inkilabmin yararina olmus, zira Hiiseyin’i aglanmasi gereken bir

mazlumluktan, yolunun takip edilmesi gereken bir devrimcilige yoneltmistir.

Necefabadi’nin tezi ciddi elestiriler aldi, kars1 tezler ortaya kondu. Oyle ki bu
tepkiler yalnizca iran’la da smirli degildi. Bunun yam sira elbette bu teze destek veren
nice isim de vardi. Ornegin Ayetullah Munteziri, Ebu’l-Fazl Miisevi Muhammed Seri‘at
Isfahani gibi Humeyni’nin ¢evresindeki nice isim onu hem sdzlii hem de yazili olarak
destekledi. Nitekim her ne kadar ulemanin bir kesiminden ciddi elestiriler alsa da ve
bliyiik tartismalara sebep olmus olsa da; g¢alismasi kesinlikle etki yaratti ve ona

miiteakiben nice isim Kerbela’nin daha devrimei ve dinamik bir okumasimi sundular.??’

Necefabadi’nin Kerbela’y1 revize etme c¢abasi aslinda bir siirecin baglangicini
olusturdu. 1960’lardan baslamak iizere 1990’lara degin Kerbela’nin nasil okunacagi
meselesi 6nemli bir tartisma konusu oldu. Ornegin Murtaza Mutahhari insa ettigi Kerbela
paradigmasinda Necefabadi’nin goriiglerinden yararlandi. Ali Seriati ve Ahmed Rizai de
donemin etkili ve 6nemli isimleri olarak Kerbela’nin tekrarlanabilir, 6ornek alinabilir ve

sosyalist bir yorumunu sundular.??3

1.4 MERSIYELER
Methiye iyilikle yad etme, Ovme, 6vgii anlamlarina gelir. Sid literatiiriinde
methiyeler Ehl-i Beytin ilimlerini, imanlarini, faziletlerini, kahramanliklarini konu alan
metinlerdir. Mersiye ise Arapga “resa” kokiinden gelmekte olup, 6liiniin {izerine aglamak
ve onun iyiliklerini zikretmek anlamina gelir. Mersiyeler Ehl-i beytin c¢ektikleri

sikintilari, baslarina gelen musibetleri, sehadetlerini konu alir.?%

226 Bijyiikkara, “Kerbela’dan inkilab’a”, s. 223.

227 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 99-100.

228 Detayl bilgi igin bkz.: Biiyiikkara, “Cagdas Sia Diisiincesinde Kerbela’ nin Problemli Miras1”, ss. 383-
408; Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 87-112.

229 Cevad Muhaddisi, 4 ’dan Z'ye Kerbela Ansiklopedisi, ¢ev. Komisyon, 2. Baski Istanbul: Asr Yayinlari,
2012, s. 343; Ersin Selcuk, “iran Edebiyatinda Mersiye Tiirleri”, s. 6.
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Daha ritmik mersiyelere ise nohe/nuha denmektedir. Nuhalar ehlibeytin basina gelen
musibetleri konu alir. Siir kalibinda belirli bir ahenk ile ve oldukg¢a hiiziinli ve
dinleyicilerde aglama istegi uyandiracak bi¢imde okunurlar. Nuhalar genellikle gruplar
tarafindan okunur ve sinezeni nuhalara eslik eder. Yani bir sinezeni destesinde biryandan
nuha okunurken bir yandan da grup ritme uygun bi¢imde sine dover. Destelerin basina

gecip nuha okuyanlara ise nuhahan denmektedir.?*°

Imamlar da kendilerinin ardindan siir yazilip okunmasini desteklemislerdir. Sii
gelenekte bu konuda Imamlardan aktarilan nice rivayet bulmak miimkiindiir. Ehl-i beyt
icin siir sOyleyenlere cennette bir ev hazirlanacagi sdylenmis, Hiiseyin hakkinda siir
sOyleyip insanlar1 aglatanlara cennetin vacip olacagi sdylenmistir. Dolayisiyla siir ve
mersiye gelenegi Kerbela hadisesinin canli tutulmasinin en 6nemli yollarindan biri olarak
goriilmiistiir.3! Yukarida da aktardigimiz iizere Cafer es-Sadik da, rivayetlere gore
takipgilerini Hiiseyin’i 6ven siirler yazmaya ve kabrini ziyaret etmeye tesvik etmistir.
Cafer es-Sadik’in Medine’deki evine heyetler halinde mersiye yazarlari/sairleri ve
mersiye seslendirenler gelmistir. Bu rivayetlerden birinde Cafer es-Sadik Kufe’den gelen
bir adama Hiiseyin’in kabrinin durumunu sormakta, adam da Kufe halkinin ve diger bazi
yerlerin  halklarinin  burayr ziyaret ettigini, burada mersiyeler okundugunu
sdylemektedir.?*? Dolayisiyla Hiiseyin icin siirler yazma, mersiyeler sdyleme uzun

stiredir var olan bir gelenektir.

1.5.HUSEYIN ICIN AGLAMAK
Ravzahani gelenegini ve meclisleri anlamanin yolu, Sii gelenekte Imam igin
aglamanin neye tekabiil ettigini tespit etmekten gegmektedir. Meclislerin en biiylik islevi
bireylerin Imam Hiiseyin’in ardindan gdzyas1 dokmeleridir. Nitekim Maktellerde de Hz.
Hiiseyin’in sehadetine aglayanlarin cennette Ehl-i beyt ile beraber olacagi inanci
hakimdir.>*3 Ravzahani adeti de “Imam Hiiseyin ve diger sehidlerin basina gelenlere
aglayip gozyas1 dokmenin ibadet say1ldig yoniindeki hadislerle

temellendirilmektedir”.?*

230 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, ss. 376-77.

21 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, ss. 344-45.

232 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, ss. 235-36.

233 Giingér, “Maktel-i Hiiseyin”, s. 456.

234 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, s. 202.
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Aglamak denince akla gelen ilk isim Ali b. Hiiseyin’dir. Zeyne’l-abidin yirmi yil
boyunca Kerbela’y1 anarak aglamistir. Nitekim kendisi de bir rivayette sOyle der: “Fatima
evlatlarinin  kahramanca miicadelelerini anip da aglamadigim olmamustir.”?* Ibn
Kileveyh ve Ibn Babeveyh el-Kummi eserlerinde bu yénde rivayetleri aktarmislardir.
Ornegin bir rivayette Imam Hiiseyin “Ben gdzyasinin &liisiiyiim. Higbir miimin

aglamaksizin beni hatirlayamaz” demektedir:

“bir giin Cafer es-Sadik’1in yanindaydik ve o bize Hiiseyin b. Ali’den bahsediyordu.
Derken aglamaya basladi ve biz de agladik. Sonra basini kaldirdi ve “Hiiseyin dedi ki:

‘Ben, gdzyasinim 6liisiiyiim. Higbir miimin aglamaksizin beni hatirlayamaz’.”?%

Yine bir rivayette Cafer es-Sadik’in “biz anildigimizda goézyast dokene Allah
cehennemi haram kilar” dedigi goriilmektedir.?*” Diger bir rivayette ise hem aglamak hem
aglatmak hem de imamlarmin yad edildigi meclislerde bulunmak &viilmiistiir:

“Imam Ali er-Riza buyuruyor ki: ‘Kim basimiza geleni hatirlar da ¢ektigimiz

sikintilar i¢in aglarsa Kiyamette bizimledir ve bizim derecemizdedir. Yine kime

bizim basimiza gelenler zikredilir de aglar ve digerlerini de aglatirsa gozlerin

agladigi o giinde onun gozii aglamaz. Kim bizim adimizin anildig1 bir meclise

oturursa kalplerin 61diigii giin onun kalbi yasar’.” %%

Kamilii’z-ziyarat’ta gegen diger bir rivayette ise soyle bir hikdyeye yer verilir;
melekler Hiiseyin’in yaninda savasmak icin Allah’tan izin isterler. Allah izin verir. Lakin
cennetten inip de Hiiseyin’in yanina vardiklarinda Hiiseyin ¢oktan olmistiir. Allah’a
neden Hiiseyin’in canini ¢oktan aldigi halde kendilerinin gitmesine neden izin verdigini
sorar, sitem ederler. Allah da meleklere Hiiseyin’in kabrinin kubbesinde durup Ona ve
Ona yardim edemeyislerine aglamalarin1 sdyler. Zamani gelip Hiiseyin tekrar

diriltildiginde onun ashab1 olup beraber savasacaklarinin miijdesini verir.?*’

Bagka bir anlatida ise alim bir adam riiyasinda Hiiseyin’in biitiin yaralarinin

iyilestigini sifa buldugunu goriir. imama yaralarnin nasil bdyle mucizevi bir sekilde

235 Biharu’l-envar’dan aktaran Muhaddisi, 4 'dan Z'ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 510.

23 {bn Kileveyh, Kamilii’z-Ziyarat, s. 214-216’dan aktaran Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela
Olayinin Tahrifindeki Rolii”, s. 202.

27 fbn Kileveyh, Kamilii’z-Ziyarat, s. 207’ den aktaran Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela
Olaynin Tahrifindeki Rolii”, s. 203.

238 Tbn Babeveyh, el-Emali, s. 131°den aktaran Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin
Tahrifindeki Rolii”, s. 203.

23 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, s. 252.
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iyilestigini sorar. Imam, “yascilarimin goz yaslariyla” diye cevap verir. Ve soyle devam

eder: “Bana kim yardim etmek istiyorsa sadece benim i¢in aglasin.”*

Buradan anlagildig1 iizere aglamak bizatihi 6diil gerektiren bir eylem olarak tasvir
edilir. Bu anlayis yakin donemde Ali Seriati’nin elestrilerine maruz kalmistir. Ali Seriati
Hiiseyin igin aglayan ilk insamin Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas, Hiiseyin’in ardindan
aglanmamasi gerektigini sdyleyen ilk kisinin de Zeynep oldugunu sdyler. Ayrica Hiiseyin
i¢in yas merasimi diizenlenen ilk yer de Yezid’in sarayidir.>*' Seriati bir askin, acinm,
duygularin disavurumu olarak aglanmasini son derece tabii karsilar. Ancak hedef olarak
gosterilen bir aglamaya karsi ¢ikar. Seriati s0yle demektedir:

“Ancak aglamak i¢in toren diizenlemek, aglamay1 hedef olarak gormek, bunu
dini bir vazife, bir prosediir, bir gelenek saymak, temel bir eylem kabul etmek;
bir menfaat elde etme, bir zarar1 def etme, bir kusuru ya da giinahi telafi etme
araci saymak, amaca ulagmak, sevap kazanmak ya da neticeye varmak igin bir

yol gérmek olay1r amacindan saptirmak olur. Hadiseyi bdyle algilamak dertsiz
ve tasasiz olmak anlamina gelir.” 24>

Buna karsin Mutahhari ve Imam Humeyni gibi isimlerin aglamay1 savunduklari
goriilmektedir. Humeyni aglama ve matemin Sia geleneginde siyasi nedenlerle ortaya
ciktigini sOylemektedir. Emevi ve Abbasi yoOnetimi altinda Siiler gozyasi akitilan
meclislerde bir araya gelerek siyasi ¢alismalar orgiitleyebiliyorlardir. Aglayanlara sevap
vadeden rivayetler bu donemlerin {iriiniidiir zira Imamlar bu rivayetleri bilingli olarak
ortaya koymuslardir. “Taziye meclisleri asil olarak Hz. Hiiseyin’e aglayip sevap
kazanmak i¢in programlanmamistir. Masum imamlar hadisenin siyasi boyutunu
planlamig ve bunun insanlik var olduke¢a kalmasini istemislerdir.” Hem aglayanlara hem
de aglar gibi yapanlara sevap yazilmasi da bu sebeptedir; amag yas vesilesi ile tek sancak

altinda toplanmaktir.2*?

Ayetullah Hamenei de ayn1 dogrultuda Hiiseyin i¢in beyitler okunup aglanmasini
Hiiseyin’in verdigi miicadelenin tebligatinin bir pargasi olarak degerlendirmektedir.

Dolayistyla dillerden inmeyen, asirlardir sylenegelen beyitler Hiiseyni mesajin iletilmesi

240 Bijyiikkara, “Kerbela’dan inkilab’a”, s. 232.

241 Ali Seriati, Kadin (Fatima Fatimadir), gev. Esra Ozliik, Ankara: Fecr Yayinlar, 2011, ss. 32-33.
242 Seriati, Kadmn, ss. 31-32.

24 Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a”, ss. 230-31.
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ve Kerbela hadisesinin canli tutulmasi i¢in bir medya organi islevi gérmektedirler.
Hamenei sdyle demektedir:
“Nigin Imam Sadik (a.s.) —tipk1 rivayete gore- Asurd hadisesi hakkinda bir
beyit sOyleyerek insanlar1 aglatan kimseye “Allah cenneti farz kilacaktir”
buyurmustur? Ciinkii tebligat organlarinin tamami insanlarin ne olup
bittigini anlamamalari dogmltusunda Asurd meselesinin unutulmasi ve
gergekte Ehl-i Beyt (a.s.)’m lizerinin Ortiilmesi i¢in donanmusti. (...) Boyle
bir atmosferde Asurd olaymm —onca azametiyle Islam diinyasmin bir

kosesinin bir ¢oliinde gerceklesmisti- ¢arpicigryla baki kalmasi miimkiin
miiydii?”?*

Gortildigl iizere zamanla Kerbela paradigmasinda degisimler yasanmis ve yakin
donemde &zellikle de Iran Islam Devrimi 6ncesinde Kerbela tekrar kurgulanmus ve tekrar
anlasilmistir. Kerbela’y1 okumanin alternatif yollar1 aranirken “aglama’ meselesi de bir
tartisma unsuru olmustur. Aslinda bunun ardinda yatan sebeplerden biri de aglamanin

amaca donlismesinin yarattig1 tahrifattir.

1.6.RAVZAHANI GELENEGININ YOL ACTIGI TAHRIFATLAR

Sil gelenek aglamay1 miikafatlandirilmas1 gereken bir amel addetmektedir. Bu
durum ne yazik ki aglamanin bir amaca doniismesine yol agmis; ravzahanlar davet
edildikleri meclisi costurmak ve insanlart ¢okga aglatmak icin rivayetlere yalan
karnistirmaktan ¢ekinmemislerdir. Bunun yaninda ravzahani meclislerinde metne bagh
kalinmadan insanlarin duygularinin harekete gecirilmesinin dncelenmesi, konugsmanin
mabhiyetinin ravzahanin hayal giiciine kalmas1 ve de egitimsiz ravzahan sayisinin artmasi
yillar i¢erisinde Hiiseyin’in sehadeti etrafinda Sii toplumun algiladig1t mesajin degismesi
-bazi alimlerin deyimiyle tahrif edilmesine- yol agmistir. Nitekim giinlimiiz Si1 alimleri
de Asra’nin tahrif edilmesi meselesine 6zellikle dikkat cekmislerdir.

“Bu giin Hz. Hiiseyin (as)’in yasini tutmak gerekir. Asrimizda Hiiseyin igin

gegmiste olmayan yeni bir yas tiirli daha eklenmistir, o da Kerbela vakiasi

hakkinda uydurulan ve kimsenin 6niinli alamadig1 bunca yalanlardir. Ali oglu

Hiiseyin’in musibeti i¢in aglamak lazim. Fakat bu aglamak o giinde O’nun aziz

viicuduna indirilen kili¢ ve mizrak darbeleri i¢in degil, onun hakkinda uydurulan
yalanlar igindir.”*

24 Hamenei, Asurd F elsefesi 72 Konusma, s. 34.
245 Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., ss. 35-36.
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Bu noktada Suriye’deki matemleri inceleyen bir yazarin orada dinledigi bir
hikayeyi aktarmak yerinde olacaktir: Bir seyh kirsal bir bolgedeki meclislere katilir.
Katildig1 ilk mecliste okuduklari, insanlarda bekledigi tepkiyi yaratmaz, sesim kotii mii
diye endige eder ama problem seste de degildir. Sonra meclisin sahibine koyliilerin ne is
yaptigim sorar ve hayvancilikla mesgul olduklarmi &grenir. Obiir giin Seyh Kerbela
hikayesini koyliilerin hayat standartlariyla uyumlu bir sekilde anlatir ve Yezid’in
biiylikbas hayvanlarinin Hiiseyin’in hayvanlarimi 6ldiirdiigiinii soyler. Dinleyiciler

neredeyse hemen o an aglamaya baslarlar.24

Benzer bir hikdyeyi de Mutahhari anlatir. Biiylik alimlerden biri her daim
minberlerden sdylenen yalan sozlere kizmakta, bunlar1 “zehrimarlar” (yilan zehri) olarak
adlandirmaktadir. Bir vaiz “eger o sozleri sdylemezsek kapiya kilit varmamiz gerekir”
der, Alim yine de bu yalanlarin séylenmemesi gerektigini belirtir. Bir siire sonra bu Alim
kendisi meclis tertip eder ve aymi vaizi ¢agirir. Lakin yalnizca muteber kitaplardan
anlatmasini isteyerek “o zehrimardan bir sey katma” diye uyarir. Vaiz konusmasini yapar
sonra da mersiye okumaya baslar. Dogru ve gergcek vakalardan bahseder ama meclis
harekete gegmez. Bu sefer Alim itibarmin sarsilmasindan, maneviyatindan siiphe
edilmesinden ve halkin arkasindan “muhakkak niyeti temiz degildi ki meclis tutmad1”

demelerinden korkar ve ¢aktirmadan vaize soyle der “biraz da o zehrimarlardan kat”.>*’

Goriildigii tizere mersiye okuyanlar “meclisin tutmas1” ve “meclisin Kerbela’ya
dénmesi i¢in” yani insanlar1 daha ¢ok aglatabilmek icin ger¢ek olmayan olaylar1 kolayca
hikayelerine katabilmektedir. Oysa Mutahhari’ye gére mesele aglamakta degildir, halk
dogru mersiye duymalidir ki marifetleri genislesin. Zaten mersiye okuyanin “kasaplik”
yaparak gozlerden akittig1 yaslar bir deniz kadar olsa da kiymetsizdir. Oysa dogru bir
kelime ile ruhlar1 harekete gegen, ruhu Hiiseyin ile biitiinlesen kimse bir zerrecik dahi yas

dokse, bu biiyiik bir makamdir.?*3

Bu problem yalniz bir bolgeye veya cografyaya has gorlinmemektedir. Yalan

mersiyeler Kerbela, Necef ve Iran gibi Sii merkezler diyebilecegimiz yerlerde de bolca

246 Edith Szanto, “Beyond the Karbala Paradigm: Rethinking Revolution and Redemption in Twelver Shi’a
Mourning Rituals”, Journal of Shi’a Islamic Studies, C. 6, S. 1 (2013), s. 83.

247 Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., s. 37.

248 Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., ss. 36-37.

70



vardir. Mutahhari’nin ifadesiyle bu tahrifler o kadar fazladir ki “sadece uydurma agitlari

(mersiyeleri) biraraya toplamak istersek herbiri besyiiz sayfalik birkag cilt kitap olur.”**

Seyyid Kazim Tabatabai de Hz. **°Hiiseyin’in kiyamim iki gurubun tahrife
ugrattigini belirtir. Birincisi “bilingli diigman” olan Emeviler ve onlarin izinden gidenler;
digeri ise “cahil dostlar” olarak adlandirdig1 yeterli derecede ilmi ehliyeti olmayan tarih
yazarlari, maktel yazarlari, ravzahinlar ve mersiye okuyucularidir. Ik grup Hz.
Hiiseyin’in gerceklestigi kiyami garptirmis, mesru yonetime karsi sapkin bir ayaklanma
gibi gostermislerdir. Diger grup ise iyi niyetli olsalar da, tek arzular1 Kerbela’y1 zihinlerde

canli tutma cabasiyla, yaptiklar1 tahrifat ve bozulma ilk grubunkinden daha etkili ve

tehlikelidir.®!

Tabatabai tahrife ugrayan seyleri dort baslikta toplar; Iimam Hiiseyin’in sahsiyeti,
Kerbela kiyaminin hedefi, Kerbela’dan 6nce ve sonra meydana gelen olaylar ve de
Sehitlere matem tutulmasindaki ana gaye tahrife ugranstir. Imam Hiiseyin’in astira giinii
yegeni Kasim’1 evlendirmesi, Sam’dan gelen esirlerin erbainde (Hiiseyin’in sehadetinden
40 giin sonra) Kerbela’ya ugramasi ve Cabir b. Abdullah ile karsilasmas1 gibi, ne kadar
cok aglanirsa o kadar sevap kazanilir mantigi ile uydurulan hikayeler bu tahriflere 6rnek

verilebilir.>>?

Mutahhari Hamase-i Hiiseyni isimli kitabinda Kerbela tahrifleri meselesine
etraflica yer vermis, Kerbela hadisesinin mana ve lafzinda yapilan tahriflere 6rnekler
vermistir. Goriilmektedir ki, $if ulema ve toplum Ravzahani gelenegine sahip ¢ikmakla
birlikte, bu adetin getirdigi olumsuzluklari1 gérmiistiir ve miicadele etmeye ¢aligmaktadir.
Ornegin Hamanei de vaizlere ve hatiplere yaptig1 bir konusmada sdyle demistir:

“Hazirliksiz minbere ¢ikmak, insanin “Bakalim neler sdylecegiz?” diyerek
minbere ¢ikmasi ve minberde aklina geleni sdylemesi —bazen seviyesiz ve bazen

de Allah gostermesin yanhs nakilde bulunup mezhebi alcaltict konusma-
Asurd’ya saygisizliktir,”?%

249 Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., ss. 34-36.

250 Firdevsi iiniversitesi dgretim iiyesi

251 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, ss. 200-201.
252 Tabatabai, Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olaymin Tahrifindeki Rolii”, ss. 209-15.
25 Hamenei, Asurd Felsefesi 72 Konusma, s. 93.
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Ali Seriati genel olarak Muharrem merasimlerine elestirel yaklasmakta,
Muharrem ay1 boyunca Hiiseyin’in anilmasinin sahte bir biling duygusu yarattigindan
yakinmaktadir:

“Bu bi¢imsel ve duygusal torenler, halkin, ger¢egi tanimaktan, Siilik ekoliiniin
ve Kerbela inkilabimin felsefe, ruh ve hedefleri {izerinde diisiiniip miitalaada
bulunmaktan gafil kalmasina bir aracti. Ciinkii higbir cehalet, yalanci bir bilgi
duygusu kazanmis olan halkin cehaletinden daha agir olamaz. Clink{i Muharrem
ve Safer aylar1 boyunca siirekli olarak Asura’dan soz edip Hiseyin’e aglarlar.
Oteki on ayda da onun menkibelerini ve basina gelen musibetleri yinelerler.

Kerbela’y1 ve Kerbela kahramanini tanidiklarina dair yalanci bir duyguya
kapilirlar!”?*

2. HEYETLER VE DESTELER

t2>  kelimesi liigatte, her sey yahut herkesin sekli, yapis1 ve dis goriiniisii

Heye
anlamlarina gelmektedir. Kavramsal olarak bir ve belirli bir vazifesi/hedefi olan insan
gruplarm karsilar. Iranlilarin modern kullaniminda heyetler, belirli bir isimle, birbiriyle
irtibatli kisilerden olusan bir grubun vasitasiyla belirli bir dini faaliyet, teblig faaliyeti,
dini meclisler ve merasimler diizenlemek amaciyla tesis edilen ve kar amaci giitmeyen
insanlardan miitesekkil kurumlardir.?*® Yani 6zel bir amag i¢in bir araya gelmis bir grup
insana isaret eder. Ornegin hey‘et-i mudire idare heyetine, hey‘et-i ra‘ise icra heyetine
isaret eder. Bu anlamda kelime Tiirk¢edeki kullanima benzer bir kullanima sahiptir. Dini
meseleleri konugmak ve dini merasimleri icra etmek amaciyla diizenli araliklarla bir araya

gelen insanlarin olusumuna ise hey ‘et-i mezhebi denilmektedir. Bazen celesat-1 mezhebi

ifadesi de kullanilir. 27

Matem merasimlerinin tarihi oldukc¢a eski olsa da; ancak yiizyildan biraz fazla
zamandir matem gruplar1 heyet seklinde isimlendirilmektedir. Bu kelimeyi kullanan ilk

grubun Sirazdaki “heyet-e beraderan” oldugu sdylenmektedir. Irakta ve bazi diger Arap

254 Seriati, Ali Siast & Safevi Siast, ss. 170-71.

2552017 yili Eyliil ay1 igerisinde iran’in bagkenti Tahran’da gériismeler yaptigim Gazeteci Mesud Sadr Bey
ve Islam Mezhepleri Universitesi Ogretim Uyesi Mehdi Cemalifer Bey, Muharrem merasimlerinin ana
unsurunun heyetler oldugunu lakin Batili akademisyenlerin bu konuya yeterince dikkat ¢ekmedigini
belirttiler. Hatta tez konusu olarak yalniz heyetleri ¢alismami tavsiye ettiler. Bu baslik onlarmn nerisi
neticesinde ¢aligmaya eklendi.

236 Mohsen Hesam Mazaheri (ed.), Farhang-e sougu-e Shi'i, Tehran: Kheime, 1395, s. 523.

257 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, s. 192.
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bolgelerinde heyet kelimesi yerine mevkib (cogulu mevakib) kelimesi

kullanilmaktadir.>>®

Iki tiir hey‘et-i mezhebiden bahsedilebilir; birincisi hey ‘et-i mahalle digeri ise
hey‘et-i senfi’dir. Hey ‘et-i mahalle genellikle dindar bireylerin kendi evlerinde
diizenledigi konu-komsuya acik organizasyonlardir. Hey ‘et-i senfi ise esnaflar ve esnaf
loncalart tarafindan diizenlenmektedir.>>’Bunlar Asirad merasimlerinin arka planindaki
ana unsurlardan biri olarak goriilebilir zira “bireyler heyetleri, heyetler de kitleleri

olusturarak Asura merasimleri daha gorkemli bir sekilde diizenlenmis olur”. 2%

Heyet kelimesinin kullanim alan1 genistir; birkag kisiden olusan ufak ve sade bir
gruplar da, iiye sayis1 oldukea fazla olan ve karmasik bir yap1 arzeden biiyiik kurumlar da
bu kapsama girebilir. Heyetlerin iiyeleri arasinda ortak bir yon ve merkezi gii¢c vardir.
Yani kisiler belirli bir mescid gibi bir mekana, etnik aidiyetlerine, arkadas ¢evrelerine,
mesleklerine gore ortak bir yon etrafinda bulusurlar. Ornegin bir pazarin meyve saticilari,
miithendisler, A mahallesinde oturanlar yahut B mahallesinin gencleri biraraya gelerek
heyetler olustururlar. Bunun yani sira {inlii meddahlarin ve vaizlerin etrafinda olusan

heyetler de vardir.?®!

Bu merkeziyetciligin, yani heyetlerin ortak bir nokta iizerinden teskilatlanmasinin
asil sebebi heyetin bir insicam ve sebat igerisinde yiiriitiilmesidir. Nitekim biitiin heyetler
de kalicilik ve insicam agisindan ayni seviyede degillerdir. Kurumsallasma yoniindeki
yetersizlikler ya da heyet iiyeleri arasindaki fikir ayriliklar1 gibi ¢esitli sebepler ile zaman
zaman heyetler i¢inde boliinmeler ve ayriliklar goriilmektedir. Bunun neticesinde bazen
biiylik heyetlerden kopanlar, iki ii¢ farkli ufak ¢apli heyetler meydana getirirler. Gegmiste
bunlara “miittehide” denmistir. Heyetler, iiyeleri bakimindan da homojen bir yapi
arzetmezler. Kimisi kalabaliktir, kimisi az kisiden miitesekkildir. Kimisi yalniz erkeklere

has olup, kimisi de yalniz kadinlara hastir. Yas ortalamasi1 da yine bir faktortiir; bazi

258 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 524.

23 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, s. 192.
260 Muhaddisi, 4 'dan Z'ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 196.
261 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, ss. 523-24.
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heyetler biiylik oranla yashlardan miitesekkil iken; bazi1 heyetler genclerden

olusmaktadir.?®?

Heyetlerin kendine has isimleri ve bayraklar1 vardir. Bu isimlendirmede ¢esitli
amiller rol oynamaktadir. Heyetler bazen organize ettikleri faaliyetler ve hareket
sahalarina gore isim secerler. Bazen kavim, siyaset, mezhep, meslek, sinif gibi etkenlere
gore farkli isimler alabilmektelerdir. Bunun yaninda din biiyiiklerinin isimlerini ve
lakaplarini da heyetlerin isimlerinde kullanirlar. Isimlerini ve toplanma yerlerini afislerle,
151kl1 panolarla, siyah bayraklarla tanitir; bir anlamda reklamlarini yaparlar. Heyetler yil
icerisinde de ¢esitli vesilelerle toplantilar diizenlemekte, faaliyetlerde bulunmaktadir.
Mubharremin ilk on giiniinde ise faaliyetleri de goriintirliikleri de zirveye ulagmaktadir. Bu
giinlerde heyetler taziye ve sinezeni gruplari olusturarak sokaklarda desteler halinde boy
gosterirler. Aybasinda hazirliklara baslanir; avlular, garajlar, bodrumlar ve uygun diger
bircok mekan halilarla, sandalyelerle dosenir ve isiklandirilir. Ac¢ik alanlarda biiytlik
cadirlar kurularak gegici tekyeler olusturulur. Baz1 heyetler bir kervan halinde Hz.

Hiiseyin’in ziyaretine giderler.?®

Ozellikle de kalabalik heyetlerin organize ettigi oturumlara, faaliyetlere katilmak
tercihidir, baglayici degildir. Ancak bazi 6zel heyetler, tamamen grup iiyelerinin ortak bir
baghlig1 ve ortak hareketleriyle ayakta durmaktadir. Meclislerin ne kadar siklikla
yapilacagi benzer sekilde heyetin biiyiikliigline ve iiyelerin katilim disiplinene baghdir.
Daha biiytiik gruplar hem maddi olarak hem de belli bir sayida katilimcinin garanti olmasi
acisinda daha sik toplanabilir. Kiiglik gruplarda ise tiim iiyelerin meclislere istiraki ve
grup ici insicam daha fazla 6nem kazanmaktadir. Bunun yami sira heyetler arasinda
rekabetlerin yasadigi da goriiliir. Bazi heyetler faaliyet sahasini genisletmek ve daha fazla
iyeye sahip olmak i¢in ¢aba gdstermekte ve birbirleri ile rekabet etmektedirler. Hatta bazi
heyetler siyasi bir organizasyon formuna biiriinerek, partilesmislerdir.?**

Hey‘et-i mahalle olarak adlandirilan heyetler genel olarak bir grup tanidik ve

arkadas cevresi ile sinirlhidir. Elbette disaridan gelenlere kapi aciktir ancak bunlar daha

262 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 524.

263 Azam Torab, Performing Islam : Gender and Ritual in Iran, Leiden: E.J. Brill, 2006, ss. 143-44;
Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, ss. 196-97; Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 524.

264 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi’i, s. 524; Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, s. 198.
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ufak, 6zel ve herkesin birbirini tanidig1 gruplardir. Bunlar hey ‘et-i cevandn-i Islami veya
enctimen-i mohandissin-i Islami gibi isimler tagirlar. Bu heyetler esas olarak énemli dini
giinleri anmak i¢in bir araya gelmektedirler. Bunun yanin sira diizenli olarak bulusmakta,
cogunlukla Kuran dersleri, Arapcadan Farscaya Kuran meali dersleri, Tefsir dersleri gibi
dersler diizenlemektedirler (6r. Heyet-i tefsir). Benzer sekilde “Hiiccetiye™ (delil, illet)
ismiyle bilinen ayetin delillerini akilla temellendirme yoniinde ¢alismalarin yapildigi
heyetler de vardir. Dolayistyla bazen genel bir meclis icra etmekte bazen de bu gibi egitim
faaliyeti i¢in bir araya gelmektedirler. Umumiyetle meclislerine dini alanda bilgisine
giivendikleri bir kimseyi davet edip, gelen mollaya usuliine uygun bir iicret takdim

ederler.?®

Mahallede icra edilen bir meclis Orneginde diisiliniiliirse biri “Oniimiizdeki
Carsamba benim evimdeyiz” diyerek heyetin diger iiyelerini davet eder. Meclisler igin
ozel bir saat sinirlamast yoktur lakin genellikle 2 saat siirer. Once hep beraber cemaat
halinde namaz kilinir, sonra davet edilen molla ahlaki konular hakkinda veyahut
Imamlarin sahsiyetleri, karakterleri hakkinda bir konusma yapar. On dort masumun
dogum giinlerinde ve bayramlarda da meclisler yapilir. Lakin eger meclis birinin sehadet
giinii ise format biraz daha degisir. Sehadeti anilan Imam hakkinda ravzahani icra edilir,

dinleyiciler bunu dinlerken sine dévebilirler.?6®

Diger bir tiiriin ise Hey ‘et-i senfi oldugu yukarida ifade edilmisti. Aslina bakilirsa
bu heyetlerin toplanma sebebi ve yapisi digerine nazaran ciddi bir farklilik arzetmez.
Lakin esnaf heyetleri 14 Masumun dogum ve dliimlerinde bir araya gelme konusunda
daha sik1 goriinmektedir. Esnaf heyetleri zincir-zeni igin de bir araya gelirler. Ornegin
hey ‘et-i senf-i fersfuriisan (halicilar loncasi heyeti) tarzinda heyetler vardir. Aslinda bu
loncalarin Yahudi, Ermeni ve Baha‘i iiyeleri de vardir ancak onlar is ile ilgili bulusmalara

katilirken, bu bulusmalara katilmazlar.?%”

Heyetler yalnizca dini organizasyonlar degillerdir. Burada dini meseleler

bittiginde ya da meclis sona erdiginde ¢ay i¢ilir insanlar sohbet eder. Bir kimsenin haftada

265 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, ss. 193-97.
266 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, s. 198.
267 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, ss. 279-80.
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2, 3 farkli heyetin meclisine gittigi diisiiniiliirse; meclisler arasinda planlarin,
dedikodularin, olaylarin kisa siire i¢inde yayildig1 da sOylenebilir. Buralarda dogrudan
siyaset konusulmaz ancak meclisler insanlarin memnuniyetsizliklerini dile getirdikleri,
mabhalleleri/ilgeleri/sehirleri hakkindaki problemleri oturup konustuklari, ihtiyag
sahiplerine yardim istedikleri/topladiklart bir tiir sosyal platform islevi gormektedir.

Heyetlerin sosyal hayattaki en dnemli yan1 da budur. 268

Eger heyetten bir kimsenin problemi varsa veya bagska birinin problemini dile
getirecekse bunu meclisin sonunda yapabilir. Ornegin “Hiiseyin issiz ve ailesi zor
durumda”, “Ali kaza yapti1 ve bor¢landi” veyahut “Ali Ekber evlenecek ancak maddi
durumu miisait degil” gibi sikintilar dile getirilir ve heyetin diger iiyeleri ¢ozliim yollar
tiretirler, aralarinda para toplarlar. Yetimlerin evlendirilmesi 6zellikle de esnaflarin
onemsedigi hayirlardan biridir. Bireysel olmayan, muhite ait problemler de benzer sekilde
tartigmaya agilir. Ornegin muhitin daha biiyiik bir okula ihtiyaci var ise, herhangi bir
giivenlik problemi var ise bunlar giindeme alinir. Bu tiir problemlere de ¢oziimler
getirilmeye ¢aligilir. Esnaf heyetlerinde eger bir esnaf sikintida ise bu da giindeme alinip
tartistlir, Islam ahlakina uygun olarak desteklenmeye calisilir. Bunun igin gerekirse
merci-i taklid’e de bagvurulabilir. Thtiyag sahibi bir esnafa destek olmak isteyen bir kimse,
merci-i taklid’e gidip imamlarin payina toplanan paradan destek isteyebilir. 2 Tiim
bunlara bakildiginda anlasiliyor ki; heyetler bir tiir Sivil Toplum Kurulusu islevi
gormektelerdir. Dahasi, bireylerin dahil olduklar1 heyetlerin kimliklerinin de bir pargasi
oldugunu ve giiniimiiz iran’mda Sii halk dindarliginin énemli bir parcasi oldugunu

sOylemek yanlig olmayacaktir.

Iran Islam Devrimi nin basarisinda da heyetlerin ciddi bir pay1 vardir. Bu noktada
I[slami Koalisyon Cemiyetinden (Cem‘iyet-e Mo’telifa-ye Islami) bahsetmemiz
gerekmektedir. Bu cemiyetin ilk ismi Heyetlerin Islami Koalisyonu’dur (Hey‘etha-yi
Mo’telifa-ye Islami). Bu komisyon 1963 te Ayetullah Humeyni’nin Islami Iran devleti

diisiincesinin propagandasini1 yapmak i¢in kurulan siyasi-dini bir organizasyondur.?”

268 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, s. 198,200.

269 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, ss. 207-10.

270 “JAMIYAT-E MO’TALEFA-YE ESLAMI - Encyclopaedia Iranica”, (13.06.2018),
http://www.iranicaonline.org/articles/jamiyat-e-motalefa-ye-eslami.
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Ayetullah Huseyn Tabataba‘i Burucerdi’nin 1961 yilinda vefat etmesi ve
Ayetullah Humeyni’nin tek basina merci-i taklid olarak one ¢ikmasiyla beraber bu
heyetler koalisyonu kurulmus ve 1963 ayaklanmasinda ve Bagbakan Hasan Ali
Mansur’un 1965 yilinda dldiiriilmesinde ciddi rol oynamislardir. iran Islam Devriminde
de desteklerini siirdiirmiisler, Sah-Humeyni ¢atismasinda Humeyn1i’nin elini giiglendiren

bir unsur olmuslardir.?”!

Bilindigi gibi Sah her alanda modernlestirme politikalar1 giitmekteydi ve bu
politikalar karsisindaki en giiclii muhalefet kaynagi Humeyni idi. Humeyni, ulemanin
Sah’in politikalarina kars1 verdigi miicadeleyi halk diizeyinde de yaymak, halki harekete
gecirmek istiyordu. Bu koalisyon da bu ¢atismanin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikti. Humeyni
Tahran’daki camilere, dini halkalara, cemiyetlere, heyetlere temsilciler gonderdi ve
Kum’da 6nde gelen alimler ile diizenli bir iletisim/bag kurmalar gerektigine dikkat ¢ekti.
Dolayisiyla bizzat Humeyni’'nin emriyle, Kum ulemasiyla heyet adi verilen matem
gruplar1 arasinda bir irtibat kuruldu. Devrim sonrasinda ise bu koalisyon en organize
politik giiclerden biri haline geldi. 1987 yilinda isimlerini islami Koalisyon Cemiyeti
(Cem‘iyet-e Mo’telifa-ye Islami) olarak degistirmis, 2004 yilinda ise Islami Koalisyon
Partisi (Hizb-e Mo telifa-ye Islami) ismini almiglardir.2"?

Deste ise Muhaddisi’nin tanimiyla “Imam Hiiseyin veya diger imamlarin (a.s)
matemlerine yoOnelik cesitli organizasyonlarda bulunmak ve mescitte, sokakta veya
meydanlarda toplu sinezenler okumak amaciyla bir grup insanin bir araya gelerek
gerceklestirdigi etkinliklere verilen isimdir”.?’®> Yani matem gruplarinin muhtelif yer ve
zamanlarda dilizenli hareketine igaret eder. Esas olarak desteler tasua ve astira giinli yani
muharremin 9. ve 10. giinleri diizenlenir. Bunun yan1 sira bazi sehitlerin ve masumelerin
vefat yildoniimiinde, Peygamberimizin, Hz. Ali, Cafer es-Sadik gibi 6nemli kimselerin
vefatlarinin  yildoniimiinde desteler diizenlenmektedir. Onemli din adamlarinin
cenazelerinde de desteler diizenlenebilir. Her bir destenin kendine ait bir miitevelli heyeti

vardir ve destelerin kontroliinii bunlar saglar.

71 “JAMIYAT-E MO'TALEFA-YE ESLAMI i. — Encyclopaedia Iranica”, (14.06.2018),
http://www.iranicaonline.org/articles/jamiyat-e-motalefa-i.

22 “JAMTYAT-E MO’ TALEFA-YE ESLAMI i. — Encyclopaedia Iranica”.

273 Muhaddisi, 4 'dan Z'ye Kerbela Ansiklopedisi, ss. 132-33.
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Diger bir ifadeyle deste, matem merasimleri i¢in bir araya gelen gruplara/alaylara
verilen genel isimdir diyebiliriz. Dolayisiyla insanlar caddelerde bireysel olarak yas
tutmazlar; desteler halinde sokaklara ¢ikilir. Aslina bakilirsa en yaygin Muharrem ritiieli
sokaklardaki destelerdir.?’* Destelerin igerisinde sinezenler, zincirzenler vardir. Blgeye
gore semsirzen veyahut kamezen olarak adlandirilan bas yaran kimseler de buna
eklenebilir. Tiim bu sine dévme, zincir vurma faaliyetleri biiylik ziller ve davullar
esliginde yapilmaktadir. Bu sirada biri grubun basinda ritmik bir bicimde nohemer okur.
Bu ritim esliginde ilerleyen desteler yer yer dururlar sonrasinda ilerlemeye devam

ederler.?’

Desteler mahallenin bir yerinde toplanip kendilerine bir giizergah belirleyerek
ylirliylis yaparlar. Buna deste-revi denir. Yiirliylis sirasinda yumusak ve ahenkli bir
sekilde sine doverler. Glizergahin tayinini ise deste-gerdan adi verilen sorumlu {istlenir.
Bu yiiriiytiste mahallenin 6nemli mekanlarindan, mescit tekke, imamzade, pazar yeri gibi
yerlerden gegcilir. Ulemanin biiyiiklerinin ve sehit ailelerinin oniinden gecerler. Her ne
kadar giintimiizde sehirlesme ile birlikte klasik mahalle yapisi kaybolmus ve sinirlar daha
esnek bir hale gelmisse de eskiden desteler birbirlerinin hududuna dikkat etmekteydiler.
Bir heyet baska bir mahalleye gectiginde orada mihman kabul edilirlerdi. Mahallenin
girisinde durup “Ehli Eza-1 Hiiseyn Climle Selamun Aleyk” diye seslenirlerdi. Bu barig
icinde geldiklerine, giris i¢in izin istediklerine isaret ederdi. Bunlarin burada matemleri
bittikten sonra “nezir” adi verilen ikramlarda bulunurlardi. Sonrada o mahalleden
uzaklasip kendi mahallelerine dénerlerdi.?’

Farkli mubhitlerin desteleri birbirleriyle rekabet icerisindedir. Bu sebeple
destelerinin kalabalik olmasini isterler ve burada bir anlamda kendi gii¢lerini ortaya
koyarlar. Zaman zaman bu rekabetin siddetlendigi goriilmektedir. Bu zamanlarda desteler
bir giic ispatlama aracina doniisiir, bireysel husumetlerin ve iki grup arasindaki
diismanliklarin hesaplarinin goriildiigii yerlere doniistiikleri de olurdu. Bunun en biiytik

ornegi Safeviler dénemindeki Haydari ve Nimeti ¢atismasidir.?”’

274 “DASTA — Encyclopaedia Iranica”, (10.06.2018), http://www.iranicaonline.org/articles/dasta.
275 “DASTA — Encyclopaedia Iranica”.

276 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 223.

277 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 224.
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Safeviler déneminde Iran’daki sehirlerin ¢ogunda birbirine rakip olan Nimeti —
Haydari hizipleri vardi. Ni‘metiler isimlerini Sufi Seyh Nimetullah Veli Kirmani (6.
834/1431) den alirlar. Haydariler ise Sufi Seyh Kutbuddin Haydar Tuni (6. 618/1221)
etrafinda toplanan kimselerdir. Nimeti-Haydari ¢atigmasinin kdkenleri 8./14. ylizyila
dayanmaktadir. Sah Tahmasb doneminde Tebriz’i ve Kazvin’i ziyaret eden bir Batili
sunlar1 anlatmaktadir; Kazvin’deki 9 semt bu iki grup arasinda paylasilmisti, biri 5 biri 4
semte hakimdi. Bu iki grup arasinda 30 y1l1 askin siiredir husumet vardi ve “ne Sah ne de

bir baskas1 buna son verebilirdi”.?"8

Yine Safeviler déneminde irani ziyaret eden Father Krusinski (1675-1756) Sah
Abbas’1n “bdl ve yonet” stratejisinden bahseder. Sah Abbas Nimeti-Haydari ¢ekismesinin
miisebbibi degildir ancak goriinen o ki politik sebeplerden &tiirii bu cekismeyi
desteklemistir. Sonraki yillarda ¢atismalarda atesli silahlarin kullanilmasiyla ¢atismalar
daha kanli bir hal almaya baslamistir. Bu ¢atigmalar bir anlamda genclerin cesaretlerini
sergiledikleri alanlardir.?” Kacarlar doneminde de biiyiik sehirlerin Haydari ve Nimeti
mabhalleleri olarak boliindiigli goriiliir. Bu iki grup arasinda her zaman kiskancliklar vardir
ve Muharrem ayinin son giinlerinde birbirleriyle c¢atisirlar. Yalniz Muharrem’de degil,
Kurban bayraminda da sehir meydaninda doviistiikleri goriilmektedir. Lady Sheil de
Muharrem ayinda Haydari-Nimeti ¢atismasi sebebiyle Azerbaycan’daki Sarab sehrinin
harap oldugunu sdyler.?®® Goriildiigii {izere bu catisma uzun yillar siirmiis, koklii bir

catismadir.

Destelerin  tarihi Biiveyhiler ~ donemindeki asira ~ merasimlerine
dayandirilmaktadir. Zira tarihi rivayetler giinlimiiz destelerinin ilk 6rnegini olusturuyor
gibi gdziikmektedir. Insanlar sokaklarda Hiiseyin i¢in yiiriiyerek yas tutmuslardir. Elbette
bicimsel olarak gilinimiiz desteleriyle birebir ayn1 oldugu iddia edilemez ancak Siilerin
sokaklarda yiiriiylisler yaparak matem tutmasi anlaminda destelerin baslangici
Biiveyhiler devrine dayanmaktadir. Safeviler devrinde ise destelerin gelisip daha diizenli

bir yap1 kazandig1 ve yaygin bir sekilde icra edildigi goziikmektedir. Bilindigi iizere bu

278 Calmard, “Shi‘i Rituals and Power”, ss. 144-45.
*7 Calmard, “Shi‘i Rituals and Power”, ss. 145-46.
280 Abrahamian, Modern Iran Tarihi, s. 40; Sheil, Glimpses of Life and Manners in Persia, s. 325.
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donemde sokak gosterileri ve matem merasimleri bir biitiin olarak siyasi gii¢ tarafindan

desteklenmekteydi.?®!

3. SINE DOVME, ZINCiR VURMA VE BAS YARMA FAALIYETLERI

Sine dévmek, yiize vurmak Islam toplumlarinda kiiltiirel olarak aciy1 disa vurma
yollarindan biridir. Dolayisiyla Biiveyhiler devri Asiird matemlerinde bunlarin yapilmasi
son derece normaldir. Ancak bigaklarin, kili¢larin ve zincirlerin ne zaman Hiiseyin i¢in
kan dokme niyetiyle kullanilmaya baglandigini net olarak bilinmemektedir. Bu hususu
kavramak kritiktir zira bu gibi araglar1 kullanarak kan akitilmas1 Asird matemlerine yeni
bir boyut getirmistir. Burada kisi kendi kanin1 akitarak Hiiseyin’in sehadetini yeniden
canlandirmaktadir.’®® Amag ehli beyt’e ne oldugunu insanlara hatirlatmaktir. Bunun
yaninda kisi kanini akitarak dini korudugunu, din i¢in her seyi yapabilecegini ortaya
koydugunu ve bunun “cesaretinin bir nisan1” oldugunu diistinmektedir. Pismanlik da ana
motivasyonlar arasindadir. Bir anlamda “O giin Kerbela’da olsaydik Hiiseyin’in yaninda
olur kanimiz1 akitmaktan geri durmazdik” denmektedir. Bunlarin yan1 sira 6zellikle de
geng erkekler bir anlamda gii¢ yarigina girmekte, dayaniklilik derecelerini
sinamaktadirlar.?®® Erkeklerin gii¢ gdsterisi olarak bedenlerine zarar vermeleri Irak’ta,
Iran’da, Hindistan’da ya da Liibnan’da olmas1 fark etmeksizin gdzlenen bir durumdur.
Zincir vuran bir erkek kalabalik tarafindan izlenmekte, kadinlarin da kendisini
seyrettigini bilerek yaptigi sey ile i¢ten i¢e gurur duymaktadir. Bunlar neticesinde agilan

yaralar ise kiskanilmaya layik nisanelerdir.?%

Ancak sunu en basindan belirtmeliyiz ki; bazi merasimler evrensel diizeyde tim
Siiler tarafindan uygulaniyor degildir. Her ne kadar birbirlerine ¢ok benzer yonleri olsa
da, bolgesel olarak gelistirilmis adetler vardir. Ornegin Iran’da zincir kullanilirken,
Giliney Asya’da sine doverken parmaklarin arasinda jilet tutmak goriilmekte, Irak’ta ve

Liibnan’da tatbir (bas yarma) goriilmektedir.?® Dolayisiyla tiim Siilerin bu tarz

Bl Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, ss. 224-25.

282 Yitzhak Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashiira’”, Die Welt des Islams, C.
33,S.2(1993), 5. 174

283 David Pinault’in ¢alismasi kapsaminda Hindistanli Siilerle yaptig1 miilakatlarda verilen cevaplar bu
noktalara isaret etmektedir. Bunlarin yam sira ok farkl1 sebepler de ileri siiriilebilir. Ornegin bir katilimci
“Hiiseyin’in goniilli 6limii kendimize zarar vermenin bagkalarina zarar vermekten daha iyi oldugunu
gostermektedir” demektedir. Bkz. David Pinault, The Shiites, Palgrave Macmillan, 1992, ss. 102-4.

284 Bkz. Nakash, Irak ta Pandora 'min Kutusu Siiler, s. 151; Pinault, The Shiites, s. 104.

285 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 80.
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merasimleri icra etmekte hemfikir olmadigini ve her iilkede ayni1 sekilde uygulanmadigini
s0ylemek durumundayiz. Bunun yaninda Muharrem merasimleri sirasinda kan akitmak
bir¢ok Sii tarafindan uygun bulunmamakta; Sid’nin imajin1 zedeledigi, haram ve bidat

oldugu gerekgesiyle reddedilmektedir.

Bazi aragtirmacilar bu noktada Tiirk kiiltiiriine ve Kizilbasliga dikkat cekmektedir.
Tiirk bozkir insam Islam dinini kabul ettiginde, eski saman inanglarini, bozkir dininin
diger zellikleri ve de sehirdeki ahi-fiitiivvet teskilatlarinin ritiiellerini Islam dinine de
tasimistir. Bu durum merasimlerin tarihinde 6nemli bir kirtlmadir. Abbasilerin
¢okiisiinden sonra tasavvufun yiikselmesi ve Tiirklerin de Islamlasmas ile birlikte Abbasi
tarzi Muharrem merasimlerine sifi ve yer yer de siddet iceren adetler karismistir.
Kendinden gecerek kendine zarar verme ritiielleri bu donemle iliskilendirilebilir.
Tiirklerin 10.-14. yiizyillar1 arasinda Islam dinini kabul etmeleriyle bitlikte; sehirli
fitiivvet tarikatlarinin kahramanhk kiiltiirii ile Tiirk bozkir insaninin samanistik dini 13.

yy ilk yarisinda birbiri igerisinde erimistir.?*®

Avrupali seyyahlar ise bu tip kendine zarar verme faaliyetlerinin kdkeninin
Kafkaslarda ve Azerbaycan’da olduguna isaret etmislerdir.?®’ Kafkaslar’da ve
Azerbaycan’da en azindan 17. yy’dan beri bunlarin yapildig1 bilinmektedir. Giiney iran

ve Irak’a girisleri ise 19. yy’da ger¢eklesmistir.

19. yy oncesinde Iran’in farkli bdlgelerine seyahat eden Batili seyyahlarin
Muharrem matemlerinde sahit olduklar1 olaylar kiyaslandiginda ortaya su tablo
cikmaktadir; Isfahan, Siraz gibi iran’in giiney bolgelerine giden seyyahlar (Della Valle,
Thevenot, Tavernier ve Le Brun) kan akitmaktan bahsetmemislerdir. Iran’m kuzey
kisminda kalan Azerbaycan ve Kafkasya’nin Tiirk¢ce konusulan bolgelerine giden
seyyahlar (Kakasch, Olearius ve Struy) ise insanlarin kiligla baglarina vurduklarini

soylemislerdir.?®

Bu veri olduk¢a 6nemlidir zira bu tarz kendine zarar verme ritiiellerinin fran’m

kuzey bolgelerinden, giiney bolgelerine dogru yayildig goriilmektedir. Bu tip faaliyetler

286 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 210-11.
287 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashtra’”, s. 174.
288 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashura’”, s. 174.
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Kafkaslarda ve Azerbaycan’da en azindan 17. yy’dan beri var olsa da, Iran’in merkez ve
giiney sehirlerinde veya Arap diinyasindaki imami Siiler arasinda 19. yiizyila kadar
goriilmemektedir. Irak’a ve Iran’m bu giiney bolgelerine matemler sirasinda kan akitma
faaliyetlerinin girisi 19. yiizy1l gibi geg bir tarihte gerceklesmistir. Iranli 4lim Seyh Molla
Aga Abid el-Derbendi™nin (6. 1868-9) eserinde diger imami Sii eserlerde bulunmayan ve
yaygin olmayan ritiiellerden bahsettigi soylenmekte; Tahran’a siddet igerikli ritiielleri

sokan ilk kisi oldugu kabul edilmektedir.2%

Bazi aragtirmacilar ise zincir-zeninin kaynaginin Hindistan ve Pakistan oldugunu,
Iran’a bu bolgelerden yayildigini da sdylemektedir. Bu ayinin Iran’daki ge¢misi Kagar
devresinin son yarisina tekabiil eder. Avrupali seyyahlar Nasiruddin Sahin
sorumlulugunda Iran’a gelmisler ve bunlar1 gézlemlemislerdir. Riza Sah’in yonetiminin
ortalarinda zincir-zeni de diger merasimler gibi yasaklanmistir. Riza Sah’in yonetimden
indirilmesinden sonra bu yasaklarin kaldirilmis olsa da, Muhammed Riza Sah
yonetiminde de cesitli dénemlerde yasaklanmistir. Ornegin 1334 Sehrivend’inde Pehlevi
hiikiimeti Irak ulemalarindan Seyyid Habbetuddin Sehristani’nin bir fetvasina dayanarak
zincir-zeni ve bir takim ayinleri yasaklamistir. Bu yasaklama haberinin yayilmasi genis
ve olumsuz bir yanki uyandirdi. Ozellikle Azerbaycanlilarm biiyiik zincir-zeni
destelerinin Seyyid Muhammed Bedbahani’nin evinde yaptigt oturumda; Devrin

basgbakan1 Hiiseyin Ala’nin miidahalesiyle bu yasagin son buldugu ilan edilmistir.>*

Irak’ta da durum farkl degildir. Irakli Sii miigtehit Muhammed Mehdi el-Kazvini
1927°de yazdig1 bir ¢alismasinda, kendini yaralamak i¢in zincir ve kili¢ kullaniminin
yaklagik bir asir 6nce seriat egitimi zayif kimseler tarafindan baslatildigini1 sdyler. Yani
19. yiizyila degin bu tip faaliyetlerden bahsetmek miimkiin degildir. Bunun yaninda
Dizfli’nin (6. 1838/39) (Bagdat’ta bulunan) Kazimiyye tlirbesine sine-dovme ritiielini
sokan ilk alim oldugu da rivayet edilmistir. Werner Ende bu noktada Irak’a sine-dovme
ve benzeri ritiiellerin belki de Irak’ta daha oncelerden beri yaygin olup Osmanli’dan
cekinildigi i¢in aciktan yapilmayip yalniz meclislerde yapilmis olabilecegini de

soylemektedir.””! Elbette ac1 ifadesi olarak sine dévmenin Hiiseyin’in vefatindan kisa

289 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashiira’”, ss. 175-76.

290 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, ss. 261-62.

21 Werner Ende, “The Flagellations of Muharram and the Shi‘ite ‘Ulama’”, Der Islam, C. 55, S. 1 (2009),
ss. 27-28, doi:10.1515/islm.1978.55.1.19.
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siire sonra basladigin1 tahmin etmek zor degildir. Ancak gruplarin bir araya gelip, toplu
bir bigimde ve bir ritim esli§inde sinelerine vurmalar1 sonradan ortaya cikan bir
faaliyettir. Bu noktada bahsedilen bu sistemli sine-dévmelerdir. Nitekim Kiileyni’nin
eserinde diger adetler gibi sine dovmenin de goriilmemesi, sistemli ve gelismis bir sine
dovme ritiielinin sonraki donemlerde ortaya ¢iktigim gostermektedir.?*>

Bas yarma uygulamalar Irak’taki kutsal sehirlere 19. yy’da Tiirk asilli Siiler
tarafindan gotiiriilmiistir ve bu uygulama Tiirk ve Iranli Siilerle simrhdir. Ik kez
Kafkasya, Azerbaycan ve Tebriz’den gelen hacilar tarafindan uygulanmistir ki bu hacilar
biiylik ihtimalle Kizilbastirlar. Bunlar kamalarini ve kisisel silahlarini yanlarinda getirmis
ve bunu bas yarmak i¢in kullanmis olabilirler. Necef’te 1850’lerde goriilmeye baslanan
bas yarma faaliyetinin diizenleyicilerinin de Tiirk ve Iranli sakinlerden oldugu
sOylenmektedir. Necef’te bir slire gorev alan Thomas Lyell de bu toérenin daha ¢ok
“Tiirkmen” kabilelere mahsus oldugunu belirtmektedir 2>

Goriildugii tizere kendini yaralama adeti olduk¢a ge¢ donemde ortaya ¢ikmus,
konusulmaya ve tartisilmaya baslanmistir. Bu faaliyetlerin kokenleri hakkinda farkli
goriisler ve gesitli ihtimaller dile getirilebilmektedir. Konu {izerine arastirmalar yapan
Yitzhak Nakash ise kokeni hakkinda ozetle su yorumu yapmakta ve konuyu
Hristiyanlikla iliskilendirmektedir: Zincir vurma, bas yarma gibi bu faaliyetler imami
Sifligine muhtemelen asir1 Sil gruplar (muhtemelen Kizilbaslar) tarafindan dahil
edilmistir. Sufi ve Hristiyan unsurlar Kizilbaglarin ritiielleri igerisinde erimistir. Bu da
muhtemelen Safeviler tarafindan Siilestirilen Ermenilerden ve bolgedeki diger Hristiyan
gruplardan kaynaklanmaktadir. Neticede durum Hristiyan Katoliklerin Isa icin kan
dokmelerine benzetilmektedir.>**

Kizilbaslara, dolayisiyla Giiney Dogu ve Katkaslara bu adetlerin nereden geldigi
sorulacak olunursa birka¢ farkli ihtimalden bahseder. Birincisi 14. veya 15. yy’da
Italya’dan gelmis olma ihtimalidir. ikincisi Sicilya ve Yunanistan’a kendini kirbaglama

faaliyetleri 14. ylizy1l ortalarinda yayilmigtir ve 14.-15. yiizyillarda bu bolgeler tamamiyla

292 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 86.
293 Nakash, Irak’ta Pandora 'min Kutusu Siiler, ss. 148-49.
294 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashura’”, ss. 177-78.
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Osmanli kontroliine ge¢mistir. Bu ritiieli tasiyanlarin da savag esirleri veyahut yerli halk
olma ihtimali vardir. Uciincii ihtimal ise bu ritiiellerin ticaret kanaliyla gelmis
olmasidir.?*

Babek Rahimi ise Hristiyan diinyada ve Islam topraklarinda, kendini dévme ve
kendine zarar verme ritliellerinin aynm1 vakitlerde ortaya c¢ikmasimi kiiltlirler arasi
etkilesimlerle, gecislerle ve c¢esitli amillerin etkisiyle karsilikli kiiltiirel beslenme ile
alakali bulur. Ayrica Anadolu’daki kendini yaralama faaliyetlerinin de Samanist
kiiltiirden kalmis olabileceginden bahseder. Bunun yaninda Muharrem merasimlerinin
Akdeniz-Hristiyan bolgede kendini dovme ritiiellerinden de etkilenmis olabileceginden
bahseder. Zira Anadolu’da Hristiyanlar Anadolu’daki gulat ve sufi hareketler igerisinde

kiiltiirel bir asimilasyon yasamislardir. 26

Sine dévme, zincir vurma gibi ritiieller Hint alt kitasina da muhtemelen iran’dan
geemistir. Zira hala kendisini Kizilbag olarak tanimlayan ve anadilleri saray Farscasi olan
kesimlerin, en azindan Pakistan’da matem merasimlerinin diizenlenmesinde 6nemli bir
rollerinin olmas1 bunun delillerinden biridir. Bunun disinda Hint alt kitasinda yasayan ve

geleneksel yolla matem tutmaya devam eden Iranlilar da vardir.>”’

3.1.SINE-ZENI (SINE DOVME)

Sine-zeni sine vurma anlamina gelmektedir. Bu ifadeden basta Imam Hiiseyin’in
sehadeti olmak iizere, imamlarin sehadetlerinden dolay1 ¢esitli makamlarda okunan
agitlar esliginde ritmik bir sekilde, ayni tempoda sineye (gdgse) vurmak kastedilmektedir.
Farsga’da Sine vuran kimseye “sinezen”, yapilan eyleme de “sinezeni” denmektedir.?*®
Bu faaliyet Arapga’da latm terimiyle, Hint¢e-Urduca’da ise ma’fem terimiyle ifade
edilmektedir.>® Cevad Muhaddisi bu gelenegin Araplar arasinda yaygmn oldugunu,

sonralar1 nuhalar ve agitlar esliginde yapilmaya baslandigini zamanla da geliserek bu hale

geldigini sdylemektedir. Onun anlatimina gore; eskiden desteler halinde sine doviilmezdi,

295 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashiira’”, ss. 177-81.

29 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, ss. 213-14.

297 Muhammad Ja'far Mahjub, “The Effect of European Theatre and the Influence of its Theatrical Methods
upon Ta‘ziyeh”, Ta ziyeh: Ritual and Drama in Iran, ed. Peter J. Chelkowski, New York: New York
University Press, 1979, s. 141.

298 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 412.

29 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 79.
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zamanla grup halinde yapilmaya baslandi. Destelerin olugmasi Safeviler doneminde
yayginlagti ve Kacarlar doneminde geliserek Ozellikle baskentte yaygin bir gelenege
doniistii.3%

3.2.ZINCIR-ZENT] (ZINCIR VURMA)

Astra giinleri yapilan programlarda, destelerin sinezenler esliginde belirli bir
tempoyla ayni anda sirtlarini zincirle dovmelerine (sirtlarina zincirle vurmalarina)
zincirzenl denmektedir. Zincirler halka seklinde birbirine bagli metal tellerin agagtan
yapilmis bir ¢gubuga tutturulmasiyla yapilir. Bazi toplumlarda zincir uglarma kiiciik bigak

veya kama gecirildigi de bilinmektedir.>"!

Bu merasim dogas1 geregi erkeklerin icrasina uygundur. Muhtelif sekillerde
Pakistan, Hindistan, Iran, Irak gibi cesitli iilkelerin Siileri tarafindan giiniimiizde de
yaygin bir sekilde icra edilmektedir. Pakistan Hindistan Irak gibi bazi bolgelerde
zincirlerin ucuna ¢ivi, jilet gibi cisimler de takildig1 goriiliir; bu da ciddi yaralanmalara
ve kan dokiilmesine sebebiyet vermektedir. Bu faaliyete “t13-zeni” de denir. Iran ezadari
gruplarinda birbirlerine belirli bir mesafede duran ve siitunlar halinde dizilen kimseler,
zincirleri belirli bir ritim ve ahenk esliginde havaya kaldirip, omuzlarina ve sirtlarina
vururlar. Insanlarin bu dizilimi yas tertibine gore biiyiikten kii¢iige goredir. Zincirzeni
esnasinda bir nuhehan (nuhe okuyan kisi), uygun ritimli bir nevha okur. Genellikle
nuhehanlarin yaninda davul ve zil vuran kimseler de yiiriir. Zincirzeninin ¢esitli usulleri
vardir. Nuhenin ritmine ve destenin tarzina gore tek seferde tek darbe, li¢ darbe, dort darbe
veya daha fazla darbe vurulur. Bazen zincir vuranlar daha fazla ac1 hissetmek amaciyla
bedenlerinin iizerini ¢iplak birakirlar. Bazen ise zincirin degdigi kisimlarin agikta

birakildig1 6zel elbiseler giyerler. 3%2

Bu merasimde kullanilan zincirler ve kendini dévme faaliyeti, Kerbela
sehitlerinden arda kalan ve Sam’a esir olarak gotiiriilen kisilerin ¢ektikleri sikintilara
isaret etmektedir. Zira yaygin inanisa gore ve ravzahanilerde sik¢a anlatilan sekliyle

Hiiseyin ve beraberindekilerin esleri, aile efradi ve hasta oldugu i¢in savasa katilamayan

390 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 412.
391 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 510.
302 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 261.
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imam Zeyne’l-Abidin’den miitesekkil bir grup, kendilerine zincir vurulmus halde
Kerbela’dan esir alinarak Sam’a gotiirilmiis, yolda kervan bakicilar1 tarafindan
kirbaglanmis ve asagilamaya ugramislardir. Zincir-vurma faaliyeti de bu yasananlari

temsil etmektedir.>*?

Bahsedildigi iizere bu gibi adetler, digerlerine nazaran oldukca ge¢ bir donemde
ortaya cikmistir. Bunun diger bir delili de klasik eserlerde bu konulara referans
verilmemesidir. Seyyid Muhsin zincir, kili¢ gibi aletlerle kendine zarar verme ritiielinin
Biiveyhiler devrine ve Ortacag’da Sii toplumuna yabanci oldugunu, bu sebeple de Seyh
Miifid, Serif el-Murtaza ve Serif er-Razi’nin kitaplarinda bu konudan bahsedilmedigini
belirtmektedir.>** Kuleyni de eserinde ziyarete bir boliim ayirmis ancak sine ddvmeden
veya kan akitmadan bahsetmemistir.>% Dolayisiyla klasik eserlerde bu konuya referans
edilmez; bu tarz faaliyetleri destekleyen kimseler de 19. yy miictehitlerinden daha
oncesinden referans bulmakta zorlanirlar. ** Cokg¢a kan akmasina yol acan siddetli zincir
vurma faaliyetleri, Kacar ulemasi tarafindan da ciddi elestirilere maruz kalmistir. Seyyid
Muhsin Emin, Seyyid Ebu’l-Hasan Isfehani gibi isimler reddetmis, ulemadan bazis: ile
bunu kabul etmislerdir. Ornegin Muhammed Hiiseyin Naini zincir-zeni’yi hatta kan

akmasini dahi caiz gdrmiistiir.>"’

3.3 KAMA-ZENI (KAMA VURMA/BAS YARMA)

Muharrem’in 10. giinii sabahin erken saatlerinde (zira Hiiseyin 6gle vakti sehit
edilmistir) kefeni animsatmak {izere beyaz elbise giyen gruplar, baslarindan kan akacak
sekilde kama vururlar. Bu gelenek tipki zincir vurma gelenegi gibi eskiden beri alimler
arasinda ihtilaf konusu olagelmistir. Muhaddisi “Hicbir dini dayanagi olmayan kama
zeni, sadece baz1 Sii’lerin Hz. Hiiseyin’e olan ilgi ve sevgilerinden kaynaklanan yanlis
bir kiiltiirdiir” demektedir.>*® Muhaddisi Ayetullah Hamanei’nin Erdebil Cuma imami’na
yazdig1 bir mektupta “Bugiin, bunun zarar1 ¢ok biiyiik ve yikicidir. Bu yilizden agikca ve
gosterisle birlikte vurulan kama, haram ve yasaktir.” dedigini, bir konusmada da “Kama

vurmak da yapilan yanlislardandir... Bir grup ellerine kama aliyor, baslarina vuruyor ve

393 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 262.

394 Ende, “The Flagellations of Muharram and the Shi‘ite ‘Ulama’”, s. 27.

395 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 86.

39 Nakash, Irak’'ta Pandora’nin Kutusu Siiler, s. 148; Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shii, s. 262.
397 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 262.

398 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 253.
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kan dokiiyor; bu, yanlis bir istir. Bunlar din ile iliskisi olmayan seylerdir.” dedigini

aktarmstir.’%

Bu faaliyet giinlimiizde, Sii olmayanlara karsi ¢izilen imaj ve kendine zarar
vermenin dinen hos karsilanmamasi sebebiyle ciddi bir tartisma konusudur. Zira Asara
matemlerinden bahsedildiginde akillara “kan” ve “kan akitma”nin gelmesi bir¢ok Siiyi
rahatsiz etmektedir. Internet ortaminda da oldukga rahat bir bigimde kanli Astra

merasimleri goriintiilerine ulasmak miimkiindiir. Ulkemizde®!°

yasayan bir¢ok Caferi
vatandas, bas yarma faaliyetlerinden ziyade sembolik olarak Kizilay’a kan bagisinda
bulunmaktadir. Ancak Igdir/Kars yoresinde hala yaygin bir bicimde 10 Muharrem giinii
kama vuruldugu bilinmektedir. Bu yorede bas yarma faaliyeti bas vurdurtma, bas
cirdirtma isimleriyle de anilmaktadir.3!! Islami olarak kisinin kendine zarar vermemesi
gerektigi kurali bu ayinlerin tartisilmasinin baslica sebebidir. Bunun yaninda, her ne
kadar kama-zeni ¢ogunlukla kisinin can kaybina neden olmasa da, tek bir kama ile sekiz

dokuz belki daha da fazla kisinin basina vuruldugu diistintildiigiinde kan yoluyla bulagsan

hastaliklardan da 6tiirii saglik agisindan ciddi riskler tagimaktadir.

Giiniimiizde Iran’da en azindan sehir merkezlerinde Astrd giinii sokaklarda
baslarin yarilip kan akitildigin1 gérmek pek miimkiin degildir. Ancak kapali meclislerde
bu adete devam edildigi bilinmektedir. Hatta isin ciddi bir siyasi boyutu da olup; rejim
karsit1 dindar Siiler rejimin kamezeni’ye koydugu yasaga itiraz etmekte ve bunu dile
getirmektedirler. Yani bir anlamda bu mesele siyasi olarak da muhalifler ve rejim arasinda
bayraklasmis bir meseledir. Iran disindaki duruma bakildiginda ise Hindistan
yarimadasinda, Igdir ilimizde, Irak’ta nice kanli faaliyete sahit olunmaktadir. Kiiclik
cocuklarin dahi —can kaybina neden olmayacak sekilde olsa da- bu merasimlere dahil

edildigi goriilmektedir.

39 Muhaddisi, 4 ‘dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 254.

310 Tiirkiye’de gerceklestirilen Muharrem ritiielleri hakkinda bilgi almak igin bkz. And, Ritiielden Drama,
ss. 57-89.

31 Tgdir’da yapilan bas yarma faaliyetleri hakkinda bilgi almak i¢in bkz. Kogoglu, “Igdir’da Yasayan
Asura”, ss. 163-64; Beder, Igdir Ilinde Muharrem Ay Torenleri, ss. 25-26.
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3.4.GOFL-ZENI

Sii ezadari ayinlerinden biri de gofl-zenidir. Gegmiste Iran’in bazi bdlgelerinde
bunun yapildigr bilinmektedir. Bu ayinle ve gecmisiyle ilgili pek fazla bilgi
bulunmamaktadir. Yine de elde olan belgelere dayilanarak sdylenebilir ki ge¢miste
Iran’m bazi bdlgelerinde bu ayin icra edilmistir.>'?> Gofl-zeni baz1 eza tutanlarin gesitli
ebatlarda ve sekillerde madeni cisimleri (6rn. kilig, sis) bedenlerine sokmalaridir.
Ozellikle bedenlerinin iist kismina, pazilarina bunlari sokup, asili olarak orada birakirlar.
Bu yiizden bedenlerinin iist kismi ¢iplak olup, alt kisma da beyaz bir sey giyilmektedir.
Bunun digerlerine nazaran en ¢ok act veren adetlerden biri oldugunu sdylemek yerinde
olacaktir. Elbette burada c¢ekilen acilar ve alinan yaralar, Kerbela sehitlerinin acisi ve

yarasi gibi goriilmektedir.*!3

Bazi aragtirmacilar bu gelenegi Safeviler devrine dayandirmaktadir. Belgeler bu
merasimin Kacarlar doneminde Nasiriiddin Sahin uhdesinde 6zellikle Tahran’da Kum’da
ve Meshed’de icra edildigini sdylemektedir. Gilinlimiizde 6zellikle de ulemanin elestirileri

sebebiyle resmi gelenekte kendine yer bulamamustir. 3'4

312 Burada yakin gegmisten bahsetmekteyiz. Nitekim internet platformunda ge¢mise ait bu tip gorsellere
ulagmak hi¢ de zor degildir.

313 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 386.

314 Mazaheri, Farhang-e sougu-e Shi'i, s. 386.
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III. BOLUM

SEBIH/TAZIYE TEMSILLERI ve KABIR ZIYARETLERI

1. SEBIH/TAZIYE TEMSILLERI

Arapca bir kelime olan taziye aglamak ve yas tutmak anlamlarina gelen eza
kokiinden tiiremistir. Sii gelenekte Taziye, Muharrem’in ilk on giiniinde ve Safer ayinda
diizenlenen matem merasimlerine ve de Imam Hiiseyin’in ve beraberindekilerin &viildiigii
diger dini faaliyetlere isaret eden genel bir terim olarak kullanilmaktadir. Bunun yaninda
ozel olarak Imam Hiiseyin’in sehadetinin ve ¢ektigi sikintilarin canlandirildig: tiyatro
tiiriine verilen isimdir. Dolayistyla kelimenin ii¢ farkli kullanimindan bahsedilebilir; 1.
Yas tutmak 2. Imamlarin, dzel olarak da Hiiseyin’in ardindan yas tutmak ve 3. Dini bir
tiyatro formunda olan ve ana tema olarak Kerbela vakasini ve iligkili nice konuyu ele alan
canlandirma. Bu canlandirma Azeri Tiirkleri arasinda ve Fars kiiltiiriinde sebih olarak da
bilinmektedir.3!® Taziye kelimesi Farsca’da okumak, sdylemek, gerceklestirmek
anlamlarma gelen handen fiiliyle birlikte kullanilmaktadir. Boylece ta‘ziye-hani ta‘ziye

yapimina isaret ederken ta‘ziye-han ise ta‘ziyeyi icra eden kimselere verilen isimdir.>'®
Muhaddisi ise terimi su sekilde agiklamustir;

“Siilerin bulundugu bolgelerde Asura giinleri, Kerbela’y1 anma programlari
yapilir. Saf saf dizilen sinezen gruplari, cadde ve sokaklarda yiiriiyerek
okuduklari agitlarla Hiiseyin sevdalilarina Kerbela’nin bir kez daha hiizniinii
hatirlatir. Bazen esirler gecidini andiran develerle, bazen de askerleri
ammsatan athlarla bu yiiriiyiise katilmlar gerceklesir. Iste, halka acik
yerlerde insanlarin hiizniinii tahrik etmek ve dikkatleri Kerbela hadisesine
cekmek amaciyla diizenlenen bu programlara “taziye” (o giinleri
canlandirma, diri tutma) denir. Tiyatroya benzer tiirde yapilan gosteri
(canlandirma) ise, sadece bunun bir parcasidir.”!”

Yaygin olarak bu sekilde kullanmasinin yani sira Hindistan’da taziye kelimesinin
farkli bir anlam kazandigi goriilmektedir. Burada taziye, teatral gosterim anlamina

gelmemekte, Imam Hiiseyin’in mezarmin maketine isaret etmektedir. Daha ¢ok Hint

315 Bkz. Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 127; Elizabeth Warnock Fernea,
“Remembering Ta’ziyeh in Iraq”, TDR: The Drama Review, C. 49, S. 4 (2005), s. 130; Muhaddisi, 4 'dan
Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, ss. 440-41.

316 “TA‘ZIA — Encyclopaedia Iranica”, (11.02.2018), http://www.iranicaonline.org/articles/tazia.

317 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 441.
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mimarisine uygun bi¢imde hazirlanan bu maket merasimlerde desteler tarafindan

tasinmaktadir ve merasimler bittiginde yakilmaktadir.’!®

Alanda Oncii ¢alismalara imza atan isimlerden biri olan Peter J. Chelkowski
kelimenin ifade ettigi anlamlar1 su sekilde smiflandirir; taziye kelimesi iran gibi bazi
ilkelerde Sia’nin dini bir teatral {irliniine, bazilarinda Hiiseyin’in ¢ektigi aci i¢in yapilan
her tiirden ritiiele, Hindistan ve Trinidad gibi baz1 diger yerlerde ise Hiiseyin’in mezarinin

319 Mohammad Sadegh Farbod ise Islam’m ilk

bir tiir maketine isaret etmektedir.
donemlerinde taziye kelimesinin Imam Hiiseyin i¢in matem tutmaya isaret ettigini ve bu
merasimlerin 6nce evde sonra sokaklarda icra edildigini, daha sonra Kerbela olayinin
canlandirilmasina isaret edip yeni bir anlam kazandigini sdylemektedir.*?° Ali J. Hussein
ise kelimenin Arapgada toplu bir yasa isaret ederken, Farscada Kerbela olayinin teatral
canlandirilmasina isaret ettigini ve Batili akademisyenlerin de taziye ile genellikle bu

canlandirmaya isaret ettigini sdylemektedir.*?!

Tiim bunlardan anlasiliyor ki her ne kadar kelime yukarida bahsettigimiz iizere
Hiiseyin’e yas tutmak anlamia da geliyor olsa ve diger merasimleri de igine alarak
kullaniliyorsa da; giiniimiizde Iran’da yapilan bir ritiiel olarak, kelimenin yaptig1 ilk
cagrisim kendine has 6zellikleri olan dini bir drama/tiyatro tiiriidiir. Biz de ¢galismamizin
bu basliginda taziye kelimesi ile Hiiseyin’in sehadetini merkeze alan bu teatral yapiy1

kastedecegiz.

Ozellikle ingilizce kaynaklardan yararlananlar icin bu konuda fazlaca galisma
bulunmaktadir. Ancak sunu belirtmek zorundayiz ki; taziye kelimesinin arastirmacilar
tarafindan hem teatral gosterileri hem de sine dévme/zincir vurma/ravzahani gibi
eylemleri de igerecek bir sekilde kullanilmasi yer yer kafa karisikligina sebep olmaktadir.
Kelimenin anlamini tespite uzun bir yer ayirmamizin sebebi de bu karisikliktir. Aslina
bakildiginda tiim bu ritlieller birbirlerinin gelisimine katki saglamislar ve bir biitiinliik
olusturmuslardir. Dolayisiyla herhangi birini digerlerinden biitiiniiyle ayirarak ele almak

miimkiin degildir. Nitekim Malekpour da taziyenin Biiveyhilerden Kacarlar donemine

318 And, Ritiielden Drama, s. 47; Mahjub, “The Effect of European Theatre and the Influence of its
Theatrical Methods upon Ta‘ziyeh”, s. 142.

319 Peter J. Chelkowski (ed.), Eternal Performance: Ta ziyeh and Other Shiite Rituals, London: Seagull
Books, 2010, s. ix.

320 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 129.

321 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 80.
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kadar uzun bir zaman diliminde yavas yavas gelistigini belirtmekte ve bu gelisimin bes
ana unsurdan olustugunu tespit etmektedir. 1. Islam &ncesi ritiieller 2. Sia’nin bir devlet
dini olarak ingas1 ve dini siirin populeritesi (ravzahani) 3. Hiiseyin’e methiyeler okunmasi
ve gegit alaylar1 4.Hikaye anlatimi ve perdedari 5. Miizik.>*? Taziye adin1 verdigimiz bu
teatral gdsterimin tiim bunlarin bir iiriinii oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Bunun
bir sonucu olarak, Taziye {izerine yapilan c¢alismalarda tiim bu unsurlardan

bahsedilmektedir.

Aslina bakilirsa diger Muharrem ritiiellerine nazaran, taziye temsilleri zaruri degil
tercihidir. Yani ravzahani merasimlerinin, sine dévme, zincir vurma gibi ritiiellerin
Muharrem merasimlerinin ayrilmaz pargalar1 olduklar1 sdylenebilir. Taziye ise bazen
oynanmakta, bazen ise oynanmamaktadir. Buna ragmen Kerbela’ya ve Hz. Hiiseyin’e ilgi

duyan ¢ogu Batil1 arastirmacinin bilhassa taziye temsillerine odaklandigini gérmekteyiz.

Batililarin taziye temsillerine duyduklart yogun ilginin sebebinin Hristiyan kiiltiir
ile kurduklar irtibattan kaynaklandigini diistinmekteyiz. Taziye iizerine c¢alisan
arastirmacilarin ¢ogu Islam tarihi veyahut Mezhepler Tarihi alaninda uzman isimler
degiller. Genellikle kiiltiirel antropoloji, sosyoloji ve tiyatro tarihi gibi alanlarda
calismalar yapmaktalar. Ve bu arastirmacilar taziye’yi, Hristiyan gelenekte Isa’nin
oliimiinii konu alan tutku oyununun Islami versiyonu olarak gdrmektelerdir. Yani
Hristiyan kiiltiirle bir benzerlik gérmiis olmak kendilerini heyecanlandirmis; diger
merasimlerden ziyade taziye ile ilgilenmislerdir. Bunun neticesinde de (aslinda Kerbela
ardindan olusan ritiiellerin ufak bir parcasi olan) taziye lizerine ciddi bir literatiir

olusmustur.3?3

Elbette merasimlere her boyutuyla hakim olan, yillarca merasimlere katilip

bilgilerini gézlemlerle pekistiren ¢ok sayida Batili akademisyen ve uzman vardir. Burada

322 Malekpour, The Islamic Drama, s. 29. Bizim de kanaatimiz bu goriisten yana olsa da; Taziye nin dini
bir tiyatro oldugu ve merasimlerin diger unsurlartyla birlikte siire¢ igerisinde ortaya ¢iktig1 goriisiinii kabul
etmeyenler, taziyeyi Iran’m milli estetiginin bir {iriinii olarak gérme egiliminde olanlar da vardir. Ornegin
taziye yonetmeni Muhammed Bakir Gaffari boyle diisiinmektedir. Yonetmen Hiiseyin’in hikayesini
islemeyen 250den fazla taziyenin oldugunu belirtir. Taziye’yi tek bir dini karakterin 6liimiine hasretmek
onun orjinalligini ve artistik yoniinii gbzardi etmek olacaktir. Lakin toplumun her kesiminin taziyelere
katilmasi ve bunu sanatsal bir faaliyetten ziyade matemlerinin bir parcasi olarak gérmeleri bu goriisiin
dogru olmadigi kanaatine varmamiza sebep olmaktadir. Bkz. William O. Beeman, “Review of The
Ta’ziyeh of Hor. The Ta’ziyeh of the Children of Moslem. The Ta’ziyeh of Imam Hussein”, Theatre
Journal, C. 55, S. 2 (2003), s. 360.

323 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, s. 80.
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vurgulamak istedigimiz nokta, bu literatiiriin olusturdugu imajin aksine, Muharrem
merasimlerinde esas olanin sebih adi1 da verilen bu teatral yap1 olmadig1 veyahut bunun
merasimlerin ayrilmaz bir parcast olmadigidir. Sebih diger tiim geleneklerle (yani
diizenlenen meclisler, ravzahani gelenegi, Kerbela ziyareti, sokaklarda yapilan gérkemli

gecit alaylariyla) beraber bir biitiin olarak Muharrem merasimlerini olusturur.

Taziye esas olarak Iran’da gelismis bir tiyatro tiiriidiir. Bunun bir neticesi olarak
Fars kiiltiiriiniin taziyeyi ciddi anlamda etkiledigi goriilmektedir. Bu etkinin ne denli
onemli oldugu hem kadim Iran kiiltiiriine bakilarak hem de diger iilkelerdeki taziyelerin
ne denli gelistigi analiz edilerek goriilebilir. Bu dogrultuda $ii niifusa sahip bazi iilkelere
bakacak olursak hicbir iilkede taziye’nin Iran’dakine benzer bir sekilde gelismedigi
goriilmektedir. Bu da taziye’yi Iran kiiltiiriinden bagimsiz bir bicimde diisiinmenin ve

degerlendirmenin miimkiin olmadiginin diger bir isaretidir.

Birkag 6rnek verecek olursak; sebih Irak’a 18. Yiizyilin sonlarinda tasinmig ancak
tam tesekkiiliil bir tiyatroya doniismemistir. Burada sebih, Irak Siilerinin kendi Arap
kabilesi karakterlerini yansitan bir yapiya sahiptir. Liibnan’a taziye gosterimlerinin girisi
(sozlii gelenege bakilirsa) 19. ylizyila denk gelmektedir ve 1970e kadar mevcut halinde
kalmistir. Hazar denizinin batisindaki Azeri Tiirkleri yirminci yiizyil gibi geg bir tarihte
baz1 taziyeleri icra etmeye baglamislardir. Tiirkiye’de ise taziye oyunlar1 yeni yeni
oynanmaya baslanmistir. Gliney Hindistan’a bakildiginda ise geg¢it alay1 seklindeki sebih

1820lerde Iran’dan Mumbai’ye go¢ eden Siiler tarafindan taginmistir.>2*

Dolayistyla giiniimiizde iilkemizde yapilan merasimlerde, Kuzey Irak’ta, Giiney
Liibnan’da, Basra Korfezi’nin Bat1 yakasinda Iran’daki kadar gelismis olmasa da taziye
temsilleri goriilmektedir; ancak Taziye’nin dogum yeri buralar olmayip; bu adet yakin
donemde Iran’dan bu iilkelere ge¢mistir.’?> Hem bu sebepten hem de tezimiz iran’daki
Asira merasimlerine odaklandigi i¢in taziye/sebih geleneginde de esas olarak Iran

cografyasi ile ilgilenecegiz.

Taziye’nin ana bilesenlerini ve bunlarin tarihi, kiiltiirel ve mitolojik kokenlerini

anlamak kapsamli bir calismay: gerektirmektedir. Bunun icin Iran’da 3000 yil dncesine

324 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashiira’”, ss. 173-74.
325 “TAZIA — Encyclopaedia Iranica”.
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gidilmeli ve Fars mitolojisi ve destanlar1 detaylica incelenmelidir.’?® Zira bir sonraki
baslikta deginilecegi iizere bu tiyatro tiirii igerisinde Iran kiiltiiriinden bir¢ok sey
barindirmaktadir. Ancak su anki haliyle olgunlasmis bir teatral forma biiriinmesi 18.

ylizy1lin ortalarinda gergeklesmistir.*?’

1.1.IRAN’DA TAZIYENIN TARIHI GELISIMI

Burada sunu belirtmek durumundayiz; taziye diger Muharrem ritiiellerinden
bagimsiz bir bicimde ortaya ¢ikmamistir. Bu teatral yapiyr diger ritiiellerin zamanla
gelismesi neticesinde verdikleri bir {irtin olarak gérmek daha dogru olacaktir. Safeviler
déneminde Muharrem ritiielleri devlet tarafindan desteklenmis dolayisiyla nakkali yani
hikaye anlatimi, ravzahani, miizik, fezayilhani gibi sanatlar ciddi gelismeler kaydetmistir.
Bunlarin yaninda taziye bir anlamda Iranhlarin yazdigi agit sarkilarmin bir devami
niteligindedir. Tiim bunlar ve diger unsurlar beraberce taziye’nin dogusuna kapi

aralamislardir.3?®

1.1.1.Safeviler Donemi

Imam Hiiseyin’in ardindan diizenlenen merasimlerin tarihini 6nceki béliimlerde
ele almistik ve sokaklarda yapilan ilk toplu merasimin Biiveyhiler dénemine denk
geldigini, 963 yilinda Muizzuddevle’nin emriyle Bagdat’ta sokaklara c¢ikildigini
gormiistilk. Ancak ta ki Jean-Baptiste Tavernier’a (1605-80) kadar elimize ulasan

kaynaklarda matem merasimlerin icerisinde teatral unsurlar goriilmemektedir.

Safeviler donemine denk gelen 1632-1668 yillar1 arasinda altt kez Dogu’yu
ziyaret eden Fransiz Tavernier matem merasimleriyle ilgili detaylar1 eserine tagimistir.
Burada ilk kez teatral bir unsura rastlanmakta, Taziye’de sebih-sazi denilen bir kisiligi
canlandirma/temsil etmenin bir Ornegi goriilmektedir. Bazi tabutlara ¢ocuklar
yatirilmistir, insanlar bu tabutlarin etrafini sarmis aglamaktadirlar. Bu c¢ocuklar
Hiiseyin’in Yezid tarafindan oOldiiriilen iki oglunu; Ali Ekber ve Ali Asgar’i
simgelemektedir. Bu da “matem torenlerinin biitiinliyle dini bir teatral forma déonmesi

yoniindeki ilk tesebbiisii” ortaya koymaktadir.>%’

326 Lakin biz bu unsurlara tezimizin baginda yer verdigimiz igin tekrar etmeyecegiz.
327 Malekpour, The Islamic Drama, s. 24.

328 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, ss. 130-31.

329 Malekpour, The Islamic Drama, s. 26.
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Cemsid Melikplr Taziye’nin tarihi seriivenini anlamak amaciyla Tavernier’in
yani sira Safeviler donemindeki diger ziyaretnameleri incelemis ve teatral unsurlarin yer
alip almadigm tespit etmeye ¢alismustir. Ozet olarak aktaracak olursak; Adam Olearius
1637 yilinda Erdebil’de Muharrem merasimlerini gézlemlemis ancak Taziye ve benzeri
bir seyden bahsetmemistir. Fransiz Jean Chardin 1664-1677 tarihleri arasinda iran’a
seyahat etmis, seyahat kayitlarinda matem ritiiellerinden detayli bir bigimde bahsetmesine
ragmen bir tiyatro formu olarak Taziye’den bahsetmemektedir.1683 yilinda iran’da

bulunan Sanson ve 1664 yilinda Iran’da olan Gemelli-Careri i¢in de durum bdyledir.>*°

Muhammed Cafer Mahcub da ayn1 dogrultuda goriis beyan eder. Safeviler donemi
sairlerinin eserleri elimizdedir, popiiler hikayeler elimizdedir ancak bunlarin arasinda
Taziye’ye dair bir ize rastlanmamaktadir der. Taziye metinlerine benzer bir stilde yazilan
ilk siir ise Sabahi Bidguli’nin (6. 1802) Divan’inda goriilmektedir. Mahjub’a gore
Safeviler doneminde taziye gosterimlerinin oldugunu sdylemek i¢in elimizde bir delil
yoktur ancak Chardin gibi bir ismin bile Taziye’den bahsetmemesi Taziye’nin bu
donemde olmadigina bir delil say1labilir.**! Ancak Enayetullah Sehidi taziye’nin bugiinkii
halinin Safevilerin son dénemlerinde olustugunu varsayar.**> Birazdan belirtecegimiz
gibi 1787°de Siraz’daki bir taziye hakkindaki kayitlara sahip oldugumuza gore, taziye’nin

Safeviler doneminin sonlarina dogru sekillenmis olmasi miimkiin gériinmektedir.

1.1.2.Zend Hanedanhgi Donemi

Afsar ve Zend (1735-87) Hanedanlarina gelininceye kadar Taziye’nin tam bir
teatral form olarak gozlemlenmedigi goriilmektedir. Zend hanedanliginin sonlarinda
1787 tarihinde iran’da bulunan William Francklin Siraz sehrinde bir taziye temsili izlemis
ve bunu (tekye’yi ve sahne dekorunu da tarif ederek) kitabina aktarmistir. Burada en {inli
taziye oyunlarindan olan Kasim’in Diigiliniinii izledigi goriilmektedir. Bu taziye’de
Yezid’in saray1 canlandirilmakta ve halife gilizel bir tahtta etrafinda korumalarla
oturmaktadir. Anlatiya gére Hasan’in oglu gen¢ Kasim, Hiiseyin’in kiz1 ile evlenecektir
ancak bu gerceklesemez. Ciinkii Kasim Muharrem’in 7sinde Firat’in kiyisindaki bir

catismada oldiiriiliir. Bu olaya binaen tiyatroda geng bir erkek gelini canlandirmakta ve

330 Malekpour, The Islamic Drama, s. 26.

331 Mahjub, “The Effect of European Theatre and the Influence of its Theatrical Methods upon Ta‘ziyeh”,
ss. 138-39.

332 Anayatullah Shahidi, “Literary and Musical Developments in Ta‘ziye”, Ta ziye: Ritual and Drama in
Iran, ed. Peter J. Chelkowski, New York: New York University Press, 1979, s. 40.
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bu olaya dair baz1 sahneler oynanmaktadir.***1770-72 tarihleri arasinda kuzey iran’i
ziyaret eden Samuel Hmelin de Muharrem torenlerini izlemis ve Rest sehrinde bir tekye

prototipinden bahsetmistir.*3*

1.1.3.Kacarlar Donemi

Francklin’den 25 yil sonra James Morier Feth Ali Sah doneminde Tahran’da
teatral bir temsil izlemis ve sonrasinda bunu “A journey Through Persia, Armenia and
Asia Minor to Constantinople in the years 1808 and 1809 isimli kitabinda aktarmistir.
Morier’in ¢agdasi olan André Dupré, J. M. Tancoigne ve Gaspard Drouville de taziye

tiyatrosunu izleme firsat: bulmuslar ve goriislerini eserlerine aktarmislardir.>*®

Kagarlarin taziye’nin gelisimine ciddi anlamda destek verdikleri goriilmektedir.
Kagarlar doneminde taziyelerin icra edilmesi i¢in biiylik sehirlerde ve kasabalarda
tekyeler inga edilmistir. Sahnede veya halka agik alanlarda Kerbela vakasini canlandirma
isiyle mesgul olan kimseler, hiikiimdar ve maiyeti tarafindan, cemiyetler, varlikli elit
kesim ve diger kurumlar tarafindan maddi olarak desteklenmistir. Bu durum devlet ile
halk arasindaki bagliligin giiclenmesine de hizmet etmistir zira verilen bu destek Kagar

elit simifina bir 6lciide dini bir mesruiyet saglamistir.>3

Taziye Oncelikle sehirlerde ve koylerde halk arasinda, zaman igerisinde de
toplumun tist seviyeleri arasinda yayginlasmis ve son olarak da elit tabaka arasinda
popiilerlik kazanmustir. Sosyal ve tarihsel gelismeler sonucunda taziyede’de edebi ve
sanatsal degisimler olmustur. Taziye’ nin gelisiminin zirveye ulastigi donem olarak da

7 Bazi Batili

Nasiruddin Sah ve hemen akabindeki dénem gosterilmektedir.®?
gozlemcilerin sodyledigine gore taziye kisa siire icerisinde bir¢ok Avrupa operasini

gblgede birakacak kadar gelismistir.?*®

Nasiruddin Sah Giilistan Sarayr’’nin yanmna gorkemli bir tiyatro salonu
yaptirmistir. Tekye-1 Devlet adi1 verilen bu iinlii yapi, Sah’in 1873 yilinda ziyaret ettigi,
Londra’da bulunan Royal Albert Hall 6rnek alinarak yapilmistir. Dort binin iizerinde

333 Malekpour, The Islamic Drama, s. 27.

334 Peter J. Chelkowski, “Bibliographical Spectrum”, Ta ziyeh: Ritual and Drama in Iran, ed. Peter J.
Chelkowski, New York: New York University Press, 1979, s. 258.

335 Chelkowski, “Bibliographical Spectrum”, s. 259.

336 Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 16.

337 Shahidi, “Literary and Musical Developments in Ta‘ziye”, ss. 40-41.

338 Chelkowski, “Bibliographical Spectrum”, s. 259.
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seyirci kapasitesi®*® olan bu yapinin yani sira Tahran’da ve diger sehirlerde de ¢ok sayida

tekye insa edilmistir.>4

Baglangigta yerel taziye gosterimlerinde basit bir dil kullanilmaktaydi. Ancak
sarayin patronajligi ve Tekye-i Devlet’in insasi ile birlikte Taziye daha ihtisamli bir
sekilde icra edilmeye ve daha rafine bir dil ile kaleme alinmaya basladi. Hatta bu yeni bir
taziye yazarlig1 dalgasina dahi sebep oldu. Nice sair Sah’1t memnun etmek i¢in taziye ve

dini siirler yazmaya basladilar.**!

Muharrem merasimlerinin tarihsel gelisimi basliginda da arz edildigi iizere
Taziyeler Kagar Sahi, valiler, toplumun elit kesimi ve zenginleri tarafindan maddi olarak
desteklenmekteydi. Esnaf loncalar1 ve mahalle heyetleri de taziyelere sponsorluk
ediyordu. Bunun yaninda toplumun diger tabakalarindan kimseler de imkéanlari
dogrultusunda destek vermekteydi. Bu durum toplumun bir biitiin olarak hareket etmesine
ve smiflar arasinda bir yakinlagsmaya vesile oluyordu. Zira oyuncularin kostiimleri,
kullanilan esyalar, taziyenin icra edilecegi mekani ayarlama, profesyonel oyunculara
O0denen licretler, ravzahana verilen iicret gibi masraflar sebebiyle bu gosterim bir sponsora
ihtiyag duymaktaydi. Nitekim yalniz taziyenin icra edilecegi tekyelerin insas1 bile bagh
basina bir masraf teskil etmekteydi. Nasuriddin Sah’in yaptirdigi Tekye-i Devlet’in
150.000-300.000 tiimen araladiginda bir fiyata mal oldugu sdylenmektedir. Oyuncularin,
mekanin, kostiimlerin masrafinin yani sira katilimcilara dagitilan serbet, ¢ay ve kahveler
de yapilan harcamalarm bir parcasiydi. Iran’in Fransiz biiyiikelgisi Eugene Abin, 1907
yilinda Tekye-i Devlet’teki taziyelerin yillik giderinin 30.000 tiimen oldugunu

aktarmstir.>#?

1.1.4. Pehleviler Déonemi Ve Sonrasi

Pehlevi yonetimi (1925-1979) taziye temsillerini yasaklamistir. Zira taziye rejim
muhaliflerinin elinde giiclii bir silah olabilme potansiyeli tasiyordu. Dini duygularin
oldukca yogun oldugu Muharrem giinleri, insanlar1 harekete gecirmek uygun bir zemin

olusturuyordu. Nitekim rejim karsitlar1 Muharrem merasimlerini bu amagla da

339 Bazi rivayetlere gore tekye-i devlet 20.000 izleyicinin oturmasma imkén saglayacak kapasitedeydi. O
donemde Tahran niifusu ise yaklasik 147.000 civarindaydi. Bkz. Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 30-
31.

340 Kiren, “Diinyevi Iktidarin Mesralastirlmasinda Dini Bir Ritiielin Kullanilmas1”, ss. 52-53.

341 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, ss. 133-34.

342 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 20-21.
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kullandilar. Pehleviler doneminde yalmizca kiiclik kasabalarda ve kdoylerde taziye
diizenleniyordu; sehirlerde ise tamamen sanatsal faaliyetler olarak icra edilip, devlet

eliyle kontrol edilmekteydi.**’

Bunun yaninda Iran’in Bati kiiltiiriiyle kars1 karsiya gelmesi ve Iran Mesrutiyet
Devriminin yasanmasi taziye i¢in iyi olmadi. Zira yurt disinda egitim almis veyahut yurt
disindan etkilenmis entelektiieller taziye karsit1 bir cephe olusturmustu. Bu da tam da
kabul goren, kendi tarzini yaratan, sekiiler liriinler de ortaya koyan taziyenin gerilemesine

sebep oldu.***

Iran Islam Devrimi sonrasinda ise hem halkin hem de devletin taziye
gosterimlerine tevecciih ettigi, taziyenin devlet eliyle de desteklendigi goriilmektedir.
Hatta denilebilir ki taziye, bu rejimin destegiyle daha 6nce sahip olmadigi bir gelisme
imkanina kavusmustur. Hem Muharrem ayinda hem de sene i¢indeki diger faaliyetlerde
taziye gosterimlerini géormek miimkiindiir. Ancak bu destek de yeni bir problemi
beraberinde getirmistir. Rejim tarafindan verilen bu destek, taziyeyi tamamen rejimin ve
resmi ideolojinin eline birakip, rejimin ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanilmasina yol
acabilir. Dolayisiyla sivil insanlarin dini ve sanatsal arzulariyla gergeklestirdikleri bu
gosterim rejim tarafindan torpiilenme (belli sinirlamalara maruz birakilma) riskiyle karsi
karsiyadir. Yoneticilerin kiiltiirel faaliyetlere sansiir uygulanmasi ile ilgili tavri gidisati

belirleyecektir.>*

1.2.TAZIYE’NIN ANA BILESENLERI VE OZELLIKLER]

Taziye esas olarak Imamlarin basma gelenleri anlatmaktadir. Bu durumda
anlati/hikayelendirme sanatiyla birebir iligki igerisindedir. Hatta taziyenin anlatim sanati,
resim sanat1 ve perdedari’nin toplaminin gelismis formu oldugu sdylenebilir.*¢ Bunlarin
yani sira siir ve miizik de taziyenin ana unsurlari arasinda siralanabilir. Oyuncularin

kostiimleri ve kostlimlerin renkleri de, yine, 6nemli detaylar arasindadir.

Bu noktada oOncelikle hikaye anlatimi ve perdedari’den bahsetmek yerinde
olacaktir. Zira bu adetler taziyeyi giiclii bir bicimde etkilemistir. Taziye oyuncular1 da bu

hikdye anlaticilarinin nice &zelligini benimsemislerdir. iran’da asirlardir hikaye

3 Biiyiikkara, “Kerbela’dan Inkilab’a”, s. 235.

34 Shahidi, “Literary and Musical Developments in Ta‘ziye”, ss. 59-60.
345 Malekpour, The Islamic Drama, s. 128.

346 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 142.
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anlaticithigmin var oldugu bilinmektedir. HikAye anlatanlara nakkal denmektedir. iran
toplumu Islamiyet’i kabul etmezden evvel bu hikdye anlatimlarina miizik ve sarkilar da
eslik etmektedir lakin Islam’in kabuliinden sonra miizik aletleri bir yana birakilmistir.
Elbette islam dini kabul edildikten sonra ele alman konular da degisiklige ugramstir. 12.-
13. yiizyillarda hem Siinnilerin hem Siilerin bu sanatla ilgilendikleri goriilmektedir. Sia
mezhebini kabul eden bir grup hikaye anlaticis1 Peygamber ve ailesini hikayelerine konu
etmeye baslamislardir ve bunlara menakib-han denmistir. Ehl-i Siinnete intisap eden
diger bir grupsa ilk {i¢ halife hakkinda hikayeler anlatmiglar ve bunlara da fazilet-han

denmistir.>*’

Safeviler doneminde ise esas olarak iki grup hikdye anlaticis1 vardi; biri
Sahniame’den hikayeler anlatmakta (sahnidme-hani) digeri Imam Ali’nin savaslarini
anlatan hamle-i haydari kitabindan (hamle-hani) hikayeler anlatmaktaydi. (Hikayeleri
anlatanlara ise Sahnamehan ve hamlehan denmekteydi.) Taziyenin ¢ogu 6zelliginin bu
iki hikaye anlat:1 tlirlinden alindig1 diistiniilmektedir. Bunlarin yani sira, yine Safeviler
doneminde, hikayelerin gorsel olarak desteklendigi perdedard, (diger ismiyle perdehan?)
sanat1 ortaya ¢ikmustir. Perdehanlar, {izerinde anlattiklar: hikayenin resimlerinin ¢izilmis
oldugu biiyiik bir bez tasirlar. Perdehan bir meydanda veyahut bir ¢gayhanede bir yandan
hikaye anlatir bir yandan da anlattig1 hikayenin resmedilmis haline isaret eder. Bu anlat1
da temelde ii¢ konu etrafindadir; Sehname’de gegen hikayeler, Yusuf ile Ziileyha gibi
romantik hikdyeler ve de Kerbela trajedisi. Resimlerde Imamlarin yiizlerinde bir nur
halesi vardir. Perdehanlar hikayeleri anlatirken gorselleri, mimiklerini ve ses tonlarini
etkili bir bi¢imde kullanip dinleyicinin hikadyeyi zihninde canlandirmasini saglamistir.
Dolayisiyla perdehanlar gosterdikleri performanslar ile bir hikayeyi zihinlerde

canlandirmay1 ve insanlarmn duygularini harekete gecirmeyi basarmislardir.3*3

Lakin perdedari geleneginin 20. yy ortalarinda ciddi bir diisiis yasadigi
goriilmektedir. Bu diisiis taziye geleneginde oldugu sekliyle yonetimin ve elit kesimin
desteginin azalmasi sebebiyle degildir. Zira perdedari taziye kadar maliyetli ve sponsora
ihtiyagc duyan bir faaliyet degildir. Teknolojik gelismeler, tiyatronun, televizyon

sovlarinin yayginlagsmasi yani farkl eglence sekillerinin ortaya ¢ikmasi ve perdedarinin

347 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 47-48.
348 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 47-51; Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 148.
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icra edildigi yerler olan kahvehanelerin 6neminin zaman igerisinde azalmasi bu adetin de

diisiis yasamasina sebebiyet vermistir.>*

Taziyenin ana unsurlarindan bir digeri de miiziktir. Hatta iran’mn Islam’1 kabul
etmesiyle birlikte kendisine rahat bir gelisim ortami bulamayan miizigin Muharrem
merasimleri ve de taziyeler vesilesiyle ayakta kaldig1 diisiiniilmektedir. Zira miizik, Islam
oncesi donemde yadsinamayacak bir yere sahiptir. iran’in Islamlasmasindan sonra
hareket alan1 daralmigtir. Safevilerin hakimiyeti tesis etmesiyle tamamen yasaklanmis; ne
saray miizisyenleri ne de bagimsiz miizisyenler miizik icra edebilmislerdir. Ancak iran’da
miizigi kurtaran yine din olmus; miizik Muharrem merasimleriyle yeni bir fonksiyon
kazanmis ve varligin1 devam ettirmistir. Sesi giizel olan ve sesini dogru kullanan bir
oyuncu ve sahnelere uygun bigimde ¢alinan enstriimanlar izleyicilerin dikkatini kolayca
cezbedebilmektedir. Taziye oyunlari sirasinda karakterlerin itibarina gore, karakterlerinin
ozelliklerine gdre miizik calinmaktadir. S6zgelimi eger sahnedeki kisi Imam Hiiseyin ise
insani siiklinetle ve timitle dolduran olduk¢a acikli bir miizik ¢alinir, birebir ¢catismalarda
ise kilig darbelerine uygun sekilde biiylik ziller ¢alinir. Taziyelerin yam sira diger
merasimlerde de belirli miizik aletleri ve sdyleme formlar1 kullanilmistir. Ulkenin

miizikal mirasmin korunmasi da bunlar vesilesi ile olmustur.>>

Bahsetmemiz gereken diger bir unsur ise siirdir. Zira taziyenin dili siirdir. Bu
siirler tek bir sair tarafindan yazilmamistir, tek tip bir siir formatindan da bahsedilemez.
Ancak cogunlukla taziyelerde yalin bir dil kullanilmaktadir. S6ylenenlerin ve oyunun
seyirciler tarafindan rahatlikla anlasilmasi i¢in bu husus oldukg¢a 6nemlidir.>>! Oyunlarm
bir kisminin da Ravzatii’s-Siihedd’dan alindig1 goriilmektedir. Kasifi’nin ¢aligmasinin
yapist eserde anlatilanlarin teatral bir performansa donlismesine imkan tanimistir. Zira
Ravza’da Kerbela’da yasananlar biitiinliyle anlatilsa da her olay ayr1 bir bigimde

sunulmaya miisait vaziyettedir.’>?

Taziyede renklerin de 6zel bir anlama sahip oldugu goriilmektedir. Catisan taraflar
belirgin bir renk farkina sahiptir ve renkler zulmii, kederi, 1stirab1 ve tutkuyu sembolize

ederler. Kullanilan renkler karakterlerin kisiligi hakkinda da fikir verir. Ornegin Hiir gibi

3% Aghaie, The Martyrs of Karbala, s. 14.

330 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 52-53; Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 144.
331 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 143; Malekpour, The Islamic Drama, s. 76.
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Hiiseyin’in tarafina ge¢cmekte kararsiz kimseler sari kostiim giyerler. Hiiseyin
tarafindakiler beyaz, siyah, yesil ve kursun mavisi kullanirlar ki her birinin sembolize
ettigi seyler vardir. Beyaz dinginligi, baris1 ve arzulardan kurtulmay temsil ederken, yesil
dogrulugu, giizel ahlaki, tahammiilii, cesareti ve comertligi temsil etmektedir. Taziyede
oyuncularin giydigi tek beyaz sey yakin bir 6limii simgeleyen kefendir. Siyah ise
olumsuzluklar1 ve Oliimii temsil eder. Kirmizi ise yesilin karsitt olup zulme ve

bozulmusluga isaret eder.’>?

Taziyeler genellikle tekyelerde veyahut taziyenin oynanacagi herhangi bir alanda
kurulan platformlarin iizerinde icra edilmektedir. Sahnede perde yoktur. Ozel bir sahne
diizeni de yoktur. Ciddi bir dekorasyon da goriilmez; yalnizca sembolik olarak kullanilan
bazi esyalar vardir. izleyiciler Kerbela’da yasananlari bildiginden bu sembolik seylerin
anlamini, temsil ettikleri hususlar1 rahatlikla anlayabilirler, bir agiklamaya ihtiyag
duymazlar. Ornegin bir su kab1 Firat nehrini temsil edip, hurma dallar1 da hurma bahgesini
temsil eder. Oyun sirasinda Imamin ailesi platformda oturmakta, diismanlar etraflarinda
dolanmaktadir. Hiiseyin ve ailesi platformu hig¢ terk etmezler. O an onlarin rolii olmasa
da platformda arkada dururlar. Bu da Hiiseyin ve beraberindekilerin etraflarinin
sarildigina isaret etmektedir. Platformdakilerden biri ayrildiginda da savasa gittigi ve
sehit diistiigii anlasilir ki sahnenin kdsesinde savasiyor gibi birbirlerine kili¢ sallarlar, 334
Dolayisiyla sahnede olup bitenler tamamen goriiniir durumdadir ve agir dekorlarin
olmamasi teatral unsurlardan ziyade mananin, duygunun ve hafizalarda var olan Kerbela

hikayesinin 6n plana ¢ikmasini saglamstir.

Taziyeler izleyicileri derinden etkilemektedir. Her ne kadar sahne malzemeleri
sembolik olarak kullaniliyor ve ¢atismalar sembolik olarak yapiliyor olsa da, izleyiciler
sanki Kerbela’ya sahit oluyormus gibi hissetmekte; Hiiseyin’e yardim edememis olmanin
{iziintiisiinii duymakta, ge¢mise doniip Hiiseyin’e yardim edebilmeyi ummaktalardir.3%
Bunun bir sebebi de Taziyenin belli bir grubun/sinifin tekelinde olmamasi, oyuncularla
izleyicilerin ayni ¢evrenin insanlart olmalaridir. Yani toplumun her kesiminden insan
taziyelerde rol alabilir. Taziye oynanirken de bir oyuncuyu izleyiciden ayiran sey

kostlimdiir. Taziye metinleri ise yazarin hayal giicli ve yazim kabiliyeti ile alakalidir,

353 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 142.
3% Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, ss. 159-61.
3% Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 142.
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isteyen herkes taziye yazabilmektedir. Yazar etkileyiciligi artirmak i¢in oyuna istedigi
unsuru ekleyebilir. Bir esya konusup gercekleri agiga vurabilir veyahut bitkiler/hayvanlar

konusabilir, hissedebilir, mazlumlara yardim edebilir.>>®

Taziyenin seyirciler {izerindeki etkisi ve gercekle kurduklari baglantiyr bir
anekdot tizerinden anlatmak miimkiindiir. Taziyelere katilmak genel olarak hos
karsilanan, arzulanan bir durum olsa da Hiiseyin’in diismanlarini oynamaya razi olanlar
daha azdir. Anlatilan odur ki bir y1l Katkasya’da Derbent ilinde kimse Hiiseyin’in basin
kesen Semr’i oynamaya razi olmaz. Ararlar tararlar sonunda birkag¢ kelime farscga bilen
Rus bir is¢i bulurlar ve rolii ona verirler. Yonetmen Rus is¢inin durumunu da gz oniine
alip Semr’in roliinii miimkiin oldugunca kisaltir. Hatta yapacagi tek sey Semr’in
kostiimiinii giymek ve sahnede Firat suyunu simgeleyen kisma kimseyi
yaklastirmamaktir. Nitekim roliinii oynar, Hiiseyin’in ¢ocuklar1 ve beraberindekiler tek
tek gelirler, su almak isterler ama Semr onlar1 yaklastirmaz. Sonra imam Hiiseyin suya
yaklagir; ancak Semr onun ge¢mesine izin verir hatta korkmadan ¢cekinmeden su i¢gmesini
telkin eder. Zira Imam Hiiseyin’i oynayan kisi yasli ve saygin bir adamdir. Y6netmen
seslenir, suya yaklagmasini engellemesini sdyler; Semr’i oynayan gengse “Birak igsin, o
yash bir adam” der. Kimseyi giilme almaz veyahut sasirmazlar. Aksine miithis bir duygu
seli yasanir ve insanlar “Bakin! Semr ne kadar al¢ak ve kotiiydii! Ne ¢ocuklara ne de
Peygamber’in torunu imam Hiiseyin’e merhamet gdstermedi. Semr onlar1 dldiirmiistii
halbuki bu Rus adam iman dahi etmedigi halde beyaz sakalli bir oyuncu gordii ve ona

merhamet gosterip susuzlugunu gidermesine izin verdi” derler.*’

Gortldiigii tizere seyirci her ne kadar senaryoyu ve yasanacaklari bilse de oyuna
kars1 ilgilidir ve izledikleri ile Ehl-i1 Beyte karsi olan muhabbetlerini tazelerler. Oyunlari
izlerken yeri geldiginde aglar, bagirir, Hiiseyin’in diigmanlarina lanet ederler. Dolayisiyla
taziyede seyirciye diisen rol ve seyircinin hisleri normal bir tiyatrodan ¢ok daha

onemlidir.>>®

Bazi taziyeler ise tekyede ya da sabit bir mekanda yapilmaz. Cok daha genis ve

uygun bir alanda atlarla ¢adirlarla ve kalabalik bir oyuncu grubuyla oynanmasi gerekir.

3% Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, ss. 149-50.

357 Mahjub, “The Effect of European Theatre and the Influence of its Theatrical Methods upon Ta‘ziyeh”,
ss. 146-47.

38 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 144.
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Bunlar da izleyiciyi sanki birebir izliyormuscasina heyecanlandirmaktadir. Oyle ki,
zaman zaman Hiiseyin’in diigmanlariin halk tarafindan engellendigi goriiliir. Seyirciler
her ne kadar onlarin birer aktér oldugunu bilseler de kendilerini kaptirip, aktorlere sanki

gercekten zalimlermis gibi bir muamelede bulunabilmislerdir.>>

1.3.DIN ADAMLARININ TAZIYE TEMSILLERINE YAKLASIMI

Ayetullahlarin bu yeni forma (Kerbela’nin teatral sunumuna) karsi tavirlart da
giiniimiize degin siiregelen tartismalardan biridir. Taziyenin dogusu bazi endiseleri ve
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. “Kutsal sahsiyetlerin role dokiilmesi ve bir aktor
tarafindan oynanmasi dogru mudur? Bu bir 6zdeslestirmeye sebep olur mu?” ya da
“Profesyonel oyuncularin masumlar1 canlandirmasi durumunda oyuncu, canlandirdig:
karakterlerin Oniine geger mi?” gibi endiseler dogmustur. Sebih iizerinde yapilan
tartismalarin bir kismi da kadinlarla alakalidir. Gosterilerde kadinlarin rolii (6rnegin
Kerbela vakasindan sonra esir alinip Sam’a gotiiriilen kadinlarin rolii) de erkekler
tarafindan oynamaktadir.’®® Lakin bir erkegin kadin gibi gériinmek amaciyla kadin
kiyafeti giymesi mesru goriilmemektedir. Ancak sebihin mesru oldugunu savunan
alimler; taziyede amacin bir kadin gibi giyinmek olmadigini, aktdriin roliinii icra etmek
i¢in giyindigini séylerler. Ornegin Hz. Zeynep’i oynayan aktor, bayan kostiimii giyerken
onu canlandirmayr ve insanlar1 aglatmayr hedeflemektedir. Bu sebeple dinen
mesruiyetinde sikintt yoktur. Lakin bu goriise de ulemadan birgok kimse itiraz
etmislerdir. Ornegin Merci-i Taklid olan Hayri Yezdi (1897-1976) sebihi caiz

gormemektedir.>®!

1870’lerden 1979 iran islam Devrimine degin ulemanin taziyeye bakisi biraz
ikircikli olmustur. Zira bir yandan, taziyeyi de diger teatral calismalar1 da onaylamazlar.
Islami anlayislar1 bunlarin dogru bulmalarina miisaade etmez. Diger yandan da taziyenin
poplilaritesini ve halk iizerindeki etkisini yadsimalar1 miimkiin degildir. Bunun
neticesinde ulemanin ¢ogu bu konuda sessiz kalmiglardir. Elbette zaman zaman bir takim
fetvalar da yayinlanmistir ancak bunlarda kullanilan ifadelerin ¢ok agik olmadigi

goriilmektedir. Bu noktada Kum ilim havzasinin Onciilerinden olan bir Ayetullah’in

3%9 Peter J. Chelkowski, “Shia Muslim Processional Performances”, The Drama Review: TDR, C. 29, S. 3
(1985), ss. 23-24, doi:10.2307/1145650.

360 Nakash, Irak'ta Pandora’'nin Kutusu Siiler, s. 156; Gaffary, “Evolution of Rituals and Theater in Iran”,
s. 371.

361 Aghaie, The Martyrs of Karbala, ss. 17-18.
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fetvasi 6rnek verilebilir. 1936 yilindan &nce verilen bu fetvada; Islam fikhinca yasaklanan
bir sey icermedigi miiddetge, Seyyidii’l-Siiheda’nin hatirasina ve ona olan muhabbete
dayal1 olarak yapilan her tiir Taziyenin mesru ve miistehap oldugu séylenmektedir. Bu

2 Burada,

Islam inkilab: dncesi ve sonrasinda verilen fetvalarm tipik bir 6rnegidir.>
taziyeden ne kastedildigi belli degildir; zira boliimiin basinda da agiklandig1 tizere, taziye
terimi hem teatral gosterime hem de genel olarak Hiiseyin’in matemi i¢in yapilan her seye
isaret etmektedir. Kald1 ki, Islam fikhinca yasaklanan seylerin neler oldugu da asirlik

tartismalari i¢ine alan genel bir ifadedir.

Devrim sonrasinda taziye devlet eliyle de desteklenmistir. Bu dénemde ciddi bir
gelisme imkani bulan taziyeler sene i¢inde de cesitli vesilelerle diizenlenmektedir. Ancak
bahsedildigi iizere, bu durum taziyenin tamamen devlet giidiimiinde icra edilmesi ve

torpiilenmesi riskini beraberinde getirmektedir.*®3

1.4.TAZIYE LITERATURU VE ORNEKLERI

Taziye repertuari oldukca zengindir ve bu zenginlik taziye koleksiyonlarina da
yansimistir. Chelkowski’in “Bibliographical Spectrum” isimli makalesinden 6rnekler
vermek gerekirse; Alexander Chodzko 1830’larda Iran’da bulunmus, saray tiyatrosundan
33 tane oyun metni aktarmigtir. Albay Sir Lewis Pelly 1862-1873 arasinda 11 yil siireyle
[ran’1n giineyinde bulunmus, gordiigii merasimlerden oldukca etkilenmis ve iki ciltlik bir
eser ortaya koymustur. Burada da 37 oyunu Fars¢adan Ingilizceye aktararak sunmustur.
1950-55 yillar1 arasinda Iran’da ltalya biiyiikelgisi olarak bulunan Enrico Cerulli ise
fran’in farkli bélgelerinden taziye metinleri toplamustir. 1055 adet olan bu Taziye

yazmalarin1 Vatikan Kiitiiphanesine armagan etmistir.>¢*

Metin And ise titiz bir ¢alisma ile taziye metinleri igeren dort adet koleksiyonu
secmis, Taziyeleri konulariyla birlikte tanitmistir. Sectigi koleksiyonlardan ilki Sir Lewis
Pelly’nin bahsettigimiz koleksiyonu, ikincisi Chodzko’ nun derledigi metinler, ii¢linciisii
Bagdat’ta Alman Konsolosu olarak bulunan Wilhelm Litten’ ait olan ve Irak’taki bir
yazma koleksiyondan alinan 15 taziye metni, dordiinciisii ise en zengin koleksiyon olan

Cerulli’nin ¢aligmasidir. Koleksiyonlara bakildiginda taziyelerin ana konularinin oldukca

362 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 127-28.
363 Malekpour, The Islamic Drama, s. 128.
364 Chelkowski, “Bibliographical Spectrum”, ss. 259-62.
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cesitli oldugu goriilmektedir. Bunlardan bazilariin ana temasi soyledir: Anne baba sozii
dinlemeyen ¢ocugun lanetlenmesi, Hristiyan kadinin Kerbela’ya gelip Miisliiman olmast,
Kral Kanya’nin Miisliman olusu, Hz. Ibrahim’in oglunu sehit edisi, Meydan’a ucan

kusun Imam Hiiseyin’in sehadet haberini getirmesi ve Yahudi kizin iyilesmesi.*%

Goriildigl tizere taziyeler sadece Kerbela’da yasanan olaylarin sunumundan
ibaret degildir, odak nokta Hiiseyin olsa da, temsillerde farkli konular islenebilmektedir.
Bahsedildigi {izere taziye Kagarlar doneminde, 6zellikle de Nasuriddin Sah doneminde
ciddi bir popiilarite kazanmis, taziyelere yonelik talep ve begeni de artmisti. Bunun
neticesinde taziyeler yalnizca Muharrem ayinda ve onu izleyen Safer ayinda degil, yilin
geri kalaninda da oynanmaya baslandi. Baslarda yalnizca $ii takvimde muhterem kabul
edilen giinlerde, 6rnegin Ramazan’in 21’inde Ali’nin sehit edilmesinin y1l doniimiinde bu
gline uygun bir taziye canlandirilirdi. Sonrasinda ise taziyeler ¢esitlilik kazandi, repertuar
genisledi (zaten teknik olarak da bu tiyatro tliriinde herhangi bir olay1 canlandirmak
miimkiindiir) ve Islam geleneginden veya Iran’in ulusal efsanelerinden alman (veya
esinlenen) hikayeler de oynanmaya baslandi. Nihayet Sid diigmanlarini alaya alan mizah

ve hiciv karakterli taziyeler de sahnelendi.>®

Dolayistyla, her ne kadar ¢ogunlugun dini karakterde oldugu goriilse de, taziyeleri
tamamen Kerbela hakkinda olanlar, Kerbela disinda ¢esitli konulari igleyenler ve mizahi
karakterde olanlar seklinde bir ayrima tabi tutmak miimkiindiir. Sddik Humay{ni’nin
listelemis oldugu (ve Metin And’in kendi eserine aktardigi) 99 taziyenin bazilarinin
isimlerini ve konularim aktarmak genel bir fikir elde etmek igin yararli olacaktir.**’ Bu

listede yer alan bazi oyunlarin ismi ve konular1 su sekildedir:

0 Vefat-1 Peygamber: Peygamberin 6liimiinti hakkindadir.

0 Sehadet-e Miislim: Hz. Hiiseyin’in amcaoglu Miislim’in sehit edilisi
hakkindadir.

0 Pesiman Soden-e Yezid: Yezid riiyasinda ahiretteki halini gortr,

korkar, uyandiginda pisman olup 6ziir diler.

365 And, Ritiielden Drama, ss. 153-57.

366 Iraj Anvar, “Peripheral Ta ziyeh: The Transformation of Ta‘ziyeh from Muharram Mourning Ritual to
Secular and Comical Theatre”, TDR/The Drama Review, C. 49, S. 4 (2005), ss. 61-62.

367 Listenin tamamin1 gormek i¢in bkz. And, Ritiielden Drama, ss. 121-27.
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Gulam-e Tiirk: Doérdiincii imam Zeyne’l-Abidin’in Tirk kolesi
Asiira’da herkesin 6ldiigiinii haber alinca silahsiz oldugu halde savasa
girer ve Oldiiriiliir.

ViirGd-u Sam: Imam Hiiseyin’in ailesinin Sam’a gétiiriilmelerini ve
Yezid’le konusmalarini ele almaktadir.

Sehadet-i Kasim: Hz. Hasan’1n oglu Kasim’in diigiinii ve sehit olmasi
hakkindadir.

Dohter-e Nasrani: Ali Ekber’e asik olan Hristiyan kizin onu gérmek
icin Kerbela’ya gelmesi ama Ali Ekber’in sehit olmasint konu
ediniyor.

Akk-e Valideyn: Ana babasina bagkaldiran bir ¢ocugun yasantisi
hakkindadir.

Vefat-1 Kanber: Habesli Kanber amcakizina asik olur. Amcast Hz.
Ali’yi oldiiriirse kizin1 verecegini sdyler Kanber Hz. Ali’yle konusur.
Yapacagindan vazgeger, Miisliiman olur ve Ali’nin yolunda 6liir.
Enar Averden-e Cebrail: Cebrail’in nar getirmesi isimli bu taziyede
Fatima hastadir, iyilesmesi icin nar gerekmektedir. Hazreti Ali
birinden nar alir ama nar1 yolda gordiigii bir hastaya verir. Dolayisiyla
eve nar gotiiremez. Bunun tizerine Cebrail gokten bir sepet nar indirir.
Vefat-e Ma‘sume: Bu taziye Imam Riza’nin kiz kardesi Ma‘sume’nin
Meshed’den Kum’a gitmesi ve orada 6lmesi hakkindadir.

Diirr Ui Sedef: Hiiseyin’i seven iki amcakizi Diirr ve Sedef erkek
kiligina girip savasa giderler ve savasta oliirler.

Sir u Feze: Imam Hiiseyin sehit edildikten sonra diisman cesetleri
atlara ¢ignetecektir. Zeynep hizmetgisini gondererek ormandan aslani

cagirir ve aslan gelerek cesetleri korur.

1.4.1.Kerbela Hakkindaki Taziyeler

Aslina bakilirsa Iran toplumunun iirettigi bu teatral formun, taziye gsterimlerinin

tamaminin dini bir bir igerige sahip oldugunu, en azindan dini karakterlere ve olaylara

gondermeler icerdigini sOyleyebiliriz. Zira iglenen konu ne olursa olsun (¢cogunlukla)

oyundaki karakterin dini bir karakterle 6zdeslestirildigi veyahut konunun bir yerden

Kerbela vakasina baglandig1 goriilmektedir. Lakin takip eden bolimlerde deginilecegi
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tizere Kerbela disindaki hikayeleri konu edinenlerin oldugunu da belirtmek
durumundayiz. Burada Taziye’lerin ana konusunu ve ekseriyetini olusturan Kerbela

hakkindaki taziyelerden drnek verecegiz.

Oncelikle iImam Hiiseyin’in sehadetini konu alan bir taziyeyi drnek olarak
alabiliriz. Elbette bu konuyu ele alan ¢cok sayida taziye metni vardir; aktaracagimiz 6rnek
iclerinden biridir. Bu taziye her yil AsGrd giinii Iran’in Hur kentinde saat 11:30-
15:00/16:00 arasinda oynanmaktadir. Olaylarin akisi Kerbela’da yasandigina inanilan
akisa gore ayarlanmistir. Olaylar bastan sona ele alinir, adim adim Hiiseyin’in sehadeti
izlenmektedir. Taziye Medine’de baglar, Hiiseyin’in kizit Fatima babasim1 ve
beraberindekileri merak eder; bir haberci ile ¢gigek ve mektup gonderir. Sonraki sahneler
Kerbela’da gecer. Ibn Sa‘d Semr’e Hiiseyin’i 6ldiiriirse Rey kentinin yoneticiligini ona
vereceklerini sdyler. Olaylar gelisir, Hiiseyin Ibn Sa‘d’a Kufe’yi almaya gitmedigini
sOyler ama ikna edemez. Hiiseyin’in ¢ocuklarina su verilmez, herkes yavas yavas sehit
olur. Ali b. Hiiseyin de savasmak ister ama Hiiseyin izin vermez, kendisinin yerine onun
Imam olacagin1 séyler. Imam Hiiseyin kefen giyinir, kili¢ kusanir. Arada Kesmir’den bir
dervis gelir, baglarinda Za‘fer’in oldugu bir cin ordusu yardima gelir, Hint Kral1 Gays ve
veziri gelir. Cesit ¢esit olay yasanir. Lakin neticede kaginilmaz son yasanir, Hiiseyin sehit
diiser. Semr’in Hiiseyin’e vurdugu her hangerde ailesinden biri anilir. Semr imam
Hiiseyin’in basimni keser. Agitlar okunur, izleyiciler de agita eslik ederler. Cesitli

versiyonlar1 bulunan bu taziye elbette en ac1 ve duygulandirici taziyelerden biridir.3®8

Sadik Humayt(ni’nin aktardigi Kasim’in ta‘ziyesi de bu nevidendir. Kabaca
anlatmak gerekirse ta‘ziyenin basinda Ali Ekber sehit olur, (Hz. Hasan’in oglu) Kasim da
savasa katilmak ister ancak Hiiseyin “sen daha gencliginin baharindasin hem kardesim
Hasan’dan bana tek hatira sensin nasil izin vereyim?” diyerek razi olmaz. Daha sonra
ikna olur ancak 6nce kizi Fatima ile yegeni Kasim’in evlendirilmesini ister. Fatima hala
abisi Ali Ekber’in yasini tuttugunu sdyler, razi olmaz ancak Hiiseyin “Kasim’in babasinin
son istegi bu idi, ben bu istegi nasil goz ardi ederim?” der, zaten geng Islam agacinin
biiyiimesi ve yesermesi igin bu evlilik de yasanmalidir. Sonra evlenirler ve Hiiseyin Omer

b. Sad ve Simr’e de diiglin sekeri gonderir. Sonra diiglin otagina giderler ama Kasim,

368 Taziyenin tamamu i¢in bkz. And, Ritiielden Drama, ss. 140-42.
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amcam savas meydanlarindayken ben burada olamam, bulusmamiz ahirete kalacak diye

diisiiniir, meydana ¢ikar ve sehit olur.3®

Humaylni kabaca ozetledigimiz bu ta‘ziyede Fars kiiltiiriiniin ve folklorunun
oyuna olan etkisini de ortaya koymustur. Bu taziyede Ali Ekber’in atinin isminin Kartal
olmasi, gelin ve damadin ellerine, ayaklarina ve yliziine kina yakilmasi, giil suyu, diigman
dahil herkese seker dagitilmasi gibi hususlar Fars kiiltiiriine dair unsurlardir. Bunlarin
yaninda Hasan ve Hiiseyin’e sehzade denmesi de bunlardan biridir. Zira sehzade
Halifelerin degil de, Iranli Sahlarm ogullar1 i¢in kullanilan bir ifadedir. Bu ifadeler ve
adetler Iranli izleyicilerin karakterlerle aralarinda bir bag kurmalarma yardimci

olmaktadir.>”°

Son 6rnek olarak Ta‘ziye-i Miislim’i anlatabiliriz. Genellikle Muharrem’in 8.
giinii oynanan bu taziyede imam Hiiseyin’in Kiife’ye el¢i olarak goénderdigi Miislim b.
AKkil ele alinir. Miislim’in geldigi Kife halkina bir fermanla duyurulur, Miislim Kife
ehlinin toplanmasini ve biat etmelerini ister. Bu sirada Ibn Ziyad ve adamlar1 gelirler.
Semr Miislim’i 6ldiirmek ister ama Cebrail bunu Miislim’e sdyleyip, Hani’nin evine
gitmesini sdyler. Lakin sonra Mii‘kiil adinda bir adam kendini Sii gibi tanitip Miislim’in
yerini 6grenir ve Ibn Ziyad’a bildirir. Kiife halki ne yapacagmi bilmemektedir, Hani
zindana diiser, sonra ibn Ziyad Hani’yi 6ldiirtiir. Miislim kefen giyip hangerini alir, ibn
Ziyad’la savasmaya gidecektir. Ozetle sdylenecek olursa basta Miislim’i destekleyen
Kife halki arkasinda durmaz, biri kaldig1 yeri ihbar eder, o da savagmak zorunda kalir,
savastiklarini alt eder ama sonugta iki kisi kement atarak Miislim’i yakalarlar. Yezid’e

biat etmemekte direnir ve dldiiriiliir. Kanli basi ve bedeni damdan asag1 atilir.>”!

1.4.2.Kerbela Disindaki Hikayeleri Konu Edinenler

Bu konudaki 6rnek olarak Musa ve gezgin bir dervis hakkindaki ta‘ziyeyi
aktarabiliriz. Bu ta‘ziyenin kurgusu ise sOyledir; bir dervis gece riiyasinda cehennemi
goriir ve Allah’a kiiser. Zira O’nun en 6nemli sifatlart Rahman ve Rahim olmasidir. Sonra
tasavvuf yolundan ¢ikar ve Hz. Musa onu geri dondiirmekle gorevlendirilir. Dervisi ikna

etmek i¢in birgok yola bagvurur ancak basarili olamaz. Musa sonunda isaret parmagi ile

3% Sadeq Humayuni, “An Analysis of a Ta ziyeh of Qasem”, Ta ‘ziyeh: Ritual and Drama in Iran, ed. Peter
J. Chelkowski, New York: New York University Press, 1979, ss. 12-15.

370 Humayuni, “An Analysis of a Ta‘ziyeh of Qasem”, ss. 19-20.

371 Taziyenin tamamu i¢in bkz: And, Ritiielden Drama, ss. 144-45.
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orta parmagi arasini V seklinde acip arasindan Kerbela olayimni dervise izletir. Bunun
neticesinde dervis bagirarak “Allah’im bir cehennem yetmez!” der.’’?> Metin And
Siraz’da bu taziyeyi izlemistir. Anlattig1 detaylara bakilirsa oyunun ilk yarisini esas
olarak Musa ve dervisin diyalogu olusturmaktadir. Bu diyalog igerisinde klasik iran
siirinden ve dzellikle Sahname’den konuya uygun pargalar da okunmustur. ikinci kisimda
ise Musa dervise Kerbela vakasini anlatirken rengarenk tiiller giymis, siislii taglar1 olan
cennetliklerin ve yiizleri ve yar1 ¢iplak bedenleri isle karartilmis cehennemliklerin gegit

alay1 olmustur.’”

1.4.3.Mizahi Karakterde Olanlar

Taziye teriminin eza kelimesinden tiiredigi diisiiniiliirse, ilk bakista, taziye ve
mizah bagdagmiyor gibi goriinse de komik/mizahi karakterde taziyelerin de oldugu
goriilmektedir. Bu tiir taziye, sebih-i mozhek olarak adlandirilmaktadir; sebih kelimesi
temsile isaret ederken, mozhek komik, giildiiriicii demektir.>’* Guse (kdse) olarak da
adlandirilan bu komik boliimler genellikle ana oyundan 6nce izleyicileri eglendirmek i¢in
salonun kdsesinde oynanmus, ismini de buradan almistir.’”> Sonra yavas yavas orijinal
taziye formundan kopmus, kendine has bir stil kazanmis ve Iran’da Muharrem ayi
disinda, senenin diger vakitlerinde de oynanir olmustur. Enayatullah Sehidi iddia edilenin
aksine guse’lerin yalnizca giiliing hikayelerden olugmadigini, agk hikayelerinin ve bazi

tarihi figiirlerin hikdyelerini de konu edindigini sdylemektedir.?”®

Guse’ler Nasuriddin Sah’tan dncesinde de bulunmasina karsin, glinlimiizde ¢ok
az Ornegine rastlanmaktadir. Guse ad1 verilen bu taziyeler eski hikayelerden, masallardan
beslenmektedir.’”” Giildiiriicii karakter tasiyan bu sahneler ve taziyeler imam Ali’nin ve
Imam Hiiseyin’in diismanlariyla dalga ge¢mekte, onlar1 giiliinglestirmektedir. Ilk ii¢
halife olan Ebubekir, Omer ve Osman, Imam Ali’nin katili Abdurrahman b. Miilcem,

Kole Ebdl Lu’lii’e ve Omer b. Sa‘d gibi karakterler bu gruptan sayilabilir.>’®

372 Taziye’nin yonetmeni, bu ropértajda taziye hakkinda detayli bir bilgi vermektedir. Bkz. Peter J.
Chelkowski, “Mohammad B. Ghaffari: Taziyeh Director”, TDR/The Drama Review, C. 49, S. 4 (2005), s.
118, doi:10.1162/105420405774762934.

33 And, Ritiielden Drama, ss. 133-34.

374 Anvar, “Peripheral Taziyeh”, s. 61.

375 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, s. 156.

376 Shahidi, “Literary and Musical Developments in Ta‘ziye”, ss. 56-57.

377 Shahidi, “Literary and Musical Developments in Ta‘ziye”, s. 56.

378 And, Ritiielden Drama, s. 100.
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Bu taziyelerde de ana tema genellikle Hiiseyin ve diigmanlarmin savasidir.
Dolayisiyla bunlarin da dini baglamlarinin oldukga gii¢lii oldugu goriilmektedir. Zaten bu
yolla -Imamin diismanlarini giiliing duruma diisiirerek- taziyeler arasinda kendisine yer
bulabilmistir. Yani insanlar1 aglatan, hiiziinlendiren dini oyunlarla bu oyunun temasi
aynidir, lakin bu temanin sunulus sekli farklidir. Buradaki savas, bir tarafi yiiceltme ve
digeriyle dalga gecme, kiigiik diisiirme seklinde sunulur. Melikplr’dan aktaracagimiz
Fatima Zehra’nin Diigline Gidisi (ArGsi Reften-1 Fatima Zehra) isimli taziyede de iyi

karakterlerin yiiceltildigi, digerleriyle ise dalga gecildigi goriilmektedir. 7

Tekye-i Devlet’te oynanan Zehra’nin Dugiline Gidisi taziyesi bu tiirlin bir
ornegidir. Taziyenin kurgusu kabaca sdyledir: Peygamberin esi Hatice vefat etmistir ve
tiim aile onun yasini tutmaktadir. Bu sirada yakinlarda bir diigiin vardir; Peygamber’in
kiz1 Fatima Sister Abdul Aziz’e birini yollar ve Peygamberin vefat eden esine hiirmeten
diigliniin iptal edilmesini ister. Sister Abdiilaziz bunu reddetmekle kalmaz, diigline
gelenlere diigiinii daha yiiksek sesle gegirmelerini sdyleyerek saygisizlik yapar ve birini
yollayip Fatima’y1 da diigiine davet eder. Halbuki Fatima’nin diigiinde giyilecek bir
elbisesi olmadigini bilmektedir. Fatima reddetse de, Sister Abdiilaziz Peygamber’e kizini
diiglin yollamasi yoOniinde 1srar eder ve Peygamber kizi Fatima’ya diigline gitmesini
sOyler. Bunun tizerine Cebrail ve diger melekler gelir ve Fatima’yr Oylesine giizel
giysilerle ve miicevherlerle siislerler ki Sister Abdiilaziz ve gelin de dahil olmak {izere
diiglindeki tiim kadinlar onun o muhtesem goriintiisii karsisinda bayilirlar. Gelin boylece
kendinden ge¢mis halde kalinca diigiin yerini matem havasina birakir. Sister Abdiilaziz
Fatima’dan gelinin bilincinin yerine gelmesi i¢in dua etmesini niyaz eder. Fatima dua

eder ve bdylece gelin kendine gelir ve diigiin devam eder.*%°

Nasuriddin Sah’1n bagvekili 1882 yilinda Tekye-yi Devlet’te bu oyuna sahit olmus
ve oyunun rahatsiz edici oldugunu sdylemistir. Zira harem iiyelerinin kahkahalari
salondan disar1 duyulmus, gdsterimi izleyenler bunun diger tiim batili tiyatrolardan daha

komik oldugunu sdylemislerdir. Basvekil bunu “utang verici” bulur.?®!

379 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 66-67.
380 Malekpour, The Islamic Drama, s. 67.
381 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 69-70.
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Tamamen sekiiler dogada olan mizahi karakterli taziye metinlerinin olduk¢a az
oldugu goriilmektedir. Zira 1930’lu yillarin basinda Riza Sah Pehlevi’nin (1925-41)
doneminde taziyeler engellenmistir. Bu da yavas yavas sekiiler ve milli olarak
goriilebilecek tiyatrolar dogurma potansiyelinde olan taziyenin diisiis yagsamasina sebep
olmustur.*®? Yine de geleneksel taziyenin dogurdugu sekiiler tiyatrolar1 gorebilecegimiz
baz1 ornekler vardir. Ornek olarak “Mu‘in el-Bukd’nin vergilendirmesi” (Maliyat

giriften-e Cenab-e Mu‘in el-Buka) isimli oyundan bahsedilebilir.

Bu oyun metni taziye oyuncularinin arasindaki rekabet lizerinedir. Kabaca
Ozetlemek gerekirse kurgu soyledir: Ali Ekber isimli bir taziye yonetmeni ve ekibi
Kasan’dan Tahran’a gelirler. Yetenekleri ve samimiyetleri sayesinde Tahran’da sevilirler.
Lakin sehirdeki rakip gruplarin popiilerligi azalir, is bulmakta zorlanir olurlar.
Sikayetlerini Tahran taziyeleri bas sorumlusu olan Mu‘in el-Buka ‘ya iletirler. Mu‘in el-
Buka onlara destek verir ve “Ali Ekber’i dyle bir cezalandiracagim ki tiim kadinlar ve
erkekler onun i¢in aglayacaklar / O Hiiseyin ise ben Algak Semr’im / O Hasan ise, ben
Muaviye’yim / Buray: terk edip Kéasan’a geri donene dek ona huzur vermeyecegim”
minvalinde sozler eder. Ona sehri terk etmesini sdyler hatta magandalar1 musallat eder
ancak bu yolla Ali Ekber’i sehirden kovamaz. Sonra Mu‘in el-Buka, Ali Ekber’i kiskanan
her gruba bir bolgenin tekelini verir ve taziye oynama hakki i¢in her gruptan vergi almaya

baslar.’%3

Taziye metninde netice net bir bicimde ortaya konmamistir. Sonugta Mu‘in el-
Buka’ya veyahut Ali Ekber’e ne oldugu belli degildir. Ancak muhtemelen 1920-1950
arasinda yazilan bu taziye oyununun bir entelektiiel, ulemadan taziyeden hoslanmayan
bir kimse veyahut mesleginin kotii taraflarim1 agiga vuran eski bir taziye oyuncusu

tarafindan yazildig1 tahmin edilmektedir.>3*

Gorildugi tizere esas olarak dini bir teatral formdan bahsediyor olsak da zaman
icerisinde daha sekiiler iiriinler de ortaya konmustur. Taziyeler halen iran’da yaygin bir

bicimde icra edilmektedir.

382 Gaffary, “Evolution of Rituals and Theater in Iran”, s. 371.
383 Malekpour, The Islamic Drama, ss. 70-71.
384 Malekpour, The Islamic Drama, s. 71.
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2. KABIR ZIYARETLERI

Kabir ziyareti (Siinni-Sii ayirt edilmeksizin) bir biitiin olarak Islam kiiltiiriine
yabanct bir kavram/vaka degildir. Sozliikte “deger verilen birini, bir yeri goérmeye
gitmek” anlamina gelen ziyaret kelimesi, kabir ziyareti, kutsal mekanlar1 ziyaret, akraba
ziyareti gibi cesitli anlamlarda kullanilabilmektedir. Peygamberimiz’in hususen kabir
ziyaretlerini 6nce yasakladigini sonra ise buna izin verdigini gormekteyiz. Ilk dénemlerde
bu yasak, Cahiliye adetlerinden olan yanaklar1 yumruklama, elbise yakalarini yirtma ve
agit yakip aglama gibi uygulamalar1 unutturmak ve kabirlerde olusabilen sirk
goriintiilerini yok etmek amaciyla konmustur. Daha sonralari ise bu Cahiliye adetlerinin
cirkinligi anlagildiktan sonra Hz. Peygamber insanlara ahireti hatirlatacagi i¢in kabir
ziyaretine miisaade etmistir. Kabir ziyareti insanlarin ibret almasini sagladig i¢in faydal
gorlilmiistiir ve Peygamberimiz kendisi de zaman zaman kabir ziyaretlerinde

bulunmustur.*%’

Vefat edenlerin kabirlerini ziyaret (Ziyaretu’l-kubir) Siinenlere bakildiginda da
goriilen bir kullanim olmakla birlikte bundan 6zel olarak evliya ya da Peygamber
ziyaretinin kastedilmedigi goriilmektedir. Ancak Siiler Hiiseyin b. Ali ve diger imamlarin
kabirlerini ziyarete miithis 6nem vermis, bunun etrafinda belli ritiieller gelistirmis ve bu
ritiielleri dini olarak da temellendirmislerdir. Dolayisiyla Sia geleneginde ziyaret kendine
has bir anlam kazanmistir. Kur’an’dan referansi olmayip, hac gibi farz bir ibadet olmasa
da, bu ziyaretler, faziletleri bakimindan Hac’dan asag1 kalmamaktadirlar. Atebat denilen,
Imamlarin medfun oldugu Necef, Kerbela, Kdzimeyn ve Samerra sehirleri, dncelikli
olarak ziyaret edilen kutsal mekanlar olup neredeyse ikinci kible gibidirler.3¥ Bu
ziyaretler, biitiinliyle anlasilmasi i¢in dini, siyasi, sosyal ve ekonomik ydnleriyle birlikte

bir biitin olarak ele alinmalidir.

Mezar ziyaretlerinin ve ziyaret sirasinda icra edilen bazi faaliyetlerin yalnizca Sii
gelenege hasredilmesi miimkiin degildir. Bireyler baz1 maddelere deger atfetmekte, bu

degerler etrafinda sosyal bir gerceklik yaratmaktadirlar. Bu noktada akil ve mantik devre

385 M. Yasar KANDEMIR, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. 44, ss. 496-98. Elbette bu daha ziyade ehl-i
siinnet temelli bir yaklasimdir. Zira boliim igerisinde agiklanacag iizere imamlarin kabirlerini ziyaret Sii
gelenekte dini referanslari oldukga giiglii bir eylemdir.

386 J. W. Meri, “Ziyara (1. In the Central and Eastern Arab Lands during the Pre-Modern Period)”, 11: The
Encyclopaedia of Islam: W-Z, ed. P. J. Bearman vd., Leiden: Brill Academic Pub, 2002, s. 524.
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disidir, bu sosyal gerceklik diinyasinin nesnel diinya ile iligkisi kesilmistir. Bu durum
referansini her zaman dinden almak zorunda da degildir. Dinle iligkili olmayan objelere
ya da dini lider olmayan kimselerin tlirbelerine de ayr1 bir deger atfedildigi
goriilmektedir.®®” Bilindigi iizere giiniimiizde de iilkemizde tiirbe ziyaretlerinin halk
dindarliginin ana bilesenlerinden biri oldugu goriilmektedir. Tiirbeler etrafinda belirli
ritiieller gelistirilmistir ve resmi din sdyleminin “hurafelere” karsi olan sdylemi halk
nazarinda bir yere kadar itibar gérmiistiir. Yapilan bir arastirmaya gore iilkemizde halkin
%52’si tiirbe ziyaret etmektedir. Ozellikle de kadinlarin “kutsal mekanda bulunma”

hissini tiirbeler aracilig1yla tatmin ettigi goriilmektedir.*%?

Dolayisiyla Sii gelenekte Imamlarm etrafinda olusan bu ziyaret Kkiiltiiriinii
tamamen mezhebi ilkelerin bir {iriinii olarak gérmek miimkiin degildir. Ancak kabir
ziyaretlerinin Siilerin yasadigi bolgelerdeki tarihi seriivenini ve kokenlerini ortaya
koymak tezimizin kapsami disindadir. Zira Sid’da kabir ve Kerbela ziyaretlerini
arastirmamiza dahil etmemizin sebebi Asira ritiielleri’nin baslicalarindan olan Astra ve
Erbain ziyaretleridir. Yani 10 Muharrem’de ve 20 Safer’de (Tiirk Caferilerinin
kullanimiyla Imam’in Kirkinda) yapilan Kerbela ziyaretleridir. Bu sebeple biz Sii
gelenekte genelde Imamlara 6zelde Hiiseyin’e yapilan ziyaretin seriivenini ve dini

temellerini ortaya koymay1 deneyecegiz.

Her ne kadar Kerbela Iran’in smirlar igerisinde bulunmasa da, Iranlilar bahsi
gecen bu ziyaretlere tevecciih etmektedirler. Dolayisiyla “ziyaret” Iran’l1 bir Sii icin de
Astira merasimlerinin ayrilmaz bir parcasidir. Zira iranhlar da yillardir Kerbela’ya gidip
gelmigler Kerbela hadisesini hafizalarinda hep taze tutmuglardir. Kerbela o kadar
mukaddestir ki yatalak hastalari, hamileleri, akil hastalarini sifa i¢in, vefat edenlerini de

defin i¢in buraya gotiirmiislerdir.®® Her Sii Miisliimanin 6mriinde bir kere yapmak

387 Ali Kése burada yikildiktan sonra Ali Sami Yen stadyumunun tuglalarinin satisa ¢ikarilmasini érnek
verir. Bu tuglalara bir deger atfedilmis, Galatasaray Store’da satisa ¢ikarilmistir. Bu tuglalar artik “futbolun
Kerbela tas1” olmuslardir. Bkz. Ali Kose, Ali Ayten, Popiiler Dindarlik Tiirbeler Uzerine Psiko-Sosyolojik
Bir Arastirma, 2. Istanbul: Timas Yaynlari, 2018, ss. 8-9, 22.

388 Kose, Ayten, Popiiler Dindarlik Tiirbeler Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Arastirma, ss. 53-55.

3% Esra Dogan, “Kacarlar Dénemi Iran Hac Seyahatnamelerinde Kerbela Hadisesi ve Hz. Hiiseyin’in
Kerbela Yolu”, Cesitli Yonleriyle Kerbela, ed. Alim Yildiz, Sivas: Asitan Yayincilik, 2010, C. 1, s. 215.
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istedigi en onemli ibadetlerden biri olan Kerbela ziyaretini yapan bir Iranl “Kerbelai**°

sifatin1 almakta ve bununla onur duymaktadir.

Elbette bu ziyaretleri anlamak i¢in bir biitiin olarak Sia’da ziyaret genel hatlariyla
ele alinmaya calistlmistir. Zira Astra ve Erbain ziyaretleri 6nemli tarihler olarak one
ciksalar da tarihi ve teolojik kokenlerine bakildigina Sii gelenekte Kerbela ziyareti
konusunun alt baglig1 konumundadirlar. Dolayisiyla bu béliimde bir biitiin olarak Kerbela
ziyaretinin dini temelleri ve tarihsel gelisimi aydimlatilmaya ¢alisilmis, Astra ve Erbain

ziyaretleri birer alt baglik olarak sunulmustur.

2.1.KERBELA ZIYARETININ DINI TEMELLERI VE ANA
FONKSIYONLARI

Tarih boyunca tiim kavimler ve milletler insan1 (veyahut ruhunu) iyi ve koti
seklinde bir ayrima tabi tutmaktadir. Kahramanlarin, liderleri, dini 6nderlerin, evliyalarin
oldiikten sonra Tanri’’nin yaninda muteber bir konumlar1 olduguna inanilip, onlar
memnun etmenin kendilerine fayda getirecegi diisliniiliip, kizdirmanin ise bir
belaya/felakete yol agmasindan korkulmaktadir. Hatta eski medeniyetlerde ulu kimselerin
oldiiklerinde Tanr1 veya Tanri’nin yakin ashabindan biri olacagi inanci vardi. Dolayisiyla
bireyler kendilerini vefat etmis kisiye kars1 sorumlu hissetmekte, onu onurlandirmak ve
onun taraftar1 oldugunu agikca ortaya koymak adma c¢esitli faaliyetlerde

bulunabilmektedir.>*!

Imamlarin Sii 6gretide ve pratik Sii dindarliginda merkezi konumda olmalar,
sefaat edebilme 6zellikleri, onlara olan taraftarligin her zaman taze tutulmasi gerektigi
yoniindeki telkin, recat doktrini ve ilgili nice faktdr bir biitiin olarak, “imamin aslinda
bildigimiz anlamda bir 6lme ile 6lmedigi, yeryiiziiyle bir sekilde irtibatta oldugu”
inanctyla oldukgea iligkili gériinmektedir. Daha agik bir ifadeyle 6liim bireyin diinya ile

baglarmin biitliniiyle kopmasi ve ahiret hayatina intikal etmesi olarak anlasilmayip,

3% Kerbelai Kerbela’ya dair ve Kerbela’ya mensup her sey, Kerbela ehli ve Kerbela ziyaretcisi anlamlarinda
kullanilan bir unvandir. Hac mevsiminde Kabe’yi ziyaret edenlere “Hac1” dendigini gibi Meshed’de imam
Riza’nin tiirbesini ziyaret edenlere “Meshedi” ve Kerbela’da imam Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret edenlere
“Kerbelai” denmektedir. Fars kiiltiiriinde “Keblai” ve Azerl Tirklerinin kiiltiiriindeki “Kalbay1”
ifadelerinden kasit yine budur. Bkz. Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 296.

391 Farbod, Religious Mourning Ceremonies in Iran, ss. 8-10.
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yalnizca bir boyut degisimi olarak algilandigi vakit, 6liiniin anilmasi, ziyaret edilmesi ve

kendisinden medet umulmasi gayet tabii bir egilim olacaktir.

Sia, geleneklerinde dnemli yerleri olan kimselerin kabirlerinin ziyaretine ciddi bir
Onem atfetmistir. Kabirleri ziyaret edilen kimselerin basta gelenleri olarak; Peygamber ve
Imamlarin yani sira; Hatice (6. 620), Fatima (6. 632) ve Kerbela’nin Hiiseyin’den sonraki
ikinci kahramani diyebilecegimiz, Hiiseyin’in kiz kardesi Zeynep (6. 682) gibi kadin
motifler sayilabilir.**> Bu anlamda Sid’nin hem kadin hem erkek biiyiiklerin ziyaretine

ayni1 derecede 6nem atfetmesi oldukca ilgi ¢ekicidir.

Hac ibadeti, giicii yeten her bir Miisliimana farz olup belirli bir vakte mahsus
kilinmissa da, Imamlar1 ziyaret yalniz Siiler icin tavsiye edilmis ve 6zel bir vakitle
sinirlandirilmamigtir. Necef, Kerbela, Kazimeyn, Samerra ve Meshed’de bulunan
tiirbeleri ziyaret i¢in (ve elbette diger ziyaretgahlarin da bazilarinda) belli tarihler tavsiye

edilmis ve bu vakitlerde yapilan ziyaretler daha muteber kabul edilmistir.>*

Odak noktamiz Kerbela’ya yapilan ziyaretler olsa da Sid’da muteber ziyaret
noktalarindan olan diger imamlarin kabirlerinin nerede oldugunu belirtmemiz

gerekmektedir. [Tk Imam Ali b. Ebu Talib’in (6. 40/661) meshedi Neceftedir.3** 3. imam,

392 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Alf in Shiite Poetry”, s. 231.

393 Sii imamlarin ve imamzadelerin kabirlerini ziyaret bahsettigimiz iizere dini olarak tavsiye edilmis olup
her vakit yapilabilecegi gibi, bunlar i¢in 6ne ¢ikarilan belirli vakitler vardir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:
Kahire’deki Seyyide Zeynep ziyareti Recep ayinda, Meshed’deki Imam Riza ziyareti ise Ziilkade ayinda
yapilir. KAsan’a yakin olan imamzade Sultan Ali sonbaharin 7. giinii ziyaret edilir. Hiiseyin’i ziyaretin ise
—Asura gibi bilyiik giinlerin yanisira- her Persembe aksami yapilmasi tavsiye edilmistir. Bkz. Abdulaziz
Sachedina, “Ziyara (5. In Persia and Other Shi'1 Lands)”, /1: The Encyclopaedia of Islam: W-Z, ed. P. J.
Bearman vd., Leiden: Brill Academic Pub, 2002, ss. 533-34.

3% Necef Bagdad’in 100 mil uzaginda yer alan, Sia i¢cin oldukga dnemli bir sehirdir. Peygamber’in damad,
Siad mezhebine gore on iki imamin ilki, Ehl- Siinnet’e gére Hulefa-yi Rasidin’in dordiinciisii, Esedullahi'l-
galib, Ebu Tiirab lakaplariyla anilan Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebu Talib buraya defnedilmistir. Ali b. Ebu
Talib Siiler i¢in Peygamber’den hemen sonra gelen isimdir ve imamet Ali ve Peygamber’in kiz1 Fatima’nin
soyundan devam etmistir. Dolayisiyla tiirbesi de $ia i¢in en 6nemli ziyaretgahlardan biridir. Ali b. Ebu
Talib Kufe mescidinde sabah namazinda Harici Abdurrahman b. Miilcem tarafindan zehirli bir hangerle
yaralanmis, aldig1 yaranin tesiriyle iki giin sonra 19 veya 21 Ramazan 40'ta (26 veya 28 Ocak 661) vefat
etmis ve Necef’e defnedilmisti. Bir efsaneye gore Ali bedeninin devesinin {izerine konulmasini ve devenin
diz ¢oktiigii yere defnedilmesini istemistir. Sii Alimlere gore ise imam Ali oglu Hasan’a Peygamberlere
yakin defnedilmesini emretmis, ogullar1 Hasan ve Hiiseyin de Nuh peygamberin kabrine yakin bir yere
defnetmislerdir.1000 yildan uzun siiredir burada olan tiirbe giiniimiizde de ciddi bir ilgiye muhataptir. 2011
yilinda yaymlanan bir arastirmada giinlik 75000, 6nemli giinlerde (Ali’nin vefat ettigi 21 Ramazan,
Hiiseyin’in sehit edildigi 10 Muharrem ve Gadir-i Hum hadisesinin gergeklestigi 18 Zilhicce giinleri) ise 3
milyon kisinin buray1 ziyaret ettiginden, yillik 14 milyon insanin sehre geldiginden bahsedilmektedir.
Bunun yani sira Necef’in 6nemli bir ilim havzasi olarak da one ¢iktig1 goriilmektedir. Zira Necef’te ilk
medrese Seyh Ebu Cafer Muhammed b. Hassan el-Tusi (6. 1068) tarafindan 1057 yilinda insa edilmistir
(ki bu tarih Avrupa’nin en eski iiniversitesinin kurulusundan yirmi yil dnceye denk gelmektedir). Arap
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Sehitlerin Efendisi Hiiseyin b. Ali (6. 61/680) de Kerbela’da medfundur. 7. Imam Misa
el-Kazim (8. 800) ve 9. imam Muhammed el-Taki nin (8. 219/834) meshedleri ise Bagdat
yakinlardaki Kadzimeyn’dedir.>*> 8. imam Ali er-Riza Tds yakinlarindaki Senabad’da
defnedilmistir ki sonradan burada Meshed isimli bir sehir olusmustur.>*® 10. imam Ali el-
Hadi ile 11. Imam Hasan el-Askeri’nin (6. 260/874) tiirbeleri ise SAmerra’da bulunur ve
bu sebeple ki Sdmerra Irak’taki dort atebattan biridir. Bunun yaninda 12. Imam Mehdi el-
Muntazar’1n, tiirbelerin yanindaki caminin altinda Serdabii’l-Mehdi (Gaybetii’l-Mehdi)
adiyla bilinen yerde gaybete karigtigina inamlir’®” Geri kalan Imamlar ve
Peygamberimiz’in kiz1 Fatima ise Cennet’iil-Baki’de medfundur.’*® Zikredilen ziyaret

mekanlar1 arasinda Necef ve Kerbela’nin 6ne ¢iktigi goriilmektedir.3%

diinyasinda ise en eski dordiincii Islami yiiksek egitim kurumudur. Bkz. Augustus Richard Norton, “Al-
Najaf: Its Resurgence as a Religious And University Center”, Middle East Policy, C. 18, S. 1 (2011), ss.
132-34, doi:10.1111/.1475-4967.2011.00478 x; Ethem Ruhi Figlal, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1989, C. 2, s.
374. Calismamizin kapsami geregi Necef’in dini bir merkez olarak yiikselisine odaklanmiyoruz. Bu
hususta ayritili bilgi i¢in bkz. Norton, “Al-Najaf”, ss. 132-45; Najam Haider, The Origins of the Shi’a:
Identity, Ritual, and Sacred Space in Eighth-Century Kiifa, Cambridge University Press, 2011; Bulut,
“Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar Ornegi”,
ss. 409-26; Rose S. Aslan, From Body to Shrine: The Construction of Sacred Space at the Grave of "Ali Ibn
Abi Talib In Najaf, (Doktora Tezi), Ann Arbor, United States, 2014.

395 Kazimeyn’deki bu tiirbelerin 443/1051 yilindaki ayaklanmalarda degerli esyalarinin yagmalandigi,
yagmadan sonra da 2 ahsap kiimbetinin ve imamlarin mezarlarinin iizerindeki lahitlerin yandig1 ve bu
lahitlerden birinin agildigi sdylenmektedir. Yakinlarindaki birgok mezar da tahrip edilmislerdir. Bu
rivayetler yapinin daha 6nce insa edildigini gostermektedir ki muhtemelen 10. yy sonlar1 11. yy baglarinda
olmalidir. Oleg Grabar, “The Earliest Islamic Commemorative Structures, Notes and Documents”, Ars
Orientalis, C. 6 (1966), s. 24.

3% Harun er-Resid Sendbaz koyiindeki kalede hastalanarak vefat etmis ve kale yakinindaki bahgeye
defnedilmistir. Bundan dokuz y1l sonra Halife Me'mun ve veliahdi imam Ali er-Riza ile Merv'den donerken
Senabaz’a ugrayip birka¢ giin kalmislar ve Imam Ali er-Riza burada aniden hastalamip vefat etmistir.
Me'mun onu Senabaz’a babasinin mezarinin yanina defnettirmistir. O sirada kiigiik bir kdy olan Senabaz,
bu sebepten 6tiirii biitlin Siiler i¢in dnemli bir ziyaretgah haline gelerek gelismis ve zamanla "Meghed"
(sehadet yeri, miibarek mezar, miibarek tiirbe) diye anilmaya baglanmistir. Tarihte Siilerin yani sira Siinni
devlet adamlarmin da bu tiirbeyi ziyaret ettigi goriilmektedir. Bkz. Mustafa Oz, “Meshed”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),
2004, C. 29, s. 363. Meshed hakkinda yapilan diger baz1 ¢alismalar icin bkz. May Farhat, Islamic Piety
and Dynastic Legitimacy: The Case of the Shrine of ‘Ali b. Miisa Al -Rida in Mashhad (10th—17th Century),
(Doktora Tezi), Ann Arbor, United States, 2002; Peyman Eshaghi, /ran ’da Siyasi Mesruiyet ve Din: Imam
Riza Tiirbesi Ornegi, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017; Diana
Glazebrook, Mohammad Jalal Abbasi-Shavazi, “Being Neighbors to Imam Reza: Pilgrimage Practices and
Return Intentions of Hazara Afghans Living in Mashhad, Iran”, Iranian Studies, C. 40, S. 2 (2007), ss. 187-
201.

397 Mustafa DEMIRCI, “Samerra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. 36, s. 71.

398 Sachedina, “Ziyara”, s. 533.

39 Yitzhak Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early
Twentieth Century”, Studia Islamica, S. 81 (1995), s. 154.
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Imamzade’leri (imamlarin ogullar1 ve torunlarimi) ziyaret de Sii gelenekte 6zel bir
yere sahiptir. Cok sayida imamzade oldugu goriilmektedir. Bunlarin en &nemlileri olarak
Ali el-Hadi’nin oglu Seyyid Muhammed’in Samerrd’ya 56 km mesafedeki tiirbesi,
Rey’de Sah Abdulazim el-Huseyni ve Siraz’da Sah Cirag sayilabilir. Tabi ki mahalli
olarak &nem kazanmus ¢ok sayida Imamzade vardir, Ornegin giiniimiiz Tahran’inda
Tecris Meydanindaki imamzade Salih oldukca popiiler bir ziyaretgah olarak karsimiza

cikmaktadir.

Ehl-i Beyt’in kadinlarindan da ziyaret noktasinda 6ne c¢ikan isimler vardir.
Soyledigimiz gibi $i4 hem kadin hem erkek biiyiiklerinin ziyaretine ayn1 derecede 6nem
vermektedir. Bunlardan bazilari;; Sam’da bulunan Seyyide Zeynep bt. Ali, Seyyide
Rukayye bt. Hiiseyin; Kum’da Musa el-Kazim’1n kiz1 Bibi Fatima (Mastime); Kahire’de
Seyyide Zeynep ve Nefise; Samerra *da Gaib Imam’m annesi Nercis Hatun ve Ali el-

Hadi’nin kiz1 Hekime’dir.*%°

Meshur sanat tarihgisi Oleg Grabar Islam kiiltiiriindeki erken dénem tiirbeleri ve
anitlar1 lizerine yaptig1 kronolojik calismada Kudiis’teki Kubbetii’s-Sahra (yapilis tarihi:
691) ve Samerra’daki Kubbetii’s-Siileybiye’den (yapilis tarihi: 862) sonra {igiincii sirada
Kum’da bulunan imam Riza’nin kiz kardesi Fatima (Masiime)’nin 9. yiizyilin ikinci
yarisinda yapilan tiirbesini saymaktadir. Necef’te Ali b. Eb( Talib’nin mezar1 iizerine inga
edilen tiirbeyi ise besinci sirada saymaktadir; tam olarak hangi tarihte insa edildigi
bilinmese de ilk kubbesi 902 yilinda insa edildigini belirtir. imam Riza’nin Meshed’deki
tiirbesi ise 375/985 oOncesine dayandirilmakta ve listede 13. sirada yer almaktadir.
Birazdan daha detayli olarak bahsedecegimiz Kerbela’daki Imam Hiiseyin’in tiirbesi ise
369/979-80 tarihine dayandirilip listede 15. siradadir.*’! Imam Riza’nin kiz kardesi ve
Imam Musa el-Kazim’mn kizi olan Bibi Fatima’nimn tiirbesinin oldukca erken bir

donemlerden beri var olmasi ilgi ¢ekicidir.

Bu ziyaretler turistik veya kiiltiirel etkinlikler olmayip sosyal ve dini birtakim
amaglar ve motivasyonlar ¢ercevesinde gerceklestirilmektedir. Bu motivasyonlar su
sekilde siralanabilir; Hesap gilinlii imamlarin araciligina nail olabilmek i¢in imamla

irtibatin devam ettirilmesi, Imam’1 onurlandirarak mezhebin inanglarim1 da

400 Sachedina, “Ziyara”, s. 533.
401 Grabar, “The Earliest Islamic Commemorative Structures, Notes and Documents”, ss. 14-20.
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onurlandirmak, imam’a olan bireysel ahdi, sadakat yeminini tazelemek ve Siilerin grup

kimliklerini gii¢lendirmeleri.*’?

2.1.1.8i1 Grup Kimligini Gii¢lendirmek

Kabir ziyaretlerinin Sii grup kimligini saglamadaki etkisi olduk¢a énemlidir. Zira
Kabe bir ziyaretgah olarak kible ehli tim Miisliimanlarin ihtiram gosterdigi, ziyaret ettigi
bir mekandir. Dolayistyla Kébe’nin bir Sii’yi diger Miisliimanlardan ayiran ve grup
kimligini gili¢lendiren bir yan1 yoktur. Kébe diginda Sia’ya mahsus, hatta zaman zaman
Kabe ile kiyaslanan (hatta 6zellikle de Safevi-Osmanli ¢atismasi1 doneminde Kabe’den
{istiin tutulmus)*® ziyaretgahlarin varlig1 bu sebepten &tiirii Sii kimliginde oldukca
onemli bir yer tutmaktadir. Kerbela’nin kutsallastirmas: basliginda detaylandirilacag:
tizere Kerbela-Kabe kiyaslamasi da Sii grup kimligi baglaminda okundugunda anlam

kazanacaktir.

Erken donem Imamilerinin geri kalan Kufe’lilerden ayrilip grup kimliklerinin,
ortak sinirlarinin ortaya ¢ikmasinin en somut disavurumu kutsal mekanlarin ziyaret
edilmesi eylemi olmustur. Bu eylemin 6nemi kendine has bir edebiyat tiiriinii (Kitabu’l-
mezar) dogurmasindan ve fikih kitaplarinda genellikle Hac bahsinden hemen sonra
tiirbeleri ziyaretle ilgili bir boliim yer almasindan anlasilabilir.***

Ziyaretlerde Sii akide esaslar1 tekrarlanmakta, imamlarin basina gelen olaylar
hatirlanmakta, diigmanlarina lanet edilmektedir. Ziyaret¢i bunu yaparak Sia’nin kendine
has doktrinlerini tekrar hatirlamis ve onaylamis olmaktadir. Bu baglamda, yilin her vakti
diinyanin dort bir yanindan $i1 Miisliimanlarin bulustugu kutsal sehirlerdeki ziyaretgahlar
bir Sii’nin kimliginin smirlarmmn belirlenmesi ve “dtekiler”in ve “biz (Imamete

inananlar)”in tanimlanmast igin de bir vesile olmaktadir.**

402 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Al in Shiite Poetry”, ss. 230-58.

403 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Al in Shiite Poetry”, s. 231.

404 Haider, “Prayer, Mosque, and Pilgrimage”, ss. 168-69. Erken donemlerden itibaren Kiife, Necef ve
Kerbeld’nin 6nemi ve faziletine dair pek ¢ok haber Sii kaynaklarda yer almaktadir. “Ziyarat”, “Mezar” ve
“Maktel-i Hiiseyin” gibi isimlerle kaleme alinan eserlerde Kiife, Necef ve Kerbela’nin fazileti, buralar
ziyaret etmenin dini referanslarina/6nemine ve bu ziyaretlerin nasil yapilmasi gerektigi gibi hususlari ifade
eden rivayetlere yer verilmistir. Bunlar insanlara ziyareti nasil yapacaklarimi ve karsiliginda nasil bir
miikafata nail olacaklarmi agiklamaktadir. Bkz. Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya
Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar Ornegi”, s. 409.

405 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, ss. 11-12.
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Ziyaret ritiielinin orgiitlii dinin ve toplumsal bir agin siirdiiriilmesi i¢in hayati bir
uygulama oldugunu ve insanlari ayni amag etrafinda birlesmislik havasina soktugunu
belirten Yitzhak Nakash devaminda sunlari kaydetmektedir: “Necef ve Kerbela’y1
ziyaretin islevi, eski Israillilerin yilda ii¢ kere, Hamursuz, Savot ve Sukkot Bayramlari
zaman1 Kudiis tapiagini ziyaret etmelerine benzer; bu ziyaretlerin de temel amaci, eski

Israil’in Yahudileri arasindaki dinsel ve toplumsal dayanismayi giiclendirmekti.”*%

2.1.2.Sefaat Umidi

Kabir ziyaretinin ardindaki en biiyilkk dini motivasyonlardan biri de sefaat
imididir.*’ Ziyaret vesilesiyle bir Sii kendisine hesap giinii sefaat edebilecek olan
Imamlarla bireysel baglarini giiclendirmekte, Peygamber’den sonra iimmetin yegane

408 Sii rivayetlerde de

otoritesi olarak Imamlar1 tamdigim tekrar tasdik etmektedir.
Imamla kurulacak olan bu bireysel iliskinin 6énemi vurgulanmaktadir. Bu noktada (8.

Imam) Ali el-Riza (6. 818)’e atfedilen su rivayet 6rnek verilebilir;

“Her Sii imamlarla bir iliskiye ve ahde sahiptir. Bu iliskiye ve ahde sadik
kalmak ve bunu yerine getirmenin en 6nemli yollarindan biri kabirlerini
ziyarettir. Her kim kendi rizasiyla, imamlarin arzusuna uyarak ziyaret i¢in
yola c¢ikarsa kiyamet giinii imamlar Allah’la aralarinda onlara aracilik
yapacaklardir.”*%

Soyledigimiz gibi ziyaret imamlarla yapilan ahdi yenilemek olarak
degerlendirilebilir. Bu ahit karsiliklidir; kisi Imamlara kars1 sevgi ve icten bir sadakat
beslemesi karsiliginda Imamlar tarafindan sevilir ve sonraki diinyada miikafat ve aracilik
elde eder.*'® Dahasi ziyaret vesilesiyle kisi Kerbela sehitleriyle dzdeslestirilmekte,
onlarin acilarina ve hiiziinlerine eslik etmis sayilmaktadir. (6. Imam) Cafer es-Sadik’i,

takipgilerine Hiiseyin’in kabrini ziyaret edeceklerse bunu kederli, a¢ ve susuz bir bicimde

406 Nakash, Irak’ta Pandora’nmin Kutusu Siiler, ss. 178-79. Yahudi geleneginde yer alan Yom Kippur
(kefaret giinii) ile Astra giiniiniin detayh bir karsilastirmasi i¢in bkz. Khalid Sindawi, “‘Ashira’ Day and
Yom Kippur”, Ancient Near Eastern Studies, C. 38, S. 0 (2001), ss. 200-214, doi:10.2143/ANES.38.0.1098.
407 Sid’da sefaat konusunda detayli bir bilgi i¢gin bkz. David Pinault, “Shia Lamentation Rituals and
Reinterpretations of the Doctrine of Intercession: Two Cases from Modern India”, History of Religions, C.
38, S.3(1999), ss. 285-305.

408Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, ss. 154-55.

409 Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, s. 155.

410 Mahmoud M. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of Ashura in
Twelver Shi’ism, Reprint 2011 ed. edition The Hague: de Gruyter, 1978, s. 184.
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yapmalar1 gerektigini, ¢linkii Hiiseyin’in kederli, a¢ ve susuz bir bi¢imde vefat ettigini
soylemesi de bunun bir ornegidir.*'' Astra giinii yapilan ziyaretin faziletini anlatan bir
rivayette de benzer bir aynilestirmeye rastlariz. Yine imam Cafer es-Sadik’a atfedilen bu
rivayette Asrd gecesini Hiiseyin’in kabrinde gegiren kimsenin, hesap giiniinde,
Kerbela’da Hiiseyin ile birlikte savasip sehit olmuscasina kana bulanmig bir bigimde

Allah’la bulusacag ve cennete girecegi miijdesi verilmektedir.*?

Goriildiigii iizere Imamlarla takipgileri arasinda tek tarafli bir iliski yoktur. Zira
giriste de belirttigimiz gibi Imamlar diinyadan go¢iip gitmis, yeryiiziinde olup bitenlerden
habersiz kimseler degillerdir. Imamlar kendilerine bagli olanlarin dualarin1 duymak ve
Allah ile kendileri arasinda aracilik yapmak i¢in her zaman oradadirlar. Isiklar diinyaya
aydinlik ve rehberlik veren giines gibidirler. Bir analoji iizerinden agiklanacak olursa;
diinyadayken bulutsuz, c¢iplak giines gibidirler; dldiiklerinde ise bulutlarin arkasindaki
giines gibi olurlar. Bulutlarin arkasindaki giines giiclinden ve ihtisamindan hi¢ bir sey
kaybetmemekte tam aksine ¢iplak gilinese baktiginda gozleri rahatsiz olan insanoglu igin
daha ulasilabilir bir konuma gelmektedir.*'> Bunun pratikteki drneklerinden biri de
Imamlara mektup yazilmasidir. Ziyaretgiler Hiiseyin’in tiirbesine mektup birakmakta,

gasp edilen haklarinin geri verilmesi icin niyaz etmekte, imamdan yardim istemektedir.*!4

Kald1 ki imamlar takipgilerinin hayatlariyla ilgili her detay1 bilmektedirler. Zira
bir rivayete gore; bir adam Imam Riza’dan onun i¢in dua etmesini istemis, imam Riza
cevaben “tiim amellerin her gece ve giindiiz benim Oniime getirilirken, sana nasil dua
etmeyebilirim ki?” demis, Tevbe suresinin 105. Ayetini dile getirmistir; “De ki:

(Yapacagimzi) yapin! Amelinizi Allah da Resilii de miiminler de gorecektir...”*!

Ziyaretgiler Imamlara sadik olmaya ve imamlarin yoluna kendilerini adamaya
yemin ederler. imamlarin diismanlarini lanetlemek ve onlardan beri olmak da bu sadakat
yeminine eslik eder. Oyle ki bazi rivayetlere gore Peygamberler dahi Hiiseyin’in

katillerini lanetlemislerdir. Ornegin Biharu’l-envar’da gegen bir rivayete gore; Hz. Adem

41 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ss. 187-88; Muhaddisi, 4 'dan Z 'ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 284.
412 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, s. 233.

413 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ss. 204-5.

414 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, s. 111.

415 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 205.
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cennetten indirildikten sonra yeryiiziinde dolasirken Kerbela mevkiine kadar gelmis,
anlayamadig1 bir nedenle iiziintiiye kapilmis ve siddetli sekilde aglamistir. Allah ona
Hiiseyin'in basina gelecekleri haber vermis ve katilinin de Yezid b.Muaviye olacagini
sOylemis, bunun iizerine Yezid'e lanet okuyan Hz. Adem, bu davraniginin miikafati olarak
esi Havva'ya kavusmustur.*!® Ziyaretciler de Imamlarin diismanlarina lanet ederek bir
anlamda Peygamberlerin yolunu takip etmis olurlar. Bunun siyasi bir yonii de vardir;
ziyaret¢i Imamlarin yasadig1 adaletsizliklerin faillerinden kendini beri tutarken, aslinda
bugiinkii miicrimlerden de kendini beri tutmaktadir.*!” Seyh Sadik’un (6. 381/991)
aktardigi bagka rivayette ise Kiyamet giinii Peygamber, Cebrail ve Ali beraber siratin
iistinde oturacaklar ve Ali’nin velayetine delil getirmeyen kimse sirattan

gecemeyecektir.*!

2.1.3.Miikéfatlar: ve Tavsiye Edilen Vakitler

Sia literatiirinde Imamlar1 ziyaret edenlere bilyiik miikafatlar vaat edildigi
goriilmektedir. Bir rivayette Cafer es-Sadik’in “Allah, Miiminlerin Emirini ziyaret etmek
icin yiiriiyen kimseyi, attig1 her bir adim i¢in, bir hac ve bir umre sevabiyla 6diillendirir”
dedigi ve Ali’nin ziyaretinde tozlanan bir ayagin (yiirliyerek veya binekle gitmesi fark
etmeksizin) cehennem atesine konmayacagina yemin ettigi aktarilmaktadir. Diger bir
rivayette ise Allah’mn her Cuma gecesi Kerbela’yi ziyaret ettigi soylenmektedir.*!” Bunun
yaninda Kerbela’da yapilan dualarin kabul edildigi de halk tarafindan yaygin olarak kabul
edilmektedir. Ayrica Hiiseyin’in tiirbesinin topraginin her hastaliga deva olduguna
inanmlmaktadir.*?° Imam Hiiseyin’i ziyaret adaplarindan biri ziyaretten 6nce gusiil
almaktadir; bir rivayette Firat nehrinin suyuyla gusiil alip imam Hiiseyin’i ziyaret eden
kimsenin annesinden yeni dogmus gibi giinahlarindan armacag1 miijdelenmistir.*!
Heniiz 20. yiizyilin baslarinda yazilan ve Irak Siileri arasinda yaygin oldugu

sOylenen su hikaye Hiiseyin’in kabrini ziyaretin Sii halk dindarliginda ne denli 6nemli

416 Biiyiikkara, “Kerbela’dan inkilab’a”, s. 218. Zira Seyh Sadiik da Peygamberimizin Ali, FAtima, Hasan,
ve Hiiseyin'e soyle dedigini kaydeder: "Sizinle savasan kimsenin diismani; sizinle baris halinde olanin da
dostuyum".

417 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, s. 111.

418 Babeveyh, Risaletii’I-i’tikadi’l-imamiyye., s. 80.

419 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, ss. 107-8.

420 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, s. 111.

41 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 515.
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oldugu konusunda iyi bir drnek olarak sunulabilir: Bir giin bir hirsiz imam Hiiseyin’in
kabrinden donen ziyaretgilere saldirir ve paralarini yagmalar. Bu hirsiz gece bir riiya
goriir. Ahiret giliniidiir, insanlar sorguya g¢ekilmekte kaderleri ¢izilmektedir. Hiiseyin
elinde, kabrini ziyaret eden herkesin adinin yazili oldugu bir defter tutmaktadir ve sira
hirsiza geldiginde goriiliir ki defterde hirsizin da ismi var. Hirsiz sagkina doner, ¢linkii
Hiiseyin’i hi¢ ziyaret etmemistir. Bunu sordugunda melekler, Hiiseyin’in kabrinden
donen ziyaretgileri soydugunda Hiiseyin’in tlirbesinin topraginin adamlarin kiyafetinden
hirsizin istline de bulastigini sdylerler. Sirf bu bile hirsizin cennete girmesi i¢in yeterlidir.
Sonra hirsiz uyanir ve sunu soyler; “Eger kurtulus ararsan, Hiiseyin’in kabrini ziyaret et/
Boylece hosnut olarak Allah’la karsilasacaksin/ ¢iinkii cehennem alevi hicbir bedene
dokunmaz/ ki Hiiseyin’in ziyaretcilerinden iizerine toz bulagmis olsun’4?2

Elbette baz1 Sii alimler bu tip anlatilara itiraz etmislerdir. Ornegin Mutahhari
(birkag farkla anlattigl) bu vaka ve beraberinde okunan siir i¢cin sdyle der: “edebi
bakimdan giizel bir siirdir, fakat imam Hiiseyin mektebi acisindan maalesef dogru
degildir’. Mutahhari’ye gore Peygamber’in amellerin niyetlere gore oldugunu beyan
ettigi hadisi diisliniildiigiinde, bu anlatinin yanlighigini anlamak i¢in ilimde derinlesmeye
gerek yoktur. Bu hirsiz ziyaretgileri 61diirmek ve mallarin1 almak gibi bir kasta sahip iken,
dini bir niyeti bulunmazken, {izerine bulasan bu toz pargasinin onun tiim giinahlarini yok
ettigini diisiinmek makul degildir.**

6. Imam Cafer es-Sadik’a atfedilen su rivayette ise Kerbela’y1 ziyaret edenin
Omriiniin uzayacagi, terk edenin kisalacagi ve Hiiseyin b. Ali’nin Allah yaninda

ziyaretciye sahitlik yapacagi belirtilmistir;

“Her kimin tizerinden bir y1l gecer de Hiiseyin’in kabrini ziyaret etmezse
Allah onun 6mriinden bir y1l kisaltsin. Sizden birisi, ecelinden otuz yil 6nce
vefat ederse ben dogru sdyledim. Iste bu ziyareti terk etmesi sebebiyledir.
Dolayisiyla Allah Omiirlerinizi uzatsin ve rizkinizi bollastirsin diye dua
etmeyiniz. Zira ziyareti terk ederseniz Allah 6mriiniizii ve rizkinizi kisaltir.

422 Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, s. 157. .
423 Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., ss. 87-89.
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Oyle ise, Hiiseyin’in kabrini ziyaret hususunda yarigimz. Siiphesiz Hiiseyin
b. Ali, Allah ve Resulii yaninda size sahitlik yapacaktir.” 4>

Kamil’iil-Ziyaret’te (s. 86) gegen baska bir rivayete gore de; melekler Hiiseyin’in
kabrine gelen ziyaretcileri kargilamakta, giderken ugurlamakta, bu sirada da seytanlardan
ve insanlardan korumaktadirlar. Ziyaretci hastalanirsa melekler onu iyilestirirler, 6liirse

cenazesine katilirlar ve Allah’a giinahlarinin affi icin niyaz ederler.*?

Hiiseyin’in tlirbesi her zaman ziyaret edilebilecegi gibi, ziyaret’in tavsiye edildigi
ozel vakitler (el-evkatii’l-serif) vardir.*>® Bu vakitlerde gerceklestirilen dzel ziyaretlerin
(ziyaret mahsusa) de 6zel miikafatlar1 beraberinde getirdigi goriilmektedir. Ornegin Cafer
es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette Ramazan bayrami gecesi, Kurban bayrami gecesi
veya Saban ayimnin on besinci gecesinde Hiiseyin’in kabrini ziyaret eden kimsenin gelmis
gecmis, Onceki ve sonraki glinahlarinin affedilecegi miijdelenmekte, her ay ziyaret edenin
Bedir sehitleri gibi sevap kazanacagi sdylenmektedir. One ¢ikarilan ziyaret vakitlerini

siralayacak olursak:

a. Astra Ziyareti: Asira onceki boliimlerde agikladigimiz iizere Hz. Hiiseyin’in sehit
edildigi giine isaret etmekte; yani Muharrem ayinin onuncu giiniine tekabiil etmektedir.

Sii ulema Asira giinii Kerbela nin ziyaret edilmesine ayr1 bir 6nem atfetmistir

Seyh Miifid de eserinde Asira giinii bu kutsal mekanin ziyaretiyle alakali birgok
rivayete yer vermistir.*?’ Kerbela hadisesinin yi1l doniimiinde yapilan bu ziyarette
ziyaretciye sefaat edilecegi, dualarinin kabul edilecegi, ihtiyaclarinin giderilecegi ve
diismanlarinin geri piiskiirtiilecegi vaat edilmistir. Bu giin Hiiseyin’in hakli oldugunu
kabul ederek tiirbesini ziyaret eden kimse Allah’1 tahtinda ziyaret etmis gibidir. imam

Cafer es-Sadik’a isnad edilen bir baska haberde de “Kim Asfira giinii imam Hiiseyin’i

424 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Ornegi”, s. 420.

425 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Al in Shiite Poetry”, s. 252.

426 Benzer sekilde Necef ziyareti icin tavsiye edilen 6zel giinler de vardir: 1) 17 Rebiiilevvel (ziyaret’iil-
mevlid): Yaygin Sii inaniga gore Peygamber’in dogum giiniidiir. 2) 27 Receb (ziyaretii’l-meb as):
Peygamber’in Peygamberlik misyonunu bu giin aldigina inanilir. 3) 18 Zilhicce (ziyaret ‘idii’l-gadir):
Peygamber’in bugiin Hz. Ali’yi halefi olarak atadigina inanilir. Nakash, “The Visitation of the Shrines of
the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth Century”, s. 163.

427 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Omegi”, s. 423.
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ziyaret ederse cennet ona vacip olur” denmektedir.*?® Bunlara ilaveten, yukarida da
aktardigimiz gibi Asira gecesini Hiiseyin’in kabrinde geciren kimsenin, hesap giiniinde,
Kerbela’da Hiiseyin ile birlikte savasmiscasina kana bulanmis bir bicimde Allah’la
bulusacagi, yani dylesine yiice bir makama nail olacagi sdylenmistir.**

Asira giinii yapilan bu ziyaret Muharrem ritiiellerinin ayrilmaz bir pargasidir.
Astira giinii diger boliimlerde agiklamaya galistigimiz ritiiellerle birlikte, bir biitiin olarak
Muharrem merasimlerinin odaginda olan giindiir. Dolayistyla sehitlerin efendisini ziyaret
etmek, sefaatine nail olmak ve onun diismanlarina diismanligini ilan etmek i¢in oldukga

miihim bir giindiir.

b. Erbain Ziyareti: Kerbela vakasindan/Hiiseyin’in sehadetinden 40 giin sonra, Safer
aymin 20’sinde yapilan 6zel bir ziyarettir. Erbain kirk veya kirkinci anlamlarina
gelmektedir. Asira literatiiriinde ise Hiiseyin’in sehadetinin kirkinci giiniine isaret
etmekte, Safer aymin yirminci giiniine tekabiil etmektedir. Glinlimiizde de her yil bu
tarihte Siiler gesitli iilkelerde biliylik matem meclisleri diizenlemekte, sinezenler ve
nuhalar esliginde yas tutmaktadirlar.*® Erbain icin Irak’m Kerbela sehrine gelen
milyonlarca insan desteler ve mersiyelerle birlikte Hiiseyin’in kabrine yiirtimekte
ihtisaml1 bir kalabalik halinde yas tutmaktadirlar. *! Bunun yan1 sira tarihsel kokenlere
bakildiginda Hiiseyin’in aile efradindaki kadinlarin ve oglu Ali Zeynelabidin’in esir
olarak gotiiriildiikleri Sam’dan, Yezid’in salivermesi lizerine Medine’ye donerken tam
bugiin (yani tam 40 giin sonra) Kerbela’ya ulastiklarina inamlmaktadir.**>

Luhuf’ta gecen bir hikayeye gore; Kerbela hadisesinin vuku buldugu giin, Ziyad
oglu Ubeydullah Muaviye oglu Yezit’e mektup yazarak Hiiseyin’in 6ldiirildiiglind, ehl-i
beyt’in durumunu bildirdi. Benzer bir mektubu da Medine valisi As oglu Said oglu Amr’a

yazdi. Mektup Amr’a ulasinca minbere ¢ikip halka durumu anlatti. Bunun {izerine Hasim

428 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 515.

429 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Al in Shiite Poetry”, ss. 232-33.

430 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 152.

431 2012°de yapilan bir yiiksek lisans ¢alismasi giiniimiize yapilan Erbain ziyaretlerini detayli bir bicimde
anlatmaktadir. Bkz. Faraj Hattab Hamdan, The Development of Iraqi Shi’a Mourning Rituals in Modern
Iraq: The "Ashura Rituals and Visitation of AlI-Arb ain, (M.A. Tezi), Ann Arbor, United States, 2012.

432 Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, s. 163.
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ogullar1 yas ve matem tutmaya basladilar. Gece olunca Medine’nin sakinleri, gizli bir ses

duydular: “Ey zuliim ile Hiiseyin’i 6ldiirenler! Miijdeler olsun size azap ve cefa..”**3

Hiiseyin’in kadinlart ve ailesi Samdan donerken, Irak’a ulastiklarinda yol
rehberlerine “Bizi Kerbela yolundan gétiir” dediler ve boylece Kerbela’ya vardilar. Cabir
Ensari, Hasimogullarindan bir grup ve Peygamber’in hanedaninin erkekleri de ayni
vakitte Kerbela’ya gelmislerdi. Birlikte agladilar, hiiziinlendiler ve yiizlerine vurdular.
Matem tuttular ve giinlerce orada konakladilar.*** Iste bu rivayet Kerbela’ya yapilan ilk
ziyarete isaret edip; Erbain ziyaretinin temelini olusturmaktadir.**> Ancak Muhaddis el-
Kummi gibi bazi tarihgiler bu rivayeti kabul etmemis, ehl-i beyt’ten olan esirlerin ilk
erbainde Kerbela’da olmadigina dair deliller ileri siirmiislerdir.** Mutahhari de erbain
giinii herkesin mersiyelerinde s6z konusu ettigi bu olaya karsi ¢ikmaktadir. Bu hadisenin
Luhuf disindaki hi¢bir kaynakta gegmedigini belirten Mutahhari, Luhuf’un yazar1 olan
Seyyid b. Tavus’un dahi diger kitaplarinda bu hadiseyi yalanladigini ve onaylamadigini
belirtir. O giin ehl-i beyt’in Kerbela’ya gelmesi s6z konusu degildir, Sam’dan Medine’ye
giden yol da Kerbela’dan gegmemektedir. Fakat dogruluk degeri ne olursa olsun bu

hikaye halk tarafindan kabul gérmiistiir ve giiniimiizde de dilden dile dolasmaktadir.**’

Bunun yaninda $ii rivayetler bugiin, Hiiseyin’in kesik basinin, (kesildikten ve
Sam’a, Yezid’e gonderildikten sonra) Kerbela’ya geri getirilip bedenin geri kalanina
kavustugunu da sdylemektedir.**8

Rivayetlerde bu ziyaretin miimin olmanin alametlerinden biri olarak sunulmasi bu
ziyarete verilen Onemin agik bir gostergesidir. Tezhibii’l-ahkam’da gecen iinlii bir
rivayete gore; 11. Imam Hasan el-Askeri (6. 260/874) miimin bir kimsenin bes alameti
oldugunu soylemistir: Elli bir rekat namaz, Erbain ziyareti, yiizigl sag ele takmak,

topraga secde etmek ve besmeleyi sesli okumak. Bu rivayete gore ziyaretin bir Imami’nin

433 Seyyid Ali Ibn-i Tavus, Luhuf - Kerbela’da Oldiiriilenlere Hasret Ceken Kalp, Kalender Yayinevi, 2016,
ss. 128-29.

434 Tavus, Luhuf, ss. 146-47.

435 “ARBA‘IN — Encyclopaedia Iranica”, (03.12.2017), http://www.iranicaonline.org/articles/arbain-
fortieth-day-after-asura-q.

436 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 153.

47 Mutahhari, Kerbela ve Imam Hiiseyn., s. 43.

438 Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, s. 163; Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, s. 233.
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oncelikli ritiiellerinden biri sayilmasina bakilirsa, ziyaretin 2./8. Ve 3./9. Yiizyillar i¢inde
onem kazanmis olmalidir.**® Rivayetin dogru olmadig diisiiniiliirse ise, en azindan
Sia’nin en muteber hadis kaynaklarindan biri olan Tehzibii’l-Ahkam’in yazar1 Seyh
Tahsi nin h. 460 yilinda vefat ettigi diisiiniildiigiinde, h. 5 yiizyila gelindiginde bu ziyaretin
bir Sii’nin alametlerinden sayilacak kadar biiyiik bir 6nem kazandigi anlasilacaktir.
Bunun yaninda en eski ve otorite kaynaklardan sayilan ibn Kuleveyh el-Kummi’nin
(368/979), Kamilu’z-Ziyarat'inda Erbain’den bahsedilmemis olmasi oldukga ilgingtir.**
Elbette Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyaret ile ilgili yaptigimiz degerlendirmeler Erbain
ziyaretinin tarihini hakkinda genel bir kani elde etmek i¢in dnemlidir. Bunun yaninda
Safeviler doneminde umumi bir Muharrem etkinligi olarak Erbain ziyareti Raphaél du
Mans’m (6. 1696) seyahatnamesinde yer almaktadir.**! Elizabeth Fernea 1956 yilinda
esiyle katilmis oldugu Erbain yiiriiyiisii tecriibelerini anlatmaktadir.*** 2012°de yapilan
bir yiiksek lisans ¢aligmasi da gliniimiize yapilan Erbain ziyaretlerini detayl bir bigimde

anlatmaktadir.**

Islam kiiltiiriinde kirk sayisina 6zel bir yer verilmektedir; kirk hadis ezberlemek,
aklin kirk yasinda kemale ermesi, kirk miimine dua etmek ve kirk gece falan ameli yerine
getirmek bunun drneklerindendir.*** Muhtemelen kirk sayisma ve kirkinci giine Orta
Dogu'nin dini torelerinde bir kutsallik atfedilmesi de bu gelenegin olusmasinin
sebeplerinden biridir. Zira Orta Dogu’da halen vefat edenin ardindan, (vefatinin) kirkinci

giiniine dair adetler vardir ve bunlar yaygin bir bicimde gdzetilmektedir.**®

Erbain’in asil 6nemi ise —Ayetullah Hamenei’nin ifadesiyle- “bu giinde
Peygamber (s.a.a.) hanedaninin ilahi tedbirle Hiiseyni hareketi siirekli 6liimsiiz kilmasi
ve oliimsiizliigiiniin temelini atmasindan kaynaklanir. Sehidlerin geride biraktig1 kimseler
cesitli hadiselerde —Hiiseyin b. Ali (a.s.)'in Asurd da sahddeti 6rneginde oldugu gibi-

sahddetin yadr ve eserlerini korumak igin miicadele etmeseler, daha sonraki nesiller

439 Haider, “Prayer, Mosque, and Pilgrimage”, s. 169.

40 “ARBA‘IN — Encyclopaedia Iranica”.

41 Rahimi, Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in Iran, s. 203.
42 Fernea, “Remembering Ta’ziyeh in Iraq”, ss. 136-39.

43 Hamdan, The Development of Iraqi Shi’a Mourning Rituals in Modern Iraq.

444 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 152.

445 “ARBAIN — Encyclopaedia Iranica”.
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sahddet kazammlarindan ¢ok fazla istifade edemeyeceklerdir.”**® Dolayisiyla bu giine
anlam katan ana unsurlardan biri de Kerbela mesajinin korunmasi ve aktarilmasinin
hatirasidir. Oyle ki Hz. Hiiseyin’in kardesi Hz. Zeynep Kerbela'nin ikinci kahramani
gibidir. Zira mesaji koruyan ve ileten; Yezid’in planint bosa ¢ikaran kahraman

Zeynep’tir.

c. Recep Aymin Ilk Giinii Yapilan Ziyaret: 6. imam Cafer es-Sadik tarafindan tavsiye
edildigine inanilmaktadir. Bu ziyaretin 20. yilizyilda 6zellikle de Siilige gecmis kabileler
tarafindan yapildig1 sdylenmektedir.**” Bugiin Hiiseyin’i ziyaret edenin tiim giinahlarinin
affolunacagina inanilir.*8

d. Recep Aymin Ortasinda Yapilan Ziyaret: Kimisi 8. Imam Ali Riza’ya dayanan bir
takim rivayetler tarafindan tavsiye edilmistir.*** Cok fazla énemsenmedigi icin, ihmal
edilmis (el-gafile) olarak da bilinir. Oysaki eski ve taze giinahlar affedilmektedir.**°

e. Saban Ayinm Ortasinda Yapilan Ziyaret: 12. Imam Mehdi’nin dogum giiniidiir. 6.
Imam Cafer es-Sadik tarafindan tavsiye edildigine inanilir. Miikafat1 124 Peygamber
tarafindan selamlanmak, ayrica eski ve yeni giinahlarm affedilmesidir.*! Zira Cafer es-
Sadik’a soyle bir rivayet atfedilmektedir: “Her kim 124 bin nebi ile miisafaha etmeyi
isterse Saban ayimin ortasinda Hiiseyin b. Ali’nin kabrini ziyaret etsin. Ciinkii nebilerin
ruhlar1 Hiiseyin’i ziyaret etmek i¢in Allah’tan izin isterler. Allah da onlardan bazilarina
(ulu’l azm peygamberlere) izin verir”. Diger bir rivayette de “Saban aymin ortasi
geldiginde ufuktan biri seslenir ve soyle der: Hiiseyin’i ziyaret ediniz ve giinahlariniz
bagislanmis bir sekilde doniinliz. Sevabiniz rabbiniz Allah’a ve peygamberiniz

Muhammed’e aittir.”” denmektedir.*>

446 Hamenei, Asurd Felsefesi 72 Konusma, s. 33.

47 Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, s. 163.

48 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Al in Shiite Poetry”, s. 233.

49 Nakash, “The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth
Century”, s. 163.

450 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, s. 233.

41 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, ss. 233-34.

452 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Ornegi”, ss. 15-16.
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f. Leyali’l-kadr Ziyaretleri: Ramazan’in 19, 21 (Imam Ali’nin 6liimii) ve 23. gecelerinde
yapilan ziyaretlerdir. Ramazan ayinda Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret eden kimse yolda

oOliirse, sorgusuz bir bicimde cennete girecektir.

g. Sevval Aymin ilk Giinii (Ramazan Bayrami) Yapilan Ziyaret: Degeri 100 hacca, 100

umreye ve bir Peygamber ve Imam’in emrinde yapilan 100 akina esittir. 43

h. Arefe Gecesi Ziyareti (Zilhicce aymin 9. Giinii): Bu ziyaretin miikafatlar1 da oldukga
fazladir. Zira bir rivayete gore; “Hiiseyin’in kabrini Arefe giinii ziyaret eden kimseye,
Allah Teala, Kaim ile birlikte yapilmis bin hac sevabi, Allah Elgisi ile birlikte yapilmis
bin umre sevabi, bin kole azat etme sevabi ve Allah yolunda bin at ile cihat etme sevabi
verir.”** Ayrica Allah, ziyaretginin att1ig1 her adimda ona bir hac yazmaktadir. Bunlarin
yani sira Allah’in arefe gilinli 6nce Hiiseyin’in ziyaretcilerinin ihtiyaglarini kabul edip
giinahlarimi affedip, ancak sonra, Arafat’taki hacilarla ilgilendiginin sdylenmesi oldukca
ilgi ¢ekicidir. Diger bir rivayette ise miikafatlarin daha da arttigin1 gérmekteyiz. Bu
rivayete gore; Arefe giinii Hiiseyin’in tiirbesine yapilan bir ziyaret 12. Imam Mehdi
esliginde yapilan bir milyon hacca, Peygamberimiz esliginde yapilan bir milyon umre’ye,
bunlara ilaveten bir milyon kisiyi azad etmek ve Allah rizasi i¢in bir milyon at vermeye
denktir.*>> Baska bir rivayette ise Cafer es-Sadik’a gelen bir taraftarin, gecen yil hacca
gidemedigini, bunun yerine Arefe giinli Hiiseyin’in kabrini ziyaret ettigini sdyleyince su
cevabi almistir: “Arefe giinli Hiiseyin’in kabrini ziyaret eden kimseye miijdeler olsun.
Onun i¢in bin tane hacc-1 mebrur, bin tane umre, peygamber veya adil bir imamla bin
sefer savasa ¢ikma sevabi vardir...”**® Zannederiz bu ziyarete boylesine biiyiik bir nem
atfedilmesinin sebebi Hac mevsimi sirasinda Arefe giinlinde Arafat’ta bulunmanin

Oonemine karsilik verebilme ¢abasindan kaynaklanmis olabilir.

i. Kurban Bayram Ziyareti: Zilhicce aymin 10. Giinii yapilan ziyarettir.*’

433 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Al in Shiite Poetry”, s. 234.

454 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Omegi”, s. 16.

455 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, s. 234.

456 Bylut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Omegi”, s. 16.

457 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Alf in Shiite Poetry”, s. 235; Nakash, “The Visitation of
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2.8.2.2. KERBELA ZIYARETININ TARIHSEL GELIiSIMI

Kerbela ziyaretlerinin ne zaman basladigini, ne zaman popiilerlik kazandigini ve
kirilma noktalarini tespit etmek bize birkac agidan fayda saglayacaktir. Farkli verilerle
kiyaslandiginda, miistakil bir kutsal mekana yapilan ziyaretin, bireyin kendini bir gruba
ait hissetme ve kimlik insa etmedeki roliiniin anlasilmasi kolaylasacaktir. Bunun yaninda,
ziyaretlerin tarihsel gelisimi, doktrinlerin ortaya cikis tarihleri iizerinden Imamiye
Siast’nin ortaya ¢ikisi iizerine yapilan teolojik arastirmalarla birlikte degerlendirildiginde,
meseleyi daha biitiinciil okuma imkani sunabilir. Bu bdéliimde oncelikle Kerbela
sehrinden ve Kerbela’ya atfedilen kutsalliktan bahsedilecektir. *** Daha sonra ise imam

Hiiseyin’in kabrine yapilan ziyaretlerin tarihsel seyri incelenecektir.

2.14.2.2.1. Kerbela Sehri ve Kerbela Topragimin Kutsallastirilmasi

Kerbela Bagdat’in yaklagik 100 km. glineybatisinda ve Firat nehrinin batisinda ve
Kufe’nin kuzeydogusunda yer almaktadir. Hz. Hiiseyin ile aile fertlerinin 10 Muharrem
61 (10 Ekim 680) tarithinde Emevilerce sehit edildikleri yer olmasi ve kabirlerinin burada
bulunmas sebebiyle Islam tarihinde oldukc¢a meshur bir bélgedir. Siiler icinse Necef’ten

sonra ikinci atebedir.

Kerbela Sasaniler doneminde, Hire Al-i Miinzer'in hiikiimet merkezi oldugu
donemde biiyiik bir deger kazanmistir zira Hire, Anbar, Sam ve Hicaz'in ticari yolu
tizerinde kurulmustur. Peygamber’den sonraki donemde ise, Sa'd ibn-1 Abi Vakkas’in
serdarlarindan olan, Halid Ibn-i Urfece tarafindan feth edilmistir.*® Fakat Kerbela
mevkiinin, Hz. Hiiseyin’in sehadetinden 6nce Islam tarihi ve kiiltiirii bakimindan ciddi

bir ehemmiyeti olmadigi bilinmektedir. 12/634 yilinda Halid b. Velid'in Hire'nin

458 Hans Mol, (genel anlamda) kutsallagma siirecini dort asamada ele almaktadir. Bu asamalar Kerbela

ziyaretinin anlasilmasina yardimci olacaktir; zira bu asamalarin Kerbela’nin kutsallasmasi siirecinde de
benzer sekilde oldugu kanaatindeyiz. Hans Mol un 6ne siirdiigii ilk agama somutlagmadir. Bu agamada bir
anlamda kutsal, kendini kutsal olmayan, kutsaldis1 baska bir seyde ortaya ¢ikartmakta, goriiniir olmakta,
somutlagmaktadir. Yani kutsal, nesneye ya da fikre olaganiistii bir nitelik yiikler. Bu noktada kutsal korku
ve saygl cagrisimi yapar ve kutsala yaklasmak igin ayinler yapilmaldir. fkinci asama baglanma olup
kutsallig1 ispat niteliginde kerametler ortaya ¢ikmakta, kulaktan kulaga yayilan bu kerametler toplumsal
kabule yol agmaktadir. Uciincii asama ise ritiieldir. Tipki imandan sonra ibadetin gelmesi gibi baglanmadan
sonra da ritiiel ortaya c¢ikar ve bu bagliligi pekistirir. Son asama ise mitlerdir, kutsallik atfedilen obje
etrafinda mitler olusur. Dogaiistii varliklarin eylemlerini anlatan mitler kutsal kabul edilir. Zira oyki
kesinlikle gercektir ve kabul edilmelidir.Bkz. Abdullah Ozbolat, “Kutsallasma Siirecine Tipolojik Bir
Yaklasim: Ziyaret Fenomeni Omegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 70 (2014),
ss. 121-38.

459 Rasool Arabkhani, Sultan II. Abdiilhamit Dénemi Osmanh-Iran iliskilerinde Atabat-1 Aliyat
(Samerra,Kerbela, Kazimmiye, Necef), (Doktora Tezi), Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2012, s. 15.
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fethinden sonra ordusuyla Kerbela'ya gittigi ve burada birkag giin konakladigi
aktarilmaktadir Hz. Ali ve beraberindekilerin de Enbar veya Siffin'den Kufe'ye
doniisiinde buraya ugradigi ve bir kuyu bulup su ictikleri rivayet edilir. Bu rivayetler

Kerbela nin bir konak yeri olduguna isaret etmektedir.**

Kerbela’ya atfedilen 6nem Kabe veyahut Kudiis’e nispeten, daha gec¢ ortaya
c¢ikmis; bu durum Kerbela’nin da digerleri kadar 6nemli ve kutsal oldugunu ortaya koyma
ihtiyaci yaratmistir. Ornegin bir rivayete gore 6. Imam Cafer es-Sadik ziyaretcilere biiyiik
biiyiik babasinin kabrinin Beytii’l-Makdis’in topragindan oldugunu sdylemistir.**! Kabe

ile Kerbela’nin kiyaslandigi rivayetler de bu durumun sonuglarindan biridir.

Kerbela topraginin kendine has faziletleri vardir. Inanlarin ona secde etmesi ve
mezarlarina Kerbela topragi eklemeleri tavsiye edilmistir. Bunun yaninda sifali olduguna
inanilmakta hatta yenmesi tavsiye edilmektedir.*> Sii Miisliimanlar namazlarda da

Kerbela topragindan imal edilmis ve miihiir ad1 verilen bir tag iizerine secde etmektedirler.

Kerbela’nin faziletleri anlatilirken Kabe ile tarihsel 6ncelik veya fazilet agisindan
mukayese edilmesinin de arka planinda S$ii grup kimligi meselesinin yattigini
diisiiniilebilir. Ornegin bir rivayete gére Kabe nin yeri yaratiimadan 24.000 yil 6nce
Kerbela toprag: yaratilmis ve burasi harem bolgesi kilinmustir.*¢> Menkibevi bir anlatima
gore ise Kabe’nin insa edildigi toprak bobiirlenip, Haremullah’in onda olmasiyla,
diinyanin her yerinden insanin kendisine gelmesi nedeniyle Oviinmiis; bunun {izerine
Allah Kabe’ye vahyedip onu azarlamis ve kendi faziletinin Kerbela’nin yaninda deniz ile

denize diisen bir ignenin tasidig1 damla kadar oldugunu sdylemistir.*6*

Kerbela ile Kabe’nin Allah tarafindan sinandiginda dair bir rivayette de
Kerbela’nin miitevaziligi nedeniyle Hiiseyin ve ashab1 ile onurlandirildigi goriilmektedir.
Kabe zemzem ile bobiirlendigi i¢in Allah miisrikleri musallat kilmig, zemzem’e de tuzlu

su gonderip tadin1 bozmustur. Kerbela ve Firat’in suyu ise bobiirlenmemis, “Allah beni

460 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, ss. 100-101.2

41 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 180.

462 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, s. 107.

463 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Omegi”, s. 418; Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 181.

464 Metin Bozan, “Sii-imami Kaynaklarda Kerbela’nin Menkabevi Anlatim”, Cesitli Yonleriyle Kerbela,
ed. Alim Yildiz, Ali Aksu, Sivas: Asitan Yayncilik, 2010, C. 1, s. 490.
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mukaddes, miibarek ve sifali kildi. Bu tefahiirii degil tevazuyu gerektiren bir seydir...”
465

demistir.
Ibn-i Tavus’un iinlii eseri Luhuf’ta gecen bir rivayette miimin cinlerin Hiiseyin’e
eger isterse o hi¢ yerinden ayrilmadan diismanlarin hepsini o6ldiirebileceklerini
sOylediklerinde Hiiseyin’in su sekilde cevap verdigi goriiliir:
“(...)Ben yerimde kalsaydim bu sefil halk nasil imtihan edilecek ve neyle
deneneceklerdi? Mezarimda kim yatacakt1? Yiice Allah yeryiizlinii yayip
dosedigi giin orayr benim i¢in se¢mis, taraftarlarimiz ve sevenlerimiz igin
sigmak yapmistir. (Orada) amelleri ve salatlar1 kabul olacak ve dualarina

icabet edilecek. Taraftarlarimiz (oraya) yerlesecekler ve bdylece diinyada ve
ahirette onlar i¢in eman (giiven) olacak .””*%

Hz. Hiiseyin’in sehadetinin ilahi bir plan ¢ercevesinde algilanmasi neticesinde,
Kuran’da Kerbela vakasina bir referans olup olmadig1 sorusu da 6nem kazanmistir. Bazi
ayetlerin Kerbela vakasimna isaret ettigi iddia edilmektedir (Ornegin Biharu’l-envar’da
Imam Hiiseyin’in sehadetine yorulan ayetler iizerine olan bdliime bakilabilir). Nitekim
kimileri Meryem suresinin ilk ayeti, Huruf-u Mukatta’dan “Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad”in bu
hadiseyle alakali oldugunu, Kaf’in Kerbela’ya, Ha nin tertemiz Itrenin helakina yani ehl-
1 beytin dldiiriilmesine, Ya’nin Yezide, Ayn’in susuzluga Sad’in ise sabra isaret ettigini
soylemislerdir.*” Denmektedir ki; Hz. Zekeriyya aleyhisselam Al-i Aba’nin bes ismini
Cebrail’den o6grendiginde ne zaman Hiiseyin’in adini anacak olsa hiizlinleniyor,
gozlerinden yaslar akiyor ancak diger isimlere gelince hiiznii ge¢iyordu. Bunun sirr1 Yiice
Allah’a sordugunda Allah bu harflerle onun hadisesini bildirdi. Hz. Zekeriyya bu
musibete 3 giin agladi ve Yiice Allah’tan ona bir ogul vermesini ve Peygamber ogul
yasina biiriindiigii gibi kendisinin de ogul acisini tatmasini istedi. Yiice Allah da ona Hz.
Yahya’y1 bagisladi; Hz. Yahya da tipki Hiiseyin gibi 6 aylikken diinyaya gelmisti.**® Bu

anlati her ne kadar direk olarak Kerbela’'nin kutsalligi ile iligkili olmasa da;

465 Bozan, “Sii-imami Kaynaklarda Kerbela’nin Menkabevi Anlatimi”, s. 491.
466 Tavus, Luhuf, s. 57.

47 Bozan, “Sii-imami Kaynaklarda Kerbela’nin Menkabevi Anlatimi”, s. 489.
468 Muhaddisi, 4 'dan Z'ye Kerbela Ansiklopedisi, ss. 252-53.
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Peygamberlerin dahi Kerbela vakasini bildiklerini, buna agladiklarini sdylemek Islam

Tarihi’nde Kerbela bdlgesine de vakasina da yer agmak anlamina gelmektedir.*%

Irak’a cenaze trafigi Necef ve Kerbela bolgelerine atfedilen kutsalligin diger bir
gostergesidir. Siiler cenazelerinin imamlarin kabirlerine yakin olmasini arzulamis bu
sebeple cenazeleri Imamlarin kabirlerinin yer aldigi kutsal sehirlere tasima arzusu
giitmiiglerdir. Ge¢gmisten bu yana bir¢ok alim, hiikiimet adami ve 6nemli sahsiyetler de
Kerbela’ya defnedilmeyi vasiyet etmistir, hatta cenazesi defnedildikten sonra ¢ikarilip
buraya tasman kimseler de vardir.*’® Cenazeler kimi zaman taze olarak nakledilmis, kmi
zaman defnedildigi yerden biitiin olarak yahut kismen ¢ikarilarak taginmistir. Lakin taze
cenazeler tagima siirecinde kokmus ve zaman zaman salgin hastaliklara yol agmistir. Bu
sebeple 1871 yilinda Midhat Pasa ve Nasiruddin Sah cenaze nakli meselesini goriismiis,
cenazelerin ancak definden {i¢ y1l gectikten sonra nakledilmesine miisaade edilmesi

yoniinde anlasmuslardir.*”!

Cenazelerin tagindigi mezarliklar 6nem sirasina gore; Necef’te Vadi-iil Selam,
Kerbela’da Vadi-iil Iman, KAzimeyn’de Mekabir Kureys ve Samerra’da El-Tarima olarak
siralanabilir.*’? Bu kutsal sehirlerin arasinda ozellikle Necef en dnemli gomiilme yeri
olarak one ¢ikmistir. Zira Ali’nin yakinlarda gomiilen bir kimse, definden sonraki
Miinker Nekir meleklerinin sorgusunu bertaraf edebilecektir. Son donem alimlerinden
Ayetullah Kho’1 (6. 1992) bazi rivayetlere gore Necef’te defn olanlar kabirde azaba
ugramayacaklarmi sdyler. Hatta bazi rivayetler Ali’nin kabrinin yakinlarinda defn
olunanlarin sorgusuz sualsiz cennete girebileceklerini dahi iddia etmektedir. 7> Necefli
tinli migtehit Kasif el-Gita (6. 1812) cenazenin sadece bir biitiin olarak degil ayni

zamanda kiiciik bir par¢asinin da kutsal sehirlere gémiilmesine izin vermistir.’*

Kitlesel dlgekte cenaze nakilleri ancak iran’da Safevi devletinin kurulmasindan
ve akabinde Iran’in Siilesmesinden sonra gerceklesmis olsa da bundan dnce de bu

girisimlerin oldugu bilinmektedir. Hatta Ali bin Ebu Talib’in orijinal mezarindan alinip

469 Kerbela’nin menkabevi anlatimi hakkinda detayl bilgi icin bkz. Bozan, “Sii-imami Kaynaklarda
Kerbeld’nin Menkabevi Anlatimi”, ss. 477-92.

410 Muhaddisi, 4 'dan Z’ye Kerbela Ansiklopedisi, s. 284.

471 {smail Safa Ustiin, “Bagdat Eyaletindeki Atebat’a Sii Cenaze Nakli ve Karantina, (XIX. Yiizyil-XX.
Yiizy1l baslar1)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 31, S. 2 (2006), s. 105.

472 Nakash, Irak’ta Pandora min Kutusu Siiler, ss. 184-85.

473 Takim, “Charismatic Appeal or Communitas?”, s. 116.

474 Nakash, Irak’ta Pandora 'mn Kutusu Siiler, s. 186.
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Necef’e gotiiriilen ilk kisi oldugu iddia edilmektedir. 19 yy.’da Osmanli’nin iskan
politikas1 sonucu bir¢ok Irakli kabilenin Siiligi kabul etmesiyle birlikte cenaze trafigi

daha da hizlanmustir.*7

Cenaze nakli meselesinin hem dini, hem ekonomik, hem de siyasi boyutlarinin
oldugu goriilmektedir. Zira Irak’taki Sii ulema kutsal sehirlerin bir ibadet merkezi olarak
konumunu giiclendirmek amaciyla cenaze trafigine tesvik etmistir. Aym1 zamanda
cenazelerin Iran’dan kutsal sehirlere nakli Safeviler’in ve Kagcarlar’m Irak’taki Sii
islerinin patronajlig1 iddiastyla da iliskilidir. Zira cenaze islerinin organizasyonu i¢in

zaman zaman Iran’dan gérevliler bu sehirlere gitmektedirler.*”®

Elbette bu trafik bolgeye ekonomik gelir elde etmek i¢in yeni kapilar agmustir.
Zira bu sehirlerde kefenciler, mezar kazicilar, mezar insa edenler, tiirbe hizmetkarlar1 ve

bunlarin yaninda ulema ve 6grencilerin gecimi de cenaze trafigiyle yakindan iliskiliydi.*”’

2.2.2. KERBELA ZiYARETLERININ TARIHSEL SEYRI

2.2.2.1.Emeviler ve Abbasiler Donemleri

Rivayetlere gére Omer b. Sa’d ve askerleri, Hz. Hiiseyin’i 6ldiirdiikten sonra
Kerbela’da iki giin daha kalmis, kendi askerlerinin cenaze namazlarimi kildiktan sonra
defnedip savas meydanini terk etmislerdir. Hiiseyin ve beraberindekilerin cenazeleri o
bolgede oturan Beni Esed kabilesi mensuplarindan el-Gadiriyye koyliileri tarafindan
defnedilmistir.*’”® Hz. Hiiseyin'in bagsiz cesedinin gémiildiigii Hair mevkii kisa zamanda
bir ziyaretgah halini almig, Kerbela faciasindan sonra Sam’a gotiiriiliip bir siire orada
tutulan aile fertleri de Medine'ye donmek iizere serbest birakildiklarinda burayi ziyaret
etmislerdir.*”® Kerbela’ya vardiklarinda ise burada Cabir b. Abdullah el-Ensari ve bir

grubun da Hz. Hiiseyin’in kabrini ziyaret ettiklerini gérmiislerdir.**

Kaynaklarda ‘Ubeydullah b. el-Hurr isimli bir sahistan bahsedilmektedir.
Rivayetlere bakilirsa ‘Ubeydullah Hiiseyin’in 6ldiiriilmesinde de yer almamigtir. Kerbela

olay1 sonrasinda Kiife’ye dondiigiinde ‘Ubeydullah b. Ziyad ona neden gonderdigi birlige

415 Nakash, Irak 'ta Pandora ’'nin Kutusu Siiler, ss. 184-85.
476 Nakash, Irak’ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, s. 186.

477 Nakash, Irak ta Pandora 'nin Kutusu Siiler, s. 190.

478 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, ss. 102-3.
49 Oz, “Kerbela”, s. 271.

480 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, s. 105.
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istirak etmedigini sordugunda hasta oldugunu sdylemistir. Ibn Ziyad ise yalan s6yledigini
ve dliismam tarafinda yer aldigimi belirtmistir. O da “keske Hz. Hiiseyin’in yaninda
olabilseydim” demis, sonra yaninda toplananlarla birlikte atlarina atlayip dogruca
Kerbela’ya gitmisler, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki mezarin1 ziyaret edip, orada medfun
bulunanlar icin Allah’tan magfiret dilemiglerdir. Kerbela’nin Kafe’ye olduk¢a yakin
oldugu diisiiniilirse bolge insaninin da Hazreti Peygamber’in torununu ve

beraberindekileri mezarini kisa zaman iginde ziyaret etmeye basladiklar: diisiiniilebilir.*®!

Erken donemde bilinen en Onemli ziyaretlerden biri de Siileyman b. Surad
komutasinda toplanan Tevvablin hareketi mensuplarinin yaptigi ziyarettir. Bu hareket,
Kerbela vakasindan sonra, Hiiseyin b. Ali'yi Kife'ye davet eden, fakat yani baslarinda
sehit edilmesine seyirci kalanlarin pisman olduklarin1 gostermek ve Kerbela'nin
intikamini1 almak gayesiyle giristikleri bir harekettir.*®> 65/684 yilinda Nuhayle’de
toplanan Tevvabin hareketi mensuplar1 Sam’dan harekete gegen Ubeydullah b. Ziyad
kuvvetleri ile karsilagsmak tizere Enbar’a dogru yola ¢ikmis, yolda Hiiseyin’in kabrine
ugramislardir. Burada hep bir agizdan feryad i figdn edip aglayarak, tovbe ve dua
etmislerdir. Anlatilara bakilirsa veda aninda yasanan izdiham Hacerii’l-esved’i 6pmek
icin meydana gelen izdihamdan daha fazladir, o giine degin bu kadar aglayan kimse

goriilmemistir.*3

Muhtar es-Sakafi de tipki Tevvabiin hareketi gibi Hiiseyin’in kan1 i¢in harekete
gecmistir.*** Muhtar 69/687 yilinda Abdullah b. Ziibeyr’in Basra valisi Mus’ab b. Ziibeyr
tarafindan Oldiiriilinceye kadar Kufe Irak’in bazi bolgelerinde hakimiyetini
stirdiirmiistiir. Zencanl Muhtar’in 65 yilinda Hiiseyin’in kabrine bir tiirbe yaptirdigindan
bahsetmektedir ancak Erkocoglu Hiilefa-y1 Rasidin ve Emeviler donemi mezarliklarinda
kabirleri diger kabirlerden farkli gosterecek tarzda tiirbe vesaire yapimi gibi bir

uygulamadan bahsetmek i¢gin ¢ok erken oldugunu sdylemektedir.**®

1 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, ss. 104-5.

482 Teyvablin hareketi hakkinda detayl bilgi icin bkz. Onat, Emeviler Devri Sii hareketleri ve Giiniimiiz
Siiligi, s5. 62-92.

483 Uyar, Ehl-i Beyt, s. 74.

484 Muhtar es-Sekafl ve hareketi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Onat, Emeviler Devri Sii hareketleri ve

485 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, s. 105.
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Goriildigii iizere rivayetler Hiiseyin b. Ali’nin kisa zaman igerisinde ziyaret
edilmeye baslandigini gdéstermektedir. Ancak bu orada bugiin oldugu gibi bir tiirbenin
insa edildigi anlamina gelmez. Dolayisiyla ziyareti, kitlesel/kurumsallagmis ziyaretleri ve
tiirbe ingasini birbirinden ayirmamiz gerektigini hatirlatmamiz gerekmektedir. Zira ilk
donemlerde Kerbela ziyaretlerinin ¢ogunlukla Imamlar ve onlarmn aileleri tarafindan
yapildig diisiiniilmektedir.*3® Peygamber torunun ve beraberinde savasanlarin, kendi
aileleri ve Kufe halki tarafindan erken donemden beri ziyaret edilmeleri de olduk¢a makul

ve akla yatkindir.

Cafer es-Saddik Emevilerin yikilip, Abbasilerin iktidara geldikleri donemde
yasamistir. Yapilan arastirmalar sonucunda, genellikle, Cafer es-Sadik hayattayken
miistakil bir Imami toplumsal kimliginin ortaya ciktig1 sonucuna varilir. Elbette
kastedilen biitliniiyle sistemlesmis bir yap1 veya mezhep degildir lakin Miisliimanlardan
bir grubunun “kendilerini” “digerlerinden” farkli gérmesi anlaminda arastirmacilar Cafer

es-Sadik donemine isaret etmektedir.*’

Bu donemde hem Hiiseyin’in tlirbesini ziyaret etmek hem de onun hakkinda
siirler yazmak oldukga popiiler bir hal aldig1 sdylenmektedir. Rivayetlere gore C Cafer
es-Sadik da takipcilerini Hiiseyin’i §ven siirler yazmaya ve kabrini ziyaret etmeye tegvik
etmigtir. Cafer es-Sadik’in Medine’deki evine heyetler halinde mersiye yazarlari/sairleri
ve mersiyeyi seslendirenlerin geldigi rivayet edilir. Bu rivayetlerden birinde Cafer es-
Sadik Kufe’den gelen bir adama Hiiseyin’in kabrinin durumunu sormakta, adam da Kufe
halkinin ve diger bazi yerlerin halklarimin buray:1 ziyaret ettigini, burada mersiyeler
okundugunu sdylemektedir.*®® Benzer sekilde Nakash da 9. yiizyila gelindiginde
Imamlarin Kerbela ziyaretini kurumsallastirmaya ¢alistigini sdyler. Bu yondeki en erken
rivayetler Cafer es-Sadik’a gitmektedir (6. 765); yazar imamlardan gelen bu rivayetlere
ornek olarak ziyaretlerin dini temellerinde bahsettigimiz bir rivayeti 6rnek verir; Astira

giinii Hiiseyin’in kabrini ziyaret eden kimse Allah’1 tahtinda ziyaret etmis gibidir.*%’

486 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashitira’”, s. 167.

487 Haider, “Prayer, Mosque, and Pilgrimage”, ss. 153-54.

488 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, ss. 235-36.

489 Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashiira’”, s. 167. Bu rivayetlerin sihhat
derecesini belirlemek ¢aligmamizin kapsamini asacagi igin genelde Asura ritiiellerinin 6zelde ise Kerbela
ziyaretlerinin bizzat Imamlar tarafindan sistemlestirildigi goriisiinii yalnizca aktarmakla yetiniyoruz.
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Abbasiler dénemine gelindiginde*”°

ise Hiiseyin’in Kerbela’da bulunan sade
mezarinin yerini kubbeli bir yapiya biraktigi goriilmektedir. Tiirbenin ne zaman yapildigi
bilinmese de Abbasilerin ilk devirlerinde Hiiseyin’in tiirbesine saygi gosterildigi
anlasilmaktadir. Tiirbenin masraflarinin karsilanabilmesi i¢in de Halife Mehdi-billah’in
annesi Ummii M{isa bint Mansir tarafindan bir vakif olusturulmustur. Diger bir Abbasi
halifesi Miitevekkil (6. 861) ise Hiiseyin’in tiirbesi ve ¢evresindeki ev ve muhtelif yapilar
yiktirip, diizletti ve burasini tarim alanina ¢evirtmis, buray1 ziyarete gelenleri de en agir
sekilde cezalandiracagini ilan etmistir.**! Ibn Kdleveyh’in (6. 978) Kamilii’z-Ziyaret’inde
“korku halinde Hiiseyin’i ziyaret etmenin faziletleri” diye bir bagligin olmasi da zaman
zaman Onlemlerin ger¢ekten de sert oldugunu ve zor kosullarda Kerbela’nin nasil ziyaret

edileceginin bir tartigma konusuna doniistiigiinii gdstermektedir.**>

(Oleg Grabar Halife Harun er-Resid doneminde halifenin esinin Hiiseyin’in
mezaria goz kulak olan kimselere destek verdigini ve Miitevekkil doneminde mezarin
yerle bir edildigini belirttikten sonra; -ne var ki- bu metinlerin bir “tliirbe”’nin varligina

3

isaret etmedigini sdyler.*”® Zira kaynaklarimizda Hz. Hiiseyin’in kabri olarak

zikredilmektedir.***)

Hiiseyin’in  kabrinin yikilmasin1  birka¢g farkli  sekilde degerlendirmek
miimkiindiir. Erkogoglu “Diismanlik bir tarafa biiylik kitlelerin buraya ziyaret maksatl
gelisleri ister istemez idarecileri rahatsiz etmis olmalidir” der.*> Ayoub’a gére ise
Hiiseyin’in tiirbesi Hiiseyin’in &liimiinden kisa bir siire sonra Imamlarin kutsalligindan
paylarin1 almis, kutsallastirmis olmalidir; zira goriiniise gore Sii cevrelerde Kerbela

ziyaretinin dneminin kisa zaman i¢inde vurgulanmaya baglanmis ve yoneticilerin bu

490 Fatih Erkogoglu bu dénemdeki mimari yapilar ile ilgili sunlar1 kaydeder: “Abbasilerin ilk dSnemlerinde
yasamis olan Imam Safii (150-204/ 767-820) Mekke’de bulundugu sirada bazi valiler icin kabristanda
yaptirilmig olan kubbelerin yiktirildigindan bahsetmektedir. Buna gore bu zamanlarda mezarlarin iizerine
kubbe yapimina baslanildigi anlasilmakta, fakat halen hakim olan dini kaygilar nedeniyle bunlarin
yiktirildigr géziikmektedir. Buna ragmen ¢ok gegmeden Abbasi halifeleri tarafindan kubbeli mezarlarin
yapimina baslanacaktir.” Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan”, s. 106.

41 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilms) Bir Mekan”, s. 106.

492 Sindawi, “Visit to the Tomb of Al-Husayn b. ‘Ali in Shiite Poetry”, s. 235.

493 Grabar, “The Earliest Islamic Commemorative Structures, Notes and Documents”, s. 20.

494 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, s. 106.

45 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, s. 106.
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sebepten Otiirli yine kisa zaman icinde Hiiseyin’in kabrini yikip ve ziyareti

yasaklamiglardir.*%

Hussain ise bunun iki sekilde okunabilecegin, sOyler; bir agidan bu Hiiseyin’i
ziyaret etme ritiielinin bu zamana kadar artik gelismis oldugunu gosterir; diger bir agidan
ise bu vaka Ali ogullar1 ile Abbas ogullarinin Kerbela’ya bakis acilarinin farklilastigina
isaret edilebilir. Zira daha once belirttigimiz gibi Abbasiler Emevi karsit1 devrimlerinin
(132/750) oncesinde ve sonrasinda Hiiseyin’i ve Kerbela’y1 kendi propagandalari icin
kullanmaktaydi ¢iinkii Kerbela’yr Hiiseyin’in Emevi karsiti bir savast olarak
goriiyorlardi. Ancak Miitevekkil’in bu yaptiklari, bir Abbasi halifesinin hanedanligin
baslangictaki tavrinda farkli bir yol izledigini gdstermekte, dogal olarak ziyaretin

hiikiimet karsitlig1 veya isyanci bir ¢agrisimi oldugunu akla getirmektedir.*’

2.2.2.2.Biiveyhiler Donemi

Muharrem merasimlerinin tarihsel gelisimini anlatirken Biiveyhiler doneminin
sartlarindan ve Biiveyhilerin iktidara gelmesiyle birlikte Siilige yonelik uygulamalar
sosyal hayata girmeye basladigindan bahsetmistik. Bu donemde Siiligin sosyal hayattaki
en 6nemli tezahiitlerinden biri de Imamlarin kabir, tiitbe ve meshetlerinin ziyaret
edilmesidir. Biiveyhi topraklarindaki en Onemli S$ii ziyaret mekanlar1 ise basta
Kerbela’daki Hz. Hiiseyin’in meshedi ile Hz. Ali’nin Necef’deki tiirbesi, bunlar1 takiben
ise Bagdat’ta Musa el-Kazim (186/802) ile Muhammed Taki’nin (219/834) tiirbelerinin
bulundugu Kézimeyn ve Ali Naki (254/868) ve Hasan el-Askeri (260/873)’nin

Samerra’daki tiirbeleridir.**®

Bu ziyaretler Biiveyhiler doneminde saglanan elverisli sartlar nedeniyle biiyiik bir
sosyal hareketlilik meydana getirmistir. Degisik bolgelerden insanlar bahsi gecen
tiirbelere gelmis ve bu durum Siiler i¢in birer govde gosterisine donligmiistiir. Biiveyhi
devlet adamlar1 buralarda yeniden imar ve insa faaliyetleri ve belli bir iskan politikasi
yluriitmiis, bu bolgeleri gelistirmiglerdir. Sonug¢ olarak Necef, Kerbela, Kdzimiyye ve

Samarra gibi yerler mukaddes Sii kentleri ve beldeleri olma yoluna girmistir.*”’

496 Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, s. 181.

47 Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning”, ss. 82-83.

48 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, s. 332.

49 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela”, s. 332. Halife Miitevekkil’in yikimindan ve ziyaret
yasagindan takriben bir asir sonra gelen Biiveyhiler’in atebat-1 aliye olarak anilan yerlere gosterdikleri bu

136



Biiveyhilerle birlikte kaynaklarimizda Hiiseyin’in kabri yerine daha c¢ok “meshed”
tabirinin kullanilmas1 da bunun bir neticesi olmalidir; Ibn Havkal (6. 366/977) da
Kerbela’yi ziyaret ettiginde burada biiyiik bir sehitligin (meshed) oldugunu ve ¢ok sayida

insanin buray: ziyaret ettigini sdylemistir.>%

Yukarida bahsettigimiz {lizere Kerbela ziyaretlerinin baslangici genellikle
Biiveyhilerden oncesine dayandirilir. Ancak bu ziyaretin dini bir vecibe, zorunluluk ve
hatta Sii olmanin bir sart1 seklinde ortaya konmasi ise apayr1 bir mesele olup, bu konuda
yazilan ilk eserler Biiveyhiler donemine denk gelmektedir.’®! Dolayisiyla Biiveyhiler

doneminde goze carpan en 6nemli gelismelerden biri de bu eserlerin olusturulmasidir.

Biiveyhiler doneminde Gadir-i Hum Bayrami ve Asira matemi uygulamalariyla
siyaseten Sii-Iimamilik gii¢lendirilirken, Sif ulema da dinf agidan sozlii ve yazili olarak bu
uygulamalarin dini bir gelenege doniismesini saglamislardir. Bu baglamda $ii alimler
Imamlarin sézlerini toplayip otorite hadis kitaplarim1 meydana getirmislerdir. Bunun
yaninda Ibn Kuleveyh Kitabu’z-ziyarat’ta ve Seyh Miifid Kitabu’l-mezar’da Gadir-i Hum
giiniiniin 6nemine vurgu yapmis, Asird matemine katilmanm ve séz konusu tarihte

Kerbela’da bulunmanin faziletini dile getirmislerdir.>%>

Bilinen en eski Sii kokenli ziyaret rehberi Kufeli fakih el-Hasan b. Ali. Faddal el-
Teymi el-KGfi’nin (6. 224/838-9) Kitabu’l-ziyarat’idir. Bunun yan1 sira Ibn Kileveyh el-
Kummi’nin (6. 368/978-9) Kamilu’z-ziyarat’1 ve 6grencisi Seyh Miifid’in (6. 413/1022)
Kitabu’l-Mezar’i*® bu tiirdeki en 6nemli kaynaklar arasindadir. Ibn ~ Davud  el-
Kummi’nin (6. 368/978 veya 379/989) Kitabu’l-Mezaratu’l-Kebir eseri de bu tiirdendir.
Bu tarz kitaplar hem Siinni hem $ii gelenekte goriilmektedir. Siinniler de Siiler de fezail

edebiyatina dayanip, mekanin kutsalligina vurgu yapmakta; ancak Siiler bundan farkl

ilgi, Siinni-Sii farketmeksizin bolgeye hakim olan veya ziyaret eden biitiin hiikiimdarlar tarafindan devam
ettirilmistir. Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmig) Bir Mekan”, s. 107.

39 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan™, s. 107.

501 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Ornegi”, ss. 410-13.

592 Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar
Omegi”, ss. 411-13.

503 Detayli bir degerlendirme igin bkz. Bulut, “Siyasi ve Dini Otoritenin Necef ve Kerbela’ya Kutsiyet
Kazandirmadaki Rolii, Kitabii’l-Mezar Ornegi”, ss. 409-26. Seyh Miifid’in hayati, Sii gelenekteki yeri ve
eserleri i¢in bkz. Habib Kartaloglu, Seyh Saduk ve Seyh Miifid baglaminda Imamiyye’'de Ahbdri-Usiili
farklilasmast, (Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, ss. 45-
61.
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olarak basta Cafer es-Sadik olmak iizere imamlara referans vermektedir. Dikkat ¢eken
diger bir nokta ise Siinni muadillerinin aksine Sii ziyaret literatiiriiniin énemli imami

alimler tarafindan olusturulmus olmasidir.>%*

2.2.2.3.Ithanllar Dénemi
[Thanlilar doneminde Siiler Necef ve Kerbela’y1 ziyaret etmeye devam etmislerdir. Bu
sehirleri gorkemli tutmuslar ve bu konuda Ilhanlilardan da destek almislardir. Necef ve
Kerbela yalniz ziyaret mekani degil; “ulemanin aksiyon sehirleri” kabul edilmiglerdir. Bu
donemde burada biiylik medrese ve zaviyeler insa edilmis; meshetlerin bakimiyla da

[lhanlilarm gérevlendirdigi tiirbedarlar alakadar olmustur.>%

[lhanl hiikiimdar1 Gazan Han 702/1303 yilinda Hz. Ali’nin, Hz. Hiiseyin’in ve
Selman-1 Farisi’nin kabirlerini ziyaret etmistir. Kerbela ziyaretinde tiirbeye ibrigsim perde
ve oOrtiiler astirmus, tiirbedarlara ve hizmetkarlara sadakalar dagitmistir. Yine ilhanlilar
doneminde Kebrela’nin su ihtiyacini karsilamak i¢in Firat nehrinden sehre kanal

actlmistir.’%

Olcaytu Tebriz’den sonra ikinci dnemli sehir konumunu elde eden Sultaniye isimli
bir kent inga ettirmistir. Sultaniye kentinde, diikkanlar, medreseler, hamamlar vardir ve
mimari olarak da dikkat ¢eken bir sehirdir. Ilging olan buranin yapilis1 hakkindaki
rivayetlerdir. Kaynaklara gore Olcaytu bu sehri ve buradaki kiilliyeyi Hz. Ali’nin ve Hzg
Hiiseyin’in cesetlerini, medfun olduklar1 yerden buraya nakletmek i¢in yaptirmistir.
Lakin 6mrii buna yetmemistir. Diger bir goriis ise kiilliyenin Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e ait

baz1 emanetlerin korunmast igin insa edildigidir."’

2.2.2.4.Safeviler Donemi
Bilindigi gibi 16. yy’da Safevi devletinin kurulmasina kadar gecen siire igerisinde
[ran’da yasayan Miisliimanlarin ¢ogunlugu Siinni idiler. Elbette Iran’da Sufi tarikatlar ve
Meshed, Rey, Kum gibi sehirlerde (ki Kum 8. yy sonundan itibaren Imamiyye Siasma
sadik kalmistir) Sii cemaat de vardi. Siinni Sii fark etmeksizin tiim iran’da Peygamber
ailesine hiirmet edilmekteydi. Dolayisiyla Ali karakterine ve Ehl-i Beyte baghlik da

toplumda yaygindi. Bunlarin yani sira mesiyanik gruplar, ruh gogiine inananlar, aya ve

504 Meri, “Ziyara”, ss. 526-27.

595 Sahin, [Thanhilar Doneminde Siilik, s. 197.

39 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan”, s. 108.
507 Sahin, [Thanlilar Déneminde Siilik, ss. 166-67.
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glinese tapanlar da bulunmaktaydi; dolayisiyla dini inang eklektik bir yapiya sahipti.
Hatta Safeviler ortaya ¢iktiginda, Iran smirlarindaki en &nemli ziyaret merkezi olan

Meshed’in bile cogunlugu Siinni’ydi.>*

Safeviler Iran’1 Siilestirme yoniinde ¢esitli faaliyetlere basvurdular.’® Sii halk
dindarliginin ayrilmaz bir pargasi olan “kabir ziyaretleri” de bu dénemde 6ne ¢ikarildi.
Alimlerin eserlerinde kabir ziyaretlerine yapilan vurgunun gézle goriiliir bir bicimde

artmasi da bunun isaretlerinden biridir.

Kaynaklarda ziyarete yapilan vurgunun artisini ise 4./11. ve 5./11. yiizyillarda
yazilan kiitiibii’l-erbaa adi verilen dort kitap ile Meclisi’nin 17. yiizy1l sonralarinda
yazilan Biharu’l-envar eserini kiyaslayarak gérmek miimkiindiir. Arjomand’in aktardigi

sekilde siralayacak olursak: 1°

I. Kuleyni’nin el-Kafi eserinde Hac ile alakali konulara ayrilan sayfa sayis1 197 ziyaretle

ilgili mevzulara ayrilan sayfa sayisi ise 42’dir.

I1. Ibn Babeveyh’in men la yahduruhu’l-fakih eserinde Hac ile alakali konulara ayrilan

sayfa sayisi 149 iken ziyaretle ilgili konulara ayrilan sayfa sayist 39°dur.

I11. el-Tdsi’nin el-istibsar’inda Hac ile alakali konulara ayrilan sayfa sayis1 198 iken

ziyarete yer verilmez.

IV. el-Thsi’nin Tezhib’iil-Ahkam eserinde ise Hac ile alakali konulara ayrilan sayfa sayisi

493 ziyaretle ilgili mevzulara ayrilan sayfa sayisi ise 118°dir.

Meclisi’nin Biharu’l-envar’inda ise Hac ile alakali konulara ayrilan sayfa sayisi
387 ziyaretle ilgili mevzulara ayrilan sayfa sayisi ise 1055°dir. Goriildigl iizere

Meclisi’nin eserinde ziyarete verilen yer ciddi anlamda artmigstir.

Cebel-i Amil alimlerinden, kirk yasina degin iran’a gelmemis olan, Meclisi’nin
cagdasi el-Hurr el-Amili’nin eserine bakildiginda da kiitiibii’l-erbaa’ya benzer bir oranin

ortaya ¢iktig1 gortilmektedir. O da iinlii eseri Vesailii’l-Sia’da Hac ile ilgili mevzular 1402

398 Brica Ferg, Islamic Saint Veneration: Iran, (M.A. Tezi), Ann Arbor, United States, 2008, ss. 29-31.

59 fran’in Siilestirilme seyri hakkinda hususi bir ¢alisma icin bkz. Celenk, 16-17. yiizyillarda Iran’da
Sitligin Seyri.

310 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, ss. 169-70.
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sayfada goriiliirken ziyaretle ilgili mevzular ise 235 sayfada goriinmektedir. Arjomand

burada konuyu iran kiiltiirii cercevesinde ele almaktadir.

Dolayisiyla kabir ziyaretleri erken donem Imami Alimleri tarafindan tavsiye
edilmis olsa da Safeviler sonras1t doneme kiyasla bakildiginda daha az 6nem atfedildigi
goriilmektedir. Safevilerden sonra ise bu ziyaretler “fars Siiliginin ana figiirlerinden biri
olmustur”.>!! Ziyaretnameler artmistir; Meclisi kendisi de bu konuda Tuhfetu’l-za’ir
isimli farsca bir eser nesretmistir. Zaten Arjomand’a gore Iran halkina yapilan en genis

On iki imam Siiligi propagandasi Meclisi’nin kontroliinde gergeklesmistir.>!2

Iran’da Safeviler éncesi donemde de kitleler, ahirette kurtuluslaria vesile olacak
ve diinyadaki isteklerini karsilamada da onlara fayda saglayacak kurtaricilara inanma
meyilline sahiptiler. 14. ve 15. ylizyillarda bu ihtiya¢ Sufi seyhler ve de mehdilik
iddiasinda bulunanlar tarafindan karsilanmaktaydi. Safeviler doneminde de bu ihtiyag
karsilanmali, dogaiistii giigleri olan kurtaricilar yaratilmaliydi.>'® Safevilerde imamlarin
ve imamzadelerin tiirbelerine yapilan ziyaretlerin 6n plana ¢ikarilmasinin bu agidan da
onemli oldugu diisiinebilir. Zira popiiler kdy tiirbelerinin yerini imamzadeler ve Hasan
ve Hiiseyin’e adanmus tiirbeler olan imambaralar almis; Sufi tiirbelerine ihtiramin yerine
Imamlar ve ailelerinin tiirbelerine ziyaret ve ihtiram &ne ¢ikarilmistir. Adak yeri olarak
da tasavvuf hanakalarmin yerini imambaralar almustir.>'* Arjomand imamzade

tiirbelerinin cogunun da vaktiyle Sufi evliya tiirbeleri oldugunu sdylemektedir.>!>

Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail (1502-1524)’in 914/1508 de Bagdat’i ele
gecirdikten sonra Necef ve Kerbela’ya gitmistir. Sah Ismail Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in

tiirbesinin siislenmesini emretmis, 12 adet altin kandil koydurmustur. II. Sah Ismail

SIUArjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, ss. 168-69. Arjomand bunlari su sekilde
degerlendirmektedir; erken donem imami Sids1 dindarligmin ciddi bir déniisiim gegirmis ve dteki diinya ile
ilgili meselelere daha ¢ok odaklanmistir. Imamlarin kabirlerini ziyarette de dteki diinyaya ait kurtarict
Ogeler ve aracilik umudu 6ne ¢ikmaktadir; Hac da ise boyle bir vurgu yoktur. Detayli bir analiz igin bkz.
Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, ss. 163-69.

312 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, ss. 168-69.

13 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, s. 164.

514 Tra M. Lapidus, Isldam Toplumlar: Tarihi, gev. Yasin Aktay, Istanbul: fletisim Yayinlari, 2005, C. 1, s.
410.

315 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, s. 167.

140



(1576-1578) 1se 932/1526 yilinda buraya gelmis ve kabrin iizerine glimiis bir sebeke

yaptirmistir.>!'

2.2.2.5.0smanli Donemi ve Sonrasi
Safeviler devrinde Iranlilarin Siiligi kabul etmeleri Osmanli-iran iliskilerinde de
yeni bir dénemi netice vermistir. islam diinyasinin Dogusunda ve Batisinda Siinni ve Sii
bir imparatorluk olarak iki farkli gii¢ ortaya ¢ikmisti. Bu rekabetin bir parcasini da Irak
ve Atabat-1 Aliyyat olusturmaktaydi. Her iki {ilke de bu 6zel sehirleri kendi yonetimlerine

uygun bir sekilde ydnetmek ve hakimiyet sahalarinda tutmak istiyorlardi.>!’

Kanuni Sultan Siileyman Tebriz’i ve Bagdat’t kendi topraklarina katmis, 1534
yilinda Bagdat’a girmistir. Bu sirada hem Ehl-i Beyt imamlarinin tiirbelerine hiirmet
edildi, hem de Safeviler tarafindan tahrip edilen (Ebti Hanife’nin makami ve camisi gibi)
mekanlar restore edildi. Osmanlilar déneminde de iran’dan gelenler Hac yolculugu ile
Iraktaki tiirbeleri ziyareti birlestiriyorlardi. Hatta Irak ve Iran’mn cografi olarak yakin
olmasi hasebiyle sehitliklere Mekke’den daha fazla ziyaretci geliyordu.’'® Sah Tahmasb
Atabat’1t kaybetmekten oOtiirii ciddi bir iizlinti duymus; Sultan Siileyman’a mektup
gondererek iki devletin iliskilerinin iyi olmasimi istemis; “Iranlilar, Kabe, Medine ve

Necef ve Kerbela gibi diger kutsal topraklari ziyaret edebilsinler” ricasinda bulundu.’"”

Kanuni Bagdat’1 ele gegirmesinin ardindan 1534 yilinda Kerbela’y1 ziyaret etmis,
Hiiseyniye su kanalin1 onarmistir.. Sah Abbas bir donem Irak’1 tekrar ele gecirdi. Osmanl
kalelerini fethettikten sonra Kerbela, Kazimiye, Necef ve Samerra’da bulunan tiirbeleri
ziyaret etti; on giin Necef’te kald1 ve sehrin imar1 i¢in harcamalar yapti. Lakin vefatindan
sonra, Seyh Safi zamaninda Bagdat tekrar Osmanlilarin hakimiyetine gecti. 1583 yilinda

da III. Murat, zaman iginde harap olan bu tiirbeyi yeniden yaptirdi. 32°

516 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan™, s. 110.

517 Arabkhani, Sultan II. Abdiilhamit Dénemi Osmanh-Iran iliskilerinde ~Atabat-1  Aliyat
(Samerra,Kerbela, Kazimmiye,Necef), s. 43.

518 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan”, s. 110.

519 Arabkhani, Sultan II. Abdiilhamit Dénemi Osmanhi-Iran iligkilerinde ~Atabat-1  Aliyat
(Samerra,Kerbela, Kazimmiye, Necef), s. 43.

520 Arabkhani, Sultan II. Abdiilhamit Dénemi Osmanhi-Iran iligkilerinde —Atabat-1  Aliyat
(Samerra,Kerbela, Kazimmiye,Necef), ss. 44-45; Oz, “Kerbela”, s. 272.
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Bu donemde dikkat ¢eken en onemli vakalardan biri Vahhabilerin Sii beldelere
yaptiklar1 saldirilardir. Vahhabiler Siileyman Pasa’nin Irak’ta hakimiyet kurmasinin
ardindan Necid’de ayaklandilar ve bir siire sonra Ahsa’y1 kusattilar. 1799 yilinda Necef’e
saldirip, dort ay kadar buray1 kontrol altinda tuttular. Ne yazik ki 1802 yilinda Gadir-i
Hum bayraminda Kerbela’ya saldirdilar, sehri yagmaladilar ve {i¢ bin Si1 Miisliimani
Oldiirdiiler. Hatta baz1 tarihgilere gore bu rakam sekiz bin kisiydi. Bir siire sonra ¢ikan

isyan hareketi ise 1843 yilinda Bagdat Valisi Necib Pasa tarafindan bastirildi.!

Gériinen o ki Safevi ve Osmanli hakimiyeti doneminde ve giiniimiiz iran'inda
Irak’ta bir patronajlik elde etme cabasi hep var olmustur. Bagdat’in diismesi ve Irak’in
Amerikan iggaline ve istilasina maruz kalmasi sonrasinda yasananlar da bu gozle
okunmalidir. Bu anlamda Iran’mn bélgede hakimiyet tesis etme ¢abasinin kdkenlerinin

gecmise uzandig gortinmektedir.

52l Bkz.: Arabkhani, Sultan II. Abdiilhamit Dénemi Osmanli-Iran iliskilerinde Atabat-1 Aliyat
(Samerra,Kerbela, Kazimmiye, Necef), ss. 52-54; Oz, “Kerbela”, s. 272.
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SONUC
Asira merasimleri Sii diinyanin maneviyati, din-devlet iliskileri, toplumsal
yapilanma ve Siiligin miinhasir maneviyati1 ve i¢ hareketliligini anlamak agisindan son
derece 6nemlidir. Bu merasimler, basta Sii toplumun sebatkarlig1 ve ¢cabalar1 olmak iizere
Sil ulemanin ve Sid’ya destek veren politik geleneklerin yogun cabasiyla zaman
icerisinde kurumsallasmis ve Siiligin Islam diisiince gelenegi igindeki farklilasmasina

bliyiik oranda hizmet etmistir.

Siiligin miinhasir mezhep kimligini, sosyolojik ve pratik diizlemde, adeta yeniden
insa eden bu merasimler, ayni anda tarih sahnesine ¢gikmamis, zaman igerisinde farkli
unsurlarin bir araya gelmesi ile yeni merasimler de ihdas edilmistir. Bu baglamda, gelinen
son tahlilde icra edilen merasimlerin ana unsurlarmin evlerde diizenlenen meclisler,
sokaklarda diizenlenen desteler, Astira giinii ve 6zellikle de Erbain giinii gergeklestirilen

Kerbela ziyaretleri ve taziye temsilleri olduklar1 sdylenebilir.

Her ne kadar Sii cemiyetin Hz. Hiiseyin’in matemini tutmak i¢in meclislerde bir
araya gelmeleri ve Kerbela’y1 ziyaret etmeleri oldukca erken déneme dayandirilsa da;
giiniimiizdeki hali ile Muharrem merasimlerinin dini ve teknik alt yapisinin, biiyiik oranda
Biiveyhiler ve Safeviler doneminde olusturuldugu goriilmektedir. Biiveyhi, Safevi ve
Kagar devletlerinin dini/sosyal tarihi ile ilgili arastirmalar arttikca taziyenin Sii
maneviyatindaki, 6zellikle halk dindarlig: tizerindeki etkileri, bu alanda ortaya c¢ikan
pratik gerceklik, zaruretler, ulemanin merasimlere olan etkisi gibi bir¢ok husus net

cevaplara ulasabilecektir.

Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalart umumiyetle doktriner ve mezhebi
kaynaklar tlizerinden yiiriitiilmektedir. Mamafih, pratik dindarlik ve sosyolojik veche
ithmal edildiginde hicbir dini/toplumsal yapiyr tam olarak tahlil etmek miimkiin
goriinmemektedir. Orta Asya’dan Balkanlara ve oradan kita Avrupa’sina uzanan Siinni
hat tizerinde kiiltiir, orf, siyasi tecriibe ve baska sebeplerle birden fazla Siinni kimlik insa
edildigi gibi Sii toplumlarda da benzer sebeplerle ¢ok sayida dini/sosyolojik kimlikler

tesekkiil etmistir. Siiligin bu yonii ancak Asird merasimleri tarzi uygulamalar
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gozlemlemek ve tahlil etmekle bilinebilir. Farkli cografyalarda yasayan Sii toplumlarin
icra ettikleri merasimler de miistakil arastirmalara tabi tutulursa; iran’da icra edilen

merasimler, sliphesiz, daha dogru anlasilacaktir.

Doktriner diizeyde, sair mezhepler gibi, sabiteleri ve ilkeleri bulunan Sia
sosyolojik diizlemde oldukga hareketli bir yapiya ve dokuya sahiptir. Bu dinamik yap1
elbette Astird merasimleri iizerinde de etkili olmustur. Bu dinamizmin en yakin 6rnegi,
hi¢ siiphesiz, 1979 yilinda gergeklesen Iran/Islam devrimidir. Devrim &ncesinde
Kerbela’nin farkli okumalara tabi tutuldugu goriilmektedir. Binaenaleyh denilebilir ki
Asira merasimleri ve bir biitiin olarak Muharrem kiiltiirii yenilenen ve siirekli farkl

iceriklerle zenginleserek yoluna devam eden bir mahiyete sahiptir.
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10 boliimiiniin fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum

P Tezimden fotokopi gekilmesine izin vermiyorum

Yayimlama Izni

[0 Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin

veriyorum

[J Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasinin ertelenmesini
istiyorum
1yl
2yil
3yl ]

Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin

vermiyorum

Hazirlamis oldugum tezimin yukarida belirttigim hususlar dikkate alinarak, fikri miilkiyet

haklarim sakli kalmak iizere Uludag Universitesi Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Daire

Baskanlig: tarafindan hizmete sunulmasina izin verdigimi beyan ederim.

Tarih: 06.07.2018

imza:





