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ONSOZ

Yiice Allah, 6nce Hz. Adem’i daha sonra da Hz. Havva’y1 yaratti. Baslangigta Cennete
(Bahge) yerlestirilen bu ikili, eninde sonunda meskenlerinden ¢ikarak normal yasama
baslayacak, coluk cocuga karisacak bdylece nesillerinin devam etmesini saglayacaklardi. Insan
neslinin devam etmesi ise Adem ve Havva 6rneginde oldugu gibi bir erkek ve bir kadinin
hayatlarin1 birlestirmesiyle miimkiin olacakti. Ve bu birlikteligin belirli kurallar1 ve sonuglari
olacak bdylece her iki taraf da haksizliga ugramayacak, mutlu ve bahtiyar bir sekilde diinyay1
imar edeceklerdi. Iste tiim bunlarin amacia uygun bir sekilde hayat bulmas1 ve bizlerin dogru
yolda ilerleyebilmemiz i¢in Allah katindan bir takim hiikiim ve kurallar goénderildi ve bu
kurallar ¢ercevesinde gecmisimizi gelecegimize aktarmaktayiz. Saglikli bir aile saglikli bir
toplumu insa eder. Ciinkii aile toplumun temel tasi ve kisiyle toplum arasinda kurulan bir
kopriidiir.

Evlenmek, insanin en basta gelen ihtiyaclarindadir. Bu sekilde insan, ruhen ve fiziken
hayatin sikint1 ve c¢alkantilarinda kendini giivende hisseder. Ayrica evlenen kisiler arasinda
olusan sevgi saygi neticesinde yiice Allah’in murat ettigi saglikli nesiller yetisir. Bu ulvi amacin
gerceklesmesi igin Islam Hukukgulari, insanin dogumundan dliimiine kadar gegirecegi biitiin
evreleri dikkate alarak calismalar yapmuslardir. Ozellikle de miindkehat bashigi altinda
insanlarin evliligiyle ilgili konular1 kaleme almislardir. islam Hukukunun Medeni Kanun olarak
benimsendigi Miisliiman {ilkelerde ise evlenmeyle ilgili tiim konular “el-Ahvalii’s-Sahsiyye ve
Ahkamii’l-Usra” bashig altinda incelenmektedir. Tiirkiye’de Aile Hukuku olarak bilinen bu
alan Farsca konusan iilkelerde Hukuk-1 Hanevade olarak isimlendirilmektedir. Bu ¢alismada
aile hukukunun bir béliimii olan evlenme akdi ve hukuki sonuglariyla ilgili Afgan Medeni
Kanunu’nun hiikiimleri Hanefi ve Ca’feri mezhepleriyle mukayeseli olarak ele alinacaktir.

Calismamiz, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde evlenme akdinin dil
ve terim anlamlarinin yani sira akdin temel unsurlari ve gecerlilik sartlar1 incelenmistir. Ayrica
sahih, fasit, batil akitlerle mut’a nikah1 ve bunlardan dogacak neticeler ele alinmustir. ikinci
boliimde ise sahih evlenmeden meydana gelen mehir, mesken ve nafaka ile ilgili hiikiimler
detayl1 bir sekilde kaleme alinmistir. Son olarak ¢alismamiz, kisa 6zeti mahiyetindeki sonug ve
degerlendirme kismiyla son bulmustur.

Bu caligmada, hem kaynak hem de yoOntemin belirlenmesinde degerli goriis ve
fikirlerinden c¢okca istifade ettigim ve ¢aligmanin hazirlanmasi sathasinda higbir fedakarligi
esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. H. Ibrahim Acar’a sonsuz siikranlarim
sunuyorum. Ayrica kiymetli goriisleriyle ¢aligmanin hazirlanmasinda katkida bulunan diger
hocalarima da tesekkiir ediyorum.

Haji Mohammad Hamid

Bursa-2018
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMIi, METODU VE
KAYNAKLARI

I. KONU VE AMAC

Bu caligmamizda, Afgan Medeni Kanunu’'nun evlenme ile ilgili hiikiimlerini
Afganistan’da uygulama alan1 bulan Hanefi ve Ca’feri Mezhepleriyle mukayeseli olarak

inceleyecegiz.

Islam, diinya ve ahiret mutlulugunu amagclayan, vadeden bir dindir. Insanlarin her iki
diinya saadeti icin gerekli hiikiimleri getirmis, uyuldugu takdirde huzur ve mutlulugun so6z

konusu olacagini bildirmistir.

Evlilik, insanlarin huzurlu ve mutlu olabilmeleri igin gerekli araglarin en onemlisidir.
Kur’an ve Siinnet evlilik ile ilgili hiikiimlere diger konulara nispetle daha genis ve agik bir
sekilde yer vermistir. Evlilik ile ilgili hiikiimlerin bir kisminda ittifak meydana gelmisken bazi
nasslarin manaya delaleti bazilarinin ise siibutu zanni oldugu i¢indir ki fukaha zaman zaman
ihtilaf etmiglerdir. Anlama ve kavrama kabiliyeti insandan insana degistigi i¢in bu ihtilaflar

normal karsilanmalidir.

Islami hiikiimleri uygulayan devletler medeni kanunlarm, iilkelerinde yaygin olan
mezhebi esas alarak olusturmaktadir. Bu cercevede Afganistan Islam Cumhuriyeti Medeni
Kanunu da iilkede yaygin olan Hanefi mezhebi esas alinarak hazirlanmistir. Ancak zaman
zaman Hanefi Mezhebinin goriislerinin disinda az da olsa diger mezheplerin goriislerine de yer
verilmistir. Cok nadir de olsa Afganistan’da yaygin olan orf ve adete binaen hiikiimler
verilmigstir. Elbette bu gibi ictihadlar bazi hiikiimlerin 6rfi olmasindan kaynaklanir. Afgan
Medeni Kanunu toplam 2416 maddeden olusmaktadir. Birinci fasilda, kanunun uygulanmasi,
hak ve haklarin elde edilmesi gibi konular ele alimmustir. Ikinci fasilda ise, aile hukuku ile vakif
ve islemleri incelenmistir. Tlgili faslin 60-130. maddeleri — ki ¢alismamizin konusudur — nisan,

evlilik ve mehirle ilgilidir.

Afganistan’da 6nemli dl¢lide yaygin olan bir diger mezhep ise Ca’feri mezhebidir.
Afganistan’da Caferi mezhebi mensuplar1 2006 yilina kadar Caferi aile hukuku olmadigi i¢in
mahkemelerde Afgan Medeni Kanunu/Hanefi Mezhebine hiikiimlerine gore yargilaniyordu.
Yapilan girisimler sonucu 2006’da baslayip yaklasik bir yillik bir ¢aligma sonucu hem Caferi
mezhebi hem de Afganistan’da yasayan Siilerin 6rf ve adetleri de dikkate alinarak 2007-2008

1



yilinda “Kanun-i Ahval-i Sahsiye-i Ehl-1 Teseyyu’i Afganistan” adiyla parlamento onayindan
gecerek Ca’feri Aile Hukuku yasalagsmistir.!

Konunun Afganistan’da yaygin olan iki mezhep agisindan incelenmesi ise soyle

aciklanabilir:

Afgan Medeni Kanunu yiiksek oranda Hanefi Mezhebini esas almaktadir. Fakat tilkede
Ca’feri Mezhebi mensuplarinin niifus oran1 da azimsanmayacak derecededir. Sii alimleri son
yillarda 6nemli caligmalar yapmistir. Bu caligmalarin en 6nemlisi sliphesiz yukarida da
bahsettigimiz Ca’feri Aile Hukuku Kanunudur. Bu kanun, ¢ikarilirken biiylik zorluklarla
karsilagilmistir. Oncelikle iilke niifusunun biiyiik oranda Siinni-Hanefi olmasi sebebiyle ilgili
kesim buna karsi sert muhalefet gostermistir. Bu muhalefet sadece taknin siirecinde degil
parlamento onayindan gegtikten sonra da devam etmis ve uygulanmamasi i¢in biiyiik ¢aba
sarfedilmistir. Muhalefet sadece Siinni kesim tarafindan yapilmamustir. Bir grup Sii kadin
haklar1 savunuculari, kanunun insan haklarina aykir1 ve kadini ikinci planda tuttgu gerekgesiyle
sert tavir almislardir. Diger bir grup ise kanuna tam destek vererek yayginlagmasi i¢in ¢aba sarf
etmislerdir. Kanuna yapilan itirazlar sadece iilke iciyle sinirli kalmamistir. Nitekim ABD
menseli bazi yayin organlarimin da kiskirtmasiyla uluslararasi camiadan da biiyiik tepkiler
gelmistir. Oyle ki dénemin Birlesmis Milletler Afganistan insan haklar1 komite baskan1 Nivi
PiLI donemin devlet baskan1 Hamid KARZAI’ye bu kanunu onaylamamasi yéniinde baski

yapmustir. Ancak biitiin bu itirazlara ragmen kanun yiiriirliige girmistir.>

Bu yasayla birlikte Ca’feri Mezhebi mensuplari1 artik kendi benimsedikleri mezhep
goriisiiyle hukuki islemlerini ytriitmeye baslamislardir. Ca’feri Aile Hukuku Kanunu genel
olarak {i¢ boliim, on sekiz fasil ve iki yiiz elli ti¢ maddeden olusmaktadir. Birinci boliimde genel
hiikiimler, ehliyet, gaiplik, hacr ve velayet mevzulari ele almmustir. Ikinci béliimde kiz isteme,
nisan, nikah, nikahin sihhat sartlari, evlenme engelleri, nikah akdinin sonuglari, bosanma,
nafaka ve nesep konularina yer verilmistir. Son boliimde ise vasiyet, miras, vakif, vakif

menfaatlerinin kullanimi ve hibe konulari ele alinmustir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu'nun ikinci maddesi geregince, Afganistan Islam
Cumbhuriyeti Yiiksek Mahkemesi, mahkemelere Sii hakim tayin etmek suretiyle ilgili yasalari

uygulamaya baslamislardir.

! “Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan”, (2007), s. 1. '
2 Azam Sistani, Kanun-1 Ahval-1 Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’ Ve Nigahi Be Hukuk-i Zen Der Islam, Germeny:
Afghan Germen Online, 2009.



Calismamizda, Afgan Medeni Kanunu’nun Hanefi mezhebiyle ne kadar uyum i¢inde
oldugunu ve ne oranda uygulandigin1 ayrica Ca’feri mezhebi ve Ca’feri Aile Hukuku Kanunyla

aralarindaki ihtilaf ve ittifaklarin tespiti amaglanmaktadir.

II. METOT

Konu incelenirken oncelikle Afgan Medeni Kanunu’ndaki diizenlenmis bigimi ile ilgili
bilgi verildikten sonra konuyla alakali maddeler aktarilacaktir. Ikinci asamada ise, bu
maddelerin Islam Hukuku/Hanefi mezhebine uygun olup olmadig1 incelenecektir. Bu arada
ilgili ayet ve hadislerin gerekli gortildigl takdirde Arapga metniyle birlikte Tiirkge meali
zikredilecektir.

Daha sonra Ca’feri Aile Hukuku Kanun’unun ilgili maddeleri beyan edilecektir. Keza
bu kanun’un Ca’feri mezhebine uyup uymadigina deginilecek, konunun 6nemine binaen
gerektiginde Iran Medeni Kanun’una da bagvurulacaktir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile Iran Medeni Kanunu arasinda — bir takim &rfi hiikiimler
ve bolgesel tercihler hari¢ — herhangi bir fark yoktur. Her iki kanun da Ca’feri mezhebinin

meshur goriisii esas alinarak hazirlanmistir.

III. KAYNAKLARI

Evlilik miiessesi tiim iilkelerin kanunlarinda yerini almistir. Boyle miihim bir meseleyi
Islam Hukukunun atlamasi elbette diisiiniilemez. Bu sebeple de konuyla alakali sayisiz
denebilecek derecede kitap ve makaleler mevcuttur. Milletlerin benimsedigi din veya hukuk
normlarina gore iilkeler kendi kanunlarini olustururlar. Afgan Medeni Kanunu da iilke
niifusunu esas alarak agirlikli olarak Hanefi mezhebinin goriis ve fetvalar1 dikkate alinarak
diizenlenmistir. Gozlem ve c¢aligmalarimiz sonucu daha 6nce benzeri bir yiiksek lisans tezinin
“Hanefi ve Caferi Mezhepleriyle Mukayeseli Olarak Afgan Hukukunda Evliligin Sona Ermesi”
adiyla, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ahmet
YAMAN hocanin danigsmanliginda Hamidullah QEY AM vasitasiyla ¢alisildig1 bunun diginda
herhangi bir ¢alismanin mevcut olmadigi tarafimizca tespit edilmistir. Calismamizda her iki
mezhebin temel kaynaklarindan yararlanilacak zaman zaman da — yukarida da ifade edildigi
gibi — Iran Medeni Kanununa basvurulacaktir. Konu ile ilgili Tiirkce, Farsca kitaplardan, bazi

makale ve ansiklopedi maddelerinden faydalanilacaktir.



BIRINCi BOLUM
NiSAN VE EVLENME AKDININ SARTLARI

I. NISAN

Nisan veya evlenme sozli hemen hemen biitiin toplumlarda var olan bir gelenektir.
Diiglin oncesi taraflarin tanigmasia sebep olan bu gelenek cografi ve etnik kokene gore
farklilik arzedebiliyor. Kimi toplumlarda en az evlenme kadar 6neme sahip olan nisan bazi
toplumlarda ise sadece 6n tanigma olarak biliniyor. Bu vesileyle nisan veya evlenme sdziiniin

Afgan toplumundaki yeri ve 6nemine binaen ¢calismamizin bu kisminda bu konuyu ele alacagiz.
A. NISANIN HUKUM VE SARTLARI

Afgan Medeni Kanunu’nun nisan ve gecerlilik sartlartyla ilgili maddeleri su sekildedir:

Nisanlilik, ancak baskasinin nikéhi altinda veya iddetinde olmayan kadinla yapilabilir.
(md. 62.)

Ric’l veya bain talak iddeti bekleyen kadina higbir sekilde evlilik teklifinde
bulunulamaz. Ancak 6liim iddeti bekleyen kadina iistii kapal1 bir sekilde evlenme teklifinde
bulunulabilir. (md. 63.)

Nisanlilik, evlenme soziidiir, taraflardan her biri istedigi zaman vazgegebilir. (md. 64.)

Calismamizin bu boliimiinde evlilik akdinin ilk adimi olan kiz isteme ve nisan konusunu
ele alacagiz. “Evlenmeleri caiz olan iki kiginin birbirleriyle evlenmeyi karsilikli olarak vaad
etmeleri’® anlamina gelen nisan ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan nisanlilik iliskisine hemen
hemen biitiin toplumlarda rastlanir. Afgan Medeni Kanunu’nun 64. maddesinde nisan soyle
tanimlanir. “Nisanlilik, evlenme soziidiir, taraflardan her biri istedigi zaman vazgegebilir”. Bu
kanunun 62. maddesi nisanin gegerlilik sartlarim1 su sekilde diizenlemistir. “Nisan, ancak
baskasinin nikahi altinda bulunmayan ve iddet beklemeyen bir kadinla yapilabilir”. Buna gore
nisanlanmanin gegerli olabilmesi i¢in, kadin, bagkasinin nikahi altinda veya bosanma sebebiyle
iddet bekliyor olmamalidir. 63. madde de “Ric’1 veya bain talak sonucu iddet bekleyen kadina
acik veya Ustli kapali, 6lim iddeti bekleyen kadina ise acik bir sekilde evlenme istegini
bildirmek caiz degildir” seklinde diizenlenerek bosama sonrasi iddet bekleyen kadina evlilik

teklifi yapilmamasini 6lim iddetini bekleyen kadinlara ise tstii kapali bir sekilde evlilik

3 H. ibrahim Acar, “Nisan”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2007, c. 33, ss. 152-54.
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telkininde bulunmayr uygun goérmiistiir. Kanun, bu sekilde 6liim iddetinde olanlara nisan

olmasa dabhi iistii kapali evlilik teklifinin yapilabilmesinin &niinii agmustir”.*

Bu konuyla ilgili olarak Kur’an’da s0yle buyrulmaktadir: Bu kadinlara(iddet siireleri
icinde) evlenme isteginizi iistii kapali bir sekilde veya icinizde saklamanizda bir sakinca yoktur.
Allah bu kadarimi onlara soyleyeceginizi bilmektedir. Fakat mesru soz soylemeniz disinda
onlarla gizli sozlesme yapmayn. Bekleme emri siiresine ulasilmadik¢a evlenme akdi yapmaya
kalkismaywn. Bilin ki Allah icinizde olanlari bilmektedir. O 'ndan sakinin ve bilin ki Allah ¢ok
bagislayicidir, Halimdir.>

Afganistan Yiiksek Mahkemesi (Stere Mahkeme) tarafindan aylik olarak yayinlanan
Mecelle-i Kaza adli dergide, Afgan Medeni Kanunu’nun mahkemeler yoluyla uygulanan
maddelerinin tahlil ve agiklamalar1 yayimlanmaktadir. Derginin 2008 y1l1 Subat-Mart sayisinda
yer alan bir makaleye gore, baskasi tarafindan evlilik teklifi yapilan kadin Afgan Medeni
Kanunu’nun 62. maddesi kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu nedenle baskasi tarafindan
istenmekte olan kadina, bu kadn ilk teklife tamamen olumsuz bir yanit verinceye kadar ikinci
bir teklifin yapilmasi asla dogru degildir. Medeni Kanun’da agikca belirtilmemekle birlikte
uygulama bu sekildedir.® Bir kimsenin evlilik teklifi iizerine baska bir teklifin yapilmamas1
asagida aktaracagimiz hadiste de yer almaktadir. Binaenaleyh Afgan Medeni Kanunu bir
konuyu hiikme baglarken sadece Hanefi mezhebinin fikih literatiiriinden yararlanmamaktadir.
Ayni1 zamanda ilgili ayet ve hadisleri de dikkatle incelemek suretiyle bolgenin ihtiyacina cevap

vermeye calismaktadir.

Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde soyle buyurmustur: Mii 'min mii 'minin kardesidir,
bu sebeple kardesinin satist sirasinda hile yapip miisterisini elinden almasi keza kardesinin
istemekte oldugu kadini, kadin tamamen reddetmedikce istemesi asla helal degildir.” Bu hadise
binaen Afganistan Yiiksek Mahkemesi baska biri tarafindan evlilik teklifinde bulunulan kadinin
istenmesini kesinlikle yasaklamistir. Nitekim Islam Hukukgular1 da bu ve benzeri hadislere

binaen baskas1 tarafindan istenmekte olan kadina evlilik teklif gétiiriilmesine cevaz vermezler.®

4 Nisar Ahmed Melikzey, “Nikah ve Ahkam-1 Mithim-i An Der Fikh-i islami Ve Kanun-1 Medeni”, Mecelle-i
Kaza, sy. Nisan-Haziran (2010), ss. 19-21.

3 el-Bakara, 235.

¢ Abdulbasir Fayiz, “Seyri Der Kanun-1 Medeni Afganistan”, Mecelle-i Kaza, sy. Subat-Mart (2008), ss. 54-65.

7 el-Haccac Ebu’l-Hasan en-Nisaburi Miislim, Sahih-i Miislim, Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y., Nikah,
6.

8 Ebu ’Ibad Vehbe b. Mustafa ez-Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, Dimask: Daru’l-Fikr, t.y., c. 9, s. 6494,
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Afganistan’da yasamakta olan Sii/Ca’feri mezhebi miintesipleri i¢in Caferi mezhebi
esas aliarak hazirlanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu nisan1 tanimlarken, yine ayn1 mezhebin
devlet kanunu halini alan Iran Medeni Kanunu ise sadece nisanin gegerlilik sartlar1 ve sonucuna

yer vermistir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun nigsan ve gegerlilik sartlariyla ilgili maddeler su

sekildedir;

Kiz isteme, erkek veya kadinin birinin digerine evlenme teklifinde bulunmasidir. (md.

143.)
Kiz istemede su sartlarin dikkate alinmasi1 gerekir;

1) Istenilecek kadinda herhangi bir nikdh engeli olmamali, kadin baskasmnin
iddetinde de bulunmamalidur.

2) Erkek, kadin veya bu ikisinin vekilleri ehliyet sahibi olmalidir. (md. 144.)

Baskasinin evlilik teklif ettigi kadina evlilik teklifinde bulunmak kesinlikle haramdir;
ancak bu durumda nigan veya nikah meydana gelmisse gegerlidir. (md. 145.)

Nisan, kadin veya erkegin birbirleriyle evlenmeleri konusunda karsilikli anlasmalaridir.
(md. 146.)

Evlilik sozlesmesi veya nigan(vaatlesmesi), ister akit sirasinda sart kosulsun ister —
nisanlilik gibi — ayr1 bir s6zlesmeyle karara baglansin hicbir sekilde taraflar1 baglayan bir akit
degildir ve baglayici olmasi da istenemez. (md. 147.)

Nisanlandiktan sonra taraflardan biri evlenmeden vazgecerse, vazgecen taraf evlilige
zorlanamaz, yapilan bazi harcamalarin(ulasim, verilen hediyeler/tatlilar vs.) tazmini de
istenemez. (md. 148.)

Eger taraflardan biri herhangi bir mesru delili veya gegerli bir 6zrli — ki hakim tarafindan
teyit edilmelidir — olmadan s6zlesmeyi feshederse, kars1 tarafin evlenmek timidiyle yaptig1 kimi
zaruri masraflarin tazminiyle miikelleftir. (md. 149.)

Nisanlilarin, birbirlerini tanimalari, ahlak ve yasantilarindan haberdar olmalari i¢in
goriismeleri — mesru sinirlar ¢ercevesinde olmak sartiyla — caizdir. (md. 150.)

Bu Kanununa gore “kiz isteme, erkegin bir kadma evlilik teklifidir”.” Iran Medeni
Kanunu kiz isteme ve nisani ayirmazken Ca’ferl Aile Hukuku kanunu bu iki kavrami
birbirinden ayirarak yasalastirmistir. Ilgili kanunun 143, 144 vel45. maddeleri kiz isteme ve

gecerlilik sartlari, 146. 147. 148. 149. ve 150. maddeleri ise nisan, nisanin bozulmasi,

? Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 143.
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nisanlilarin goriismesi ve hakimin takdir edecegi bir takim tazminatla ilgilidir. Her ne kadar
nigan taraflar1 baglayan bir akit olmasa da Ca’feri Aile Hukuku Kanunu nisana ayr1 bir énem

atfetmis ve baglayici olmadig halde iizerinde dnemle durmustur.

Evlilik teklifi yapilan bir kadina ikinci bir evlilik teklifinin yapilamayacagi konusunda
Caferi mezhebi Hanefi mezhebiyle hem fikirdir. Dolayisiyla ikinci bir teklifin yapilmasi mutlak
surette haramdir. Ancak boyle olmakla birlikte ikinci teklif sonrasinda yapilabilecek nisan ve
evlilik akdi gegerli olur.!® Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na gore nisan baglayici olmayan bir

akittir. Baglayici olma sart1 konulsa bile nisan baglayici olmaz.'!

B. NISANDA VERILEN HEDIYELERIN iADESI

Hediye, sayg1 ve sevgiyi artiran bir unsur olarak nisanin olmazsa olmazidir. Insanlar
gonliindeki bir nesneyi ona bir anlam atfederek kars: tarafa takdim eder boylelikle saygi ve
sevgisini agiga vurmus olur. Nitekim kiz isteme ve nigsanlilik doneminde akrabalar birbirlerine
hediyeler vererek karsilikli olarak mutluluklarina ortak olurlar. Afganistan’da yillar siiren i¢
savagsa ragmen insanlar bu uygulamayr unutmamigtir. Afganistan’da yasayan insanlarin
kendilerine 6zgii 6rf ve adetleri vardir. Kimi 6rf ve adetler benzer olsa da farkli gelenekler de
mevcuttur. Kimi bolgelerde nisan, evlenme ve evlendirme sozii en az nikah kadar baglayicidir.
Elbette bu baglayicilik orfidir. Dolayisiyla nisandan donme olayina hemen hemen hig
rastlanmaz.

Farkli etnik gruplarin dolayisiyla da farkli orf ve geleneklerin oldugu Afganistan’in
evlilikle ilgili 6rf ve adetlerini yazmaya ¢aligmamiz, tezimizin hacmini artiracagindan bir
bolgeyi 6rnek almakla yetinecegiz. Bu cercevede yasadigimiz bolgenin-kuzey Afganistan- bazi
orf ve geleneklerine burada kisaca isaret etmeye ¢alisacagiz. Bolgenin orfiinden bahsetmemizin
sebebi Mecelle 43. Madde'? de oldugu gibi bir takim yerlesik adetlerin aksinin
yapilamamasi/yapilmamasindan dolayidir. Yani kimi orf ve adetler diinyanin her yerinde
oldugu gibi Afganistan’da da Kanun’dan daha fazla etkilidir. Bu nedenle kisaca bahsetmemizde
fayda gordiik.

Afganistan’in kuzey bdlgesinde niifus orani itibariyla Farslar (Tacik/Dari), Tirkler
(Tiirkmen-Ozbek), Pestunlar ve Hazaralar yasamaktadir. Bu milletlerin hepsinde nisanlanma

gelenegi mevcuttur. Ozellikle Fars/Tacik/Dari kokenli, kimi Pestun, Hazara (sehir sakinleri

103, yer, md. 145.
M a.yer, md. 146-147.
12 Ua i g pallS 1 je a5 2all Orfen benimsenen sey (6nceden) sart kosulmus gibidir.
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ozellikle de baskent Kabil ve merkezi illerde yasayan Hazaralar) ve bazi Ozbeklerde nisan
toreninde nikah akdi de yapilir ve her ne kadar zifaf gerceklesmezse de diigiine kadar taraflarin
goriismeleri devam eder. Aslinda nikah nisan doneminde taraflarin rahatca goriisebilmelerini
saglamak i¢in basvurulan bir yontemdir. Her ne kadar nisandan donme/ayrilma durumu olmasa
da, boyle bir olay eger gerceklesirse ister istemez kadin magdur olmaktadir. Ger¢i bu durum
toplumdan topluma degisir ve Afganistan’da zikrettigimiz bolge ve etnik gruplarda uygulama
boyle olmakla birlikte Islam Hukukgulari nisanlilik déneminde nikahin kiyilmasini bir takim
olumsuz sonuglardan dolay1r uygun goérmezler. Soyle ki; eger diigiin yapilmadan ayrilik
gergeklesirse kadin magdur olmakta ve hicbir sey talep edememektedir.

Nisanin bozulmasi halinde hediyelerin durumu ile ilgili olarak Afgan Medeni
Kanununda su bilgiler yer almaktadir. Kanunun 65. maddesi konuyu su sekilde hiikme
baglamistir. “Eger taraflardan kadin nisandan vazgegerse, erkek verilen hediyelerin —
hediyelerin mevcut olmasi sartiyla - aynini veya kiymetini geri isteyebilir. Ancak nigandan
vazgecen taraf erkek olur veya hediye kullanilmis veyahut da verilen hediyeler kaybolmussa
hicbir sekilde hediyelerin iadesi istenemez”. Buna gore nisanlilik déoneminde erkek tarafi kiz
tarafina bir takim hediyeler verse daha sonra da ayrilik kadindan kaynaklansa bu durumda erkek
tarafi verdikleri hediyeleri geri alabilir. Ancak hediyeler mevcut degilse bedelini talep eder.
Sayet nisanin sona erdirilmesi erkek tarafindan kaynaklaniyorsa bu durumda verilen hediyeler
geri alinamaz.

Hanefilere gore nisanlilik doneminde verilen hediyelerin durumunun hibe gibi
olmasindan dolay1 hibenin iade sartlar1 gecerlidir. Eger telef olmamus, degisiklige ugramamis
ve kullanilmamigsa hediyeler hukuken geri alinabilir aksi takdirde geri alinmaz."* Ciinkii verilen
hediyenin yok olmasi, kullanilmasi veya degisiklige ugramasi geri alinmasina engeldir. Bu
sayilan engellerin olmamasi durumunda hediye eden kisinin vermis oldugu hediyelerini geri
almas1 Hanefilerce dinen hos goriilmez.'* Bu konuda 1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile
Kararnamesi de Hanefilerin goriisiinii esas almistir. Ilgili maddede .. .hediye olarak tarafeynin
yekdigerine verdigi seyler hakkinda hibe ahkAmi cereyan eder”,'® denilmistir.

Eger ayriligin sebebi erkek ise yine verilen hediyeler geri alinmaz. Burada Afgan
Medeni Kanunu Hanefi mezhebinin miifta bih goriisiine ek olarak Maliki mezhebinin konu ile

ilgili iki goriisiinden miifta bih olan goriisiinii tercih etmistir. Nitekim Maliki mezhebine gore

13 ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6510; Nuri Kahveci, Islam Hukuku Acisindan Nisanlilik,
Istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2016, c. 1, s. 123; H. Ibrahim Acar, Ana Hatlariyla Islim Aile Hukuku, 1. bs.,
Bursa: Emin Yayinlari, 2014, s. 31.

14 Muhammed Fevzi Feyzullah, Nazariyyetii’d-Daman fi I-Fikhi’I-Amm, Kuveyt, 1986, s. 61.

15 “Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, (1917), md. 2.
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nisan1 bozan taraf erkek olursa verdigi hediyeleri geri alamaz.'® Afgan Medeni Kanunu
Hanefilerin goriisiine ek olarak Malikilerin bu goriisiinii de kanunlastirmistir. Bunun nedeni
Afgan toplumunda niganlilarin kolay kolay ayrilmamalaridir. Ayrilirlarsa da erkegin sebep
olmasi durumunda s6z ve nigan yapildiktan sonra hediye olarak ne verdiyse hig¢birinin iadesini
isteyemez.

Hediyelerin geri alinabilmesinin bir diger sarti da hediyeler verildiginde taraflarin
resmen nisanl olmalaridir. Ornegin, taraflar hediyelestikleri vakit aralarindaki nisanin mesru
olmadiginin farkindaysa hediyeleri geri isteyemezler. Aralarindaki nisanin hiikiimsiiz
oldugundan bihaber veya taraflarin 6lim veya evlenme disinda kalan sebeplerden biriyle
sonlanmigsa hediyeler geri istenebilir."’

Nisanlilik doneminde verilen hediyelerin iadesi meselesi Ca’feri Aile Hukuku
Kanunu’nda da yerini almistir. Ilgili kanununun 151. maddesine gére su ii¢ sartin bulunmasi
halinde hediyeler geri istenebilir.

1- Istihlaki mallarin ayn’1 nisanliligin sona ermesinden dnce telef olmamissa. Yani
tiiketilebilen mallar niganliligin sona ermesinden 6nce mevceut ise.

2- Orfen korunan ve telef olmayan tiiketilmeyen mallarin ayn’t mevcut ise.
Ornegin, hediye olarak verilen taki vb. esyalar.

3- Eger verilen hediye 6rfen korunmasi gereken bir mal olup hediyeyi alan tarafin
kusuru sonucu mal telef olmussa, bu mallarin misli veya satin alindig1 giiniin kiymeti talep
edilebilir.!® Ornegin, nisan giinii kiza takilan bir alyans yiiziik, kizin ihmali sonucu kirilmis veya
kaybolmussa; kiz tarafinin ya bir benzerini ya da satin alindig1 giiniin kiymetini erkek tarafina
vermesi gerekir.

Konu ile ilgili Iran Medeni Kanunu’nun 1037. maddesi de aym hiikiimleri
icermektedir."

Her ne kadar Afgan Medeni Kanunu nisanla ilgili konular1 hikkme baglamis olsa da,
insanlar kanunlardan daha yaygin olan orf ve adetlerinin gerekli gordiigii hususlar1 yerine
getirmektedir. Hal boyle olunca da aile reislerinin karariyla birbirlerini tam olarak tanimayan

iki kisi nisanlanabilmekte, istemedikleri halde evlendirilmektedir. Nisan yapildiktan sonra her

1o Ebi’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, es-Serhu 's-Sagir Ald Akrabi’l-Mesalik Ila
Mezhebi’l-Imam Malik, Kahire: Daru’l-Mearif, t.y., c. 2, s. 348.

17 Kahveci, Islam Hukuku A¢isindan Nisanlilik, c. 1,'s. 126.

18 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 151.

19 Eger nisandan sonra taraflar evlilikten vazgegerse, karsilikli verilen hediyelerin iadesi istenebilir. Orfen
korunmasi gereken bir hediye/mal alan tarafin kusuru sonucu telef olursa ya benzeri veya kyymeti talep edilebilir.
Yalniz hediyelerin yok olmasinda alan tarafin kusuru yoksa hediye veren tarafin béyle bir hakki yoktur. bkz.
Kanun-1 Medeni Iran, md. 1037.



iki taraf da nisan1 sonlandiramaz. Ozellikle kiz tarafi. Ciinkii bdyle bir durumda kiz ve ailesi
biiylik tohmet altinda kalmaktadir. Bunlara bir de gereksiz ve masrafli nisan merasimleri
eklenince aileler ister istemez biiyiik sikintilara maruz kalmaktadir.

Nisan merasiminde nikah kiyan aileler ise olumsuzluklardan daha fazla etkilenmektedir.
Ciinkii bayramlik, nevruzluk akraba diigiinleri vb. giinler i¢in erkek tarafi kiz tarafina biiyiik
meblaglar harcamak zorunda kalmaktadir. Nisan toreninde nikah kiyilmayan aileler bu konuda

biraz daha rahattirlar.

II. EVLILIK AKDI, SARTLARI VE TESCILI

Sozliikte birlestirme, bir araya getirme® ve cinsel iligki*' gibi anlamalara gelen nikéh,
fikih literatiiriinde, ser’an aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin
hayatlarin1 gegici olmaksizin birlestirmeleri dolayisiyla esler arasinda meydana gelen evlilik
iliskilerini ifade eder.?

Afgan Medeni Kanunu’nun 60-89. Maddeleri evlilik akdiyle ilgilidir. Bu maddeler;
nikdh akdinin rikiin ve sartlari, evlenmeye engel hususlar, evlenme akdinin sithhat, nefaz
(yiirtrlilik), lizum (baglayicilik) sartlart ve muteber olup olmamasi yoniinden nikéh
cesitleriyle ilgilidir.

Bu kanunun 60. maddesi evlenme akdini sdyle tanimlamaktadir; “Evlilik, kadin ve
erkegin bir aile olusturma maksadiyla beraber yasamalarinin mesruiyetini ve esler arasindaki
karsilikli hak ve vecibeleri meydana getiren akittir”. Tanim 6zellikle ailenin toplum agisindan
onemine atifta bulunmustur. Bu ise ailenin toplumun en kiiclik pargasini teskil etmesinden
kaynaklanmaktadir. Daha sonra esler arasindaki hak ve vecibeleri zikretmek suretiyle
evlenmenin sadece sehevi arzulardan ibaret olmadigini, aksine temiz ve saglikli nesillerin
yetismesi, kadinlarin kotii niyetli erkekler tarafindan alet edilmemesi ve en mithimi de
kadinlarin seref ve haysiyetinin korunmasia vurgu yapmustir. Bu ulvi 6zelliklerin yaninda
elbette eslerin birbirlerinden yararlanmak suretiyle cinsel arzu ve isteklerini gidermeleri de

evlilik akdinin maksatlarindan olarak ifade edilebilir. Insan tabiat1 geregi karsi cinse meyyal

20 Sa’di Ebu-Habib, el-Kamusu’I-Fikhi Liigaten Ve Istilahan, Dimask: Daru’l-Fikr, 1988, c. 1, s. 360.

2! Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013, c. 1, s. 456.

22 Ebu-Habib, el-Kamusu’I-Fikhi Liigaten Ve Istilahan, c. 1, s. 360; Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili,
el-Ihtiyar li-t’alili’I-Muhtdr, 4. bs., Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 2011, c. 3, s. 81; Fahrettin Atar, “Nikah”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2007, c. 33, s. 112.
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olarak yaratilmistir. Bu sebeple bu ihtiyacini bir sekilde gidermek zorundadir. Bu zorunluluk

rastgele degil, din ve hukukun mubah kildig1 sekliyle giderilmelidir.”

A. EVLENME AKDININ RUKUN VE SARTLARI
1. Evlenme Akdinin Riikiinleri

Evlenme akdinin riikniiyle alakali olarak Afgan Medeni Kanunu’nda su hiikiimler yer
almaktadir:

“Evlilik akdi sarih lafizlarla yapilan icab ve kabul — ki aciliyet** ve siireklilik?® bildirir
—ile yapilir ve herhangi bir zamanla mukayyet olmaksizin tek mecliste vuku bulur”. (md. 66.)

“Gergeklesmesi muhal olan bir sarta bagli olan veya miistakbel bir zaman dilimine izafe
edilen evlilik akdi gegersizdir”. (md. 67.)

“Eger nikah akdinde, bu kanunun ve evlilik kurumunun amag ve hedeflerinin aksine bir
sart One siirlilse, akit sahih sart batil olur”. (md. 68.)

Zikredilen bu maddelerde su ii¢ hususa dikkat ¢ekilmektedir;

1) Akdin temel unsuru (riiknii) olarak taraflarin irade beyanina (icab-kabul). Ebu
Hanife’ye gore de irade beyan akdin temel unsurunu olusturur. Dolayisiyla Imam-1 A’zam’mn
goriisii tercih edilmistir.?

2) frade beyaninin ifade sekli... Yani irade beyan1 acik ve anlasilir bir sekilde hem
gecmis hem de genis zaman kipiyle icra edilebilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, irade
beyaninin bir hiikiim ifade ediyor olmasidir. Dolayisiyla baskasindan nakledilen haber
ctimleleri hiikkiim ifade etmedigi igin irade beyani sayilmaz.”’

Afgan Medeni Kanunu nikdh akdinde ittihad-i meclisi benimsediginden akdin
gecerliligini gelecekteki bir zaman dilimine baglamay1 dogru bulmaz. Ciinkii bu durumda
meclis birligi ihlal edilmis olur.?

3) Keza ailenin saglikli bir sekilde devam etmesini engelleyen veya aile

amaclarmin gerceklesmesinin oniinii tikayan bir sey sart kosulsa, sart batil akit sahih olur.?’
¢ gere § Yy 5CY § § §

2 Abdulbasir Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), Kabil: Puruje-i Umir-i AdIi Ve
Kazai Afganistan, 2008, c. 1, s. 66; Firuzan Kasimi, “izdivac”, Mecelle-i Kaza, 2001, s. 96.

24 Afgan Medeni Kanunu’nun “aciliyet” sozciigiinden kasti, akdin hemen miinakit olmasidir. Yani gelecekte viiku
bulacak bir olaya veya bir zaman dilimine baglanmamasidir.

2 A M.K’ya gore evlilik akdi belirli bir zaman dilimi igin sinirli olmamalidir. Ciinkii aksi halde mut’a yapilmis
olur ki mut’a sahih bir evlilik degildir.

26 Kasimi, “Izdivac”, s. 98.

¥ Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, ss. 87-88.

28 «“Kanun-i Medeni Afganistan”, c¢. § 1 (1978), md. 67.

2 a.yer, md. 68.
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Ornegin, belirli bir siire zarfinda eslerden her birinin akdi feshetme yetkisine sahip olmasi veya
ikinci evliligi yapan bir kimseye, ikinci hanimin “eger evliysen birinci hanimini bosa” demesi
gecgersiz sarttir. Yukarida zikrettigimiz iic madde evlilik akdinin temel unsuru olan irade
beyanini, akdin miistakbel bir zamana baglanmasini ve hukuken gecerli olmayan sartlarin 6ne
stiriilmesini hiikkme baglamstir.

Riikiin, bir akdin viicuda gelebilmesi, var olabilmesi i¢in gerekli olan hususlardir.*
Nikah akdinin gegerli olabilmesi i¢in riikiinlerinde herhangi bir eksiklik olmamalidir. Nasil ki
bir bina siitunsuz inga edilemiyorsa akitler de riikiiniiz insa edilemez. Dolayisiyla evlenme
akdinden s6z edebilmek i¢in riikiin olarak ifade edilen irade beyani (icab-kabul) ve taraflarin
(evlenecek olan kisiler) mevcut olmasi gerekir.!

Nitekim Hanefi mezhebinde de evlilik akdini meydana getiren unsurlar biri irade beyan
ikincisi de taraflar olmak {izere ikiye ayrilir. Ayrica Afgan Medeni Kanunu Hanefilerce de
benimsenen, hem ge¢mis zaman hem de genis zaman kipleriyle de irade bayaninin meydana
gelecegi goriisiinii benimsemistir.** Evlilik akdinin in’ikad (kurulus) sartlarindan olan meclis
birligini de yine ayni madde iginde zikretmis mamafih in’ikad sartlarindan taraflarin akit
yapabilecek nitelikte olmasi (ehliyet) meselesini 70 ve 71. maddelerde ele almistir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da 186. Maddesinde nikéh akdini soyle tanimlamaktadir:
“nikah akdi, taraflardan birinin teklifte (icab) bulunmasi digerinin de sarih/agik lafizlarla ve
evlenme niyetiyle kabul etmesiyle meydana gelir”.>* Bu maddeyi takiben 187. maddede ise
nikdh akdinde kullanilan lafizlar bagligi altinda evlenme akdinde icab ve kabulde olmasi
gereken sartlari su sekilde siralanmistir.

Buna gore evlilik teklifi ve kabulii su sartlar1 barindirmalidir:

1. fcab ve kabul insai olmalidir. Yani baskasindan nakledilmis olmamali, bizzat
taraflardan ya da vekilden sadir olmali ve bir hiikiim bildirecek tarzda kurulmalidir. $oyle ki,
“ben seni karim olarak kabul ediyorum” ya da “seni kocam olarak kabul ediyorum” gibi
climleler kullanilmahidir. “Ahmet Ayse’yi karisi olarak kabul ediyor” gibi bagkasindan
nakledilen ciimleler kullanilirsa akit meydana gelmez.

2. Icab ve kabul arasinda &rfen benimsenen siralamaya riayet edilmelidir. Bu

siralamadan kasit icab ve kabul arasinda akitle alakali olmayan seylerin konusulmamasidir.

30 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016, c. 2, s. 89.

3 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 82; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 35.

32 Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefi el-Baberti, e/-"Inaye serhu’l-Hidaye, Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-"ilmiyye, 2007, c. 2, s. 213.

3 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 186.
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Ancak akdin gerektirdigi bazi1 seylerin konusulmasi icaba zarar vermez. Icab ve kabul arasinda
ne tiir seylerin konusulacagi ise 6rfe birakilmigtir.3*

3. Kabul’den 6nce, icab’1 hiikiimsiiz kilacak her hangi bir sey vuku bulmamalidir.
Ornegin: ehliyetin ortadan kalkmasi vb...

4. Miimkiinse (taraflarin Arapga bilmesi veya nikdh memurunun/imamin ardindan
tekrar edebilecek durumda olmasi halinde) nikah akdi Arapga yapilmalidir.”> Miimkiin oldugu
halde Arapg¢a yapilmazsa akit sahih olmaz.*® Ca’feri fakihlerinin goriisleri bu yonde olmakla
birlikte — insanlarin Arapga bilmemesinden dolayr — Sii/Ca’feriler irade beyanlarim
anadilleriyle ifade etmektedirler.

5. Arapca yapilan nikah akdin ge¢mis zaman siygasiyla yapilmalidir. Ciinki
gecmis zaman kipi kesinlik ifade eder. Bu goriis Ca’feri mezhebinde genel kabul gérmiis bir
hiikiimdiir. Ancak emir siygasi ve genis zaman kipleri de eger evlenme kastediliyor ve bir
hiikiim ifade ediyorsa caizdir.*’

6. Icab lafz1 nikah veya zevac kokiinden, kabul lafzi ise <8 ve <ua ) gibi kelimeler
olmalidir.*®

Nitekim bu sayilan maddelerin bir kismi 6zellikle de 4. ve son madde Sehid-i Evvel’in
meshur eseri “el-Liim atii’d-Dimagskiyye fi-Fikhi’l-Imamiyye "sinde de vurgulanmustir.* Bu
sebeple siralamalara ¢ok 6nem verilir.

Konuyla ilgili Iran Medeni Kanunu “6rfen benimsenen siralamayr” akdin sihhat
sartlarindan saymustir. Dolayisiyla bu siralamaya riayet edilmese akit gergeklesmez.*

Bilindigi iizere Ca’feri mezhebinde iki evlilik sekli vardir. Biri normal evlilik
(stiresiz/aA sy digeri de belirli bir zaman dilimini ifade eden ve o siire i¢in gegerli olan
miit’a evliligidir. Bir saat, bir giin, bir ay ve bir yil gibi. Burada normal evlilik akdinden
bahsedecegiz miit’a’y1— Ca’feri mezhebinin bariz farkliliklarindan biri olmasi nedeniyle — daha

sonra ayr1 bir baglik altinda genisce inceleyecegiz.

34 Seyyid Ali el-Hiiseyni es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), Beyrut: Daru’l-Muvarrah el-Arabi, 2008,
c.3,s. 19.

35 Seyyid Ali Tabatabai, Riyadu’l-Mesail fi Tahkiki’I-Ahkam-i bi’d-Delail, Kum: Miiessesetii Al-i Beyt, 2003, c.
11, s. 18; Ebu Abdillah Sehid-i-Evvel, el-Liim ‘atii’d-Dimagskiyye fi Fikhi’l-Imamiyye, Beyrut: Daru’t-Tiiras,
1990, c. 1, s. 109.

36 Muhammed Cevad Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, Beyrut: Daru’t-Tayyar el-Cedid, 2000, c. 2, s.
295.

37 Tabatabal, Riyadu 'l-Mesail fi Tahkiki’lI-Ahkam-i bi’d-Delail, ¢. 11, s. 12.

* Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 187.

3 Sehid-i-Evvel, el-Liim ‘atii ‘d-Dimagkiyye fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 1, s. 109.

40 “Kanun-i Medeni Iran”, (t.y.), md. 1065.
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2. Evlenme Akdinin Kurulus/in’ikad Ve Sihhat Sartlar

Afgan Medeni Kanunu’nun 77. maddesi sdyle diizenlenmistir:

“Nikah akdinin sahih ve gecerli olabilmesi i¢in su sartlarin var olmas1 gerekir:

1) Taraflar veya veliler ya da vekiller vasitasiyla irade beyaninin dogru bir sekilde
ifade edilmesi gerekir.

2) Akit sirasinda ehliyet sahibi iki sahidin bulunmasi gerekir. Afgan Medeni
Kanunu sahitleri in’ikad sartlar1 arasinda incelemektedir.

3) Evlenecek kisiler arasinda — daimi veya gegici — evlenme engelinin
bulunmamasi gerekir”.

Evlilik akdinin meydana gelebilmesi i¢in asli unsurlarin yani sira bu unsurlarin
gecerlilik kazanabilmesi i¢in bir takim kurulus “in’ikad” sartlarinin da var olmasi gerekir.
Hanefilere gore In’ikad sartlarimi, evlenecek kisilerin ehliyet sahibi olmasi, meclis birligi ve
evlenme engellerinden herhangi birinin bulunmamasi seklinde siralayabiliriz. Evliligin temel
unsurlart ve bunlarda gerekli olan kurulus sartlarindan herhangi birinde eksiklik varsa nikah
akdi meydana gelmez. Boyle bir durumda zifaf gergeklesse dahi hukuki netice dogurmaz. Buna
gore temel unsur ve in’ikad sartlarindan biri yoksa akit batildir.*!

Afgan Medeni Kanunu “nikdhin sihhat ve gegerlilik sartlar1” baghig: altinda yukarida
aktarmig oldugumuz ii¢ hususu incelemistir. Burada Hanefilerden farkli olarak kendine 6zgii
bir ayirimla 6nce nikah akdinin riikiin ve temel unsurlar1 sonra da Hanefilerce kurulus ve sihhat
sartlar1 olarak bilinen unsurlar siralanmigtir. Buna gére Afgan Medeni Kanunu’nca bir nikah
akdinin sahih ve gecerli olabilmesi i¢in dncelikle akdi meydana getirecek irade beyaninin var
olmas1 gerekir. irade beyaninin sahih olmasi igin ya taraflardan ya da (taraflardan balig
olmayanlarin) velilerden veyahut taraflarin vekalet verdigi vekil tarafindan sadir olmasi
gerekiyor. Dolayisiyla kiigiik ¢ocugun, buluga erdikten sonra velayeti adina velinin ve yetki
verilmedigi takdirde vekilin irade beyanlar1 gecersizdir.

Keza icab ve kabul su dort sarttan biri olmadig1 zaman gegersizdir. Birincisi, taraflar
akit sirasinda mevcut ise, akit tek mecliste miin’akit olmalidir. Ikincisi, icab ve kabul birbirine
muvafik olmalidir. Ornegin, bir kimse “kizzm Fatma’y: seninle nikdhladim” dediginde kars1
taraf “Hatice’yi kabul ettim” derse nikdh akdi meydana gelmez. Ugiinciisii, teklifte bulunan

taraf kars1 tarafin kabuliinden 6nce teklifinden vazgegmemelidir. Dordiinciisii, irade beyanlari

4 Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 38.
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kesin bir sekilde akdi meydana getirecek (insal) tiimleclerden olusmali. Binaenaleyh gelecek

bir zamana veya bir olaya baglanmasi akdi batil kilar.**

a. Ehliyet

Afgan Medeni Kanunu’nun ehliyetle ilgili maddeleri su sekildedir;

“Evlenme ehliyeti erkekler 18 kizlar 16 yasin1 doldurduklarinda tam olur”. (md. 70.)

“Eger kiz bu kanunun 70. Maddesinde belirtilen evlenme yasini doldurmamissa,
evlendirilmesi ya sahih tasarruf yetkisine sahip babasi tarafindan veya yetkili mahkemece
yapilir”. (md. 71/a.)

“15 yasin1 doldurmamis kizlarin evlendirilmesi kesinlikle yasaktir”. (md. 71/b.)

Bu son maddeye gore 15 yasin altindaki kiz ¢ocuklar1 asla evlendirilemez. Burada
Afgan Medeni Kanunu Hanefilerin aksine bir hiikiimde bulunmustur. Bunun nedeni toplumda
halen mevcut olan baslik parasi karsiliginda heniiz biilug cagina gelmis kizlarin satilmamasidir.

Ehliyet, kisinin hak ve yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi i¢cin muhatap olabilme
yetisidir. Bu yetiye sahip olmayan kisilerin yaptiklar1 tasarruflar mevkuf olup veli/vasisinin
iznine tabidir.

Ehliyet biri viiclp digeri eda ehliyeti olmak iizere ikiye ayrilir. Viicup ehliyeti, sag
olarak diinyaya gelme sartiyla cenin halinden itibaren baslar kisinin 6liimiine kadar kesintisiz
devam eder. Cenin devresinde ¢ocuk sadece ilzama (bor¢landirma) ehil iken sag olarak diinyaya
geldikten sonra hem ilzama hem de iltizama (bor¢lanma) ehil olur. Cenin devresindeki ¢ocugun
viiclp ehliyeti eksiktir. Ancak sag olarak dogar dogmaz tam viiclip ehliyetine sahip olur. Yalniz
bu donemde (gayr-i miimeyyiz) eda ehliyetinden s6z edemeyiz.*

Eda ehliyeti, “kisinin dinen ve hukuken muteber olacak tarzda davranmaya ve hukuki
islem yapmaya elverisliligi olarak tanimlanir”.** Bu itibarla kisi eda ehliyetine, akli dengesinin
yerinde olmasi ve tabii bulug alametlerinin ortaya ¢ikmasiyla sahip olur. Bu alametlerin zuhur
etmemesi halinde Ebu Hanife’ye gore kizlarda 17 erkeklerde ise 18 yas, Ebu Yusuf ve Imam

Muhammed’e gore ise 15 yasin tamamlanmasiyla hiikkmen balig kabul edilir.*’

42 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, ss. 72-74.

# ez-Ziihayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 163; Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akitler, Konya: ttifak
Holding, 1999, s. 18.

# Semsiiddin Muhammed b. Muhammed (ibn-i Emir-i Hac) Ebu-Abdillah, et-Takrir ve 't-Tahbir, Beyrut: Daru’l-
Kl'itubi’l-ﬂmiyye, 1983, c. 2, s. 164; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 164.

45 Alaaddin b. Ebi Bekr b. Mesud el-Hanefi el-Kasani, Beddiu ’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1986, c. 7, s. 172; Muhammed Ebu-Zehra, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, 3. bs., Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1957, c. 1, s. 442; Hayreddin Karaman, “Bulug”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 1992, c. 6, s. 414.
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Afgan Medeni Kanunu’nun 39. maddesine gore riist ve hukuki ehliyet yas1 18°dir. Bu
hem kizlar hem de erkekler icin vaz edilmis genel bir kuraldir.*® Nitekim ilgili madde sdyledir:
“Riist yas1 giines takvimiyle 18 yasin tamamlanmasidir. Resit kisi akil saglig1 yerinde ise her
tiirlii hukuki eyleme ehil sayilir”.*” Ancak kizlar evlilik akdinde bu genel hiikiimden istisna
edilmis ve 16 yasini tamamlayan kizlarin nikah akdi i¢in resit sayilacagina hiikkmetmistir. Bu
hiikiim sadece evlilik icin gecerli olup diger hukuki iglemler buna kiyas edilemez.*® Burada
Afgan Medeni Kanunu Hanefi mezhebinin goriisiinii tercih etmeyip toplumun ihtiyacina binaen
farkli bir ictihadda bulunmustur. 15-16 yas arasi kizlarin velileri tarafindan evlendirilmesi
Afgan Medeni Kanunu’na goére yasaldir. Fakat 15 yasimmi tamamlamayan kizlar asla
evlendirilemez. Ciinkii ilgili kanuna gore bu yastaki kizlar baliga sayilmamaktadir. 15-16 yas
arasindaki kizlar ise baliga sayilmakla birlikte resit olmadiklar1 i¢in hukuki tasarruflari
velilerine, velisi bulunmayanlarin vasilerine birakilmistir.

Afgan Medeni Kanunu’nun 71/a maddesindeki “sahih tasarruf yetkisine sahip baba”
ifadesinden kastedilen, babanin tam ehliyet sahibi ve babanin kiziyla ayni dinin mensubu
olmasidir. Keza “tam yetkili mahkeme”den kasit da kizin oturdugu mahallede bulunan
mahkemedir.*’

Hanefi mezhebinin bulug yasiyla ilgili gorlisiini yukarida aktarmistik. Burada
kadinlarin kendilerini evlendirebilmeleri meselesini ele alacagiz. Ciinkii Afgan Medeni Kanunu
Hanefi mezhebinin goriisiine binaen geng kizlarin kendi eslerini segmelerine miisaade etmistir.
Bu sebeple bu konuya agiklik getirmek meselenin anlagilmasi bakimindan isabetli olacaktir.

Hanefilere gore geng kizlar — ailesinin haysiyetine leke getirmeyecek biriyle — kendileri
evlenebilirler. Bu hilkkme varmalarinin nedeni aktaracagimiz ayet ve hadislerdir. Nitekim Ahzab
siiresinin 50. ayetinde Yiice Allah soyle buyurur: ol il 31} 0} ill Lends o g () dia e 3l jal g

leaSiiw | eger miimin kadinlar kendsini Peygamber’e bagislarsa, Peygamber de onu
nikdhlamak isterse...”

Hanefiler ayeti iki cihetten yorumlamslardir. Ilki kadmn irade beyaniyla kendini
evlendirebilmesi ikincisi ise, hibe ve tiirevleriyle nikah akdinin miinakid olacagidir.>® Aym
sekilde Bakara 230. ayetiyle de bu konuyu delillendirirler. “Eger — iiciincii defa — bosarsa,

baska bir erkekle evienip ayrilmadik¢ca énceki kocaya helal olmaz. Ikinci kocast da bosarsa,

46 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 96.

47 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 39.

8 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 96.

4 Siireyya Peykan, “Sebt-i Resmi Nikah Der Mehakim-i Afganistan”, Mecelle-i Kaza, c. 2011, sy. Mayis-Haziran
(2011), 5. 97.

30 el-K4sani, Beddiu ’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 248.
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Allah’in hiikiimlerine uyacaklarini diisiiniiyorlarsa birbirleriyle evlenmelerinde herhangi bir
beis yoktur. Iste béylece Allah, bilenler icin hiikiimlerini agiklamaktadir”. Bu ayet de iki
cihetten yorumlanabilir. Bir, nikah akdi kadma izafe edilmistir. iki, nikah (esler arasindaki)
haramligin sonudur ki, bu ise kadinin kendi nefsinin yasagini kendisinin ortadan kaldirmasini
gerektirir. Keza iddeti bitmis kadimlar hakkinda “...Onceki kocalariyla evlenmeleri icin onlar:
(kadin) zorlamaywn... ™" buyrulmustur.

Ayrica siinnetten de su hadisi delil getirirler: s oo e 3al aY1“Bekdr kadin, kendisi
hakkinda velisinden daha fazla hak sahibidir .2 Hanefiler dncelikle “a¥" kelimesinin anlami
iizerinde dururlar. Bu sozciik ister bakire olsun ister dul kocasi olmayan kadina verilen bir
isimdir. Ayrica velayet bir niyabettir. Niyabet ise gerekli oldugunda bir zarurettir. Gayri
miimeyyiz c¢ocuklar kendi menfaatlerini tam olarak kavrayamadiklar1 i¢in, onlarin
menfaatlerini koruyacak bir veliye/vekile ihtiya¢ vardir. Ancak buluga erdikten sonra bu
velayet/vekalet kendiliginden sona erer ve kisi akil-balig olarak kendi malinda her tiirlii tasarruf
yetkisine sahip olur. Daha 6z bir ifadeyle s6z ve eylemlerinden sorumlu olur. Hanefiler buluga
ermis kadinlar1 da bu sekilde degerlendirirler. Kadinin buluga ermesiyle birlikte velisinin
velayeti kendiliginden sakit olur. Hal bdyle olunca da kadin kendi nefsi lizerinde tasarruf
yetkisine sahip olur.>® Bu delillerden bulug ¢cagina ermis olan kadinlarin — dengiyle — kendilerini
evlendirmelerinin sahih ve gegerli oldugu anlagilmaktadir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu biilGg yasini s6yle tanimlamaktadir: “Kanunen ergenlik
yas1, Ser’an biilig alametleri ortaya ¢iktiktan sonra tespit edilir. Kisi eger giines takvimi esas
alindiginda 18 yasin1 doldurmussa, ehliyetini zedeleyici veya ortadan kaldirict bir sey tespit
edilmedigi siirece ehliyet sahibidir”.>* Buna mukabil iran Medeni Kanunu “Giines takvimiyle
13 yasint doldurmamis kizlar ile 15 yasin1 doldurmamis erkeklerin yaptiklar evlilik akitleri,
maslahata binaen ve mahkemece tespit edilmesi halinde velinin iznine tabidir*>® demek

suretiyle farkli bir goriisii benimsemistir. Ancak Ca’feri mezhebinin temel kaynaklarinda

31 el-Bakara, 232.

52 Siileyman b. el-Es’as b. ishak b. Besir b. Amr el-Ezdi es-Sicistani Ebu-David, Siinen i Ebi Davud, Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, t.y., Nikah, 25; Muhammed b. Isa b. Sevra b. Musa b.ed-Dahhak et-Tirmizi, Siinenii t-
Tirmizi, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998, Nikah, 18; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn-Mace,
Siinen-ii Ibn Mace, Kahire: Dar-u 1hyai’l-Kiitiibi’l—Arabiyye, t.y., Nikah, 11; Ebu Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman b. Abdissamed ed-Darimi, Siinenti’d-Darimi, Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni li’n-Nesr-i Ve’t-
Tevzi’, 2000, Nikah, 13.

33 el-K&sani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 248.

54 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 14.

55 Kanun-i Medeni iran, md. 1041.
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yaptigimiz arastirmalarda boyle bir hiilkme rastlamadigimizi belirtmeliyiz. Bu hiikiim
muhtemelen Iran’im yerlesik 6rfiine dayanmaktadir.*®

Ca’feri mezhebinde kadinin ergen olmasi halinde ister bakire olsun ister dul olsun
evlenme akdinde 6zglirdiir. Velinin herhangi bir tasarrufu s6z konusu degildir. Ayrica kadinin
erkekle arasinda denklik de aranmaz. Kadin isterse kendine dengi olmayan birini es olarak
secebilir. Kimsenin bu konuda itiraz hakki yoktur ve yapilan akit de gegerli olur.’” Ancak
Ca’ferilere gore velinin bulunmasi ve yapilan akde izin vermesi edeben hos goriilmiistiir.*®
Delilleri ise su ayet-i kerimedir: sl (10 2SI Qlala | saS\é“kgdinlardan gonliiniiziin istedigiyle
evlenin...”° Ayette kadinlarm babalarina sorun veya onlardan isteyin ibaresi gegmemektedir.
Ayrica burada dogrudan kadinlar muhatap alinmistir. Bu ise kadinlarin kendilerini evlendirme
konusunda yetkili olduklar1 anlamina gelmektedir. Buna ilaveten imam Ca’fer-1 Sadik’mn su
sOzii de yukaridaki hiikmii desteklemektedir. Eger bir kadin — akil, balig ve riisd sahibi —
miilkiindeki malin1 istedigi kisiye satabiliyorsa veya bir mali satin alabiliyorsa ya da kendi
malini istedigi birine hibe edebiliyorsa, kendini pekala baskasiyla evlendirebilir.*°

Nitekim Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu “bakirelerin evlilik
akdi, kendi rizasina ve velisinin iznine baglidir”®! diyerek Ca’feri mezhebinin konuyla ilgili iki
goriisiinden ikincisini®? kanunlastirmistir. Keza Iran Medeni Kanunu da “bulig cagma gelmis
de olsa bakire kizlarin nikah akitleri baba ya da dedesinin iznine baghdir. Eger baba ya da
dedesi herhangi bir sebep bulunmaksizin izin vermekten kaginirsa izin hakki sakit olur...%
demek suretiyle Ca’feri mezhebine muvafakat etmistir. Yalmz iran Medeni Kanununda velinin
izni Ca’feri Aile Hukuku Kanununa oranla biraz fazla vurgulanmistir. Binaenaleyn gecerli bir

sebep olmadan kizlarin velilerinden habersiz/izinsiz evlenmeleri mevkuf sayilmistir. Bu

56 Giris kisminda Ca’feri mezhebinin Iran ve Afganistan’da devletin resmi kanunu haline getirildigini aktarmistik.
Geneli itibariyla mezhebin meshur goriisii esas alinarak hazirlanan bu iki medeni kanun (Afganistan Siilerince
uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile Iran Medeni Kanunu) bazi durumlarda — fetvanin 6rfi olmasi nedeniyle
— yerlesik orfii dikkate alarak mezhebin meshur goriisiinii terk edebiliyor. Bulug yasi 6rneginde oldugu gibi her
iki kanun da farkli yas evrelerini bulugun baslangici olarak belirlemislerdir. Tezimizin kapsami igerisinde olmadig1
halde zaman zaman Iran Medeni Kanunu’ndan iktibaslarda bulunmamiz, konunun daha iyi anlasilmas1 ve nerde
ne sekilde uygulandiginin gosterilmesi igindir.

57 Ebu’l-Kasim Necmuddin Ca’fer b. el-Hiiseyn el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’I-Haram, Necef:
Tab’atu’l-Adab fi’'n-Necefi’l-Esraf, 1969, c. 2, s. 276.

38 Seyyid Muhammed Hasan Terhini el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, Mensuratii
Zevi’l-Kurba, 2002, c. 6, ss. 165-66.

% en-Nisa, 3.

% Muhammed Cevad Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, Kum: Intisarat-ii Kuds-i Muhammedi, t.y., c. 5, s.
238.

6! Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 181.

62 Ca’ferilere gore zorunlu olmamakla birlikte nikahta veli izninin alinmasi miistehaptir. C.A.H.K ile iran Medeni
Kanunu ise toplumun menfaatine binaen veli izninin alinmasi gerektigine hiikmetmistir. Boylece hem Ca’feri
mezhebinde miistehap olan goriigii kanunlastirmig hem de velilerin saf dig1 kalmasini engellemistir.

6 Kanun-i Medeni Iran, md. 1043.
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maddeyle ilgili su degerlendirme yapilabilir. Bakire kizlarla ilgili hiirmeten de olsa bdyle bir
yasa varken erkeklerle ilgili herhangi bir kanun bulunmamaktadir. Erkekler de buna muhatap
olabilirdi. Sonugta veli izninin hukuki bir niteligi olmayip bu husus sadece baba veya dede saf
dis1 kalmasin diye konulmus bir madde olarak goriinmektedir. Gozetilmek istenen eger
saygiysa bu erkek icin de gecerlidir.

Kadinlarin eslerini se¢gmede 06zgiir olmasi meselesinde Hanefiler ile Ca’ferilerin
birbirlerine benzer goriisler sergiledigini gormekteyiz. Baba veya dedenin herhangi bir miicbir
sebep (kizin dengiyle evlenmemesi, damat adayinin ailenin serefine leke siirecek bir kisilige
sahip olmasi vs...) olmadan kizinin/torununun evliligini tanimamasi akde hig¢bir sekilde halel
getirmez. Akit sahih ve gegerlidir. Ancak hem Hanefi hem de Ca’ferilerde hiirmeten velinin

iznine bagvurmak ahlak-1 hamide olarak nitelenmistir.

b. Meclis Birligi

Afgan Medeni Kanunu meclis birligini nikahin temel unsurlar1 ve sihhat sartlar1 arasinda
saymayip ayri bir baslik altinda incelemistir. Ancak asagida aktaracagimiz konuyla ilgili
diizenlemesinde irade beyaninin tek mecliste vuku bulmasi gerektiginin altin1 cizmistir. Bu da
gosteriyor ki ilgili kanun meclis birligini dolayli olarak nikéh akdinin sihhat sartlarindan
saymaktadir. Ve bu sart gdzetilmeden yapilan akit gecerli degildir.

[lgili kanunun 66. maddesi soyle diizenlenmistir:

“Evlilik akdi, herhangi bir zamanla kayitli olmadan tek mecliste acik sozlerle ifade
edilen karsilikli teklif ve kabuldiir”.%*

Sozliikte, oturma anlamina gelen, ciiliis masdarindan tiireyen meclis, oturma zamani ve
yeri, oturum ve toplant1 gibi anlamlara gelmektedir.®> Fikih terimi olarak “i¢inde akitlerin

yapildig1 zaman”%°

seklinde ifade edilir. Diger bir ifade ile taraflarin bir araya gelip akdin icerik
ve niteligini konustuklar1 zaman dilimidir.

Akit meclisinden s6z edebilmemiz i¢in Oncelikle meclis birliginin olmasi sarttir. Akit
esnasinda taraflarin ya bizzat ya da vekilleri vasitasiyla ayni mecliste bulunmalar1 gerekir.
Ikinci olarak, mecliste konu birliginin olmas1 gerekir. Binaenaleyh meclis birligi taraflarda

degil irade beyanlarinda aranir.%” Ciinkii meclisten kasit bizzat taraflar bir araya getirmek degil

taraflarin amag ve iradelerini tek bir zaman diliminde toplamaktir. Bu ise ya taraflar ya da

64 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 66.

% Bilal Aybakan, “Meclis”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2003, c. 28, s. 239.
% Ceker, Islam Hukukunda Akitler, s. 57.

%7 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 72.
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veliler veyahut vekiller vasitasiyla gerceklesir. Ne sekilde olursa olsun sonug olarak “taraflarin
iradeleri” ifade edilmis olur. Bu ise meclis birligini meydana getirir.

Hanefilerin benimsedikleri goriise gore kabulden dnce konusulanlarin akit ile ilgili ve
birbirleriyle uyumlu olmasi gerekir aksi halde icab gegersiz olur. Ciinkii meclis miiteferrik olan

% Ornegin, satis konusuyla ilgili bir miiddet diisiinmek veya kabul

seyleri cem eder.
muhayyerligini ortadan kaldiracak bir s6z ve eylemde bulunmamak gibi durumlarda meclis
devam eder. Son olarak, taraflar birbirlerini duyup anlayabilmelidir. Ciinkii taraflarin
birbirlerini anlamasi rizalarinin gostergesidir. Bu nedenle farkli dilleri konusan iki kisi arasinda
ittthad-i zaman olmadig1 igin akit gerceklesmis olmaz.®® Mecliste fiilen bulunmayan tarafin
mektubu okunursa hiikmen isitilmis kabul edilir. Dilsizlerin bilinen isaretleri de hakeza hiikkmen
isitilmis kabul edilir.”

Ca’feri mezhebinde de konu birligi devam ettikce ve taraflardan herhangi biri isteyerek
meclisi terketmedik¢e meclis birligi devam eder.”! Caf’eri Aile Hukuku Kanunu *“Nikah
akdinin gecerli ve baglayici olabilmesi i¢in taraflarin — ister sarih lafizla olsun ister kitabetle —

irade beyani sarttir’’’> derken Iran Medeni Kanunu Ca’feri mezhebinin goriisiine uyarak

dilsizler harig isaret ve mektupla irade beyanmin caiz olmadigina hiikmetmistir.”?

¢. Sahitlerin Bulunmasi

Nikah akdinin sahih ve gecerli olabilmesi i¢in Afgan Medeni Kanunu’nun 6n gordigii
ikinci husus akit sirasinda ehliyet sahibi iki sahidin yapilan akde sahitlik etmesidir. Afgan
Medeni Kanunu sahitlerin cinsiyetini beyan etmemis ve birinci maddenin (b) bendinde
“hakkinda her hangi bir hiikiim bulunmayan meselelerde hakim Hanefi fikhin1 esas alir”
demistir. Hanefi mezhebine gore sahitler hiir, Miisliiman, balig iki erkek ya da bir erkek ile iki
kadin olmalidir.™

Afgan Medeni Kanunu sahitlerin vasfin1 da beyan etmemistir. Ancak aksi bir hiikiim
bulunmadik¢a Hanefi Mezhebinin miiftah bih goriisii esas alinmaktadir. Nitekim Hanefi
mezhebi ve diger miictehidlerce kabul gérmiis olan vasiflar hiir, akil, balig ve Miisliiman

olmaktir. Ayrica Hanefiler bir erkek ile iki kadinin sahitliginin gecerli olacagi

%8 el-Mevsili, el-fhtiyar, c. 3, s. 4.

% Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, “Ahval-i Sahsiyye Der Seri’at-i Islam”, Mecelle-i Kaza, 2012, s. 93.

70 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 10; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 62.

! el-Amill, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, ¢c. 6, s. 579.

72 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 185.

73 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 16; Kanun-i Medeni Iran, md. 1062.

7 Ahmed b. Ali Ebu Bekir er-Razi el-Cessas, Serh-u Muhatasari’'t-Tahavi, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
2010, c. 4, s. 243.

20



kanaatindedirler.” Ancak ilgili kanunun serhlerine baktigimiz zaman sahitlikle ilgili su
aciklamalara rastlamaktayiz. a) Sahitler akil olmalidir. Bu nedenle deli ve akli dengesi olmayan
sahislarin sahitligi makbul degildir. b) Sahitler balig olmalidir. Dolayisiyla miimeyyiz dahi olsa
cocuklarm sahitligi gegerli degildir. c¢) Sahitlerin sayist tam olmalidir. Ornegin, bir sahit
huzurunda kiyilan nikah gegerli degildir. Ciinkii sahitlikten maksat yapilan akdin sir olmaktan
cikmasidir. Bu ise ancak en az iki sahit huzurunda yapildig1 takdirde miimkiin olur. d) Sahitler
hiir olmalidir. Bu sebeple kolelerin sahitligi gecerli degildir. e) Sahitler adil olmalidir. Bu
maddeden kasit sahitlerin fasik olmamasidir. Miimkiinse orta diizey dini bilgiye sahip olmali
ve bildigiyle amel eden biri olmalidir. f) Sahitler Miisliiman olmalidir. Eslerden biri veya her
ikisi zimm{ ise kitap ehlinin sahitligi de gecerlidir. g) Sahitler taraflarin sdyledikleri climleleri
duyacak durumda olmalidir. Bu sebepten isitme engellilerin sahitligi gecerli degildir. Keza
taraflarin dilini anlamayan kimselerin de sahitligi sahih degildir.”®

Bir akdin gizlice yapilmasini engelleyen en 6nemli unsurlardan biri siiphesiz sahitlerdir.
Sahitlerin bulunmasi, bir taraftan akdi gecerli kilarken diger taraftan olasi anlagmazliklarda
bagvurulacak ilk kaynak mesabesindedir. Bu nedenle olmali ki Hz. Peygamber 2s¢da Y1 7183y
“nikdh ancak sahitlerle caiz olur.”” buyurmustur. Ayrica nikah akdinde sahit bulundurmak
miictehid imamlarca gerekli gortilmiis ve bu konuda ittifak hasil olmustur. Fakat akit sirasinda
sahitlerin mevcut olup olmamasi ihtilafli olup Malikilere gére nikdh akdinin ilan edilmesi
gerekir. Basta Hanefiler olmak iizere cumhurun anlayisina gore iki kisi huzurunda yapilan akit
ilan edilmis say1ilir, ¢iinkii iki kisi tarafindan bilinen bir konu gizlilikten ¢ikmis olur.

Hanefilerin bu konudaki delili Bakara stresinin 282. ayetidir. ~Slla ) (e (pdgd | gag il
G AY Laalaa) SN Laalaa) i () e lagsll (e () s i e OBl 5 Ja 8 Cila 5 U s ol QN sahitliklerine
glivendiginiz iki erkegi, eger iki erkek bulamazsaniz bir erkek ve iki kadint sahit tutun. Bu,
onlarin (iki kadinin) biri unutacak olursa digerinin ona hatirlatmasi igindir...” Hanefiler bu
ayeti tefsir ederken su hususlarin altini ¢izerler. Ayet oncelikle olasi anlagmazliklarin 6nlenmesi
i¢in akit sirasinda iki erkek sahidin hazir bulunmasini tavsiye etmektedir. Ikincisi, iki erkek
sahit bulunmadig1 takdirde bir erkek ile iki kadinin sahitlik etmesinin yeterli olacagini
bildirmektedir. Ayrica Hanefiler Talak suresi ikinci ayetinde gegen “Jx=” kelimesini

Miisliimanlik olarak anlamakta bu nedenle de sahitlerde adalet vasfinin olup olmamasi arasinda

75 a.yer; Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyn el-Gitabi el-Hanefi el-Ayni, el-
Binaye Serhu’l-Hidaye, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000, c. 5, s. 12; Karaman, Ana Hatlariyla Islam
Hukuku, c. 2, s. 92; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 124-25.

76 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, ss. 76-79; Muhammed Sadik Saim,
“Surlit-i Akd-i Nikah 17, Mecelle-i Adalet, sy. 87 (2010), ss. 165-66.

77 et-Tirmizi, Siinen Nikah, 15.
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herhangi bir ayirnm goz etmemektedirler.”® Clinkii (sahitlik yapacak) kisi fasik da olsa
miislimandir. Bu ise onun sahitlik etmesine engel teskil etmemektedir. Keza Hanefiler
miidayene ayetinde gegen ...¢)2¢3l (e () 9o 5 (s, sahitlerden razi olduklariniz...” ifadesinden
hareketle kisi istedigi kimseyi sahit olarak segebilir demislerdir, ki bu da kisilerin fasik dahi
olsa sahitliklerinin gecerli olacagi anlamina gelmektedir.**Hanefi mezhebinde soyle bir genel
kural vardir. Kendi nefsi icin (bir seyi) kabul etme ehliyetine sahip olan kimsenin huzurunda
akit yapilabilir.*!

Ilgili ayet® ve hadislerde® gegen “Ja=" kelimesinin Islam olarak anlasilmas1 kadinlarin
da sahitlik yapabilmelerinin Oniinii agmistir. Zira ayni dini paylasan insanlar birbirleriyle
kardestir,** bu ise kardeslerin, miras, nafaka sorumlulugu ve akile gibi istisnai durumlar harig
esit oldugu anlamina gelmektedir.

Buna mukabil cumhurun delili ise Talak stresinin 2. ayetidir. aSis Jae (553 )53l
“...icinizden iki adil kimseyi sahit tutun...”® Ayet ric’1 bosanma sonrasi doniis i¢in inmistir
ancak bosanmada iki erkek sahit isteniyorsa cumhura gore daha miihim olan evlilikte pekala
sahitlerin erkek olmasi gereklidir.

Hanefiler sahitlerde adalet sarti aramazken® cumhur alimler adalet sartinin gerekli
oldugunda hemfikirdir. Delilleri ise [bn-1 Abbas’mn rivayet ettigi su hadistir: »ls s s ¥) Y

..Jx“nikah ancak veli ve iki adil sahitle meydana gelir...*” Hadiste gecen “Jx=” kelimesini
cumhur herhangi bir yorum yapmadan oldugu gibi kabul etmistir. Hal bdyle olunca —
Hanefilerin aksine — sahitlerde adalet sart1 aranma hiikmii ortaya ¢ikmustir.

Ca’feri mezhebi ise nikdh akdinde sahitlerin bulunmasini gerekli gérmez.*® Ciinkii

nikahta sahit/delil sadece miras i¢indir.*” Konuyla ilgili Ca’feri Ahval-1 Sahsiyye Kanunu ve

[ran Medeni Kanununda da herhangi bir madde yer almamaktadur.

78 el-K4sani, Beddius-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7,s.271.

7 el-Bakara, 2/282.

80 el-K4sani, Beddiu s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7,s.271.

81 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 83.

82 el-Bakara, 2/282.

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Omar b. Ahmed b. Mehdi b. Numan el-Bagdadi Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004, c. 3, ss. 313-15.

84 el-Hucurat, 49/10.

85 et-Talak, 65/2.

86 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 83.

87 Darekutni, Siinen, c. 3, s. 315.

88 Semsuddin Muhammed b. Siica el-Kattan el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, Kum: Miiessesetii’l-
Imam Ca’fer es-Sadik, 1999, c. 2, s. 16.

8 Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, Tehzibu 'I-Ahkam, Tahran: Daru’l-Kutubi’l-Islamiyye, 1946, c. 7,
s. 248.
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Mamafih Afgan Medeni Kanunu’nun nikdh akdinin sithhat ve gegerliligi icin
kanunlastirdig1 {i¢iincii husus da, ister daimi olsun ister gecici, evlenecek kisiler arasinda
herhangi bir evlilik engelinin bulunmamasidir. Bu konuyu asagida daha ayrintili bir sekilde ele

alacagiz.

d. Evlenme Engelinin Bulunmamasi

Sahih bir evliligin olusabilmesi i¢in taraflar arasinda herhangi bir daimi veya gecici
evlilik engelinin bulunmamasi1 gerekir. Evlenme engeli konusunda bir siiphe veya fukaha
arasinda bir ihtilaf s6z konusu degilse buna uymak akdin in’ikad/kurulus sartlarindandir.*
Ornegin, bir Miisliiman kadin ehl-i kitap bir erkekle evlenmek istiyorsa aralarindaki engel
sebebiyle evlenemezler, ¢iinkii bu konuda ittifak vardir.

Afgan Medeni Kanunu 81, 82 ve 83. maddelerinde daimi evlenme engeli, 84. maddede
siit emme sebebiyle olusan evlenme engeli ve 85. maddede de gegici evlilik engelini konu
edinmigtir. Stit emme dolayistyla olusan engel her ne kadar daimi engel sayilsa da ilgili kanun
bu konuyu ayr bir kategoride incelemistir. Bunun sebebi muhtemelen olusum siirecindeki
farkliliktan kaynaklanmaktadir. Cilinkii siit emme ile olusan evlenme engeli siire bakimindan
daimi ama ortaya ¢ikma itibariyla da sonradan meydana geldigi icin gecici engele
benzemektedir. Nitekim Islam Hukukgular1 da evlilik engellerini siiresiz ve siireli/gecici olmak
iizere iki baslik altinda incelemislerdir.

Afgan Medeni Kanunu’nun evlenme engelleriyle ilgili maddeleri su sekildedir:

“Kisinin, kendi usul ve fiirGiu; anne babasinin usul ve fiirtiu ve dedelerinin birinci tabaka

fiirGu ile evlenmesi ebediyen haramdir.” (md. 81)

“Kisinin, usuliiniin ve fiirilunun esleriyle evlenmeleri ebediyen haramdir. Keza kisinin,
esinin usulii ve zifaf gerceklestigi takdirde esinin fiirGluyla (iivey ¢ocuklar) evlenmesi ebediyen
haramdir.” (md. 82.)

“Zina eden kisinin, zina eden kadinin usul ve flirluyla ayn1 sekilde zina eden kadinin da
zina eden erkegin usul ve fiirGuyla evlenmesi haramdir.” (md. 83)

“Siit hisimlig1 asagidaki istisnalar hari¢ kan hisimligr gibidir. Yani burada sayacagimiz
kadinlarla evlenilebilir.

1. Stitoglun kiz kardesi,
2. Siitkardesin (ogul-kiz fark etmez) annesi,

3. Siitogul veya kizin anneannesi,

% Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 92.
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4. Siitkardesin kiz kardesi.” (md. 84.)

“Su durumlarda gegici evlenme engeli meydana gelir.

1. Iki kadindan biri erkek olarak diisiiniildiigiinde, birbirleriyle evlenmeleri haram
olursa ki, bu durumdaki kadinlarla ayn1 anda evli olmak kesinlikle haramdir.

2. Uc talakla bosanan kadm baska bir erkekle evlenip ayrilmamissa, dnceki
kocasiyla evlenemez.

3. Bagka bir erkegin nikah1 altinda bulunan veya iddetini bekleyen kadin ise ki, bu
durumdaki kadinla 6nceki kocanin bagi tam olarak kopmamustir, evlenmek haramdir.

4. Li’an sonucu ayrilan esler, kadin kocasini yalanlamamigsa,(yalanlarsa daimi
engel olusur.

5. Kadin ehl-i kitap degilse.” (md. 85.)

1. Siirekli Evlenme Engelleri

Stirekli evlenme engelleri kan hisimligi/nesep, sihriyet ve siit emme basliklar1 altinda
incelenir. Bu guruba giren engeller dmiir boyu siirer ve hicbir sekilde izale edilemezler. Boyle
olmasinin sebebi ise yakin akrabalik olup dayanagi Nisa suresinin 22-24. ayetleridir.

Afgan Medeni Kanunu akrabalig1 iki kategoride incelemistir. Bunlardan ilki nesep
akrabalig1 ikincisi ise sebep akrabaligidir. Nesep akrabaligi da miistakim ve gayri miistakim
olmak iizere iki gruba ayrilir. Miistakim nesep akrabaligi, usul ve fliri arasindaki akrabaliktir.
Gayri miistakim akrabalik ise, birbirlerinin fliriu olmadan tek bir usule bagli olan iki kisi
arasindaki akrabaliktir.’! Ornegin, baba ogul arasindaki akrabalik bagini miistakim akrabaliga;
kardesler arasindaki akrabalik bagini ise gayri miistakim akrabalifa 6rnek verebiliriz. Afgan
Medeni Kanunu bunlarin disinda kalan evlilik ve siit hisimligtyla olusan akrabaligi sebep

akrabalig1 olarak tanimlamigtir.”?

a. Kan Hisimhg

Dogumdan meydana gelen kan hisimligi {i¢ gruba ayrilir. Nitekim ayet-i kerimede yiice
Allah soyle buyurmaktadir: ¥ ciliys #Y) Gl s oSA 5 oSiae 5 4S5 a5 oSl 5 aSilgal aSile i a

“...analarmiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari ve kiz

°! Kanun-i Medeni Afganistan, md. 57.
%2 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 108.
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kardes kizlar1 size haram kilindi...”> Buna gore kan hisimligi sebebiyle haram kilmanlar

sunlardir.

a.1. Kisinin Usiil ve Fiiruu

Bunlar anne, baba, nene, dede, ogul, kiz ve torunlardir. Kisinin usulii ne kadar yukariya
uzanirsa uzansin ebediyen haramdir. Ayni sekilde ister erkek torun ister kiz torun olsun ve
onlarin ogul ve torunlar1 olsun, bunlar ebediyen evlenilmesi yasak olan kisilerdir.”* Afgan
Medeni Kanunu’nun 81. maddesi bu konuyu hiikme baglanustir. {lgili maddeye gore, “Kisinin,
usul ve fiiruu, anne babasinin fiiruu ve dedelrinin birinci tabakadan olan fiiruuyla evlenmesi
ebediyen haramdir”.

Evlat edinme, bir ¢cocugun belirli hukuki baglar saglanarak durumu uygun bir kisi
tarafindan 6z evlat gibi kabul edilmesidir. Hal bdyle olunca da miras ve diger haklar evlat
edinilen ¢ocuk icin sabit olur ki bu anlamda bir evlat edinmeyi Islam reddetmistir.”> Nitekim
bu Ahzab siresinde soyle ifade edilmistir: Selal aSebedl Jaales”. Allah ogul olarak

cagirdiklarimzi oglunuz olarak gérmez...°°

a.2. Anne ve Babanin Fiiruu

Hangi cihetten olursa olsun siit emme dolayisiyla meydana gelen siitkardes disinda tiim
kardesler bu grupta incelenir. Kardeslerin ayn1 ana-babadan olmasi veya ana/babanin farkli

olmasi sonucu degistirmez. Yani 6z-livey ayrimi1 yapilmaz. Buna bagl olarak kardeslerin ¢ocuk
97

3

ve torunlariyla evlenmek de haramdir.”’ Afgan Medeni Kanunu “...anne ve babanin

fiiriluyla...””® demek suretiyle konuyu hiikme baglamistir.”

a.3. Dede ve Nenelerin Fiiruu

Amca, hala, day1 ve teyzeler bu gruba girer. Dede ve nenelerin fiiriundan sadece ilk

batindakilerle evlenmek haramdir. Dolayisiyla bu gruba girenlerin fiiruu yani ¢ocuklariyla

3 en-Nisa, 23.

%4 Abdulbasir Fayiz, “Seyri Der Kanun-i Medeni Afganistan”, Mecelle-i Kaza, sy. Mart-Nisan (2009), s. 37.

% H. ibrahim Acar, “Islam Hukuku Acisindan Evlat Edinme Ve Hz. Peygamber’in Zeynep’le Evliligi”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 7 (2006), s. 110.

% el-Ahzab, 4.

97 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 108; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile
Hukuku, s. 63.

8 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 81.

% Saim, “Surdt-i Akd-i Nikah 17, s. 170.
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evlenilebilir. Ornegin, amca, hala, day1 ve teyze cocuklariyla evlenmek caizdir.!® Nitekim yiice
Allah Ahzab siiresinde s6yle buyurmaktadir: <Sllas a5 sal <l ) dlal g5 Gliillal ) ol el
aa goale Al BV il A Gl elilee Sy dlae Gl clile A o L sy “Ey Peygamber! Biz
sana mehirlerini verdigin veya teahhut ettigin eslerini ve savaslarda Allah’in ganimet olarak
verdigi cariyeleri helal kildik. Seninle birlikte hicret eden amcanin kizlari, halalarin kizlari,
dayinin kizlari ve teyzelerin kizlariyla evlenmene de izin verdik... !

Afgan Medeni Kanunu’nda konu su sekilde 6zetlenmektedir: “Kisinin, usul ve fiiruu,
anne babasinin fiiruu ve dedelerinin birinci tabakadan olan fiiruuyla evlenmesi ebediyen
haramdir.”!%?

Su konuya agiklik getirmekte fayda vardir. Afgan Medeni Kanunu Hanefi mezhebinin
tizerinde en ¢ok ittifak edilen goriislerini kanunlagtirmistir. Bu nedenle yukarida siraladigimiz
engelleri 81. maddenin muhtevasina dahil etmistir. Kanunu serh eden kitap ve yazilarda da
yazdigimiz bu hususlarin diginda farkli bir hiikiim veya ayrintiya rastlanmamustir.

Ca’feri mezhebinde evlenme engelleri daimi (neseb, rada ve sihriyet) ve gecici (say1
bakimindan, baskasinin nikah veya iddetinde bulunma bakimindan, din farki ve ihram) olmak
lizere iki grupta incelenir.'® Daimi evlilik engelinin ilkini neseb yoniinden olusan engel
olusturur. Ilgili mezhebe gdre neseb veya kan hisimlig1, biri ser’? digeri gayri ser’? olmak iizere
iki kisma ayrilir, bunlar:

a) Ser’l Akrabalik: sahih nikdh ya da hata sonucu yapilan birliktelik veya gecici
haramlik doneminde — ay hali, i’tikaf veya ihram halinde ve kadinin haricen telkih
edilmesi/asilanmasi yoluyla — yapilan cinsel iligki sonucu olusan akrabaliktir.

b) Gayr-i Ser’i Akrabalik: zina sonucu olusan akrabaliktir. Buna binaen bazi
kaynaklarda dinen yasak olan zina sonucu dogan ¢ocuga hicbir sekilde neseb isnat
edilmemistir.' Ancak Ca’feri mezhebinde genel goriis zina yapan kisiler arasinda sthriyetin
olusmas1 yoniindedir.!% Ca’feri mezhebine gore neseb yoniiyle evlenilmesi yasak olan kadinlar

6 guruptur.'®

100 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, c. 2, ss. 85-86.

101 e]-Ahzab, 50.

102 K anun-i Medeni Afganistan, md. 81.

103 et-Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, c. 7, s. 272.

194 Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine’I-Ahbar, Tahran: Daru’l-Kutubi’l-
Islamiyye, 1968, c. 3, s. 163.

195 el-Hilli, Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 287; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 38; Tabatabal, Riyadu’l-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 125; el-Hilli,
Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 44; el-Amili, ez-Ziibdetii 'I-F 1khiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s.
218.

106 Ca’feri mezhebi kaynaklarinda yegenler iki ayr gurupta incelenmistir. Biri erkek kardes cocuklar digeri de kiz
kardes ¢ocukalridir. Bunun nedeni bdlgenin 6rfiinde saklidir. Ciinkii (6zellikle) Afganistan’da yegenden kasit
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1. Anne ve nineler: Annelere ilaveten ister anne tarafi olsun ister baba tarafi biitiin
ninelerde bu guruba dahildir. Yani bir kadin higbir sekilde kendi torunuyla evlenemez.!%’

2. Cocuk ve torunlar: Kisi kendi kiziyla evlenemedigi gibi biitiin torunlar1 ve daha
asagistyla da evlenemez.'%®

3. Kardesler: Oz-iivey fark etmeksizin kisinin kendi kiz kardesiyle evlenmesi
ebediyen haramdir.!%

4. Yegenler: Burada da 6z-iivey fark etmeksizin biitiin erkek kardes kizlari, kiz
kardes kizlar1 ve torunlariyla evlenmek ebediyen haramdir.''

5. Halalar: Hem baba hem ana tarafindan — annenin halas1 — halalarla evlenilemez.

6. Teyzeler: Bu gruptakiler de halalar gibidir. Ancak hem halalar hem teyzeler bir
sekilde bu statiilerine sahip iseler haramdir. Soyle ki, kisinin ana bir halasinin tivey kiz kardesi
veya baba bir teyzesinin iivey kiz kardesiyle neseben herhangi bir bagi yoktur.!'! Bir diger
ornek ise soyledir: Bir kadin iki evlilik yapsa ve ikinci kocasinin ikinci karisindan olan
cocuklartyla bu kadinin 6nceki kocasindan olan ¢ocuklari birbiriyle evlenebilirler.

Kan hisimlig1 sebebiyle haram olanlar Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile iran Medeni
Kanunu’nda ihtisar edilerek 4 madde halinde ele alinmistir. Buna gore evlenilmesi nesep, hata
sonucu cinsel birliktelik ve zinaya bagli olarak ebediyen haram olanlar sunlardir.

a. Kisinin ustl ve flirtu.

b. Ana-babanin usil ve fiirtu.

c. Amca, hala, day1 ve teyze.

d. Ana-babanin amca, hala, day1 ve teyzeleri. !

Ca’feri Aile Hukuku da Afgan Medeni Kanunu gibi akrabalik bagini genel olarak iki
grupta incelemistir. Yukarida sayilanlar kan hisimligin1 yani nesep akrabaligini olusturan
durumlardir. Ca’feri Aile Hukukuna gore akrabalik baginin ikinci grubu ise evlilik ve siit

hisimligiyla meydana gelen sebep akrabaligidir.

b. Sihri Hisimlik

kizkardesin c¢ocuklaridir. Erkek kardesin ¢ocuklart halk arasinda kardes olarak hitap ediliyor. Bu gelenek
muhtemelen Ca’feri hukukgularina da etki etmistir.

107 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 36.

198 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 280.

109 et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine’l-Ahbar, c. 3, s. 160.

10 eg-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 37; Tabatabal, Riyadu 'I-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam-i
bi’d-Delail, c. 11, s. 123.

1 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, ss. 37-38.

112 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 153; Kanun-i Medeni iran, md. 1045.
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Afgan Medeni Kanunu’nun 82. maddesi sthri hisimlig1 diizenlemistir. Ilgili madde su
sekildedir:

“Kisinin, usuliiniin ve flirlunun esleriyle evlenmeleri ebediyen haramdir. Keza kisinin,
esinin usulii ve zifaf gergeklestigi takdirde esinin fiirGuyla (iivey ¢ocuklar) evlenmesi ebediyen
haramdir”.

Afgan Medeni Kanunu burada da Hanefilerin goriisiinii kanunlagtirmistir. Maddenin
muhtevasindan da anlasilacag tizere kisinin tivey annesi ve geliniyle evlenmesi ebediyen haram
kilmmustir. Keza esin usul ve fiiru da ebediyen haram kilinanlardandir. Ancak esin usuliiniin
haramlig1 i¢in sadece nikah akdi yeterliyken esin fiirunun (iivey kiz) haram olmasi i¢in zevceyle
cinsel birliktelik sarti aranmaktadir. Binaenaleyh zifaf olmadan egler ayrilirsa kadinin diger
kocasindan olma kiziyla ayrildigi kocasi evlenebilir.!!?

Sihri hisimlik evlilik bagiyla meydana gelen hisimliktir. Bu sekilde meydana gelen
hisimlik birinci derecede sihri usil ve fliruda ebediyen evlilige engeldir. Diger bir ifadeyle kan
hisimhigr gibidir. Burada dikkat edilmesi gereken mesele evlenecek olan kisilerin birinci
dereceden sihri akraba olup olmadiklaridir. Ornegin, bir kimse kayimnvalidesiyle ebediyen
evlenemezken esinden ayrildiktan veya bosandiktan sonra esinin kiz kardesiyle/sihri civar ile
evlenebilir. Dolayisiyla sihri civar akrabalar gegici olarak yasak kapsami disindadir. Hanefilere

gore sthri hisimlik sebebiyle evlenme engeli bulunanlar su sekildedir.!'*

b.1. Usiiliin Esleri

Afgan Medeni Kanunu hanefilerde oldugu gibi sihriyeti iki gurupta incelemistir.
Bunlardan ilki ebediyen digeri ise, gegici olarak haram olanlar. Ornegin, birliktelik olduktan
sonra esin diger kocasindan olan kiziyla evlenmek ebediyen yasaktir. Keza es vefat edip iddeti
bitmeden veya ayrilik meydana gelmeden esin kiz kardesiyle evlenmek yasaktir.'!®

Islam birden fazla (dért) kadinla evlenmeyi zaruret halinde mubah kilmistir. Ancak
birden fazla kadinla evlenebilmek i¢in maddi imkanlarin elverisli olmasinin yaninda bir de
evlenecek olan kisiler arasinda herhangi bir evlilik engelinin bulunmamasini da sart kogsmustur.
Bu engellerden biri de kisinin ustliin esi/esleriyle evlenmesinin haram olmasidir. Burada da
diger evlenme engellerinde oldugu gibi 6z-iivey ayrimi yoktur. Ornegin, iivey anne/analik ile

evlenmek haramdir.''® Nitekim konuyla ilgili olarak Kur’an sdyle demektedir: @Sils | 2S5y

'3 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 109.
"4 Acar, Ana Hatlarwyla Islam Aile Hukuku, s. 64.

15 Saim, “Surit-i Akd-i Nikah 17, ss. 174-75.

16 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, c. 2, s. 86.
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s sl 5 Ul 5 Adald S 8) Calusile V) claill (0 (Sell“gecmiste olup bitenler harig, iivey
annelerinizle sakin evlenmeyin. Siiphe yok ki, bu ¢ok c¢irkin ve giinahli bir istir, ¢ok kétii bir

adettir.'"’

b.2. Fiirtiun Esleri

Kisinin, ...flirGunun esleriyle evlenmeleri ebediyen haramdir... (md. 82.)

Kisi, ¢ocuklarinin esleri ve torunlariin esleriyle ebediyen evlenemez. Nitekim Nisa
stiresinde soyle buyrulmaktadir: aSdbal (e 0 2Selid SN 57 .6z ¢ocuklarimizin esleriyle... "'
Afgan Medeni Kanunu “fliruun esleri” seklinde genel bir ifadeyle yetinmistir. Ancak ilgili
kanunun serhleri ve hukukgularin goriislerine baktigimiz zaman bu ifadenin sadece ¢ocuklarin
esleriyle kisitli olmadigim gérmekteyiz. Ilgili kauna gore alt soy her ne kadar asagiya giderse
gitsin iist soyun alt soyuyla evlenmesi ebediyen yasaktir.!!”

Yukarida da belirtildigi gibi Islam evlat edinmeyi kabul etmez. Bu nedenle bu

maddedeki hiikiim 6z ¢ocuklar i¢in gecerlidir. Yani evlatlik cocugun hanimi — bosandiktan ve

ya kocas1 dldiikten sonra — muharramattan degildir.!?

b.3. Esin Usiilii Ve Fiiruu

Afgan Medeni Kanunu’na gore kisi kayinvalidesi ve esinin nineleriyle asla
evlenemez.'?' Yiice Allah soyle buyurmaktadir: aSelus Slewl 5. eslerinizin anneleri...”'?
Buraya kadar sayilan evlenme engellerinde sadece nikah akdinin yapilmast haramlik i¢in yeterli
bir sebeptir. Yani zifaf sart degildir.!??

Bir kadinla nikahlanip zifafa girildikten sonra o kadinin ¢ocuk ve torunlari ebediyen
haramdir. Fakat zifaf gerceklesmemisse kadinin fiiru ile evlenmek caizdir.

Afgan Medeni Kanunu yukarida anlatilan dort maddeyi 82. maddesinde hiikme

baglamistir. “Kisinin, usil ve fiirunun esleriyle evlenmesi, esinin mutlak olarak ustlii ve zifaf

gerceklesmisse fiiru ebediyen haramdir”.

17 en-Nisa, 22.

118 en-Nisa, 23.

119 Saim, “Surit-i Akd-i Nikah 17, s. 174.

120 Acar, Ana Hatlarwyla Islam Aile Hukuku, s. 64.

121 Saim, “Sur(t-i Akd-i Nikah 17, s. 174.

122 en-Nisa, 23.

123 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, c. 2, s. 86.
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Yukarida anlatilanlar disinda evlenilmesi yasak olanlara sunlar1 da ilave edebiliriz. Ehl-
i siinnet mezheplerinden Hanefi, Maliki mezhebinin bir gériisii'?* ve Hanbelilere gore zina
etmek veya sehvetle dokunmak da sthri hisimlig1 dogurur.'* Maliki mezhebinin diger goriisii'*®
ve Safiilere gore'?’ ise zina etmek veya sehvetle dokunmak sihri hisimlig1 meydana getirmez.
Ancak bdyle bir durumda bunlarla evlenmek mekruh olarak gériilmiistiir. Ote yandan Hanefi
ve Hanbelilerin goriisleri de ahlakidir. Ailevi sikintilara sebep olmamast i¢in evlenmekten uzak
durulmasi tavsiye edilmistir.

Afgan Medeni Kanunun da Hanefilerin goriisiinii esas almis ve “zina eden kadinin zina
eden erkegin usil ve fliru, zina eden erkek de zina eden kadinin ustl ve fiiru ile evlenmesi
haramdir” 28 demis yalniz her iki tarafin ustl ve fiiru bu hiikiimden istisna edilmistir.

Ca’feri mezhebi kaynaklarina baktigimizda hiirmet-i musaharay1 “iki kisinin, evlilik

akdi sonucu karsilikli akrabalariyla aralarindaki evlilik engeli”!'?

seklinde tarif ettigini
goriiyoruz. Ca’feriler de Hanefiler gibi sahih nikéh sonucu birliktelik, hataen/siipheli iliski ve
zina gibi gayr-i ser’i birlikteliklerin sihriyet meydana getirdigi kanaatindedirler. Hatta sehvetle
dokunmay1 da sihriyeti olusturan sebeplerden goriirler.'*® Ancak Ca’feri mezhebinin bir diger
goriisii Safiiler gibi sehvetle dokunmanin ve bakmanin sihriyet olusturmadig1 yoniindedir.'3!
Buna gore kim bir kadinla sahih nikah veya temlik sonucu veyahut zina sonucu cinsel
birliktelik yasarsa kadin ve cariyenin anne-nene ve daha {istii, kiz1 ve torunlariyla daha asagisi
kendisine haram olur. Ayni sekilde kadina da erkegin usul ve fiiruu ebediyen haram olur. Anne
icin sadece akit yeterli olmayip birliktelik sart1 vardir. Fakat kizin haram olmasi i¢in sadece
nikah akdi sihriyet igin yeterlidir.'*> Bu yoniiyle de Ca’feriler Hanefilerle ayn1 goriistedir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanununa baktigimizda da konu ile ilgili su hiikiimlere

rastlamaktay1z. “Asagidaki durumlardan herhangi biriyle ister neseb ydniiyle olsun ister siit

124 Ebi’l-Velid el-Hafid Muhammed b. Ahmedi’bn-i Riisd, Bidayetii 'I-Miictehid Ve Nihayetii’l-Muktesid, 1. bs.,
Kahire: Mektebet-ii Ibn-i Teymiye, 1994, c. 3, s. 62.

125 Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ca’fer el-Bagdadi el-Kudiri, Muhtasaru’I-Kuduri, 1. bs.,
Bursa: Emin Yayinlari, 2016, c. 1, s. 158; Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Kitabii’l-
Mebsut fi’l-Fikhi’l-Hanefi, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009, c. 5, s. 228.

126 Ebu Abdillah Malik b. Enes el-Esbahi el-Medeni, e/-Muvatta, Beyrut: Dar-u Ihyai’t-Tiirasu’l-Arabi, 1985, c.
2, ss. 533-34.

127 Ebi’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr es-Safii el-Yemeni, el-Beyan Fi Mezhebi’l-Imami’s-Safii, Daru’l-Minhac,
2000, c. 9, s. 254.

128 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 83.

129 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 57.

130 el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 254.

B3I Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 308.

132 el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 287.
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akrabalig1, evlilikle beraber sihriyet hasil olur ve bu gruptaki kisilerin birbirleriyle evlenmesi
ebediyen haramdir™!*?

1. Esin ustlii (nikah akdiyle birlikte)

2. Esin firuu (nikah ve zifaf ile birlikte)

3. Usiliin esleri (iivey anneler dahil) nikah akdiyle birlikte
4

Fiiruu’un esleri (gelinler/damatlar) nikah akdiyle birlikte.

c. Siit Hisitmhgi

Afgan Medeni Kanunu’nun 84. maddesine gore siit hisimlig1 agagidaki istisnalar harig
kan hisimlig gibidir.

1. Siitoglun kiz kardesi,
2. Siitkardesin annesi,
3. Siitogul veya kizin anneannesi,

4. Siitkardesin kiz kardesi.

Afgan Medeni Kanunu’na gore siit histmligi, ¢ocukla 6z annesi disinda kendisine siit
veren kadim ve onun belli derecedeki akrabalari arasinda meydana gelen hisimhigi ifade eder.!*
Hukuken siit emziren kadinin kendisi ¢ocugun siitannesi, kadinin fiiru da siitkardesleri olur.
Ancak aralarinda nafaka ve miras cereyan etmez.!*> Bilindigi iizere siit hisimlig1 Islam’a
6zgiidiir."*® Diger din ve hukuk sistemlerinde bdyle bir hiikiim ve uygulama yoktur.

flgili Kanun 84. maddesinde siit akrabaligi meselesini hiikkme baglanustir. ilgili
maddede siit akrabaligi neticesinde evlenilmesi haram olmayan dort gurup kadindan
bahsedilmektedir. Bu sayilan kadinlar harig siit akrabalik bagiyla bagl olanlarin birbirleriyle
evlenmeleri kesinlikle haramdir. Boylece teferruata girmeden ve istisnalar1 zikrederek konuyu
kisaca hiikme baglamistir. Keza siitannenin evli veya bekar olmasi, ergen olup olmamasi
arasinda herhangi bir fark yoktur. Onemli olan kadinin gogiisiinden emzirmesidir.'*” Mamafih
ser’iyyat/ilahiyat ve hukuk fakiilteleri Afgan Medeni Kanunu’nun tedris ve anlatiminda klasik
Hanefi kaynaklarindan yararlanmaktadir. Yani detaylar1 Hanefi mezhebi literatiiriinden

islemektedirler.

133 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 154.

134 Saim, “Surit-i Akd-i Nikah 17, s. 175; Fahrettin Atar, “Muharremat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
ISAM, 2006, c. 31, ss. 6-8.

135 Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 65.

136 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, c. 2, s. 86.

137 Saim, “Suriit-i Akd-i Nikah 17, s. 177.
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Afgan toplumunda yeni dogan ¢ocugu siitanneye vermek veya bir nedenden dolay1 yeni
dogan bebege baska bir kadinm siitiinden vermek yaygin bir uygulama degildir. Onceleri az da
olsa var olan'*® bu uygulama son yarim asirdir hemen hig rastlanmayan bir vakiadur.

Hanefiler siit hisimligiyla neseb hisimlig1 arasindaki benzerlikten yola cikarak, neseb
hisimhigiyla alakali hiikiimlerin siit hissmhigin1 da kapsadigini sdylemislerdir. Nitekim Hz.
Peygamber bir hadis-i serifinde soyle buyurmustur: il (e assy b gla)ll Ge sy “Neseb

yoluyla haram olanlar siit emmeyle de haram olurlar. ">’

c.1. Haramhgi Olusturan Yas Siniri

Afgan Medeni Kanunu siit emmenin yas ve miktarindan bahsetmemektedir. Daha 6nce
de deginildigi gibi Afgan Medeni Kanunu bir konunun hiikmiinii vaz etmeyip bos birakmigsa
Hanefi mezhebinin miifta bih goriisii esas alinir. Ancak biz burada Afgan Medeni Kanunu’nun
kanunlastirmadigi “slit emme miktart ile slit emme yas1” konularmi konu biitlinliigliniin
olugmasi i¢in Hanefi ve Ca’feri mezheplerinin meshur goriislerine gore ele almaya ¢alisacagiz.

Stit hisstmliginin hangi yasa kadar olustugu konusu miictehidler arasinda ihtilafa sebep
olmustur. Hanefi mezhebinin kurucu imami olan Ebu Hanife Ahkaf sliresinin 15. ayetini esas
alarak iki buguk y1l (30 ay) gériisiinii benimsemistir.'*° Nitekim ilgili ayette yiice Allah s6yle
buyurur: ¢ Ok alliad g alan g la S diaiagg la S Al ailea Llaa) 4l o0 (L) Va5 5“Biz insana
ana-babasina giizel davranmasini emrettik, ¢tinkii annesi onu ne stkintilarla (karninda) tasidi
ve ne zorluklarla dogurdu. Hamilelik ve siitten kesilmesi (tam) otuz ay siirdii... "'

Ayet iki ayr1 merhaleye isaret etmektedir. Biri hamilelik digeri ise siitten kesilme. Bu
hiikiim her iki olay i¢in de gegerli olabilir. Hamilelik otuz ay siirmeyecegine gore, hiikiim siitten
kesilmeye hamledilir.'*? Thtiyata binaen Ebu Hanife’nin goriisii Hanefi mezhebinde miifta bih
olan goriistiir.

Hanefi miictehidlerinden Ebu Yusuf ve Imam Muhammed ile imam Safii ve Ahmed b.
Hanbel gibi miictehidlere gore siit hisimligr ilk iki yilda olusur. Bu alimler hem Kur’an’dan

hem de hadisten delil getirirler. Kur’an’da yiice Allah séyle buyurmustur: oas¥ sl (e s <ilall Sl 5

138 Bu konuyla ilgili herhangi bir galigma veya matbu esere rastlanmamgstir. Burada aktardigimiz bilgiler
Afganistan’in kuzey yoresinde yasayan biri olarak tamamen gozlemlerimizin sonucudur. Giiniimiizde ¢ok nadir
de olsa 60-70 yaslarindaki insanlarin “filanca benim siitkardesim veya siitannemdir vb.” soziine sahit oluyoruz.
Bu da gosteriyor ki yarim asir once siit akrabalig1 giiniimiizdekinin aksine toplum tarafindan bilinen ve zaman
zaman basvurulan bir uygulamadir.

139 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu I-Buhari, Dar-u Tavki’n-Necat, 2000, Nikah, 21.

140 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 260; Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 66.

141 e]-Ahkaf, 15.

142 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3,s. 118.
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delaa M oy of 31 el ulelS il sx STt emzirme donemini tam olarak yerine getirmek isteyen
anneler ¢ocuklarini tam olarak iki yil emzirirler...”'# Diger bir ayet ise s0yledir: G| Gua gy
elall 15 A S o mele A allad 5 op 5 e Ui g 4al diles G 4030 53“Biiz insana ana-babasina iyilikle
muamele etmesini tavsiye ettik.(Ctinkii)annesi onu zorluktan zorluga sikintilar ¢ekerek tasidi ve
(siitten) ayrilmast iki yilda gerceklesir. Eger bana ve ebeveynine siikredersen...”'* Yine bu
alimler Ahkaf suresindeki otuz ayin en az alt1 ay1 hamilelik - ¢linkii hamilelik en az alt1 ay siirer

— geri kalan 24 ayini ise (ki iki tam yil olur) siitten kesilme siiresi olarak yorumlarlar.'*
Ayrica Hz. Peygamber de bir hadis-i seriflerinde soyle buyurmustur: O\S (e ¥} gl ¥

sl A“ki seneden sonra siit hisimligt yoktur”.1%°

Ca’feri mezhebinin konuyla ilgili goriislerini konu biitlinligii i¢in bir sonraki baglik ile
beraber ele alacagiz. Ciinkii Ca’feri mezhebi literatiiriinde siit emmenin yast ve miktar “siit

emmenin gegerlilik sartlar1” baslig1 altinda incelenmistir.

c.2. Haramhgi Olusturan Siit Emme Miktar:

Kur’an ve siinnete baktigimizda siit emme yasiyla ilgili ifade ve hiikiimlere
rastlamaktay1z. Ancak silit emme miktar ile ilgili, Kur’an’da herhangi bir hiikiim ve beyana
sahit olmadigimiz gibi kimi hadislerin miktar1 belirtmeden mutlak olarak siit emmenin hisimligi
meydana getirdigini ifade etmesi mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Kur’an’da gegen

aSiman )i Y oSlgal 5 “siitanneleriniz de size haram kilindi”'*7 ifadesi genel bir ifade olup her
hangi bir sayiyla mukayyed degildir. Ayrica Hz. Peygamber “Neseb acisinda haram olanlar
siit agisindan da haram olurlar’'*® buyurmustur.

Hanefiler yukaridaki hadise binaen siit emmede herhangi bir miktar belirtmemisler.
Onlara gore siit emme yas1 igerisinde ister bir kere ister daha fazla slit emme s6z konusu olsun
siit histmlig1 meydana gelir.'*

Ca’feri mezhebi ve onun kanunlasmus hali olan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na'>’
baktigimizda siit emmenin gecerli olmasiyla ilgili su kosullara rastlamaktayiz.

1. Siit, sahih nikdh sonucu meydana gelmelidir. Dolayisiyla zina sonucu dogum

yapan kadinin siitii siit hisimli§1 meydana getirmez. Bununla birlikte kadinin fiilen kocasinin

143 ¢]-Bakara, 233.

144 ¢]-Lokman, 14.

145 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 66.

146 Darekutni, Siinen, c. 3, s. 307.

147 en-Nisa, 23.

148 Buhari, Sahih, Nikah, 21.

149 Ubeydullah b. Mesud Sadriisseria, Muhtasaru I-Vikaye, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005, s. 381.
130 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 155-159.

33



nikahi altinda olmasi1 da gerekmez. Yani kadin hamileyken bosanir ve bilahere ¢ocuk diinyaya
gelirse, o siit de siit histmlig1 dogurur.

2. Siit, en az peyderpey 15 defa veya bir gece giindiiz emilmelidir. Miktarlar orfe
gore belirlenir. Oyle ki emilen siit cocugun et ve kemigine karismalidir. Emme miktarlar tam,
peyderpey olmali, iki emme arasinda baska bir gida almamali ve bizzat memeden alinmalidir.
Gergi alet ile emilen siit ile de hisimlik olusur diyen Sii Alimler mevcuttur.'”! Ancak genel
kanaat alet ile emilen siitiin hisimlik olugturmamasi yoniindedir.

3. Siit emme yas1 tam iki yildir. Abdullah b. Ziirare’nin rivayetine gére Hz. Hiiseyn
sOyle demistir: OalelS (lsa (Sl W) glia)ll (e aa Yl lusimligt ancak tam iki yil iginde
olusur %2
4. Siit emziren kadinin siitii bir kocasindan olmalidir. Ayrica Miisliman, akil ve
iffetli olmalidir. Miisliiman olmayan kadin tercih edilmemelidir. Thtiya¢ halinde zimmi kadinin
stitiinden istifade edilebilir. Ancak bu durumda zimmi kadinin i¢ki igmemesi ve domuz eti
yemememesine dikkat edilmelidir. Haramlik olusturmasi bakimindan Miisliiman ile
gayrimiislim arasmnda herhangi bir fark yoktur. Onemli olan kemiyet ve keyfiyet olarak
haramlik sartlarina uymasidir.'>

5. Siit herhangi bir seye karigtirllmamalidir. Siit kan gibi sivilarla veya seker gibi
kat1 yiyeceklerle karisirsa hisimlik meydana gelmez.

6. Siitanne tek olmalidir. Bir kocanin iki karis1 varsa ¢ocuk her iki kadindan da siit
emerse hisimlik meydana gelmez.!>* Bu maddeden kasit her iki kadindan yeteri kadar (belirtilen
miktar) emilmemesidir. Aksi halde sartlar ¢ergevesinde siit emme vuku bulursa haramlik
olusur.

Afgan Medeni Kanunu siit hisimligin1 tanimlamamasina karsilik Ca’feri Aile Hukuku
Kanunu akrabalik iliskilerini tanimlarken siit akrabaligin1 da tammlanustir. Ilgili madde su
sekildedir: “Siit hisimlig1 bir kimsenin — kendi annesi hari¢ — bir kadinin siitinden emmesi veya
en az iki kisinin bir kadin1 emmesi neticesinde meydana gelen akrabalik tiiriidiir”.!>® Ayrica
hem Ca’feri Aile Hukuku Kanunu hem de iran Medeni Kanunu’na gore Ca’feri Mezhebi temel

eserlerince belirlenen sartlar gergevesinde siit hisimligi neseb hisimlig gibidir.'*® Bu nedenle

151 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 40.

152 Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, Men La Yahduruhu’I-Fakih, Kum: Miiessesetii’n-
Nesri’l-Islami, 2007, c. 3, s. 487.

153 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 284; Ruhullah el-Musevi Humeyni,
Tahriru’l-Vesile, Dimask: Sefaretu’l-Cumhuriyyeti’l-islamiyyeti’l-Iraniyye bi-Dimask, 1998, c. 2, s. 252.

154 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, ss. 282-84; es-Sistani, Minhacu s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, ss. 39-42.

155 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 138.

156 a.yer, md. 141; Kanun-i Medeni iran, md. 1061.
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Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun 315. maddesine gore siit akrabalik - bilinmeyerek yapilan —
evliligi fesheder. ilgili madde su sekilde diizenlenmistir. “Bu kanun’da belirtilen hususlar
cergevesinde siit emme, (kari-kocanin) evliligi sonucu meydana gelen siitten emilirse siit
hisimlig1 olusturur ve bu sekilde olusan siit hisimlig1 cehalet sonucu evlenen siitkardeslerin
nikahini fesheder”.!%’

Bu maddeye gore siit emmenin siit akrabalig1 olusturabilmesi i¢in 6ncelikle kadinin
halen sahih bir akitle evli olmasi1 gerekir. Ca’feri mezhebi ve Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na
gore bekar kadinlarin (hi¢ evlenmemis) siitii siit hisimligi olusturmaz.

Iran Medeni Kanunu da siit hisimliginin olusabilmesi i¢in yukarida sirasiyla zikredilen
hususlart aynen tekrarlamistir. Ayni konularin tekerriir etmemesi ic¢in burada

deginmeyecegiz.'*

2. Gegici Evlenme Engelleri

Afgan Medeni Kanunu’nun 85. maddesine gore asagidaki durumlardan biri mevcut ise

gecici evlenme engeli meydana gelir:

1. Iki kadindan biri erkek olarak diisiiniildiigiinde, birbirleriyle evlenmeleri haram
olursa, bu iki kadinla ayn1 evli olmak kesinlikle haramdir.

2. Ug talakla bosanan kadin baska bir erkekle evlenip ayrilmamissa, dnceki kocayla
evlenemez.

3. Bagka bir erkegin nikahi altinda bulunan veya iddetini bekleyen kadin ise, ¢iinkii bu
durmdak kadmin 6nceki kocasiyla bagi tam olarak kopmamustir.

4. Li’an sonucu ayrilan kadin kocasini yalanliyor ise,

5. Kadin ehl-i kitap (Yahudi, Hiristiyan) degilse.

Afgan Medeni Kanunu’na gore yukaridaki durumlardan biri mevcut ise, engel ortadan
kalkincaya kadar taraflar birbirleriyle evlenemezler. Hem ilgili kanun hem de Hanefilere gore
gecici evlenme engelleri, din farki, bagkasinin nikdhi altinda bulunma, iddet bekleme, {iglii
bosanma, sihri civar hisimlig ve lian’dan meydana gelen engellerdir.'> Afgan Medeni Kanunu
dort kadinla evli olanlar1 bu grupta zikretmemistir. Bunun nedenini su sekilde belirtebiliriz.

Afgan toplumunda cok evlilik yaygin olmakla birlikte dort kadinla evli olanlarin sayisi yok

157 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 315.
158 Kanun-i Medeni iran, md. 1046.
159 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, ss. 86-87.
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denecek kadar azdir. Imkan1 olanlar ikinci evlilik yaparlar ancak ii¢ ve dérdiincii kadinla
evlenen kimseye pek rastlanmaz. Diger bir neden de su anki yasalarin besinci kadinla evlilige

izin vermeyecegidir.

a. Din Farkina Bagh evlenme engeli

Afgan Medeni Kanunu “Ehl-i kitaptan olmayan kadinlarla evlenmek gegerli degildir'®

diyerek, kitap ehlinden sayilmayan kadinlarla evlenmeyi yasaklamistir. Ayrica “Miisliiman bir
kadinm gayrimiislim bir erkekle evlenmesi gegersizdir/batildir”!®! hiikmiiyle de Miisliiman
kadinin gayrimiislim bir erkekle evlenmesini yasaklamigtir. Bu hiikiim asagida anlatacagimiz
Hanefi mezhebinin kanun haline getirilmis goriisidiir. Afganistan niifusun %99’u Miisliiman,
%1°lik kesim ise Hindu, Sih vd... dinine mensup azinliklardir. Afganistan, geleneklerin hakim
oldugu bir iilkedir. Ulkede yasayan kimi etnik gruplar kizlarini baska bir etnik gruba vermezler.
Ornegin, Tiirkmenler — istisnalar hari¢ — diger etnik kdkenlere kiz vermezler. Ancak az da olsa
diger milletlerden kiz alirlar. Buna benzer diger etnik gruplar da kendi kokenleri digindakilere
kolay kolay kiz vermezler. Hal boyleyken gayri Miislim bir kadinla evlenmeleri diisiiniilemez.
Ancak yurtdisinda yasayip yurtdisinda evlendikten sonra tekrar Afganistan’a yerlesen aileler
istisna teskil eder. Bu son bilgilerden da anlasilacagi lizere Afgan toplumu igerisindeki farkli
etnik gruplar, birbirlerine dahi kolay kolay kiz vermezken farkli din mensuplarina asla kiz
vermeyecekleri asikdrdir. Ozetle dinen yasak olmasaydi yine Afgan toplumu farkli din
mensuplarina kiz vermezlerdi.

Islam, ehl-i kitap kadimnlartyla evlenmeyi mubah kilmistir. Konuyla ilgili olarak
Kur’an’in ifadesi soyledir. oSL8 e GUSH 15isl 0l (e Sliasdl s, sizden onceki ehl-i kitap

kadinlarindan iffetli olanlarla (evlenebilirsiniz)... %

Ancak gerekli goriilmedigi takdirde
gayrimiislim bir kadinla evlenmek tasvip edilmemektedir. Ciinkii bu durumda Miisliiman
kadinlarin kocasiz kalma riski vardir. Miisliiman’in ancak bir diger Miisliiman’la evlenmesi
gereklidir, tesvik edilmistir.

Hanefiler yukaridaki ayete binaen ehl-i kitap kadinlariyla evlenmeyi caiz gérmiistiir.
Ancak Miisliiman bir erkegin miisrik bir kadinla evlenmesinin gecersiz oldugu konusunda

ittifak edilmistir.'®® Ciinkii Kur’an Bakara 221. ayette soyle der: 4a¥ 5 (s 3 (i SIS jiall 15285 Y

aSiael gy 48550 (e A Aese “fman etmedikge miisrik kadinla evienmeyin. Eger hosunuza

160 K anun-i Medeni Afganistan, md. 85/e.

161 3 yer, md. 92.

162 e]-Maide, 5.

163 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 44.
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gittiyse Miisliiman bir cariye miisrik bir kadindan daha iyidir...” Ayrica Miisliiman bir kadinin
miisrik bir erkekle evlenmesinin batil olmasinda da ittifak vardir. Ciinkii Bakara suresinde...
miisrik erkeklerle iman edinceye kadar evlenmeyin...'* buyuruluyor. Ehl-i kitap erkeklerle
evlenmeye gelince Hanefiler miisriklerle ilgili ayetin medliiliine ehl-i kitap erkekleri de dahil
ederler. Buna gore Miisliiman bir kadin ehl-i kitap bir erkekle evlenemez. Ciinkii Miisliiman bir
kadin ehl-i kitap bir erkekle evlendigi takdirde onun da kiifrii segmesinden endise ediliyor. Zira
kadinlar daima kocalarina tabidirler. Ayrica kafir her zaman atese ¢agirir. Yani yaptig1 her
eylem — iman etmedigi i¢in — kendisi ve gevresindekileri atese bir adim daha yaklastirir.'®
Nitekim Bakara 221. ayetin sonunda Yiice Allah .. W ) osexn Sl “ onlar atege
cagirwrlar...” buyuruyor. Bu ayet her ne kadar miisriklerle ilgili olsa da kafirleri da
kapsamaktadir. Neticede miisrik ayni zamanda kafirdir ama kafir ayni anda miisrik olmayabilir.

Ebu Hanife Sabiileri ehl-i kitaptan sayar ve onlarla evliligi caiz goriir. Clinkii onlar bir
kitaba inaniyor, Zeburu okuyor ve yildizlara tapmayip ta’zim ediyorlar. Miisliimanlarin
Ka’be’ye ta’zim ettikleri gibi, Sabiiler, de yildizlara sadece Tanriya yonelmek i¢in ta’zimde
bulunuyorlar. Bu nedenle ehl-i kitaptan sayilir ve onlarin kadimlariyla evlenilebilir.!® Ebu
Yusuf ve Imam Muhammed’e gore ise Sabiiler ehl-i kitaptan sayilmazlar. Ciinkii onlar
yildizlara taparlar. Bu nedenle miisrikler kategorisinde degerlendirilirler. Miisriklerden
sayildiklari i¢in de kadinlariyla evlenilemez.'®’

Hanefiler kisinin giicii yettigi halde Miisliiman hiir bir kadinla evlenmeyip ehl-i kitaptan
muhsin/iffetli'®® bir kadin ile evlenebilecegi kanaatindedirler.'®® Delilleri ise Nisa stiresinin 3.
ayetidir, slwill (e oS QU W 1 aS88% stediginiz kadinlarla nikahlamn...”"’° Cumhur ise
Hanefilerle ayn1 kanaatte degillerdir. Onlar, kisinin giicii yettigi halde Miisliiman hiir kadinin
yerine ehl-i kitaptan bir kadin ile evlenemeyecegini savunurlar. Delil olarak su ayeti getirirler.

e sall 2K (e aSladl e Lo (g e 3all il Sy o Y oha oSt adaiy ol (05 sizdlen biriniz
iffetli Miisliiman kadinla evlenmeye giic yetiremezse elinin altinda bulunan Miisliiman

cariyelerle (eviensin)...”!’! Hanefiler ise bu ayetin Miisliiman hiir kadin tizerine ehl-i kitap

164 ¢]-Bakara, 221.

165 e]-K Asani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, ss. 271-72; Ebu-Zehra, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, c. 1, s. 102.
166 Ebu’l-Hasan Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdi’1-Celil el-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-Miibtedi,
Karagi: Idareti’l-Kur’an ve’l-Ulumi’l-islamiyye, t.y., c. 1, s. 19; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 88; Acar, Ana
Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 85.

167 el-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-Miibtedi, c. 1, ss. 19-20; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 88; Acar, Ana
Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 85.

168 e]-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’-Miibtedi, c. 1, s. 19.

169 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 350.

170 en-Nisa, 3.

"l en-Nisa, 25.
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cariye ile nikahlanmak oldugunu savunarak Nisa suresinin 24. ayetini one siirerler. Bu ayette

LS ey W S8 DSy sayilanlar  disinda)  evlenmeniz  size helal kilind... "7
buyurulmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in su hadisini delil getirirler. .3 a0 e daY) <S5 Y
“cariye hiir kadin iizerine nikdhlanmaz...”"”’

Ca’feriler bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Mezhep i¢inde li¢ farkli goriis ortaya
cikmustir.

1. El-1 kitap kadinlariyla siiresiz ve siireli (miit’a) hi¢bir sekilde evlenmek caiz
degildir. Delilleri ise & s aany | Sty 5 kdfir kadinlart (nikdhimiz altinda) tutmaym... "'
mealindeki ayetle (e s QS VS8 N5 “miisrik kadinlarla iman edinceye kadar
175

evlenmeyin...

gayrimiislim olarak yorumlarlar. Ciinkii Beyyine siiresinde xS siall 5 QUSH Jal (ya 15 55 0pall 0S5 ]

mealindeki ayetlerdir. Ca’feriler bu ayette gecen miisrik kelimesini

Ll agils s S8 “ehl-i kitaptan kiifre diisenlerle miisrikler, kendilerine delil gelmeden once
herhangi bir ayriliga diismiis degillerdi”’® buyrulmustur. Ayrica bu ayetlere binaen miisrikle
evlenmeyi kesinlikle dogru bulmazlar.

2. Ehl-i kitap kadinlariyla hem normal hem miit’a nikdhiyla evlenmek caizdir.
Delilleri S8 (o QLS 15550 ) (0 Slicandl 5, sizden once kitap verilen iffetli kadinlarla
(evilenebilirsiniz)... "7

3. Ehl-1 kitap kadinlariyla sadece miit’a yapmak caizdir. Bu goriiste olanlar
yukaridaki iki gurubun delillerini cem ederler. Yani birinci grubun delilini normal nikéhin caiz
olmadigina, ikinci gurubun delilini ise miit’a’nin caiz olduguna yorumlarlar.

Ca’feri mezhebine ait baz1 hadis kaynaklarda Miimtahine 10. ayetin diger ayetleri
neshettigi dolayisiyla Miisliiman kadin varken ehl-i kitap kadinla evlenmenin gegerli olmadigi
yoniinde hadisler mevcuttur.'!”®

Ancak son donem Ca’feri fukahasi ehl-i kitap kadinlariyla evlenilebilecegi
kanaatindedirler.'” Yalniz Miisliiman bir kadimin gayrimiislim bir erkekle evlenmesi

konusunda ehl-i siinnet mezhepleriyle ayni goriistedirler. Ve kesinlikle evlenmesine cevaz

vermemektedirler.

172 en-Nisa, 24.

173 el-Medeni, el-Muvatta, c. 2, s. 769; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 87.

174 e]-Miimtahine, 10.

175 e]-Bakara, 221.

176 el-Beyyine, 1.

177 e]-Maide, 5.

178 et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine’l-Ahbar, c. 3, ss. 178-80.

179 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, ss. 314-15; el-Hilli, Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-
Haram, c. 2, s. 294.
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Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ve Iran Medeni Kanunu da ikinci guruptakilerle son
donem fukahasinin goriisiinii esas alarak meseleyi hiikme baglamistir. Buna gore “Miisliiman
erkegin ehl-i kitap disindaki kadinlarla, Miisliiman kadinin da misrik/kafir bir erkekle

evlenmesi kesinlikle haramdir”.'8°

b. Bagkasinin Nikdh1 Altinda Olmaktan Kaynaklanan Engel

Afgan Medeni Kanunu “bagkasinin nikahi altinda bulunan kadin ile (bosanincaya kadar)
evlenmek haramdir!®! diyerek konuyu hilkme baglamistir. Baskasinin nikahi altinda bulunan
bir kadinla evlenmek haramdir.'®? Ciinkii bu mevcut kocanm hakkina tecaviiz ve neseplerin
birbirine karigmasina yol acar.!®3

Ca’feri mezhebinde de durum aynidir. Bagkasinin nikahi altinda bulunan kadinla
nikahlanmak kesinlikle haramdr.'8*

Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile iran Medeni Kanunu da evli
kadimla evlenmeyi haram ve ebedi sihriyete miisebbip saymistir. lgili maddede su sekildedir:
“Evli veya iddet bekleyen kadinla, durumdan haberdar oldugu halde evlenmek batildir ve
ebediyen haramligi dogurur; Her kim ki bagkasinin nikdhi altinda oldugunu veya iddet
bekledigini bildigi halde bir kadinla evlense akit batil ve kadin ebediyen o kisiye haram olur”.!

Ancak koca bilgisiz ise ve cinsel birliktelik vuku bulmussa akit batil ve yine ebediyen haram

olur.'*® Birliktelik meydana gelmemisse akit batil olmakla birlikte ebediyen haram olmaz.'®’

c. Iddete Bagh Evlenme Engeli

Afgan Medeni Kanunu bagkasinin iddetinde olan kadinla evliligin gegerli olmadigina
hitkmetmistir.'® Zira bagkasmin iddetinde olan kadin (gegici olarak) iddetini bekledigi erkekle
irtibattadir. iddet déneminde kadinin nafaka hakki mevcuttur. Keza ¢ocugu olursa nesebi sabit

olur vs.'®

180 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 175; Kanun-i Medeni iran, md. 1059.
181 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 85/c.

182 SQadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 349.

183 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 87.

184 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 292; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i
Yasin, c. 2, s. 53.

185 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 163; Kanun-i Medeni Iran, md. 1050.
136 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 164.

187 K anun-i Medeni Iran, md. 1051.

188 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 85/c.

189 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1,s. 119.
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Iddet, kadinin bosanma veya kocasmin dlmesi halinde (ric’1, bain veya fesih) beklemesi
gereken temizlenme siiresidir. Bu siire zarfinda kadin ikinci bir kisiyle evlenemez!*’, yapilan
evlilik teklifleri dahi kabul edemez.'”! Ayrica iddetle ilgili hiikiimler teabbudidir/zorunludur.'*?
Sadece 6liim iddeti bekleyen veya ligiincii bosama sonucu iddet bekleyen kadina iistii kapali bir
sekilde evlilik teklifinde bulunulabilir.'”* Iddet bekleyen kadinla eger evlilik yapilirsa hemen
aralar tefrik edilir. Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: s & &) ssle (S (e Gsake
“Baskasinin nikdahi/iddeti altinda bulunanla evlenen lanetlidir”."%*

Ancak bu evlilik ebedi haramlik olusturmaz. Bu nedenle tefrik edilip iddet bittikten
sonra tekrar evlenebilirler. Ciinkii bu durum zani ve zaniyenin nikdhlanabilmesine kiyas ederek
caiz goriirler. Hz. Ali ve Ibn-i Mesud “aralari tefrik olunur, dilerlerse iddet bittikten sonra
evienebilirler” demistir.'*>

Ca’feri mezhebinin konuyla ilgili gortisii soyledir. Eger koca kadinin iddette oldugunu
bilmeden nikdh akdi yapmissa, sayet zifaf gerceklesmisse kadin ona ebediyen haram olur.
Ancak bu durumda zifaf gerceklesmezse iddet bitiminden sonra kadinla evlenebilir.'”® Konuyla
ilgili pek ¢ok hadis rivayet edilmis ancak burada bir 6rnekle yetinecegiz.

Hz. Hiiseyn’e oliim iddeti bekleyen kadinla iddet bitmeden evlenmenin hiikkmiinii
sormuslar. Soru lizerine Hz. Hiiseyn: “Eger birlesme gerceklesmisse aralari ayrilir ve ebediyen
birbiriyle evlenemezler. Kadin énce birinci kocanin iddetinin kalanini tamamlar sonra ikinci
kocanin idettini bekler. Cinsel birliktelik olmamissa aralart ayrilir iddetin kalanini tamamlar
sonra evlenebilirler”,'*’demistir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile Iran Medeni Kanunu da mezhebin icma derecesindeki
goriisiinii esas almustir. Ilgili maddeler sdyledir: “evli veya baskasmnin iddetindeki kadinla,
bildigi halde evlenen kimse ile kadin — aralar1 ayrildiktan sonra — ebediyen birbirleriyle
evlenemezler. Durumun bihaber evlilik meydana gelir ve cinsel birliktelik de vaki olursa yine

» 198

ebediyen evlenemezler ancak birliktelik vaki olmamigsa iddetten sonra evlenebilirler”.

d. Uclii Bosanmadan Kaynaklanan Evlenme Engeli

190 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 349.

191 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 87.

192 Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 87.

193 gb bkz. s, 4.

194 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 87.

195 ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 148; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 87.

19 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 203; el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram,
c. 2, s. 291; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 53; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat),
c. 3,s. 63.

197 et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine’l-Ahbar, c. 3, s. 186.

198 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 163; Kanun-i Medeni iran, md. 1050-1051.
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Afgan Medeni Kanunu’nun konuyla ilgili hitkkmii soyledir:“iiglincii bosamadan sonra
kadm bir baskasiyla evlenip bosanmadikca onceki kocasna helal olmaz”.!” Ilgili kanun
konunun ayrintisina girmemistir. Bunun iki nedeni vardir; birincisi Afgan toplumunda bosanma
olayina fazla rastlanmaz binaenaleyh AMK bu konuya kisaca deginmek suretiyle yetinmistir.
Ikincisi ise, bdyle bir vakianin meydana gelmesi durumunda hakim Hanefi mezhebinin meshur
goriisiine gore hiikiim verir. Dolayisiyla Afgan Medeni Kanunu’nun fazla teferruatina
girmedigi Ui¢lii bosanmadan kaynaklanan evlenme engeli konusu aslinda dolayli olarak
detaylandirilmis olmaktadir.

Kur’an bu konuda gdyle der: gl 38 Lgilla (5 e a5 ) S50 Ja aay (e 4) Ja3 2 Ll 8
Osalny o g8l L il 3 goa el g ) 3 50n Laiy o) Ul o)) ) i o)) Wegale “Eger koca karisint (iigiincii defa)
bosarsa, artik bu kadin ona helal olmaz. Ancak bosanan kadin bir baska erkekle evienir, ikinci
koca da bosarsa (veya oliirse iddet bittikten sonra) onceki kocayla, Allah’in emirlerine,
stmwrlarina uyup geginebileceklerini iimit ediyorlarsa, tekrar evlenmelerinde bir sakinca yoktur.
Iste bunlar Allahn acik bir sekilde bilgili toplumlara belirledigi simirlardir”>"

Ayetin de acik bir sekilde ifade ettigi gibi kadinin {i¢lincli bosamadan sonra bir bagka
erkekle yaptigi evlilik ciddi bir evlilik olmalidir. Anlagmali ve formalite evlilikler 6nceki
kocaya kadin1 helal kilmaz.?°!

Peki, ikinci kocanin bosamasinin gegerli olabilmesi i¢in herhangi bir sart var midir?
Buna verilecek cevap elbette ki evet olacaktir. Ciinkii Rifa’a’nin hanimi hakkindaki hadis bu
konuya agiklik getirmektedir. Rifa’a’nin karis1 Hz. Peygamber’e gelerek Rifa’a’nin onu fi¢
talakla bosadigini iddet bittikten sonra da Abdurrahman b. Ziibeyr’le evlendigini sdyler. Ancak
Abdurrahman’n iktidarsizlik sorunu oldugunu ima ederek sikayette bulunur. Bunu iizerine Hz.
Peygamber kadina: “sen onceki kocana dénmek istiyorsun ancak sen onunkini o da seninkini
tatmadik¢a bu helal olmaz?? buyurmustur. Hadisin agik ifadesine gore salt akit yeterli
olmay1p cinsel iligki de gereklidir.?%

Hanefiler yukaridaki hadisi ve Hz. Ayse’nin buna benzer rivayetini*** esas alarak ikinci

evliligin formaliteden ibaret olmayip kari-koca iligkisinin yasanmasi ve bosanma meydana

geldikten sonra iddetin bitmesi gerektigi kanaatindedirler.?®> Ancak cinsel birliktelikte

199 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 85/b.

200 ¢]-Bakara, 230.

201 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 474.

202 Byhari, Sahih, Talak, 4; Miislim, Sahih, Nikah, 17; et-Tirmizi, Siinen, Nikah, 27.

203 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, ss. 474-75.

204 Buhari, Sahih, Talak, 4; Miislim, Sahih, Nikah, 17; et-Tirmizi, Siinen, Nikah, 27.

205 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 476; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 406.
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inzal/erkegin bosalmasinin sart olmadigini savunurlar. Cilinkii inzal cinsel birlikteligin {ist
seviyesidir halbuki duhul ile birliktelik ger¢eklesmis olur.2%

Durum boyle olmakla birlikte eger bir kimse karisini ii¢ talakla bosadiktan sonra pigman
olup baska bir erkekle/ikinci kocayla hiille yapmas1 konusunda anlasirsa — ki gergek bir evlilik
olmayip formaliteden ibarettir — ve sadece nikah kiyarak zifaf olmadan tekrar bosarsa dnceki
kocaya helal olur mu? Ebu Hanife’ye gore tahrimen mekruh olmakla birlikte kadin 6nceki
kocaya helal olur. Ciinkii Hz. Peygamber ikinci kocay1 hiilleci/helal kilici/muhallil olarak
nitelemistir.?” Ebu Yusuf’a gére akit batil, Imam Muhammed’e gore ise sart batil akit sahih
olur. Ancak imameyn’e gore kadin birinci kocaya helal olmaz. Her ne kadar Ebu Hanife mezkar
hadise binaen hiilleyi gecerli kabul etse de Hanefilerde genel kanaat hiillenin gegerli olmamasi
yoniindedir. Dolayisiyla hiille higbir sekilde caiz degildir.?%

Ca’feri mezhebi de bu konuda ehl-i siinnet ile hemfikirdir. Ug talakla bosanan bir kadin
bir baskasiyla evlenip kari-koca hayat1 yasamadik¢a dnceki kocaya helal olmaz.?%” Kadinin hiir
veya kdle kocanim nikahi altinda olmas1 durumu degistirmez.?'° Bu konuda Ca’feri mezhebinde
icma vaki olmustur.?!' Ancak miit’a nikahi {i¢ talakla bosanan kadini 6nceki kocasina helal
kilmaz.?!?

Ayrica Ca’feri mezhebinde Ehl-i Stinnet mezheplerinden farkli olarak bir de dokuz talak
meselesi vardir. Soyle ki; bir kadin birinci kocadan ii¢ talak ile bosanir, ikinci kocadan bir talak
ile bosanir iddet bittikten sonra tekrar birinci kocayla evlenir. Tekrar birinci koca {i¢ talakla
bosar ve kadin bagka bir erkek ile evlenir ve bosanir, iddet bittikten sonra tekrar eski kocayla
evlenir ve bu durum tg¢iincii defa da tekrarlanirsa — ki bu durumda birinci koca tli¢ defa ti¢ talak
ile bosadiktan sonra hiille ile evlenmis olur — dokuz talak meydana gelmis olur. Bundan sonra
artik kadinmn ilk kocasiyla ebediyen evlenemeyecegi konusunda Ca’feriler ittifak etmistir.?!?

Buradaki evlenmeler de hakiki evlenme olmali birlesme vuku bulmalidir. Yoksa formalite

evlilikle zaten higbir sekilde helal olmaz.>'*

206 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 478.

207 Ebu-David, Siinen, Nikah, 16.

208 Ebi’l-Meali Burhaneddin Mahmud b.Ahmed el-Buhari Ibn-Maze, el-Muhitu’I-Burhani fi Fikhi 'n-Nu mani,
Beyrut: Idaretu’]-Kur’an ve’l-Ulumi’l-islamiyye, 2004, c. 3, s. 181; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss.
91-92.

209 et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine I-Ahbar, c. 3, s. 272; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s.
57.

210 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 293.

211 Tabatabal, Riyadu’'-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 253.

212 Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya’kub er-Razi el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), Tahran: Daru’l-Kutubi’l-islamiyye,
1988, c. 5, s. 425.

213 et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine’I-Ahbar, c. 3, s. 186; Tabatabai, Riyadu’l-Mesail fi Tahkiki’I-Ahkam-i
bi’d-Delail, c. 11, s. 254.

214 Tabatabai, Riyadu l-Mesail fi Tahkiki’I-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 254.
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Konuyu, Ca’feri Aile Hukuku Kanunu yedinci bahiste ele almis ve Ca’feri mezhebinin
yukarida zikrettigimiz goriisiinii kanunlagtirmustir. Ilgili maddeler su sekildedir: “kadinin ii¢
talakla bosanmas1 sonrasi tekrar evlenmesi batildir. Ancak (bu durumdaki) kadin ikinci bir
sahisla evlenir, zifaf gergeklesir ve evlilik akdi normal bir sekilde sona ererse nikahi gegerli
olur’2"3 “Kadin alt1 ric’f toplam dokuz bosamadan sonra &nceki kocasina ebediyen

haramdir”.'¢

e. Cok Evlilikten Kaynaklanan Evlenme Engeli

Afgan Medeni Kanunu birden fazla evliligi li¢ sarta baglamistir. Bu sartlar olustugunda
kisi birden fazla kadinla evlenebilir. Ilgili maddeler su sekildedir.

1.  “Esler arasinda adaletsizlik endisesi olmayacak”.

2. “Koca, nafaka, giyim, mesken, tedavi gibi maddi gereksinimlere muktedir
olacak”.

3. “Birinci es kisir olacak veya iyilesmesi imkansiz hastaliga yakalanmis olacak.

Bir erkek ancak bu durumlarda ikinci bir kadinla evlenebilir”. (md. 86.)
“Kadin, ilgili kanunun 86. maddesine uymayarak evlenen kocasinin aleyhine, ayni
kanunun 183.2"7

acabilir”. (md. 87.)

maddesi kapsaminda kisiligine zarar verdigi gerekcesiyle bosanma davasi

“Kadin akit sirasinda, kocasinin ilgili kanunun 86. maddesinin aksine baska bir kadinla
evlendigi takdirde (bir) bosama yetkisinin kendisine verilmesini sart kosabilir. Bu sart evlilik
clizdanina derc edilince gegerlilik kazanir”. (md. 88.)

“Kisi, bu kanunun 86. Maddesi geregince evli oldugunu gizleyerek ikinci bir kadinla
evlenir ve evlendigi ikinci kadinin (kocasinin evli oldugunu 6grenince) rizasini almazsa, ikinci
kadin yaptig1 evlilige riza gostermedigi gerekgesiyle ve ilgili kanunun 183. maddesine binaen
mahkemeye miiracaat ederek bosanma talebinde bulunabilir”. (md. 89.)

Afgan Medeni Kanunu ¢ok evlilige izin vermistir. Ancak bu iznin kullanilabilmesi i¢in
belli sartlarin olusmasi gerekiyor. Erkegin karilar1 arasinda adaletle davranmasi, kocanin maddi
sikintisinin olmamasi ve zevcelerin her tiirlii ihtiyaglarini giderebilecek maddi imkana sahip

olmasi1 veya Onceki esin herhangi bir sebepten dolay1 cocuk doguramama veyahut da iyilesmesi

215 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 173.

216 3. yer, md. 174.

217 Afgan Medeni Kanunu’nun 183. maddesi sdyledir: “Kadin, hayatini kocasiyla birlikte geciremeyecek
derecede ondan zarar gordiigiinii iddia ederek mahkemeye miiracaat eder ve bosanma talebinde bulunabilir”.
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imkansiz bir hastaligimin olmasi gibi durumlarda ikinci, tigiincii hatta dordiincii kadinla
evlenilebilir.

Erkek yukaridaki sayilan maddelere uymayip ikinci bir kadin ile evlendigi takdirde,
onun ilk karis1 mahkemeye bagvurup aralarini ayirma talep edebilir. Hatta kadin nikah akdi
sirasinda kocasinin ilgili kanunun 86. maddesine uymadig1 takdirde bosama salahiyetinin
kendisine ge¢mesini sart kosabilir. Bu ancak evlilik clizdanina eklendigi zaman gegerli olur.
Ayrica ikinci kadin da eger kocast evli oldugunu ondan gizleyip akit yaptiysa ve buna riza
gostermiyorsa mahkemeye bagvurup bosanma talep edebilir. Goriildiigii gibi Afgan Medeni
Kanunu bu konuyu ciddi bir sekilde inceleyip hiikkme baglamistir. Her ne kadar ¢ok evliligin
yaygin oldugu bir toplum olsa da — kanunlar1 uygulayacak gii¢te bir hiikiimetin mevcudiyeti
durumunda — Nisa 129. ayetinin mefthumu dogrultusunda amel ettigine sahit olmaktayiz. Her
ne kadar Nisa 129. ayet kadinlar arasinda adaletin temininin gii¢ oldugunu belirtiyorsa da maddi
anlamda gozetilebilir kanaatini tasimaktayiz. Manevi olarak her bir kadina ayni oranda sevgi
beslemek beser giicliniin disinda bir eylem oldugu i¢in kanaatimizce insanlarin bundan mesul
olmamasi gerekir. Boylelikle Afgan Medeni Kanunu ¢ok evlilikte aranan adalet kavramini hem
maddi hem manevi anlaminda kullandigimi sdyleyebiliriz. Gergi esler arast sevgiden
bahsetmemekte ama kadinin kisir olmasi veya dermansiz hastaliginin bulunmasi da manevi bir
eksikliktir.

Cahiliye devrinde insanlar istedigi kadar kadinla evlenebiliyor, istedigini bosuyor
bazilarini ise sirf eziyet olsun diye ne bosuyor ne nikahi altina aliyordu. islam kadimlar1 bu
eziyetten kurtarmak adina zaruret halinde en fazla dort kadinla evlenmeye cevaz vermistir.
Konu Kur’an’da sadece bir ayette ele alinmistir. Bu da gosteriyor ki zaruret olmadigi halde
birden fazla kadinla ayn1 anda evlenmek hos karsilanmamistir. Nitekim ilgili ayette sOyle
denilmektedir: Of sa (8 gLy EOE s e eluil) o oS0 Gl Lo | 5aSila il 8 ) shaciY () 88 )

Idsad ¥ o ool G Sl cSle W sl sas) b 1 lN “Eger himayeniz altindaki yetim kizlarla
evlendiginiz takdirde (mallart konusunda haksizlik edeceginizden korkuyorsaniz) onlarin
yerine begendiginiz diger kadinlardan ikiser, iicer, dorder evlenin. Ancak kadinlar arasinda
adaletsizlik etmekten korkarsanmiz birisiyle yetinin veya elinizdeki cariyelerle (evlenin). Bu
adaleti yerine getirmeniz konusunda daha uygundur, kolaydir” >'® Ayette gecen. .. ikiser, iicer,
dorder ... ifadesini Neha’i ve ibn Ebi Leyla gibi kimi alimler matematiksel olarak dokuz kadinla
evlenmeyi ifade ettigini savunmuslar,?!® 24+3=5+4=9 seklinde anlamislar. Ancak buradaki

ifadeden kasit cahiliye toplumunda insanlar bes, on ve daha fazla kadinla evleniyorlardi. Allah

218 en-Nisa, 3.
219 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 54.
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bu sayiy1 dort ile siirlandirdi. Eger koca dort kadina adaletli davranamazsa ii¢, {i¢ kadina
adaletli davranamazsa iki, iki kadina adaletli davranamazsa bir, bir kadina adaletli
davranamazsa himayesi altindaki cariyesiyle yetinmesini emretmistir.*

Miisliiman olmadan 6nce on kadinla evli olan Gaylan b. Seleme Islam’a girince Hz.
Peygamber iglerinden dort tanesini segmesini digerlerini bosamasii emreder.??! Ayetin
niizuliinden sonra sahabe ve tabiinden hi¢ kimsenin dortten fazla kadinla evli oldugu
bilinmemektedir.?*? Bu nedenledir ki dort kadinla evli olan kisi eslerinden birini bosamadan®??
veya onlardan biri 6lmeden besinci kadinla evlenemez.

Islam’in temel taslarindan biri olan adalet birden fazla evliliklerde 6ne ¢ikmaktadir.
Ciinki koca karilarina adaletli davranmazsa aile i¢i gecimsizlik artar, ailenin huzuru bozulur.
Halbuki Islam’in benimsedigi aile, huzur ve mutluluk getiren ailedir. Afganistan da ok
evliligin yaygin oldugu iilkelerden biridir. Kimi zarurete binaen kimisi ise zenginliginden
dolay1 ¢ok evlilige basvurur. Keyfi olarak birden fazla evliliklerin aile i¢i siddete ve drama
sebep olduguna defaatle bizzat sahit olduk. Kur’an’in birden fazla evliliklerde adalet sarti
aramasi elbette hikmetten hali degildir. Hanefiler, yukaridaki ayet ve hadislere binaen bir
Miisliiman’mn en fazla dort kadinla evlenebilecegini sdylemislerdir.??*

Peki, esler aras1 adaletten maksat nedir. Maddi ve manevi olarak adaletin saglanmasi
miimkiin miidiir? Kur’an, konuyla alakali adaletin hi¢bir sekilde saglanamayacagini acik bir
ifadeyle beyan eder. Tlgili ayette soyle denilmektedir: U aiaa o5 elull (| slaad o ) saakainsi (o))
Les 188 QIS AU (8 1 5855 5 | il (o) 5 ABLaallS L 5 28 ol ISV L3 “Ey kocalar! Ne kadar ugrassaniz
ugrasin esler arasinda adaleti hichir zaman saglayamazsimz. Oyleyse eslerden birine
tamamiyla meyledip digerini — evli olup olmadigi bile belli olmayacak sekilde — ortada
birakmayin. Eger onlara karsi iyi davranmr adaletsizlikten kagimirsaniz biliniz ki Allah hem
bagislayan hem aciyandir”.??° Nisa li¢lincii ayetin bahsettigi adalet maddi burada zikrettigimiz
ayetin ifade ettigi adalet ise manevidir. Yani geceleme, yeme, igme, giyim gibi maddi olanlarda
adaletli davranmak kocadan mesuliyeti kaldiriyor. Maddi yonden adalet kisinin giicii
dahilindedir. Sevgi ve istiyakta ise adalet higbir zaman saglanamaz ¢iinkii bu manevidir. Insanin

giicli dahilinde degildir.?*® Nitekim Kur’an bir baska ayette soyle der: ey V) Lusi 4l ISy Y

220 Eby Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru 't-Taberi (Camiu’l-Beyan An Te vil-i Ayi’l-Kur’an), Beyrut:
Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1971, c. 7, s. 537.

21 ot-Tirmizi, Siinenti t-Tirmizi, Nikah, 33; Tbn-Mace, Stinen-ii Ibn Mace, Nikah, 40.

222 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 93.

223 Qadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, c. 1, s. 352.

224 a.yer.

225 en-Nisa, 129.

226 Ebu Abdillah Muhammed bi Ahmed el-Hazrami Kurtubi, el/-Cami’ li-Ahkami’I-Kuran, Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1964, c. 5, s. 405.
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2 227

“Allah hi¢ kimseyi giicii yetmedigi seyden sorumlu tutmaz”.”<” Hz. Peygamber de esleri

arasinda adaletli davranir ve sO0yle dua edermis: “... Allah’im bu benim elimden gelen adaletim,
senin elinde olup da giiciimiin yetmedigi adaletsizlikten dolay: beni kinama **%

Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: s s sls Lagin Jany ali (5l jal Ja il xie (1S 13)
Lilu 438 5 4edll “ki kadinla evli olup da aralarinda adaletli davranmayan kimse kiyamet giinii
bir taraf diismiis/fel¢ olarak hasrolacaktir>*

Hanefiler yolculuk ve sevgide adalet aramamigslar. Hangi kadinla yolculuga ¢ikmak
istedigi erkegin elindedir ancak kura sonucu kim ¢ikarsa onunla sefere ¢ikmak miistehaptir.2°
Sevgi ve birliktelige gelince, kisi buna gii¢ yetiremeyecegi i¢in mazur goriilmiistiir. Nitekim
Nisa 129. ayeti insanin gii¢ yetirebilecegi konular olarak anlamislar.?*! Insan istedigini sevip
istediginden nefret edemeyecegine gore sevmek insanin elinde olan bir sey degildir. Dolayisiyla
ayetin anlami esleri ayni1 derecede sevmeye kalkisma ki buna giiciin yetmez demektir.?*

H. Ibrahim ACAR’a gore adalet hem maddi hem manevi haklarda cereyan eder.
Dolayisiyla adalet hi¢bir sekilde saglanamayacagindan zaruret halleri disinda ¢ok evliligi caiz
gormemektedir. Ciinkii Nisa 129. ayet ve Hz. Peygamber’in duasi bunu gerektirir. Eger boyle
olmasaydi adaletsizlik yapmas1 imkéansiz olan Hz. Peygamber’in, elimde olmayanlar icin beni
kinama, tarzinda bir ifadesi olmazdi. Bununla birlikte eger birden fazla evlilik zaruri bir hal
aldiysa ruhsat olarak degerlendirilebilir.>** Ornegin kadin niifusu fazla olan iilkeler bu ruhsati
kullanmakta neredeyse mecburdurlar aksi halde evsiz ve essiz kalan kadinlar topluma degisik
sikintilar verebilir, olumsuzluklara bagvurabilirler.

Imamiyye’ye gore de bir Miisliiman en fazla dort kadinla evlenebilir. Kadimlardan biri
oOliir ya da bosanirsa besinci kadinla evlenebilmek i¢in de bosanan kadinin iddetinin bitmesini
beklemesi gerek.”** Nitekim Imam Ca’fer-i Sadik’tan nakledilen rivayete gore “kisi suyunu —
iddet bitmeden — besinci kadina akitmaz”** Ancak talak bain olursa evlenebilir.?*® Ric’i

bosanmalarda evlilik gerceklesmez ¢iinkii halen eski kocayla bir takim baglar mevcuttur. Ayette

iizerinde 6nemle durulan adalet Ca’feriler’e gore maddi ihtiyaglar ile gecelemede aranir, sevgi

227 el-Bakara, 286.

228 et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, Nikah, 42.

229 a.yer, Nikah, 42.

230 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, c. 1, s. 379; el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 253.
231 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, c. 1, s. 379; el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 253.
232 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, c. 1, s. 379.

23 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 101-7.

234 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 429.

25 Mugniye, Fikhu'l-Tmam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 205.

236 el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 293; Mugniye, Fikhu l-Imam Ca fer es-Sadik,
c. 5,s.205.
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ve birlesmede aranmaz.?’’ Bazi Siinni/Hanefi kaynaklarda zikredilen “Sia’ya gore dokuz

99238

kadinla hatta on sekiz kadinla evlenmek caizdir”?*® Ifadesini aradigim Ca’feri mezhebi temel

13

kaynaklarinda bulamadik. Ayette zikredilen “...ikiser, ilicer ve dortder...” kelimelerinin

aralarinin “vav” harfiyle ayrilmasi cem’ i¢in degil tehir i¢indir. Yani bir kimse ya iki kadinla
ya ii¢ kadinla ya da en fazla dort kadinla evlenebilir, demektir.?*

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu 162. maddesinde konuya deginilmistir. ilgili madde
sOyledir. “Erkek, eger nafaka ve adaleti temin edebilecek durumdaysa en fazla dort kadinla
evlenebilir. Besinciyle evlenebilmesi i¢in ise kadinin ric’1 degil bain talak ile bosanmis olmasi

gerekir”. Iran Medeni Kanunu’nda es sayisiyla ilgili herhangi bir diizenlemeye rastlamadik.

f. Sihri Civar Hisimh@indan Kaynaklanan Evlenme Engeli

Afgan Medeni Kanunu sihri civar hisimligini 85. maddesinin a bendinde diizenlemistir.
“Iki kadindan biri erkek digeri kadin olarak diisiiniildiigiinde, birbirleriyle evlenmeleri

haram olursa; o iki kadinla ayn1 anda evli kalinamaz”. (md. 85/a.)

Burada da asagida deginecegimiz Hanefi mezhebinin goriisiiniin kanunlastirildigini
gormekteyiz. Afganistan’da, iki kiz kardesin ayni anda bir kisiyle evlenmesi dinen yasak oldugu
gibi orfen de yasaktir. Ciinkii bu durum Afganistan’da yasayan tiim etnik kokenlerin orf ve
geleneklerine terstir. Hal boyle olunca da insanlar boyle bir evlilige asla yanagsmamaktadir.

Kiz kardeslerin ayni kisinin nikahi altinda olmasini ifade eden sihri civar hisimligi
Kur’an’m <l 3 W Y 5831 G | gmast O s“Gegmistekiler haric iki kiz kardesi tek kisinin nikéh
altinda birlestirmeyin’?*° seklindeki ifadesiyle haram kilmmustir. Hz. Peygamber de bir
hadisinde i8] an ) A osle gany O AY) a sl 5 il e OIS O ds ¥ “Allah ve Restiliine iman eden
kimse igin suyunu iki kiz kardesin rahminde toplamsi helal degildir "**' buyurmustur. Sthri civar
hisimlig1 Kur’an’da sadece iki kiz kardesle sinirliyken Hz. Peygamber’in hadisinde daha da
genislemis oldugunu gormekteyiz. eilla 53l ol ou ¥ 5 liae 531 d) G aass Y “Kadin halasiyla
veya teyzesiyle bir nikahta birlesmez**’ dolayisiyla kisi hanmminin kiz kardesi, halas1 ve

teyzesiyle esinden ayrilmadik¢a evlenemez. Konuyu daha iyi anlatmak i¢in sdyle bir kaideden

27 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 205.

238 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 54.

29 Mugniye, Fikhu'l-TImam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 205.

240 en-Nisa, 23.

241 Mansur b. Yunus b. Idris el-Buhiti, Kessafit'I-Kan'a "an Metni’l-Ikn’a, Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1983, c. 5, s.
79.

242 Buhari, Sahih, Nikah, 27-28; Miislim, Sahih, Nikah, 33-37, 39-40.
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bahsedilir. iki kadindan biri erkek diger kadin zannedildiginde, birbirleriyle nikdhlanmalari caiz
degilse; o iki kadinla ayn1 anda evlenmek caiz degildir.>*’

Sihri civar akrabalarla evlenmek hem hukuken hem de ahlaken caiz degildir. Ciinkii bu
tiir evlilikler sila-i rahmi ortadan kaldirir. Sila-i rahmi kesmek de haramdir. Dolayisiyla engel
kalkmadikca hukuken de evlenmek caiz degildir.** Ornegin iki kiz kardes veya hala/teyze ile
yegen birbirleriyle kuma olurlarsa aralarindaki rekabet her gecen giin birbirlerine karsi
nefretlerini koriikleyecektir. Ahlaki olarak da, akrabalik haddi zatinda akrabalarin birbirlerine
kars1 sevgi ve saygl duymalarini gerektirir. Sihri civar evliligi akrabalarin bu yoniinii ortadan
kaldirir yerine kiskanglik ve nefreti getirir.2*’

Siitkiz kardes, siit hala ve siit teyzeler de bu hilkme dahildir. Ciinkii Hz. Peygamber:
nesep agisindan haram olanlar siit agisindan da haram olur buyurmustur.

Hanefiler, ayet ve mezk(r hadise gore fetva vermistir. Dolayistyla iki kiz kardesi ayni
anda nikah altinda bulundurmak onlara gore haramdir. Eger iki kiz kardes tek bir akitle
evlenirlerse ikisinin de akdi fasit olur. Eger iki akitle evlenmislerse ve koca 6nce hangisiyle
evlendigini biliyorsa birinci nikah gecerli ikincisi fasit olur.?*¢ Fakat hangisinin 6nce yapildigini
bilmiyorsa aralar1 ayrilir.?*’

Ca’feri mezhebinde sihri civar evliligiyle alakali iki gorlis bulunmaktadir. Bunlardan
ilki iki kiz kardesin ayn1 kisinin nikahi altinda bulnmasi ki bu Ca’feri hukukgular nezdinde
ittifakla haramdir. likincisi ise kisi esiyle nikdhliyken esinin halasi veya teyzesiyle
nikahlanabilir mi? Bu konu Ca’feri hukukgular arasinda ihtilafa neden olmustur. Bir grup
hala/teyze ile yegen ayni andan bir kisinin nikdhi altina bulunabilir demis diger bir grup ise
bunun da iki kiz kardeste oldugu gibi kesinlikle caiz olmadigini savunmuslardir. Bu meseleleri
asagida delilleriyle birlikte ele alacagiz.

I. Kisinin iki kiz kardesle ayn1 anda evli olmasi haramdir. Nitekim Kur’an’da ¢l

Gl B L V) oY) Gn Va3 gecmistekiler hari¢ iki kiz kardesi bir nikdh altinda
birlestirmeyin... ”* buyrulmustur. Buna ilaveten Hz. Ali’ye nispet edilen rivayette sdyle
denilmistir. Hz. Ali, karisin1 hamileyken bosayip baldiziyla evlenen kimseye “ikinci karini

bosa ciinkii onceki karin dogum yapmadan ikinci karinla — baldizin — evlenemezsin>#

28 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 31; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 121.

244 el-K asani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 262.

245 Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 121.

246 Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman Seyhizade, Mecme'a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’I-Ebhur, Beyrut:
Dar-u ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 1897, c. 1, s. 325.

247 el-Mevsili, el-IThtiyar, c. 3, s. 86.

248 en-Nisa, 23.

249 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, ss. 530-31.
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demistir. Bir diger rivayette ise Ziirare b. A’yun Eba Ca’fer’e sOyle bir soru sorar: bir kimse
Irak’ta evlense sonra da Sam’a gitse orda da bilmeden baldiziyla ikinci bir evlilik yapsa bu kisi
ne yapmali? Eba Ca’fer soyle der: “Sam’da evlendigini bosasin ve iddeti bitmeden Irak’ta
evlendigi karisina yaklagmasin”.>%"

Hadislerde de zikredildigi lizere iki kiz kardes birbiri ardina bir kisiyle evlense ikinci

evlilik batil olur. Ikisi de tek bir akitle veya peyderpey iki akitle?>!

evlenirlerse meshur goriise
gore akit batil olur.?>?> Hangisinin 6nce evlendigi bilinmiyorsa kura g¢ekilir hangisi ¢ikarsa
onunla evlilige devam eder.?>® Tefrik olunup iddet bittikten sonra baldizla/esin kiz kardesiyle
evlenilebilir. Ciinkii ebedi haramlik s6z konusu degildir.>* Ancak ikinci esin/baldizin kiz1,
eger zifaf gerceklesmisse ebediyen haram olur.>>® Zira bu durumda ikinci esinin/baldizinin kiz1
aslinda erkegin iivey kiz1 oluyor. Uvey kizlar da Nisa suresinin 24. Ayetiyle haram kilinmistir.
2. Kisi, esinin halas1 veya teyzesiyle evlenebilir mi? Bu konu Ca’ferileri iki gruba
ayrrmistir. Bir kistm Imamiyye fukahasina gore kadinla halasi veya teyzesi bir kisiyle ayn1 anda
evlenemez.2%® Bir diger grup ise — ki bunlar cogunlugu olusturur — hala ve teyzenin herhangi
bir izne gerek duymadan yegenleri iizerine nikahlanabilir demislerdir.*” Delilleri ise L a8 Jal s
ASB el s“bunlarin  (haram kilinanlar) disindakilerle evlenebilirsiniz">® ayetidir. Eger
hala/teyze ve yegenin bir nikdh altinda cem’ edilmesi haram olsaydi Kur’an bunu kiz
kardeslerde oldugu gibi agik bir sekilde beyan ederdi. Ancak yegenin hala ve teyzesinin {izerine
nikahlanabilmesi igin hala veya teyzesinden izin almasi1 gerekir. Ciinkii Imam Ca’fer sdyle
demistir: “yegenler hala ve teyzelerinin iizerine ancak hala ve teyzelerinin izniyle
nikdahlanabilir ”.?%°
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu 160 ve 161. maddelerini bu konuya tahsis etmistir. Ilgili

maddeler sdyledir; “Ister nesebi olsun ister radai (siitkardesligi) iki kiz kardesin aym anda bir

kisiyle evlenmesi batildir. Fakat biri 6nce evlenmisse veya birinci es ric’i iddette ise ikinci

»0age.,c. 5,5 531.

251 Tabatabal, Rivadu'l-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 250.

252 el-Hilli, Serai 'u ’Z—fslamﬁ Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 290.

253 el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 55.

24 Mugniye, Fikhu'I-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 200; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 55.
255 Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, Tahran: el-Mektebetii’l-
Murtazaviyye, 2008, c. 4, s. 196.

236 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, ¢. 2, s. 309.

27 Mugniye, Fikhu'l-Tmam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 200.

258 en-Nisa, 24.

259 Mugniye, Fikhu’I-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 200.
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evlilik gegersizdir”.?®® Ve “Es hayattayken yegenleriyle ancak onun izniyle evlenilebilir” 2!

Goriildigi gibi ilgili kanun Ca’feri mezhebinin genel kabul gormiis fetvasini kanunlastirmustir.

Iran Medeni Kanun’una baktigimizda da ayn1 gériisiin kanunlastirildigini gérmekteyiz.
Nitekim ilgili maddelerde: “Miit’a dahi olsa iki kiz kardesin bir kisiyle evlenmesi batildir”?6?
ve “Hi¢ kimse esinin izni olmadan esinin yegenleriyle evlenemez?%* denilmistir. Hem Ca’feri
Aile Hukuku Kanunu hem de Iran Medeni Kanunu Ca’feri mezhebinin meshur/miifta bih
goriisiine gore hazirlanmis kanunlardir. Dolayisiyla mezhebin genel kabul gérmiis kanaatinin
aksine bir hiikiim verilmesi beklenemez. Ancak kimi 6rfi meselelerde her iki kanun da kendi

bolgelerinin drflerine gore hiikiim vermistir. Ornegin, icab ve kabul arasinda drfen benimsenen

bir takim seylerin konusulmasinin icaba zarar vermemesi gibi.

g. Li’an Sonucu olusan Evlilik Engeli

Afgan Medeni Kanunu’nun 85. Maddesinin “d” bendi li’an ile ilgilidir. Tlgili madde su
sekildedir:

“Miila’ana yapilan kadin, kocas1 kendisini inkar etmedik¢e kocasina helal olmaz”

Afgan Medeni Kanunu li’am1 ebedi mahremiyeti gerektiren bir neden olarak
gormemektedir. {lgili kanun Hanefilerden “Tarafeyn’in” gériisiinii benimseyerek, li’anin gegici
bir evlenme engeli olduguna hilkmetmistir. Ancak Afgan Medeni Kanunu li’ani1, akitten sonra
meydana gelen bozukluklardan sayarak bir bain talak degil hakimin huzurunda vuku buldugu
icin bir fesih oldugu kanaatindedir. Li’an1 fesih saymasi dolayisiyla A.M.K. Hanefileriden
farkl1 bir hiikiimde bulunmustur.

Li’an, (0 ¢ «J) kokiindendir. Kelime olarak, iki veya daha fazla kisinin karsilikl
lanetlesmesi, uzaklasmasi***, kovulmasi gibi anlamlarda kullanilir.?%> Terim olarak: Kocanim
karisina zina isnadinda bulunmasi ve dort sahit getirememesi sonucunda kari ile kocanin,

hakimin huzurunda ser’l usuliine uygun olarak dorder defa sehadette bulunduktan sonra

260 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 160.

261 3 yer, md. 161.

262 K anun-i Medeni Iran, md. 1048.

263 a.yer, md. 1049.

264 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omar, Mu cemu’l-Liigati 'I-Arabiyyeti’'l-Mu asara, Kahire: Alemu’1-Kiitiib,
2008, c. 3, 5. 2017.

265 Ebi’l-Hasan Ahmed b. Fars b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Hilyetii'I-Fukaha, Beyrut: es-Seriketii’l-
Miittahidetii 1i’t-Tavzi, 1983, c. 1, s. 182.
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kendilerine lanet ve gazab okumalaridir.?®® Boylece erkek kazif cezasindan, kadin da zina
cezasindan kurtulur.?®’

Tanimdan da anlasilacag: lizere bir kimse karisin1 zina yapmakla itham eder veya
diinyaya getirdigi ¢ocugu reddederse ve dort sahit de getiremezse — ki bu kadina biiyiik bir
lekedir — kadin da bu iddialar1 inkar ederse, kadin iade-i itibar i¢in mahkemeye basvurabilir ki
bu karsilikli lanetlesmeyle sonuglanir. Keza Kur’an bu konuda 6zel hiikkiim getirmigtir. s
A Lad o el Al 5 cpialiall cpad ) 4l ol Aag )l aasl 3algld agudil V) elagd agd (K0 aly aeal 55 O e
lele dl) Cuzme G dsalall s Sl pal ) L Cilalgd ol agi o lall Lgie 550 5 Gudlsl e OIS o) adde

odlall e oS ol “Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri
olmayanlar, dorder defa Allah’1 sahit tutarak kendilerinin dogru séylediklerine dair yemin
ederler. Besincisinde ise eger yalan séyliiyorsa Allahin lanetini dilerler. Zina ile suglanan
kadin da dort defa Allah’1 sahit tutarak yemin eder ve kocasinin yalan soyledigini séyler.
Besincisinde ise eger kocasi dogru soyliiyorsa Allah’in gazabimin iizerine olmasini
dilemesidir” %%

Ayrica Kur’an iffetli kadinlara her hangi bir ithamda bulunulmamasini, bulunuldugu
takdirde dort sahit getirilmesini, getirilmedigi takdirde 80 sopa ile cezalandirilmasini ister.
Nitekim Nur suresinde soyle buyrulur: cmle as salald elags da b |5l ol & Glicasall G s a5

Osinldl) an Sl of o ol 3algds agd L&Y 5 sals “ffferli kadinlara zina ithaminda bulunup da dort sahit
getiremeyenlere, seksen degnek vurun ve onlarin sahitliklerini ebediyen kabul etmeyin. Ctinkii
onlar fasiklarin ta kendileridirler”.?%’

Ayetin niizul sebebiyle ilgili Abdullah b. Mesud s0yle bir olay1 nakleder. Bir Cuma
gecesi mescitte oturuyorduk ki ensardan bir adam ¢ikageldi. Ve Hz. Peygamber’e soyle dedi.
Ey Allah’1n elcisi! Su adami goriiyor musun? O baska bir adami karistyla gérmiis. Eger o adamu
oldiirse dldiirtiliir, konugsa doviiliir ve eger susarsa da (kari-koca arasinda) darginlik olacak.
Sonra da Allah’im bir ¢ikis yolu gdster diye dua etti. Bunun iizerine Nur suresinin 4. ayeti
indi.?”

Hanefilere gore li’andan kaginan taraf lanetlesmeyi kabul edinceye kadar hapsedilir.

Kazif cezasi uygulanmaz. Eger bir kadin kocasi olmayan bir erkek tarafindan ithamda

bulunulursa ithamda bulunan kisi dort sahitle ispat edemedigi takdirde kazif cezasiyla

266 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1,s. 327.
267 Sadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 418.

268 en-Nur, 6-9.

269 en-Nur, 4.

270 Ebu-David, Siinen, Talak, 28.
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cezalandirilir.?’! Taraflarin li’an yapabilmeleri igin en basta evli olmalar1 gerekir.?’” Keza
lanetlesmeye gidilebilmesi icin taraflarin sahitlik yapabilme ehliyetine sahip olmalar
gerekmektedir. Bu sebeple taraflar hiir, Miisliman, akil, balig ve kazif cezasiyla sabikali
olmamalidir. Kadinin da iffetli oldugu bilinmeli ve kazif cezasini gerektiren vasfa sahip

274 ayrica sahih bir nikahla evlenmis olmalidir.?”> Ornegin fasit

olmal1,?” li’am talep etmeli,
nikdhla evli olan kadin ya da babasinin kim oldugu bilinmeyen bir ¢ocugu varsa li’an
yapilamaz.?’® Dolayisiyla koca, kole, kafir veya daha dnce kazif cezas1 almigsa li’an yerine had
cezast uygulanir. Kadin da eger cariye, kafir, daha dnce kazif sugundan davaci olmus ise ayni
sekilde had cezasiyla cezalandirilir. Ancak ¢cocuk, akli dengesi yerinde olmayan (deli) veya zina
sucundan sabikal1 (sopayla cezalandirilmis) olan kimseye ne had uygulanir ne li’an.?”’

Esler arasinda li’an1 gerektiren bir diger sebep ise kadinin dogurmus oldugu ¢ocugun
kocas tarafindan reddedilmesidir.?’® Burada da li’an yapilabilmesi i¢in yukarida sayilan
sartlarin var olmasi gerekir. Ancak Hanefiler dogmamis ¢ocugun reddi konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Imam-1 A’zam ve imam Ziifer’e gére dogmamis ¢ocuk eger inkar edilirse li’an
yapilmaz. Ancak dogumdan sonra had (kazif) cezasi uygulanir.?”? Ciinkii dogumdan 6nce
rahimdeki seyin ne oldugu bilinmemektedir. Imameyne gore, cocuk inkar edildikten alti ay
sonra dlinyaya gelirse li’an uygulanmaz. Fakat ilk alti ay i¢inde diinyaya gelirse, ¢cocugun
miinkir kocadan oldugu anlasilir ve li’an yapilir ve ¢ocuk anneye verilir. Clinkii bu durumda
kocanin reddettii zaman ¢ocugun (cenin) ana rahminde var olduguna kanaat getirilir.2%

Gilinlimiizde tip ilmi ve teknolojisi epeyce geligsmistir. Bu nedenle sabit ilmi verilerlerle
— ki ceninin dahi kag giinliik oldugu, kag kilo oldugu vs. dogumdan sonra da DNA’sindan kimin
siilbiinden oldugu bilinmektedir — hiikiim vermek daha isabetli olur diisiincesindeyiz.

Lanetlesmeye 6nce kocadan baslanir ve koca dogru sdyledigine dair dort defa Allah’
sahit tutarak yemin eder. Cilinkii o iddia sahibidir. Sonra da kadin kocasinin iddialarini
reddederek dort defa Allah’1 sahit tutarak yemin eder. Bu sekilde lanetlesme tamamlandiktan

sonra hakim kari-kocay1 ayirir ve ¢ocugun nesebini annesine baglar.?®! Ciinkii hakim

ayirmadigi siirece nikdhlar1 devam eder. Ayrilik gergeklesmeden once kisi zihar yapabilir,

271 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 168.

272 K emaliiddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi ibn-Hiimam, Fethu I-Kadir, Daru’l-Fikr, t.y., c. 4, s. 276.
273 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 419.

274 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 167.

age.,c. 3,s.168.

276 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 562.

277 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 420; el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 566.
278 el-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-Miibtedi, c. 1, s. 270.

279 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 48; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 170.

280 g]-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 170; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 48.

281 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 420.
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karsin1 bosayabilir?®? hatta kari-kocadan biri 6liirse digeri ona mirasc1 olur.?®* Ancak imam
Ziifer’e gore lanetlesmeyle birlikte kari-koca ayrilmis olurlar. Ciinkii hadiste “lanetlesenler
asla birlesemezler”, **? buyrulmustur. Nitekim Ibn-i Omer’in rivayetine gére Hz. Peygamber
miila’aneden sonra Beni Aclan kardesleri birbirinden ayirmustir.”®> Ancak Hanefiler Ebu
Davud’da gegen Sehl b. Sihab’in rivayetindeki “aralarini ayirdi sonra lanetlesenler asla

"286 ifadesini delil getirerek hakim ayirmadig: siirece nikahlar1 devam eder

birlesemezler dedi
derler. Clinkii bu olayda Hz. Peygamber hakim sifatiyla davayr gérmiis ve hiikiim vermistir.
Hakimin kararina gerek kalmadan ayrilma olsaydi Hz. Peygamber yukaridaki veya benzeri bir
kelami sarfetmezdi.

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére li’an sonucu hakimin ayirmasi bir bain talaktir.
Bu sebeple eger koca kendini yalanlarsa had uygulanir ve kadin ile evlenebilir.?®” Ciinkii
kocanin kendini yalanlamasi li’anin sebebinin ortadan kalkmasini gerektirir.?®® Sebep
olmayinca da hiikiim olmaz. Keza Allah’1 sahit tutarak ettikleri yeminler koca kendini tekzib
etmedigi siirece gegerlidir. Soziinden dondiigii anda dnceki hilkme yani kazife doniisiir.®
Li’an, bir bain talak oldugu i¢in kadin iddet bekler ayrica nafaka ve meskeni hak eder.?*° Kazif
ise ebedi haramlik olusturan bir sebep degildir.

Ebu Yusuf ve Ziifer ise li’an sonucu ayrilig1 bain talak olarak gérmemektedir. Onlara
gore bu bir fesihtir dolayisiyla siitkardesligi ve sihriyet gibi ebedi mahremiyeti gerektiren bir
ayriliktir ! Ciinkii Hz. Peygamber “lanetlesenler asla birlesemezler *?°> buyurmustur.

Kocanin belli sartlar dahilinde karisina zina ithaminda bulunarak mahkemeye basvuru
hakkinin olmas1 Acar’a gére mantiken aksini de gerekli kilmalidir. S$oyle ki, eger bir kadin
kocasmin baska kadinlarla olan iligkisine sahit olursa veya siiphelenirse kadina da bu hak
taninmal1. Kocasinin zina ettigini ispat edemeyip en azindan iddiasini kanitlayabildigi takdirde

mahkemeye bagvuru hakkinmn olmasi li’an ayetinin mantigtyla da ortiismektedir.

282 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 571.

283 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 51; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 244.

284 Ebu-David, Siinen, Talak, 28.

285 Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurasani en-Nesai, es-Siinenii s-Siigra, Halep: Mektebii’l-
Metbu’atii’l-Islamiyye, 1986, Talak, 42.

286 Ebu-David, Siinen, Talak, 28.

287 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 245.

B age.,c 7,s.246.

289 Tbn-Hiimam, Fethu I-Kadir, c. 4, s. 288.

20 Seyhizdde, Mecme'a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’I-Ebhur, c. 1, s. 458.

Pl el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, s. 573; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 245;
Seyhizade, Mecme 'a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’I-Ebhur, c. 1, s. 458.

292 Ebu-David, Siinen, Talak, 28.

293 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 331.
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Ca’feri mezhebi de li’an konusunda biiylik oranda ehl-i siinnete katilmaktadir. Ancak
bazi ayrintilarda farkliliklar mevcuttur. Yukarida zikredilen miila’anenin sekli ve sartlar
Ca’feri mezhebinde de aynidir. Dolayisiyla en basta nikdhin sahih ve daimi olmasi
gerekmektedir. Miit’a nikdhryla evli olan kari-koca arasinda li’an gerceklesmez.?** Keza
kadinim halen evli veya ric’i talak iddeti bekliyor olmas1 gerekiyor. Iddeti bittikten sonra veya
bain talak sonrasi li’an yapilamaz.>®®> Cocugun reddi konusunda imamiyye hicbir ayirim
yapmaz. SOyle ki ana rahmindeki ile dogmus olan ¢ocuk arasinda herhangi bir fark yoktur. Her
iki durum da li’an1 gerektirir.2%

Ehl-1 Siinnet mezheplerinden farkli olarak bir de imamiyye mezhebinde gii¢ yetirildigi
takdirde li’anin Arapga ifadelerle gerceklestirilmesi s6z konusudur. Ancak la’in ve 1a’ine buna
gii¢ yetiremezse diger diller de gecerlidir.?*’

Ca’feriler, li’anin bir fesih/infisah oldugu kanaatindedirler. Bu nedenle de li’an
gergeklestikten sonra taraflar birbirlerine ebediyen haram olurlar.?® Konuyla ilgili bir hadiste
soyle denilmistir: 1ol 41 Jas ol e 53 i Y 13) L Sl “kocast tarafindan lanetlenen kadin kocasina
asla helal olmaz...”.?** Ayrica kadin, li’an gergeklestigi andan itibaren iddet bekler.>®
Ca’feriler li’am fesih kabul ettikleri icin Hanefilerden Ebu Hanife ve imam Muhammed’e,?"!
ayrihigin ancak hakimin karariyla vuku bulacagini®® savunduklari i¢in ise cumhura muhalefet
etmislerdir.

Imamiyye’ye gore, taraflarin biilig cagina ulasmis ve akil olmalar1 li’an igin yeterlidir.
Bu nedenle kafir ve kole i¢in de li’an yapilabilir.’®> Ca’feri fukahasindan Seyh Miifid ise

Hanefiler gibi diistinmektedir. Ona gore li’anin sartlar1 akil, balig, hiir ve Miisliiman olmaktir.

Bu nedenle Miisliiman-gayrimiislim, hiir-kdle/cariye arasinda li’an gergeklesmez.>%*

294 Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, en-Nihaye fi Miicerredi’l-Fikhi ve’l-Fetava, Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, t.y., c. 1, s. 523; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 327.

23 et-Tusi, en-Nihaye fi Miicerredi’l-Fikhi ve’l-Fetava, c. 1, s. 522; Ebu’l-Kasim Necmeddin Ca’fer b. el-Hasan
el-Hilli, Muhtasaru 'n-Nafi fi Fikhi’l-Imamiyye, Bagdat: el-Mektebetii’l-Ehliyye, 1964, c. 1, s. 233.

2% Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 328.

¥Tage.,c. 2,5s.329.

P age.,c. 2,s.330.

29 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 429.

300 et-Tusi, en-Nihaye fi Miicerredi’l-Fikhi ve’l-Fetava, c. 1, s. 521.

391 Ebu Yusuf ve imam Ziifer’e gore li’an bir fesihtir dolayisiyla taraflar ebediyen evlenemezler. bkz. s. 55.

302 Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Numan Miifid, el-Mukni’a, Beyrut: Darw’l-Miifid, 1993, c. 1, s.
541.

393 et-Tusti, en-Nihaye fi Miicerredi’l-Fikhi ve l-Fetava, c. 1, s. 523; el-Hilli, Muhtasaru 'n-Nafi fi Fikhi’l-Imamiyye,
c. 1,s.234.

304 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 542.
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Ca’feri Ahval-1 Sahsiyye Kanunu ve Iran Medeni Kanunu da mezhebin temel gériisiiniin
disina ¢cikmamustir. Buna gore li’anin gerceklesebilmesi i¢in dncelikle taraflarin akil, balig ve
muhayyer (resid) olmasi gerekiyor.* Li’an iki sekilde mevzu bahis olur.

1. Herhangi bir delil olmadan kocanin beraber oldugu hanimimi zina yapmakla
suclamasi li’anin ilk sartidir. Ayrica kadin da daha 6nce kazif veya zina siiphelisi olmayacak.

2. Herhangi bir delil olmakasizin koca beraber oldugu haniminin dogurdugu
cocugu inkar veya reddetmesi li’anin ikinci sartidir. Keza koca dilsiz hanimina boyle bir iftirada
bulunmasi halinde higbir sey yapilmaksizin evlilikleri sona erer.>%

Li’anin mahkemede kadi/hdkim huzurunda yapilmasi konusunda ehl-i Siinnetle hem
fikir olan Ca’feri Ahval-1 Sahsiyye Kanunu ¢ocugun inkari konusunda ihtilaf etmistir. Soyle ki
ilgili kanuna gore kocanin ¢ocugu inkar etmesiyle neseb anneye intikal etmez. Bilakis nefyden
once kadi DNA ve benzeri testlerle gocugun kocaya ait olup olmadigini aragtirmak zorundadir.
Eger kesin bir sonug elde edemezse cocugun nesebi babaya ilhak edilir.>"’

Bu sekilde vuku bulan li’andan sonra evlilik biter ve ¢ocuk — nefyden 6nce inkarindan
vaz gecerse hari¢ — anneye ilhak edilir. Kocadan kazif cezasi kadindan da zina cezas1 kalkmis
olur. Zikredilen hususlar ¢er¢evesinde gergeklesen li’an sonunda taraflar birbirlerine ebediyen

haram olurlar. 3°8

3. Evlenme Akdinin Sihhat Sartlar

Evlenme akdinin gegerli olabilmesi i¢in riikiin ve kurulus satlarinin yani sira bir takim
sthhat sartlarin da mevcut olmasi gerekmektedir. Afgan Medeni Kanunu sahitlerin bulunmasini
kurulus sartlarinda ele aldig1 i¢in bu baglik altinda sadece hakkinda ihtilaf bulunan evlenme
engelini ele alacagiz. Ilgili kanunun 63. maddesi bu konuyu su sekilde diizenlemistir:

“Ric’1 veya bain talak iddeti bekleyen kadina hicbir sekilde evlilik teklifinde
bulunulamaz. Ancak 6liim iddeti bekleyen kadina iistii kapali bir tarzda evlenme teklifinde
bulunulabilir”.

Afgan Medeni Kanunu’nun ilgili maddeleri dikkate alindiginda Hanefilerin goriigiiniin
kanunlastirildig1 agik¢a gozlemlenmektedir. Ciinkii Hanefi hukukcular1 6liim iddeti hari¢ iddet
bekleyen kadina higbir sekilde evlilik teklifinin yapilamayacag: kanaatindedirler. Oliim iddeti

bekleyen kadina ise sadece iistii kapali bir sekilde onunla evlenmeye meyilli oldugu fark

305 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 312.
306 a.yer, md. 311.

307 a.yer, md. 313/f ve 314.

398 3 yer, md. 167; Kanun-i Medeni Iran, md. 1052.
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ettirilebilir. Kadin ister ric’1 talak iddeti bekliyor olsun ister bain talak iddeti, onunla evlenmede
oncelik kendisini bosayan kocaya aittir. Cilinkii iddet tam olarak kari-kocay1 birbirinden
ayirmamaktadir. Ancak iddet bittikten sonra bagkalar1 da evlilik teklifinde bulunabilir.>*

Evlenme akdinin sihhat sartlarindan olan sahitlerin bulunmasi ve sahitlik yapabilecek
kisilerde aranan sartlarla evlenme engeli ile ilgili konular daha 6nce kurulus sartlari igerisinde
stirekli ve gecici evlenme engelleri olmak iizere iki gurup halinde bilgi verilmisti. Ciink{i Afgan
Medeni Kanunu’nun ilgili maddesi sahitleri kurulus sartlar1 icerisinde ele almisti. Bu nedenle
biz de kurulus sartlar1 igerisinde konuyu incelemistik. Dolayisiyla burada sadece sihhat
yoniinde akdi etkileyecek evlenme engeliyle alakali konulara deginilecektir. Kurulus sartlar
icerisinde zikredilen evlenme engellerine riayetsizlik akdi gecersiz kilarken burada
zikredecegimiz evlenme engeli akdi fasit kilar.*'® Kusur giderildiginde akit gegerli hale gelir.
Ornegin, bain talak iddeti bekleyen bir kadinla evlenmek bu guruba girer. Ciinkii konuyla ilgili
ayetin delaleti zannidir. Her ne kadar ayet vefat iddeti bekleyen kadinlar i¢in hiikiim beyan
etmekte ise de “sebebin hususiligi hiikmiin umumiligine mani degildir” kurali geregi bain talak
iddeti bekleyen kadini da kapsamaktadir.

Hanefiler ister acik olsun ister kapali hi¢bir sekilde bu durumdaki kadina evlilik
teklifinde bulunmaya cevaz vermemisler. Clinkii cevaz verilirse kadinin iddeti konusunda yalan
s0ylemesine neden olabilecegini diistinmektedirler. Ayrica imada bulunan kisiyi de zan altinda
birakarak onun kari-kocanin ayrilmasina sebep olabilecegi zann1 olusur demisler.?!!

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da Afgan Medeni Kanunu ile hemfikirdir. {lgili maddede
“Istenilecek kadinda herhangi bir nikdh engeli olmamali veya baskasmnin iddetinde

bulunmamalidir*3'? denilmistir.

4. Evlenme Akdinin Yiiriirhiliik (Nefaz) Sartlar

Nefaz/yiirtirliiliik sartlar1 evlenme akdinin hukuki sonu¢ dogurmasi i¢in gereken
sartlardir. Akit gerekli sartlar1 tasiyorsa nafiz/gecerli, tagimiyorsa gayrinafiz/mevkuf olur.
Ornegin, taraflarin tam ehliyetli olmas1 durumunda Hanefilere gore velilerin yaptig1 akit

taraflarin icazetine/rizasina baglidir. Kabul ederlerse nafiz, aksi halde akit gegersiz olur. Yani

39 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 91.

310 e]-Kasani, Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, ss. 268-69; ez-Ziihayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c.
9,s.6624.

3 ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6499.

312 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 144/a.
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buliigdan sonra velinin herhangi bir yetkisi yoktur. Ancak bulugdan onceki akitleri velinin
iznine tabidir.>!

Afgan Medeni Kanunu muameleler i¢in gerekli olan riist yasini giines takvimiyle tam
18 olarak belirlemistir. Ancak evliligi ayr1 bir maddede su sekilde diizenlemistir:

“Riisd yas1 glines takvimiyle tam 18 yastir. Resid olan kimse akil saglig1 yerinde oldugu
miiddetce yaptig1 muamelelerde tam ehliyet sahibidir”. (md. 39.)

“Evlenme ehliyeti erkeklerde 18, kizlarda ise 16 yastir”. (md. 70.)

Ilgili maddelere gore evlenme yas1 erkeklerde 18 kizlarda ise 16 yastir. Burada Afgan
Medeni Kanunu sadece erkeklerde Ebu Hanife’nin goriisiinii esas almistir. Kizlarda ise bolgede
yasayan insanlarin orf ve geleneklerini de dikkate alarak farkli bir ictithadda bulunmustur.
Ciinkii Ebu Hanife’ye gore kizlarin bulug yasi 17°dir.>'* Cumhura gore ise hem erkek hem
kizlarin bulug yas1 15°tir.

Keza Afgan Medeni Kanunu’nun 70. Maddesi geregince 16 yasini1 doldurmamis kizlar
sadece baba veya dede veyahut aile mahkemeleri evlendirebilir. Ilgili madde su sekildedir:
“Eger kiz 16 yasin1 doldurmamissa evlilik akdini ancak tam tasarruflu babasi veya tam yetkili
mahkeme vasitasiyla gergeklestirebilir”.!>

Ca’feri mezhebinde de ¢ogunlugun goriisii Hanefilerle aynidir. Bulug cagina gelmis bir
kadinin, evlenirken velisinin iznini almasi glizel goriilmiistiir. Kiz, isterse velisinin izni
olmadan da evlenebilir.3'® Ancak veli izninin alinmas1 miistehaptir. Buna ilaveten velisinin izni
olmadan kadinn siirekli evliliginin gegerli olmadigini savunanlar da mevcuttur.®'” Dolayisiyla
bakire kizlarin velisinin iznini alarak evlenmeleri, aksi halde evlilikleri gecerli olmayip
velisinin iznine mevkuf kalacagi yoniinde bir goriis vardir.

Ca’feri Ahval-1 Sahsiyye Kanunu ile iran Medeni Kanunu bolge halkinin sosyo-kiiltiirel
degerlerini dikkate alarak ikinci goriisii tercih etmislerdir. Bu nedenle bakire bir kadinin
evliliginin gecerli olmasi velisinin iznine baglidir.’!®

Ancak asagidaki sartlar dahilinde bakire kadin velisinin iznini olmadan da evlenebilir.

a. Velinin izninin alinmas1 imkansiz veya ¢ok mesakkatli olmasi,
b. Velinin hacr altinda bulunmasi,
c. Herhangi bir gecerli sebebi olmaksizin velinin yapilacak evlilige karsi ¢ikmast,

313 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 233.

314 ez-Ziihayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 2966.

315 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 71/a.

316 e]-Hilli, Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 276.

317 et-Tusi, en-Nihaye fi Miicerredi’l-Fikhi ve’l-Fetava, c. 1, s. 465; Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 510.

318 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 181; Kanun-i Medeni Iran, s. md. 1043.
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d. Velinin gayrimiislim olmasi,

e. Velinin dinen ve orfen kizin dengi oldugu biriyle evlenmesine miisaade
etmemesi ve baska evlenebilecegi dengi bir kisinin de bulunmamasi.

Bu hususlarin mevcut olmasi ve ispatlanabilmesi durumunda bulug ¢agina gelmis bakire

bir kizin kendi evliligini kendisinin yapmas1 miimkiindiir.>"

5. Evlenme Akdinin Baglayicilhik (Liiziim) Sartlar

Afgan Medeni Kanunu’nun 133. maddesinin ¢ bendi bu konuyu ele almistir. lgili
madde su sekildedir:

“Akit sirasinda belirlenen mehrin, mehr-i misilden az olmas1 veya sihhat sartlarindan
birinin eksik olmas1 durumunda akit fasit olur”.

Afgan Medeni Kanunu esler arasi denklikle ilgili acik bir beyanda bulunmamustir.
Sadece akdi fesh eden hususlarin arasinda yukarida aktardigimiz maddeyi zikrederek
yetinmistir. Bunun disinda velinin herhangi bir itiraz hakkindan s6z etmemistir. Afgan Medeni
Kanunu bulug c¢agina ermis bir kizin akdettigi akdi velisi muvafik olmasa dahi mutlak olarak
gecerli saymaktadir.’?® Ancak ilgili kanuna gére, veli veya vekilin itiraz1 olsun veya olmasin
kadinim aldi1g1 mehir eger mehr-i misilden diisiik ise akit fasit olur.**! Buna mukabil kiiciik kizin
velileri vasitastyla mehr-i misilden daha diisiik bir mehir karsihiginda evlendirilmesi
durumunda, kiz bulug muhayyerligine sahiptir. Dilerse akdi kabul eder dilerse de reddeder.>??
Burada A.M.K Hanefilerden farkli bir ictihatta bulunmustur. Cilinkii Hanefilere gore kiiclik
kizin velisi, baba veya dedesi ise bulug muhayyerligine sahip degildir. A.M.K ise veliler
arasinda herhangi bir ayirim yapmaksizin kiigiik kizin dengi olmayan biriyle veya mehr-i
misilden daha diisiik bir mehir karsiliginda evlendirilmesi konusunda kiza mutlak muhayyerlik
hakki vermistir.

Goriildiigii gibi ilgili kanun, hem evlilik akdinde hem diger muamelatta kizlara tam yetki
vermistir. Yaptiklari her tiirlii tasarruf velisinin iznine bagli olmadan gecerlidir. Ancak velisinin
onun adma yaptig1 kimi tasarruflari kizin icazetine baghdir. Ornegin, kiiciik yasta velisi
tarafindan evlendirilen kiz, ergen olunca yapilan akde itiraz edebilir. Sunu da belirtelim,

uygulamada bu madde yerini bulamamistir. Kizlar yukarida zikrettigimiz maddenin

319 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 182.

320 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 80.

321 a.yer, md. 133/a.

322 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 167.
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muhtevasinda belirtilenler kadar 6zgiir degiller. Onlarin yerine her tiirlii tasarrufu veli veya
vekili yliriitmektedir. Elbette Afgan toplumunda velayet (6rfen) cebridir.

Akitlerde aslolan baglayiciliktir. Dolayistyla gerekli sartlar tagiyan akitler tek tarafli
feshedilemez.>** Keza nikah akdi de baglayici olan akitlerdendir. Béyle bir akdin feshini veli
veya vekil de isteyemez. Ancak liizum sartlarim1 tagimayan bir nikdh akdini — yapilan akit

324 _velinin veya vekilin tek tarafli olarak feshi talep etme hakki vardir.>?

gecerli oldugu halde
Baglayicilik bakimindan ilk akla gelen ise esler arasi kefaet/denkliktir. Ehl-i siinnet
mezheplerinde kefaet konusu iizerinde en fazla duran Hanefilerdir.

Kefaet, liigat bakimindan esitlik, benzerlik ve yeterlik®2¢

anlamina gelir. Fikih terimi
olarak; “evlenecek esler arasinda dini iktisadi ve sosyal seviye bakimindan esitlik anlamini
ifade eder”.?’ Bir diger ifadeyle “evlenecek esler arasmnda belli hususlarda denkligin
bulunmasidir”.??®

Denklik erkekte aranir, kadinin erkekten asagi bir seviyede olmasi esitsizlik olarak
nitelendirilmez.>?® Saglikli ve huzurlu bir aile ancak iki esit seviyedeki insan arasinda viicut
bulur.**° Kadinin evlenecegi erkegin, kadinin seviyesinden asag1 olmamasi ve kadmin mehrinin
en az emsal kadmlarin mehirleriyle esit olmasi akdin liizum sartlarindandir.®*!

Hanefiler kefaet konusunda iki goriis sergilemisler. Bunlardan biri denkligin akdin
sthhat sartlarindan olmasidir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf bu goriistedir. Dolayisiyla eslerin
birbirlerine denk olmamasi akdi bastan gecersiz kilar. Velinin itiraz edip etmemesi sonucu
degistirmez. Digeri ise akdin liizum sartlarindan olmasidir. Imam Muhammed ve diger Hanefi

hukukgular denkligin akdin sihhat sart1 degil liizum sart1 oldugu kanaatindedirler. Bu durumda

eger kadin dengi olmayan biriyle evlenirse velinin bu evlilige ititraz etme hakki vardir.3*?

38 ez-Ziihayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 3083.

324 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, ss. 354-55; ibn-Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi Fikhi’n-Nu’mani, c. 3, s. 31.
Bu Ebu Hanife ve Tarafeyn’in bir goriisiine goredir. Bir diger rivayete gore ise hem Ebu Hanife hem Tarafeynin
daha sonra bu goriislerinden vazgecerek kadinin dengi olmayan biriyle evliliginin gecersiz oldugu sdylenmektedir.
325 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 25; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 135.

326 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Muhammed b. Abdirrazzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu'l-Arus Min Cevahiri’l-
Kamus, Kiiveyt, c. 1, s. 390, (11.03.2018).

327 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1, s. 300.

328 Hamza Aktan, “Kefaet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2002, c. 25, s. 166.

329 Muhammed Emin b. Umar b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn-Abidin, ed-Diirrii I-Muhtar ve Hésiyetii Ibn-i Abidin
Reddii’l-Muhtar, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992, c. 3, s. 86.

330 e]-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 269.

31 Sadriisseria, Muhtasaru’'I-Vikaye, s. 360; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 135.

332 fon-Abidin, ed-Diirrii'I-Muhtar ve Hésiyetii Ibn-i Abidin Reddii’l-Muhtar, c. 3, s. 84; ibn-Maze, el-Muhitu’I-
Burhani fi Fikhi 'n-Nu’mani, c. 3, s. 31.
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Hanefi fakihlerinden Kerhi ise nikah akdinde denkligin séz konusu olmadig1 kanaatindedir.>*3
Hanefilerde tercih edilen griis Imam Muhammed ve diger Hanefi fakihlerinin goriisiidiir.*>*
Hanefiler delil olarak Hz. Peygamber’in su hadislerini zikrederler. ¢ s ¥ &l e L
J5S ) a1 a5 e pmn 13) 5 3l el 1) 830l “Ey Ali! Ug seyi geciktirme. Vakti gelmis
namazi, hazir olmus cenazeyi ve dengini buldugun zaman bakire kizi evlendirmeyi” .33 Bir diger
rivayette de soyle denilmistir: a8l 2 yie (50 sea ¥ 5 cWSYI V] Gea s 3 Vo oWV ) eluil) 55 Y
“Kadinlart ancak velileri denkleriyle ve en az 10 dirhem karsiliginda evlendirebilir” 3%
Hanefilerden Kerhi ise bu delillere karsilik hem Kur’an’dan hem de siinnetten delil getirir.
Nitekim Kur’an’da “siiphesiz Allah katinda en iistiiniiniiz ona karsi gelmekten en ¢ok

sakimanimizdr 337

buyrulmugstur. Keza Hz. Peygamber bir hadisinde “ey Beni Beyaza! Ebu
Hind’i (kizlarimizla) eviendirin ve onun (kizlarry)la evienin. Ciinkii tedavi oldugunuz seylerin
icerisinde en iyisi hacamattir "3*¢ buyurmustur. Beni Beyaza soylu bir kabile Ebu Hind ise azath
bir kole buna ragmen Hz. Peygamber birbirleriyle evlenmelerini sdyliiyor. Bu da gosteriyor ki
kefaet sadece dinde vardir. Ancak cumhura gére Hucurat suresi 13. ayeti ile “insanlar taragin

339

disleri gibi esittirler... hadisi diinya ile ilgili degildir. Kisinin ahiretteki mertebesiyle

alakalidir.** Keza diinya ile ilgili de Hz. Peygamber’den su hadis nakledilmistir. agazs G 8
Ja o da) anad cliST agany M) gall 5 Aty A8 (aa ] pliST aguiany ol 5 Gl Gy (s 2 USTKyreysin
bazi boylari diger bazi boylarina denktir, Arap kabileleri de birbirlerine esittir. Mevali/Arap
olmayanlar ise her bir erkek diger bir erkege esittir”.>*' Dolayisiyla baz1 alimlerin evlilikte
denkligi aramamasina karsilik cumhur denkligin evliligin saglikli ve huzurlu olabilmesi i¢in
gerekli oldugu ve mevcut olmadigi takdirde evliligin velinin iznine tabi oldugu kanaatindeler.
Mamafih erkegin kadina soy, mal varligi, hiir/6zgiirliikk, Miisliiman olmak son olarak

da meslek itibartyla denk olmasi gerekir.>*? Ayrica kadin emsallerinden daha diisiik bir mehirle

333 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7,s. 317.

34 Aktan, “Kefaet”, s. 168.

335 et-Tirmizi, Siinen, Cenaze, 74; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Hurasani el-Beyhaki, es-Siinenii 'l-Kiibra,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, c. 7, s. 214.

336 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, c. 7, s. 214.

37 el-Hucurat, 13.

338 Ebu-Daviid, Siinen, Nikah, 27; el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, c. 7, s. 121.

3% Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hellal b. Esed es-Seybani ibn-Hanbel, Miisnedii’l-Imam
Ahmed Ibn-i Hanbel, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001, c. 6, ss. 145-58.

340 Molla Ali el-Kari el-Herevi, Fethu Babi'l-"Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2009, c. 2, s. 185.

341 Cemaliiddin Ebu Muhammed Abdullah b. Y{isuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nsabu r-Raye li-Ahddisi’'l-Hidaye,
Cidde: Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1997, c. 3, s. 197.

342 Tbn-Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi Fikhi n-Nu’mani, c. 3, ss. 27-30.
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evlenmisse veli mehr-i misil talep edebilir. Mehr-i misil verilmedigi takdirde veli mahkemeye
basvurup tefrik talebinde bulunabilir.3#?

Hanefilere gore kari-koca arasinda denklik acgisindan mevcut olmasi gereken ilk sart
nesebtir. Neseb sadece Araplar i¢in gegerlidir. Araplar haricindeki diger insanlarda ise sadece
“Miisliiman” olmak yeterlidir.>** Ikincisi eslerin 6zgiir olmalaridir. Kole ister halen kole olsun
ister azat edilmis olsun hicbir sekilde hiir bir kadina esit degildir. Ayni sekilde babasi kole
olanla babasi hiir olan da denk degildir.3** Uciinciisii maddi agidan eslerin birbirlerine denk
olmasidir. Imam-1 A’zam ve imam Muhammed’e gére erkegin mehr-i mu’accel/pesin mehir ve
nafakay1 temin edebilecek giigte olmasi yeterlidir. Ebu Yusuf’a gore ise erkegin mehr-i
mu’accel ve giinliik nafakaya muktedir olmas: yeterlidir.**® Hatta sadece giinliik nafakaya
muktedir olmasi erkegin denk olmasi i¢in yeterlidir. Ciinkii mehir daha sonra da verilebilir.**’
Denklik konusunda Ebu Hanife ve Imam Muhammed zenginligi dikkate alirken Ebu Yusuf
zenginligi dikkate almaz. Ciinkii ona gdre zenginligin siirekliligi s6z konusu degildir.>*3
Dérdiinciisii eslerin Miisliiman olmalardir. Bu sart acem/Arap olmayanlar i¢in kosulmustur.>*
Ciinkii Hz. Peygamber “Mevali birbirlerine denktir’°’ buyurmustur. Kadmin evlenecegi
erkegin Miisliiman olmas1 gerekir. Kadinin babasi Miisliiman ise erkegin de babasi Miisliiman
olmalidir. Kadmin anne-babasi Miisliiman ise erkegin de anne-babasi Miisliiman olmalidir.
Aksi halde denklik olusmaz. Ayrica dini yasantisi iyi olanla dinini pek umursamayan da denk
degildir.>' Ancak Hanefilerden Imam Muhammed’e gére dini yasant: ahirete taalluk ettigi i¢in
kari-kocada bulunmasi gerekmez.*? Zira dinini cani-1 géniilden yasayip yasamadigini sadece
Allah bilir. Bu durumda insanlarin lehine veya aleyhine bir hiikkiimde bulunamayiz. Yalniz
insanlar fiskindan dolay1 kisiyle alay ediyorsa Saliha bir kadinla esit say1lmaz.>3* Son olarak da
meslek itibariyla eslerin denk olmasi gerekir. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber a¢azs N sall 5
plas sl elila V) da o da ) 54y AL (e d (ST« Mevali birbirine denktir, kabile kabileye, erkek

343 Qadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 363.

34 a yer; el-Herevi, Fethu Babi’l-’Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, s. 187.

345 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 24; Abdulgani b. Talib b. Hammad b. Ibrahim el-Ganimi ed-Dimaski el-Meydani,
el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985, c. 2, s. 13; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye,
s. 362; el-Baberti, el- "Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 272.

346 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 24.

347 el-Baberti, el- "Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 274; el-Kasani, Beddius-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 319.

348 el-Baberti, el- "Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 274.

349 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 23; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 362; el-Herevi, Fethu Babi’l-"Indye fi
Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, s. 188.

330 ez-Zeylai, Nsabu 'r-Raye li-Ahddisi’l-Hidaye, c. 3, s. 197.

351 el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 13; el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 272; el-Herevi,
Fethu Babi’l-"Indye fi Serh-i Kitabi'n-Nikaye, c. 2, s. 188.

352 e]-Baberti, el- "Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 273; el-Herevi, Fethu Babi’l-’Indye fi Serh-i Kitabi 'n-Nikdye, c. 2,
s. 188.

353 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 362; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 320.
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erkege ancak dokumact ve kan alict hari¢”3** buyurmustur. Ebu Hanife meslegin dikkate
alinamayacag1 kanaatindeyse de Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve diger Hanefi fakihlere gore
meslek dikkate alinir.’>> Dolayisiyla insanlar miimkiin mertebe statii bakimindan birbirlerine
yakin meslek sahipleriyle evlenmelidir. Ya da en azindan birbirilerinden ¢ok uzak sayilacak bir
meslek erbabi olmamalidir.>*¢

Bu sekilde esler arasinda denklik bulunmadigi takdirde veli — ailesini zan altinda
birakmamak i¢in — mahkemeye bagvurarak ayrilmalarini talep eder. Taraflar kendi aralarinda
veya aileler arasi aile mahkemesinde ayrilik ger¢ceklesmez. Ciinkii bu akitteki noksandan dolay1
yapilan bir fesihtir. Aligveristeki ayip muhayyerligine kiyasen fetva verilmistir. Ayrica velinin
bir miiddet susmasi riza gosterdigi anlamina gelmez. Hamile kalmadik¢a/dogum yapmadik¢a
velinin itiraz hakk: vardir.®*®” Keza hakimin huzurunda tefrik olmadan talak, zihar, li’an ve
miras hiikiimleri aynen devam eder. Mahkeme karariyla aralari ayrilan kadina — zifaf
gerceklesmemigse — higbir sey verilmez. Ancak zifaf gerceklesmisse veya halvet-i sahihe
meydana gelmisse mehr-i miisemma/belirlenmis mehir verilir ve kadin iddet bekler.*3

Kadinin dengi olmayan biriyle evlenmesine velilerden birinin izin vermesi akdi gegerli
kilar. Ancak izin veren veliden daha yakin bir veli itiraz ederse tekrar fesih hakki dogar.*>
Ayrica Ebu Yusuf’a gore velilerden birinin izin vermesi sadece izin veren velinin izin hakkini
iskat eder diger veliler isterlerse itiraz edebilirler.>*°

Kefaetin bir de velinin velayeti altindaki kadiniv/kiiclik kizi dengi olmayan biriyle
evlendirmesi veya mehri emsalinden ¢ok daha az veya ¢ok fazla almasi yonii vardir. Ebu
Hanife’ye gore velilerden baba veya dede kizini/torununu dengi olmayan biriyle evlendirse
veya mehirde ifrat ve tefrite gitse kiz buluga erdikten sonra herhangi bir itiraz hakkina sahip
degildir. Ciinkii baba ve dede higbir sekilde ¢cocuguna/torununa zarar verecek bir anlasmada
bulunamaz. Ancak baba ve dede disinda diger veliler boyle bir akit yapmislarsa kiz veya erkek
cocuk buluga erdikten sonra bulug muhayyerligine sahiptir, isterse akdi fesheder isterse riza

gostererek kabul eder.*®! Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore ise mehirdeki ifrat ve tefrit

354 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, c. 7, s. 217.

355 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 24; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 13; el-Baberti, el- "Inaye serhu’l-
Hidaye, c. 2, s. 274; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 363.

356 {bn-Abidin, ed-Diirrii'I-Muhtar ve Hasiyetii Ibn-i Abidin Reddii’I-Muhtar, c. 3, s. 90; el-Meydani, el-Liibab fi
Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 13.

357 el-Herevi, Fethu Babi’l-"Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, s. 174.

358 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 25.

339 a.yer.

360 a.yer; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 318.

361 el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 14; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 358; el-Baberti, el- "Inaye
serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 276.
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cok fazla ise akit batil olur ¢iinkii velinin velayeti ¢ocugun menfaatini gozetmektir. Bu
durumdaysa herhangi bir gézetim bulunmamaktadir.362

Bulug muhayyerligi sebebiyle feshedilen akitten sonra eger zifaf ger¢eklesmisse kadin
mehrin tamamini alir. Ancak zifaf gerceklesmemisse hicbir sey alamaz.*%3 Ve bu bir talak da
degildir. Ciinkii talak kocanin hakkidir, halbuki bu fesih kadin tarafindan vuku bulmustur.>

1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi cumhurun goriisiinii tercih ederek “mal
ve hirfet gibi hususlarda erkegin kadma kiifv olmas1 nikdhin lizumunda sarttir* demistir.
Dolayistyla kocanin nafaka ve mehri temin edebilmesi, kadinin velilerinin mesleklerinden daha
asag1 bir meslek icra ediyor olmamasi nikahin gegerli olmasi igin yeterlidir.>*® Dis giizellik ve
diger sayilanlar dikkate alinmaz.

Evlilikte denklik meselesi klasik fikih kaynaklarinda soy, mal-miilk, Miisliman ve
dindarlik, meslek ve sanat gibi esaslar ilizerinde yogunlasir. Ancak bunlara ilave olarak
giiniimiizde insanlar aras fikir uyumu da 6n plana ¢ikmaktadir. SOyle ki sosyal ve siyasal olarak
aynmi disilinceyi paylasmayan, ayni duygu ve hislere sahip olmayan, ahlak ve deger kriterleri
farkli olan insanlarin velev ki klasik kaynaklarda gecen hususlarin hepsi mevcut olsun huzurlu
bir aile kurmasi nerdeyse imkansizdir.*®” Ayrica evlilikte denklik arayan miictehitler biiyiik
oranda donemin 6rf ve adetlerini dikkate almislardir.**® Dolayisiyla son olarak degindigimiz
hususlar1 da klasik kaynaklarin besli tasnifine ekleyebiliriz.

Kefaet akit sirasinda aranir. Bazi sebeplerden dolayr daha sonra koca denkligini
kaybederse bu durum akdi etkilemez.*® Keza dindarlik sadece kadinda degil erkekte de
aranmalidir. Dinini umursamayan bir erkek hayatini dinine gore yagayan/yasamaya calisan bir
kadina denk degildir.

Imamiyye mezhebi de kefaetin gerekliligi konusunda ehl-i siinnet mezhepleriyle
hemfikirdir. Ancak imamiyye mezhebi kefaetin sadece din ve nafaka temini konusunda dikkate
almacagi kanaatindedir.’”® Ciinkii yiice Allah Nisa suresinde sdyle buyurmustur: <« L | s=Sila

gl &G 5 e el (e oS “hegendiginiz kadinlardan iki, ii¢ veya dordiiyle evlenin” "' Ayet

32 el-Ayni, el-Binaye Serhu’l-Hidaye, c. 5, ss. 119-20; el-Baberti, el- Inaye serhu’I-Hidaye, c. 2, s. 276; el-Herevi,
Fethu Babi’l-’Indye fi Serh-i Kitabi’n-Nikdye, c. 2, s. 178.

363 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 358.

364 3 yer; el-Herevi, Fethu Babi'l-"Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, s. 180.

365 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 45.

3% Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 141.

%7a.ge.,ss. 141-42.

368 Aktan, “Kefaet”, s. 168.

369 Sadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, ss. 360-61.

370 et-Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 7, s. 395; el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 299;
Tabatabai, Riyadu’I-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 282.

371 en-Nisa, 3.
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Miisliimanlar arasinda herhangi bir aymrima gitmemistir. Bu sebeple evlilikte sadece
dindarlik/Miisliiman olmak yeterlidir.’’> Keza Hz. Ali soyle rivayet etmistir; bir giin Hz.
Peygamber’in huzurunda otururken sdyle buyurdu: dini yasantisiyla huyunu begendiginiz
kadinlarla evlenin”. Bir diger rivayette de Hz. Peygamber “Miiminler birbirleriyle esittir 3’3
buyurmustur. Ca’feriler kefaet konusunu kisas ve diyete kiyas etmektedirler.”

Ancak dindarlik konusuna 6nem verilmekle birlikte kisinin sadece Miisliiman olmasi
yeterli mi yoksa $ii iman esaslarina da uymasi gerekiyor mu? Bu konuda Ca’feri ulemasi iki
guruba ayrilmistir. Tusi gibi ilk donem Sii-Ca’feri alimlerle Ca’fer es-Siibhani gibi son donem
alimler kisinin sadece Miisliiman olmasinmi yeterli gérmemisler. Miisliiman olmakla birlikte
mezhep olarak da $ii olmasini ve Sia’nin iman esaslarina 6zellikle de imamete inanmasini sart
kosmuslar.?”> Ciinkii Islam’a, Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in risaletine inanarak
sehadet getirmekle girilir. Hz. Peygamber’in getirdiklerinin i¢inde imamete iman da vardir.>7®
Bu nedenle imamete iman etmeyen ehl-i siinnet mensuplari Siilerle denk degildir. Yine ilk
donem Ca’feri fakihlerinden Seyh Miifid’e gére eslerin Miisliiman ve hiir olmalar1 yeterlidir.?”’
Muhakkik el-Hilli ve Tabatabai gibi alimlere gore ise eslerin sadece Miisliiman olmalar1
yeterlidir. Ancak kocanin Sii iman esaslarina 6zellikle de imamete inanmasi miistehaptir. Kadin
i¢in boyle bir sart yoktur.>’® Buna gore Sii-Ca’feri erkek bir Siinni kadinla evlenebilir. Fakat
Stinni erkek Sii-Ca’feri kadinla evlenemez. Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle
evlenmesi ise kesinlikle haramdir. Fakat sevmemekle birlikte on iki imama kétii s6z sdylemiyor
ve lanet okumuyorsa evlenmesi kerahatle birlikte caizdir.’”

Ca’ferilerden Mugniye, eserinde eslerin sadece Miisliiman olmasinin yeterli olacagini
savunmaktadir. Béylece Ca’feriler Maliki mezhebiyle ayn1 goriisii paylasmislardir.3® Ciinkii
yiice Allah Kur’an’da “Allah katinda en hayirliniz ona karsi gelmekten en ¢ok
sakinanimizdy*®' buyurmustur. Dolayistyla Miisliiman’1in bir digerine {istiinliigii yoktur.

Bunlara ilaveten ehl-i siinnet ulemas gibi diisiinen fakihler de vardir. Tusi “el-Mebsut”

adli eserinde isim vermeden mubhaliflerinin kefaeti 6 kategoride aradigini iddia eder. Bunlar

372 et-Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, c. 7, s. 395.

B age.,c. 7,s.398.

374 Yahya b. Said el-Hezeli el-Hilli, el-Cami’ li s-Serai’, Kum: Miiessesetii Seyyidi’s-Siiheda, 1983, c. 1, s. 432.
375 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4,'s. 178.

376 Seyh Ca’fer es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, Kum: Miiessesetii’l-Imam Sadik,
1995,¢.2,s. 7.

377 Miifid, el-Mukni’a, c. 1,s. 512.

378 el-Hilli, Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 299; Tabatabai, Riyadu’l-Mesail fi Tahkiki’l-
Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 283.

379 es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 7.

380 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 326.

381 e]-Hucurat, 13.
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neseb, hiir olmak, din, meslek, saglik ve nafakadir. Bir kadin dengi olmayan biriyle evlense
velilerin evliligi feshetme hakki vardir. Bir diger goriise gore ise kadin bakire ise velilerin
feshetme hakki vardir aksi halde akit nafizdir. Yalniz veli kiigiik kiz1 dengi olmayan biriyle
evlendirse buluga erdikten sonra kadmin herhangi bir itiraz hakki yoktur.*®? Hanefilerin aksine
Ca’ferilerde kadin emsallerinden daha diisiik bir mehirle evlense velilerin akdi feshetme hakki
yoktur.*®3 Keza evlilikte nafaka konusu da Imamiyye mezhebinde ihtilaflidir. Erkegin nafakay1
temin edebilme giiciinlin olmasi denklik agisindan 6nemlidir. Ancak kocanin nafakayi temin
edemedigi durumlarda kadinin fesih hakki olup olmadig: tartismalidir. Kimi Ca’feri fakihlere
gore vardir’®* kimilerine gore ise yoktur.3%

Ca’feri mezhebi her ne kadar kefaeti Miisliiman olmakla smirli tutsa da kisinin dini
yasantisini da dikkate almistir. Ornegin, fasik/dini emirlere uymayan bir kimseyle evlenmek
mekruhtur.®® Ciinkii Kur’an’da ¢sis ¥ Guld glS 0aS Gase OIS el “Mii'min olanla fasik olan
hicbir olur mu?’>%" Buyrulmustur. Keza Hz. Peygamber “dini yasantisiyla huyunu
begendiginiz kadinlarla evienin’3* buyurmustur. Dolayisiyla kisi Miisliiman olmakla birlikte
soylu, dindar, ahlakli ve giizel olmalidir.’®® Ca’feri fakihlerinden Siibhani ise fasikla
evlenmenin onun dini hayatinin diizelmesine sebep olacagini diisiinmektedir. Ona gore ayet
miiminin derece bakimindan fasiktan {istiin oldugunu ifade etmektedir. Hadis ise kisinin dinini
mevzu bahis etmekte diyanetiyle ilgili bir hiikiim icermemektedir.>*°

391 g6 ziini

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu kefaetle ilgili “Miisliiman Miisliimana esittir
kanunlagtirmustir. Ilgili kanun maddesine gore velinin velayetinin diistiigii meselelerden birisi
kizinin dengiyle evlenmesine miisaade etmemektir. Ancak kanun Miisliiman olmanin yaninda
orfi kefaeti de sart kosmustur. Acik bir sekilde ifade etmemekle birlikte Sii-Stinni evliligini bu
anlamda hos karsilamamistir. Ciinkii 6rfi kefaet soy, mal, meslek gibi hususlarin yaninda bir de
dini yasantiyr kapsamaktadir. Hem itikad hem uygulama bakimindan Hanefi ve Ca’feriler

arasinda ihtilaflar mevcuttur. Insanlarin benimsemis olduklar1 mezhepler, onlarm yasam tarzi

ve orfiinli de etkilediginden/kapsadigindan Sii-Siinni arasinda 6rfi denklik olusmamaktadir.

382 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4,s. 178.

Bage,c 4,5 179.

384 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 512; es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 9.
385 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 300.

38 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, s. 179; el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c.
2,s.300.

387 es-Secde, 18.

388 et-Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 7, s. 398.

389 Miifid, el-Mukni’a, c. 1,s. 512.

390 es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti'I-Garra, c. 2, s. 30.

31 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 182/f.
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Dolayisiyla (Ca’ferilere gore) Miisliiman olmakla birlikte bir Sii bir Siinni’ye bir Siinni de bir

Sia’ya denk degildir.

6. Evlilikte Vekalet

Afgan Medeni Kanunu’nun iiglincii faslhi genel olarak akitlerde vekalet konusunu
inceler. Bu fasilda zikredilen maddelerin bir nevi 6zeti mahiyetindeki 72-76. maddeleri ise
evlilikte vekalet ile ilgilidir. Calismamizin bu boliimiinde 6ncelikle ilgili maddeleri daha sonra
Hanefi ve Ca’feri mezheplerinin goriislerini ayrica Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile
Hukuku Kanunu’nun hiikiimlerini nakledecegiz. Afgan Medeni Kanunu’nun ilgili maddeleri su

sekildedir:

“Evlilik akdi i¢in vekil tutmak caizdir”. (md. 72/a.)

“Vekil miivekkilini kendisiyle nikdhlayamaz. Ancak vekalet akdinde buna izin
verilmigse — kendisiyle nikahlamasinda — bir sakinca yoktur”. (md. 72/b.)

“Vekil, evlilik akdinde (kendisinin yerine), miivekkilinden izin almadan bir baskasini
vekil tayin edemez”. (md. 73.)

“Vekil, vekalet sinirlarin1 asan eylemerde bulunamaz. (Buna ragmen) herhangi bir
tasarrufta bulunursa, yaptigi eylem fiiz(ilinin tasarrufu gibidir (mevkuf) ve miivekkilinin
icazetine baglhidir”. (md. 74.)

“Vekil, karty1 kocasina veya — kocanin imtina etmesi durumunda — mehri kadina
vermekle ylkiimli degildir. Yalniz vekalet akdi sirasinda mehrin tazminini taahhiit etmisse,
taahhiidii yerine getirmek mecburiyetindedir. Bu durumda vekil — kocanin icazetiyle tazminin
tistlenilmesi miistesna — verdigi mehri kocadan talep edemez”. (md. 75.)

“Taraflarin ser’an veya vekédlet yoluyla tek bir sahsin velayeti altinda bulunmasi
durumunda, vekil miivekkillerini evlendirebilir. Ancak bu evlilik, akdin gecerli olmasiyla viicut

bulur”. (md. 76.)

Afgan Medeni Kanunu akitlerde vekalet meselesini genis bir sekilde ele almis ve
konunun her ayrintisim dikkatle izaha kavusturmustur. ilgili kanuna gore “vekalet, miivekkilin
hukuki ve bilinen islerinin yiiriitiilmesini bir baska sahsa devretmesidir”.>*?> Keza “miivekkilin
yaptig1 her is vekil vasitasiyla da icra edilebilir>**demek suretiyle Afgan Medeni Kanunu,

vekalet sinirlarini belirtmektedir. Bu genel hiilkmiin yani sira vekil ve miivekkil belirli islemler

392 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 1554.
393 a.yer, md. 1559.
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veya belirli bir miiddet i¢in de anlasabilirler. Yine bu konu A.M.K’da su sekilde ifade edilmistir.
“Vekalet, mutlak ve mukayyet olabilecegi gibi belirli bir sarta veya gelecekteki bir zaman

dilimine de baglanabilir”.3%*

Afgan toplumu ataerkil bir yapiya sahiptir. Bu yapt hem erkekleri hem de kizlar es
seciminden alikoymaktadir. Bu konuda erkekler kizlara oranle daha sansh sayilabilir. Ciinkii
erkegi zorla evlendirme vakalara kdy-kasabalarda olmakla birlikte kent merkezlerinde pek
rastlanmaz. Buna mukabil kizlar eslerini se¢gmede erkekler kadar s6z hakkina sahip degillerdir.
Bu durum kendiliginden evlendirme yetkisinin veli ya da vekile devredilemsine neden
olmaktadir. Dliglin merasimi sirasinda dahi kizlar1 vekaleten dayis1 veya bir bagka akrabasi
temsil eder. Binaenaleyh Afgan Medeni Kanunu belirli sartlar gercevesinde vekalet yoluyla
yapilan evlilikleri gecerli saymustir.>®> Nikahta velayet konsunu “ehliyet” bashgi altinda

incelendigi i¢cin burada sadece vekalet konsunu ele alacagiz.

J «& <y kokiinden tiireyen vekalet, birine giivenmek, bir isi baska birine
birakmak/yaptirmak,**® korumak®®’ gibi anlamlara gelir. Fikih terimi olarak, bir kimsenin,
kendisinin de yapabilecegi muamelattan bir igini bagkasina devretmesi, onu kendi yerine ikame

etmesi demektir.>*®

Hanefilere gore kisinin tasarruf alanina giren ve niyabet/vekalet kabul eden her tiirli
muamelatta vekalet caizdir. Yani kendisinin tasarruf yetkisi dahilinde bulunan her eylem ve
islemlerde bir baskasini vekil tayin edebilir.**® Ancak hadler ile kisas konusu Hanefi
hukukgulart arasinda ihtilafa neden olmustur. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore affetme ve
sefkat gdsterme ihtimali bulundugundan hadler ile kisas davalarinda tevkil caiz degildir.*®°
Hadler ile kisas haricindeki diger husumet davalarinda, kisinin hasta ya da mahkemeden uzak

bir beldede olmasi durumunda ve kars1 tarafin da rizas: almarak dava vekile tevdi edilebilir.*"!

Evlilik akdi de niyabet/vekalet kabul eden akitlerden oldugu i¢in taraflar kendilerinin

yerine ehliyet sahibi birini vekil tayin edebilir.**? Keza vekil miivekkilin yerine gegecegi i¢in

3% a.yer, md. 1557.

395 Abdulvahid Favzan, “Aya Nikah Bidon-i izn-i Veli Cevaz Dared”, Mecelle-i Kaza, sy. Eyliil-Ekim (2009), ss.
42-43.

3% Bilal Aybakan, “Vekalet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2013, c. 43, s. 1.

37 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 156.

3% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1, s. 601.

399 el-Kudari, Muhtasaru’l-Kuduri, c. 1, s. 129; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 156.

400 e]-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 157.

401 el-Kudtri, Muhtasaru’l-Kuduri, c. 1, s. 129. Imameyn’e gore bu durumda kars1 tarafin rizasi olmasa dahi dava
vekile tevdi edilebilir.

42 q.ge.,c. 1,s. 130; Ebu-Zehra, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, c. 1, s. 131.
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akli dengesi yerinde biri olmalidir. Bu nedenle akli kemale ermemis ¢ocuk ve deliye vekalet
verilmez. Ancak kii¢iik da olsa akledebilen (miimeyyiz) ve velisinden izin almis olan ¢ocuk ve
mahcur Kisiler ile efendisinden izinli kéle tevkile ehil sayilirlar. Aym sekilde tevkilde Islam
sart1 da aranmaz. Bir Miisliiman gayrimiislimi vekil tayin edebilecegi gibi bir gayrimiislim de

bir Miisliiman’1 vekil tayin edebilir.**?

Hanefilere gore — imam Ziifer hari¢ — vekalet tek kisiye verilebilir. Bir kisi hem erkek
hem kadinin vekili olabilir. Hanefiler vekilin her iki tarafi da temsil edebilecegini Nisa suresinin
3. ayetiyle delillendirirler. Nitekim ilgili ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir. ¥i &3 o)
Sw (W) A ks “Nikahladiginiz  takdirde  yetimlerinizin  hakkina  riayet
edemeyeceginizden korkarsaniz...” bu ayetin agik ifadesine gore kisi velayeti altindaki
yetimiyle kendisini evlendirebilir.*** Velayet kiiciikler i¢in 6n goriilmiis bir sorumluluktur.
Halbuki vekalet akli dengesi yerinde olan bir sahsin 6zgiir iradesiyle islerini baskasina tevdi

etmesidir. Velayette her iki tarafi temsil yetkisi olduguna gore vekéalette her tiirlii olur.

Mamafih vekil vekalet sinirlarint agan eylem ve islemlerde bulunamaz. Kendisine izin
verilmedigi bir akdi gerceklestirirse bu akit miivekkilin iznine tabidir.*>> Bu sebeple vekil
miivekkilinin izni olmaksizin bir kadin1 miivekkiliyle evlendirse, miivekkilin yapilan nikah
akdini kabul etmesi durumunda kadina mehir vermesi gerekir. Zira sonradan verilen icazet
onceden verilmis izin mahiyetindedir. Kabul etmeyip reddederse vekil mehir vermekle
miikellef degildir. Ciinkii yapilan akit reddedildigi i¢in sanki hi¢ yapilmamis gibi addedilir.
Keza vaat edilenden daha fazla mehir karsili§i miivekkilini evlendirse, meiivekkil isterse
fazlaliga ragmen yapilan akdi kabul eder, dilerse de reddeder. Bu durumda vekil mehri tazmin

etmisse belirlenen mehrin yarisini kadia vermkele miikelleftir.*%

Afgan Medeni Kanunu’'nun yukaridaki maddelerinde Hanefi mezhebinin meshur
goriisiiniin digina ¢ikmadigini gérmekteyiz. Zira ilgili kanuna gore de ister erkek olsun ister
kadin kendilerinin yapabilecegi bir eylem i¢in bir baska ehil kisiyi vekil tayin edebilirler. Yine
vekil, vekalet akdi sirasinda izin almasi durumunda miivekkilini kendisiyle nikahlayabilir.
Ancak miivekkilin izin vermemesi durumunda boyle bir eylemde bulunamaz. Mamafih vekalet

siirlarint asan eylemler miivekkilin iznine tabidir, izin vermedigi takdirde yapilan akit nafiz

403 e]-Kudtri, Muhtasaru’I-Kuduri, c. 1, s. 129; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 156; Abdurrahman el-Ceziri, e/-Fikhu
Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, c. 4, s. 150.

404 e5-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 17.

405 Abdulvahhab Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
1938, c. 1, s. 66.

406 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, ss. 19-20.
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olmaz. Ayni sekilde vekil maddi tazminattan sorumlu degildir. Erkek miivekkilin mehir
vermemesi durumunda kadin, vekilden tazmin etmesini isteyemez. Yalniz nikah akdi esnasinda
mehrin tazmin edilmesi sart kosulmussa veki tazminle yiikiimlidiir. Vekil, listlendigi mehre
karsilik miivekkilinden bir sey talep etme hakkina sahip degildir. Son olarak Afgan Medeni
Kanunu’na gore vekil nikah akdinin her iki tarafini da temsil ediyorsa yapilan akit, sihhat ve

gecerlilik sartlarini barindirmalidir. Aksi halde akit gegersiz olur.

Ca’feri mezhebi de ister normal evlilik olsun ister mut’a,*"’

nikah akdini niyabet/vekalet
kabul eden akitlerden kabul etmektedir. Dolayistyla taraflar kendilerinin yerine ehil bir baska
kisiyi vekil tayin edebilirler.**® Ancak vekil nikah akdi sirasinda miivekkilinin adin1 zikretmek
zorundadir. Zira nikdh akdi menfaat akdidir. Bu ise satim akdinin aksine menfaat sahibinin
admin zikredilmesiyle vaki olur.*®® Ca’feri hukukcular1 vekaletin mutlak olmasi durumunda
vekilin, miivekkilini kendisiyle nikahlayabilecegi kanaatindedirler.*’® Genel kanaat bdyle
olmakla birlikte — vekalet, miivekkilin baskas1 nezdinde temsil edilmesi eylemi oldugundan —
miivekkilin bdyle bir hakka sahip olmadigini savunan hukukgular da mevcuttur. Ornegin,
Tabatabai bu goriiste olan hukukgulardan biridir. Hatta Tabatabi’ye gore vekilin miivekkilini

kendisiyle evlendirememesi konusunda Imamiyye fukahasi arasinda icma vardir.*!!

Ca’ferilere gore vekalet hem erkege hem kadina verilebilir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, vekil adaylarmin ehliyet sahibi olmalaridir.*'> Ancak her iki taraf igin ayr1 vekil
tayin edilmesi miistehaptir.*!* Keza vekil vekalet sinirlar1 disinda kalan eylemlerde bulunamaz.
Bulundugu takdirde miivekkilin iznine tabidir. Ayn1 sekilde vekil miivekkilin menfaatlerini
diisiinmek mecburiyetindedir.*'* Miivekkilin zararma bir islemde bulunursa miivekkilin icazet
vermesi durumunda yaptig1 islem gegerlilik kazanir. Aksi halde sanki hi¢ yapilmamis gibi
addedilir. Hanefilerde oldugu gibi husumet davalarinda vekil tayin etmek Ca’feriler nezdinde

caiz goriilmemistir. Yalniz kisasin ispatinda vekil tayin etmek caizdir. Hatta velilerin hazir

407 Sadik b. el-Mehdi el-Hiiseyni es-Sirazi, el-Mesail I-Islamiyye Mea’l-Mesdili'I-Hadise, 1. bs., Kum: Mensurat-
i Resid, 2008, c. 1, s. 436.

408 ol-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 181; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i
Yasin, c. 2, s. 20; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 21; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 229.
409 el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi'r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 181.

40 a.ge., c. 6,s. 182; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 21; es-Sirazi, el-Mesail I-Islamiyye
Mea’l-Mesaili’l-Hadise, c. 1, s. 436; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 230.

41 Tabatabal, Riyadu'l-Mesail fi Tahkiki’I-Ahkam-i bi’d-Delail, ¢. 11, s. 101.

42 es-Sirazi, el-Mesdil l-Islamiyye Mea’l-Mesdili’l-Hadise, c. 1, s. 436; Seyh Nasir el-Mekarim es-Sirazi, el-
Fetava’l-Cedide, 1. bs., Kum: Medreset’]-Imam Ali b. Ebi Talib, 2003, c. 2, s. 239.

413 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 21.

414 3 yer; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 229.
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bulunmas: sartiyla kisas vekil vasitasiyla icra edilebilir.*'> Hanefiler kisas ve had cezalarinda

tevkili caiz gérmezler.
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun evlilikte vekletle ilgili maddeleri su sekildedir:

“Taraflardan her biri kars1 tarafi veya {li¢iincii bir sahsi, akit iglemleri i¢in vekil tayin
edebilirler”.*1

“Akit islemlerini yerine getiren (vekil) akil-balig, ciddi, segebilen ve Miisliiman
olamalidir”.*7

Burada Ca’feri Aile Hukuku Kanunu Ca’feri mezhebinden farkli olarak vekilin
Miisliiman olmasi sartini ileri siirmiistiir. Muhtemelen Afganistan’in toplumsal yapist dikkate
alinarak boyle bir hiikkme yer verilmistir. Ciinkii normal sartlarda Ca’ferilere gére Miisliiman
Miisliiman’a kars1t gayrimiislim veya zimmiye vekil olamaz. Zimmi de Miisliiman’a kars1
Miisliiman’in vekilligini {istlenemez. Bu iki durumun haricinde kalan durumlarda her tiirli
vekalet gecerlidir.*!®

“Eger vekalet mutlak olarak belirlenmisse, vekil miivekkilini kendisiyle
evlendiremez”. 4"

“Vekil, vekalet konsu olan miivekkilin nefsi, mehir hakki veya diger hususlarin
haricinde bir eylem ve islemde bulunursa veyahut da miivekkilin menfatini gdzetmemisse

yaptig1 akit gegerli degildir”.*?°

“Vekil, miivekkilinin izni olmadan kendi yerine bir baskasimi vekil tayin edemez” 4!

Nikahta vekalet meselesinde Ca’feriler biiylik dl¢iide Hanefilerle hemfikirdir. Her iki
mezhep de nikah akdi i¢in vekil tayin edilebilecegi kanaatindedir. Afganistan’da uygulanan
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ikinci bahsinde “Nikahta Vekalet” konusunu ele almistir. Bu
bahis 5 maddeden olusmaktadir. lgili maddeler yukarida beyan ettigimiz Ca’feri mezhebi
goriiglerinin kanunlasmis halidir. Ancak Ca’feri Aile Hukuku Kanunu Ca’feri mezhebine ek
olarak Islam’1 da vekilin ehliyet sartlar1 arasinda saymistir. Ayni sekilde ilgili kanun “vekil,
miivekkilinin izni olmadan kendi yerine bir baskasimi vekil tayin edemez*** demek suretiyle

Afgan Medeni Kanunu’na benzer goriis beyan etmistir. Sonug olarak Afgan Medeni Kanunu,

415 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, s. 362.

416 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 188.

417 a.yer, md. 189.

418 Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye fi Fikhi’I-Imamiyye, c. 1, s. 160.
419 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 190.

420 3 yer, md. 191.

#1 3 yer, md. 192.

422 3. yer, md. 192.

70



Hanefi ve Ca’feri mezhepleriyle Ca’feri Aile Hukuku Kanunu nikahta vekaletin gecerliligi

hususunda ittifak halindedirler.

B. EVLENME AKDINIiN TESCIiLi

Evlenmenin tesciliyle ilgili olarak Afgan Medeni Kanunu’nda su maddeler yer
almaktadir:

“On sekiz yasini doldurmus olan kimseler i¢in 6zel medeni hal beyannamesi olusturulur
ve ilgili devlet dairesine kaydedilir”. (md. 46.)

“Kisi isterse kaydedilmis olan medeni hal beyannamesini ilgili makamlardan teslim
alabilir...” (md. 47.)

“Evlenme, bosanma, ¢ocuk ikrart ve nesebin siibutu gibi durumlar 6zel defterlere
kaydedilir...”(md. 48)

“Savci, 46. maddede zikredilen hususlarin kayit ve diger islemlerini takip edebilir,
islemler tam ve eksiksiz yapilmadiginda ilgililer aleyhine dava agabilir”. (md. 49.)

“Evlilik, ilgili makamlar tarafindan {i¢ niisha halinde diizenlenen evlenme belgesine
dercedilir. Belgenin ash ilgili devlet dairesinde muhataza edilir. Eslere de birer kopya verilir.
Evlilik, bu sekilde kaydedildikten sonra bu kanunun 46. Maddesi geregince evrak kayit
biirosuna gonderilir”. (md. 61/a.)

Kur’an, evlenme akdinin resmi kayitlara gecirilmesiyle ilgili herhangi bir hiikiim
getirmemistir. Siinnet de nikah akdinde sahitlerin bulundurulmasi, velilerin mevcut olmasi veya
izni, ilan edilmesi, diigiin yemegi ve def ¢alma gibi hususlar1 beyan etmekle birlikte, resmi
evraka kaydedilmesini 6ngdrmemistir.**®> Ancak miidayene ayeti*** hususi olarak vadeli
satiglarla ilgili olmakla beraber umumi olarak diger akitleri de kapsamaktadir. Bu nedenle nikah
akdinin de ilgili devlet dairelerinde tescil edilmesi gerektigi sdylenebilir. Mamafih Islam
Hukuku Kur’an ve Siinnette hiikkmii bulunmayan meseleler hakkinda kayitsiz kalmamakta,
hiikmii bulunmayan meselelere illet yoniinden bezerlerinin hiikkmiinii vermektedir. Boylece
hiikiimsiiz hi¢bir mesele kalmamaktadir. Kiyasin miimkiin olmadig1r meselelere ise istihsan,
maslahat ve sedd-i zerai gibi kendine has yontemleriyle ¢6ziim bulmaktadir. Ayrica giiniimiiz

sartlar1 her muamelede oldugu gibi evliligin de giivence altina alinmasini gerekli kilmaktadir.*?3

423 Buhari, Sahih, Nikah, 19; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul: iz Yaymcilik, 2016, c. 1,
s. 299.

424 e]-Bakara, 282.

425 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 148.
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Resmi nikdh veya evliligin belgelenmesi daha ¢ok kadinlara haksizlik yapilmamasi i¢in 6n
goriilmiis bir usuldiir. Dolayisiyla Hanefi mezhebi acisindan da her hangi bir sakincasi
bulunmamaktadir.*?

Aslinda nikah akdi diger akitler gibi sahitler disinda tigiincii bir sahsin mevcudiyetini
gerektirmez. Diger akitlerden bir takim farkliliklar1 ( iki sahidin bulunmasi, gegmis zaman
kipinin kullanilmas1 gibi) olmakla beraber Hiristiyanliktaki gibi bir din adami tarafindan
kiyilmasi mecburi degildir. Tam tersi ehliyet sahibi iki kisi (kadin-erkek) bir araya gelip sahitler
huzurunda 6ngériilen ifade kipleriyle iradelerini aciklayarak evlenebilirler. Fakat Islam
tarithinde Miisliimanlar evliligin bir diinyevi iliskiden ziyade ahret yurdunu kazanmada énemli
bir etken oldugu diisiincesinden hareketle hep din adamlarina kiydirmaya 06zen
gostermislerdir.*?’

Rasit halifeler doneminden itibaren yapilan evlilikler kayit altina alinmaya
baslanmgtir.**® Ornegin, Hz. Omer déneminde devlet divanlar1 kurulmus béylece niifus saymmi
dolayisiyla da sehirdeki niifusun ne kadarmin evli ne kadarin bekar oldugu kaydedilmistir.**
Bu uygulamaya sonraki Islam devletlerinde de devam edilmistir. Ornegin, Emevi, Abbasi,
Selguklu ve Osmanli donemlerinde nikéhlar1 ya kadi/hdkim ya da onun vekili bir din
adami/imam kiyardi. Osmanl dénemi Seyhu’l-islam’larindan Ebu’s-Su’tid Efendi (v. 1574)
hakimin izni alinmadan kiyilan nikahlarin gegersiz olduguyla ilgili bir fetva yaymlamstir.**°
Yine Ebu’s-Su’ld Efendi zamaninin sartlarin1 géz 6niinde bulundurarak kiyilan nik&hlarda
mutlaka veli izninin alinmasi gerektigini, aksi halde nikahin gegersiz oldugunu bir fetvayla
duyurmus ve nihayet bu durum 1544°te Kanuni Sultan Siilleyman tarafindan
kanunlastirilmigtir. 3!

Afganistan’da geleneksel kurallar 6n plandadir. Bu nedenle diger pek c¢ok insani
muameleler gibi evlilik de ticiincii bir sahis/imam vasitasiyla kiyilir. Ancak Afgan Medeni
Kanunu “kisilerin medeni halinin tescili” bagligi altinda konuyu detayl1 bir sekilde incelemistir.
Ilgili kanun maddesine gore insanlar dogum, 6liim, evlilik, ikametgah degisimi vs. gibi
432

durumlarda il¢e niifus miidiirliiklerine giderek durumlarin1 giincellemeleri gerekmektedir.

Aksi halde savcilik sorusturma agabilir ve durumlarini bildirmedigi ispatlaninca cezai

26 q3¢0e.,s. 151.

427 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinname ile Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart, c. 2, sy. 5
(2006), s. 45.

428 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 148.

429 Ekinci, “Osmanli Hukukunda Izinname ile Nikah”, s. 3.

80 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 149.

41 Ekinci, “Osmanli Hukukunda Izinname ile Nikah”, s. 5.

432 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 48.
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miieyyideye tabi tutulur.*** 1979 SSCB’nin isgaline kadar savcilik konuyu takip ettiginden
insanlar ya mahkemede evlenirler ya da kendi aralarinda evlendikten sonra mahkemeden
evliligi ispatlayan bir belge “nikahname/ b3 #1S3” alirlardi. Sovyet isgaliyle baslayan dram ve
i¢ savas devleti epeyce yiprattigindan devlet kendi beka miicadelesi i¢ine girmis bu ve benzeri
konular takip edilmekten ¢ikmistir. Gliniimiizde okumus insanlarla yurtdigina ¢ikma gibi
evliliklerini ispatlamasi1 zorunlu durumlardaki kisiler evlendikten sonra mahkemeden evlilik
belgelerini almaktadirlar. Durum bdyle olmakla birlikte ilge ve kdylerde insanlar mecbur
kalmadik¢a mahkemeye bagvurup nikahname almamaktadir. Bununla birlikte olasi
anlagsmazliklarin ¢ikmasi durumunda sorunun ¢oziimiinde kullanilmak iizere aileler arasinda
gayri resmi belge imzalanmaktadir. Genellikle diigiin oncesi yapilacak masraflar ve mehir
miktarmin yazildig1 bu belge, iki niisha seklinde hazirlanir ve taraflara birer niisha verilir. Orfen
gecerli olan bu belge mahkemeler nezdinde de muteber kabul edilmektedir.*** Afganistan’da
imamlar devlet memuru degildirler. Imamlarin memur kadrolarina alinmas1 hem bu sorunu
¢ozecek hem de evliliklerin kayit dis1 kalmasini 6nleyecektir.

Konu girisinde aktardigimiz kanun maddelerinden de anlasilacag: tizere evlilik ciizdani
haricinde dogum, 6liim, ikamet degisikligi vs. konularin da ilgili devlet dairesinde kay1t altina
alinma zorunlulugu bulunmaktadir. Kisi 18 yasin1 doldurdugunda bagli oldugu niifus
miidiirliigiine giderek medeni halini bildirmekle miikelleftir.**> Medeni hal belgesi kisinin ad
soyadi, dogum tarihi ve yeri, meslegi, vatandasi oldugu iilkesi, evliyse esi ve ¢ocuklarinin ad
soyadlartyla dogum tarihleri ve ikametgah adresinin yazildig1 belgedir.**

Evliligin tescil edilmesi konusunu Ca’feri mezhebi klasik kaynaklarindan da arastirdik
ancak evliligin tescil edilmesiyle ilgili herhangi bir hilkme rastlamadik.

Evliligin tescil edilmesi konusunda taraflar arasinda herhangi bir ihtilafin s6z konusu
olamayacagindan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun konuyala ilgili 6zel bir hiikkmii
bulunmamaktadir. Afganistan’da yasayan tiim kesimlerin Afgan Medeni Kanunu’nun ilgili
maddesi geregi evliliklerini tescil ettirmeleri gerekmektedir. Tescil konusu mezhebe ait bir
goriis olmaktan ziyade taraflarin 6zellikle de kadinlarin haklarini gézetmek i¢in konulmus bir
hiikkiimdiir. Bu sebeple kisilerin menfaatini giivence altina alan bu kanun her kesimi

kapsamaktadir.

433 a.yer, md. 49.

434 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, ss. 68-69.
435 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 46.

436 3. yer, md. 47.
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Ca’feri mezhebinin yasalastign bir diger kanun ise iran Medeni Kanunu’dur. Ilgili
Kanun’un {i¢iincii kitab1 dogum, 6liim ve nikah gibi olaylarin tescil edilmesiyle ilgilidir. Dogan
her bebegin — hatta cenin halinde diisiik olmussa — tescil edilmesi gerekir. Keza evlilik ile
bosanmanin da kayit altina alinmasi gerekir. Evliligin siirekli veya miinkat’1/miit’a olmasi
durumu degistirmez. Her iki evlilik ¢esidinin de — miit’a nikahinin stiresi de dahildir — resmi
kayit biirolarinda tescil edilmesi lazimdir. Yine tescil edilmesiyle ilgili bosanmanin da bain ve

ya ric’1 olmasi arasinda herhangi bir fark yoktur.*’

III. MUTEBERLIK ACISINDAN EVLILIK CESITLERI VE SONUCLARI
A.SAHIH EVLILIK VE SONUCLARI

Nikah akdi i¢in zikredilen riikiin, kurulus (in’ikad) ve sithhat sartlarini tasiyan akitler
sahih akitlerdir. Mevkuf ve gayr-i lazim nikahlar ise ilgili tarafin kabulii ve fesih hakkinin
kullanilmamasiyla sahih akde doniisiir.**® Sahih akitten sonra hem kadin hem erkek igin nikah
akdiyle ilgili hiikiimler devreye girer. Bu durumda kocanin karisina mehir ve nafaka vermesi
gerekir. Kari-koca hayati helal hale gelir. Hiirmet-i musahara ve dogacak ¢ocugun nesebi belli
olur keza taraflar birbirlerine mirasc1 olurlar.**°

Afgan Medeni Kanunu’nun konuyla ilgili diizenlemesi soyledir:

“Sahih ve nafiz olan bir akitten sonra kadinin nafakasi, eslerin karsilikli miras haklari,
neseb ve hiirmet-i musahara vuku bulur”. (md. 90.)

Afgan Medeni Kanunu yedinci bahis evliligin sonuglar1 kisminda konuya aciklik
getirmistir. Konunun basinda aktardigimiz maddeye gére Afgan Medeni Kanunu sahih ve
gegcerli bir akitten sonra taraflar arasinda dort hususun cereyan edecegine hiikkmetmistir. Bunlar,
kadinin nafakasi, eslerin karsilikli miras haklari ve hiirmet-i musaharadir. Ancak ilgili kanunun
serhlerine miiracaat ettigimizde asagida aktaracagimiz husulara rastladik. Burada konunun daha
1yl anlasilmasi igin ilgili kanunun serhlerinden yararlanacagiz. Binaenaleyh sahih bir akitten
440

sonra kari-koca karsilikli olarak su haklar1 haizdir.

1. Cinsel iligki: Helal hale gelir.

437 Kanun-i Medeni Iran, md. 992-993.

438 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 341; Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 152.
49 Atar, “Nikah”, s. 116; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 341.

40 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, ss. 125-27.
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2. Izinsiz disar1 ¢itkmama: Kadin, anne babasiyla mahrem akrabalarmn ziyareti,
kadinlari ilgilendiren ve 68renilmesi farz olan ilim tahsili ve disar1 ¢ikma zarureti gibi durumlar
hari¢ kocasindan izin almadan disar1 ¢gikamaz.

3. Mehrin siibutu: Kadin akit sirasinda konusulan mehri hak eder. Eger akit
esnasinda konusulmamigsa mehr-i misle hak kazanir. Ciinkii mehirsiz nikah akdi gecerli
degildir.

4. Nafaka: Kadin zaruret hali miistesna kocasina tabi oldugu siirece kocanin nafaka
sorumlulugu vardir. Nafaka kocanin mali giiciine gore takdir edilir.

5. Hiirmet-1 Musahera: Sahih akit sonrasi taraflarin usul ve fiiruu birbirlerine
ebediyen haram olur.

6. Nesebin sabit olmasi: Sahih akit sonrasi dogacak olan ¢ocugun nesebi babasina

nispet edilir.

7. Miras: Sahih akit sonras1 eslerden biri dliirse hayatta olan mirasg¢1 olur.

8. Esler arasinda esitlik: Birden fazla evliliklerde koca eslerine adaletle davranmak
zorundadir.

0. ftaat: Kadinin mesru durumlarda kocasina itaat etmesi gerekir.

10.  Velayet-i tedip: Kadin kocasina mesru durumlar harig itaatsizlik ederse kocanin
tedip hakki vardir. Tedip sirasiyla nasihat, yataklarin ayrilmasi ve hafif dovme seklindedir.
Bunlar etki etmedigi takdirde kanun’un 6ngordiigii sekilde bosamadir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu konuyla alakali 6zel bir hiikiim getirmemistir. Bu nedenle
mahkemelerde boyle bir konu s6z konusu oldugunda Ca’feri mezhebinin goriisii esas
almacaktir. Ciinkii ilgili kanun’un dordiincii maddesine gore “eger herhangi bir konuda bu
kanun yetersiz kalir veya ilgili hilkmii uygulanamaz ise hakim, Ca’feri mezhebinin, adalet ve
hakkaniyeti saglayacak ayn1 zamanda tercih edilen goriislerinden biriyle karar verecektir”.*¥!
Nitekim Ca’feri mezhebinde de sahih bir evlilikten sonra yukarida sayilan maddelerin vuku konusunda
herhangi bir ihtilaf yoktur.

Buna mukabil Iran Medeni Kanunu sekizinci fashi “eslerin karsilikli miikellefleri”
baslig1 altinda konuyu detayli bir sekilde incelemistir. Nikah akdinin sihhat sartlarini tagimasi
durumunda kari-koca iliskisi baslar. Kadin mehir ve nafakay1 hak eder ve taraflar karsilikli
mirasc1 olurlar. Esler birbirleriyle iyi ge¢inmeli, aile ve ¢ocuklarin yetismesinde birbirleriyle
yardimlagmalidir. Aile reisligi kocaya aittir. Bu nedenle kadin ev ve diger ailevi islerde kocaya

tabi olmalidir.**? Sahih nikahin sonuclar1 konusunda miit’a nikahi hari¢ — ¢iinkii miit’a nikahi

41 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 4.
442 Kanun-i Medeni Iran, md. 1102-1105.
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Ca’feri mezhebinde sahihtir — Imamiyye ile Hanefiler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Aym
sekilde Afgan Medeni Kanunu ile Iran Medeni Kanunu arasinda ittifak vardir. Tabi bu her
mezhebin benimsedigi sihhat sartlar1 agisindan boyledir. Clinkii sthhat sartlarinin muhtevasinda

Hanefilerle Ca’feriler arasinda ihtilaf mevcuttur. Ornegin Ca’ferilerde nikahta sahit aranmaz.*+3

B. FASIT EVLILIK VE SONUCLARI

Fasit evlilikle ilgili Afgan Medeni Kanunu su diizenlemeleri igermektedir:

“Sahih irade beyaniyla yapilmus bir akit, kimi sihhat sartlarini barindirmadig: i¢in fasittir
ve sahih evliligin dogurdugu hi¢bir hiikmii dogurmaz”. (md. 96.)

“Cinsel iligki 6ncesi fasit evlilik batil hilkkmiindedir”. (md. 97/a.)

“Ancak fasit akit sonrasinda zifaf gerceklesirse mehir, nesep, sihriyet, iddet, tefrik ve
nafaka sabit olur”. (md. 97/b.)

Afgan Medeni Kanunu’na gore fasit akit, riikiinleri mevcut olmakla birlikte baz1 (sthhat)
sartlar1 eksik olan akittir. Ornegin, sahitsiz evlilik, gecici/muvakkat evlilik, besinci kadinla
evlenme, hala/teyze ve yegeniyle ayni anda evli olma gibi durumlarda yapilan akit fasit olur.***
Fasit akit cinsel birliktelik olmadiginda yok hiikmiindedir ve hicbir hiikiim dogurmaz. Ancak
cinsel iligski olmussa mehir, neseb, hiirmet-i musahara, iddet, tefrik ve nafaka hiikiimleri aynen
gecerlidir.

Hanefilere gore de fasit akit, nikah akdinin riikiin ve kurulus sartlarini tagimakla birlikte
sthhat sartlarindan birini veya hepsini tagimayan akittir.*** Bir diger ifadeyle “asil itibariyla
mesru vasif itibartyla gayrimesru akittir”.**® Aslinda fasit nikah fesat giderilmedigi takdirde
batildir. Ancak zifaf gerceklesirse kadinin mehr-i misil ve iddet gibi bir takim hak ve yerine
getirmesi gereken vecibeleri vardir. Ayrica dogacak cocugun nesebi belli olacaktir.**” Bu
nedenle Hanefiler diger miictehidlerden farkli olarak nikdh akdinde fasit-batil ayirimina
gitmisleridir.**® Nikah akdindeki fesatla ilgili ehl-i siinnet mezhepleri 6zellikle kimi Hanefi
fakihler arasindaki ihtilaf, nikdhin hem ibadet hem de muamelat 6zellikli bir akit olmasindan

kaynaklanmaktadir.**°

43 b bkn. s. 23.

44 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 143.

45 Atar, “Nikah”, s. 116.

46 H. Yunus Apaydin, “Fesad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 1995, c. 12, s. 417.
47 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 335.

448 Atar, “Nikah”, s. 116.

49 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 152.
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Keza ilgili mezhebe gore fasit akitle evlenenler derhal ayrilmalidir.*>® Aksi halde
hakimin tefrik etmesi gerekir.*’! Ancak akdi fasit kilan unsur giderilir veya gerekli olan tiim
sartlarin mevcudiyetiyle tekrar evlenirlerse akit sahih hale gelir. Fasit akit sonrasi zifaf
olmamissa higbir sonu¢ dogurmaz.*> Ancak cinsel iliski meydana gelmisse, akit sirasinda
mehir konusulmamissa mehr-i misil, mehirde anlasma olmussa mehr-1 misil ile mehr-i
miisemmadan hangisi az ise o verilir.*3 Ayrica ayrilik gerceklestikten sonra kadin talak iddeti
bekler. Ancak bu bir fesih oldugundan kocanin talak sayilarinda eksilme meydana getirmez.
Kadinin hamile olmas1 durumunda ¢ocugun ilk alt1 ay veya bir y1l iginde dogmas1 halinde dogan
cocugun nesebi babaya ait olur. Keza esler arasinda hiirmet-i musahara meydana gelir. Ve son
olarak fasit nikAhta miras hiikiimleri cereyan etmez.** Fakat iddet i¢inde erkek kadina nafaka
vermekle yiikiimliidiir.*> Mamafih fasit akitlerde zikredilen hususlarin vaki olabilmesi i¢in
mutlak birliktelik sarttir. Eger cinsel iliski olmayip sadece halvet meydana gelmigse higbir
netice dogurmaz.*>

Ca’feri mezhebi akitlerde — ayiplar hari¢ —fesat-butlan ayirimi yapmayarak Hanefiler
disindaki cumhur ulemaya muvafik goriis beyan etmislerdir. Yani bir akdin riikiin ve in’ikad
sartlarinda herhangi bir eksiklik varsa o akit gecersizdir. Bu durum nikah akdi i¢in de gecerlidir.
Binaenaleyh nikah akdinde taraflarin rizasi yoksa veya irade beyanlar1 sahih degilse akit batil

olur.

C. BATIL EVLILIK VE SONUCLARI

Riikiin veya kurulus sartlarindan biri eksik olan akit batildir. Ornegin, miisrik kadinla
evlenmek, Misliiman bir kadinin gayr-1 Miislim bir erkekle evlenmesi, ayni anda iki kiz
kardesle evli olmak gibi evlilikler yok hiikmiindedir. Evlilik hiikiimleri cereyan etmedigi i¢in
sthri hisimlik meydana gelmez, neseb sabit olmaz, kocanin nafaka vermesi, kadinin da iddet

beklemesi gerekmez. Ayni sekilde cinsel iligski olsun veya olmasin kadin higbir surette mehri

430 Qadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 369. Fasit nikah 6rnekleri sunlardir: ayn1 anda iki kiz kardesle evlenmek,
sahitsiz evlilik, kardesin iddetinde diger kardesle evlenmek, baskasinin iddetini beklemekte olan kadinla evlenmek
ve dordiincii esin iddeti bitmeden besinciyle evlenmek.

451 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 342; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku, ss. 152-53.

42 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 104; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 369; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, c. 1,s. 342.

43 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 104; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 370; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, c. 1,s. 342.

454 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 335; Seyhizdde, Mecme'a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’l-
Ebhur, c. 1, ss. 356-57; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 342.

455 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 342.

456 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 104; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 369; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi
Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 335; Seyhizade, Mecme’a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’l-Ebhur, c. 1, ss. 356-57.
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hak etmez.*’ Bu yéniiyle fasit nikdhtan ayrilan batil nikdh, kimi fakihlere gore zifaf
gerceklestigi takdirde mehr-i misle denk bir bedel (3= )/tazminat/hediye verilmesi gerekir.*

Ebu Hanife’ye gore mahrem akrabalarla yapilan evlilikler batil degil fasittir. Zifaf
gerceklestigi takdirde neseb sabit olur ve fasit akit hiikiimleri gegerlidir.**

Afgan Medeni Kanunu da ehl-i siinnet mezhepleri gibi riikiin ve kurulug sartlarinda
eksiklik olan nikah akdini batil olarak nitelemistir. Ilgili madde su sekildedir. “Cinsel birliktelik
olsun veya olmasi sahih nikah sonuglarinin higbiri batil nikah icin gecerli degildir’.*%°

Ca’feri mezhebine gore de nikah akdinin riikiin, kurulus veya sithhat sartlarinda herhangi
bir eksiklik varsa veya gelecekte vuku bulmasi muhtemel herhangi bir sarta baglanmasi
durumunda nikéh akdinin batil olacagi kanaatindedir. Bu mezhebe gore “bugiin giinlerden
Cuma ise seninle evlendim” gibi gelecekte belirli bir sarta ta’lik caizdir.**' Ayni sekilde
Imamiyye mezhebinde nikdhta muhayyerlik sart1 da akdi gegersiz kilan sebeplerdendir.*¢>

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da riikiin ve kurulus sartlarin1 nikah akdinin gegerlilik
kazanmasi i¢in sart kosmustur. Dolayisiyla bir nikah akdinde, akdi batil kilacak bir unsur varsa
ve zifaf gerceklesmemisse kadin hicbir sey alamaz. Ancak zifaf ger¢eklesmisse ve kadin akdin
batil oldugunu bilmiyorsa mehr-i misl alir.*®* fran Medeni Kanunu da batil akit i¢in aym
hiikiimleri igermektedir.*** Keza batil akitten sonra halvet ister tam (sahih) olsun ister eksik

(fasit) mehri gerektirmez.*6°

D. MUT’A NiKAHI

Mut’a nikahi Hanefilerce batil sayildig: i¢in ve Afgan toplumunda (Siinniler arasinda)
boyle bir uygulamaya rastlanmadigindan Afgan Medeni Kanunu bu konuda herhangi bir
diizenlemeye gitmemistir. Buna mukabil Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku
Kanunu Ca’feri mezhebinden iktibas etmek suretiyle mut’a nikdhini gecerli bir akit saymakta
ve belirli sartlar ¢ergevesinde yapilan bu akde cevaz vermektedir. Bu sebeple Afgan Medeni
Kanunu’'nda olmamasina ragmen Ca’feri mezhebi ve Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’ndaki

ehemmiyetine binaen tezimizin bu kisminda mut’a nikahim1 Hanefi ve Ca’feri mezhepleri

457 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 343; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 153-54.
458 Atar, “Nikah”, s. 116.

439 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 54; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 343.

460 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 95.

461 el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 437; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 228.

462 Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 228.

463 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 220.

464 K anun-i Medeni Iran, md. 1098-1099.

465 e]-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 439.
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acisindan ayrintili bir sekilde incelemeye tabi tuttuk. Konuyu incelerken 6nce Hanefilerin daha
sonra Ca’ferilerin goriislerine deginecegiz. En sonda da Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun
konuyla ilgili maddelerini aktarmak suretiyle noktalayacagiz.

Mut’a kelime olarak menfaat ve yararlanma anlamina gelir. Ayrica eglenmek ve hos
vakit gegirmek gibi anlamlar1 da barindirir.*%® Fikih terimi olarak, belirli iicret karsiliginda belli
bir miiddet icin yapilan evlilik akdidir.*’

Mut’a nikahi, tarihin degisik evrelerinde, farkli kiiltiir ve cografyalarda ve muhtelif
tarzlarda rastlanan gecici bir evliliktir. Cahiliye toplumunda mevcut olan veya buna bazi
yonleriyle benzeyen evlilik, Islam’in ilk yillarinda da devam etmistir.*®® Ciinkii Islam’m ilk
yillarinda Miisliimanlar say1 olarak miisriklere nazaran ¢ok az bir niifusa sahiptiler. Bir taraftan
miisriklerle yapilan uzun ve mesakkatli savaslar diger yandan aile hasreti insanlar1 zor durumda
birakiyordu. En Onemlisi ise cahiliye doneminde erkekler istedigi kadar kadinla evli
kalabiliyordu. Yeni Miisliiman olanlar cahiliye adetlerini unutamiyor veya zorluk ¢ekiyordu.
Bu ve benzeri nedenlerle gegici olarak muta’ya ruhsat/izin verildi.*®® Genellikle uzak diyarlara
ticaret icin giden erkekler bu evliligi yaparlardi. Bdylece bir yandan can ve mal gilivenligini

diger yandan da kari-koca hayat1 yasamalar1 miimkiin oluyordu.*”

1. Mut’a Nikdhimin Hilkmii

Miit’a nikahi, her ne kadar ehl-i siinnet mezheplerince batil olarak kabul edilse de*’!

Sia’nin en biiyiik kolu olan Isna Aseriyye/Ca’feriyye’ye gore belirli sartlari tagtyorsa sahih
kabul edilmistir.*’* Buna gore miit’a yapacak taraflarda herhangi bir nikdh engeli olmamals,
taraflar akilli, balig ve resit olmali, iicret ve zaman belirlenmelidir.*”® Bu sartlar mut’anm
gecerlilik sartlaridir, bunlardan biri eksikse mut’a nikahi batil olur. Ca’feriler, mut’a nikahinin
stibutu konusunda herhangi bir ihtilafin bulunmadigini savunurlar. Fakat basta Hanefiler olmak

lizere diger Siinni mezhepler Hz. Peygamber donemindeki mut’anin normal evlilige

466 Serdar Mutgali, Arapga-Tiirk¢e Sozliik, Istanbul: Dagarcik, 1995, c. 1, s. 818.

407 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, ss. 143-44; Ibrahim Kafi Donmez, “Mut’a”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
ISAM, 2006, c. 32, s. 174.

468 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 156.

469 el-Herevi, Fethu Babi’l-’Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, s. 169; el-Ceziti, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-
Erba’, c.4,s. 85.

470 Dénmez, “Mut’a”, s. 174.

471 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 144; el-Baberti, el- 'Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 245; el-Herevi, Fethu Babi’l-
‘Indye fi Serh-i Kitabi'n-Nikdye, c. 2, s. 171; Dénmez, “Mut’a”, s. 174; Adnan Algiil, Delilleriyle Ehl-i Siinnet
Mezhepleri Ile Imamiyye nin Aile Hukuku nda Ittifak Ve Ihtilaf Ettikleri Konular (Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir:
Seyda Yayinlari, 2017, c. 1, s. 91.

472 et-Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 7, ss. 249-51; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 247.

473 es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 47; Dénmez, “Mut’a”, ss. 175-76.
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benzedigini, veli ve sahitlerin huzurunda yapildigimi dolayisiyla da Sia’dakinden farkli
oldugunu savunurlar.’* Bdyle olmakla birlikte ehl-i siinnet mezhepleri daha sonra siinnetin
siinnetle nesh edildigi kanaatindedirler. Sia ise neshi kabul etmemekte ve Hz. Omer’in muta’y1
yasakladigini one siirmektedir.*”

Ca’ferilere gére mut’a nikdhimin ilk dayanagi Kur’an’dir. Nisa suresinin 24. ayetinde
yiice Allah s6yle buyurmustur. ¢ st oS3 dal 5 aSile il QS 2Silal <Sla La V) eluill (e Slicanall
My e 4 el i Lad oSle Ui Vg Ay 8 0a sal 08 58 ete 4y pixiciul L (padliae e (piasa oKD

Lala Lade & A o)) &y 4l “Elinizin altinda bulunan cariyeler hari¢ muhsin/evli kadinlar size,
Allah’in emri olarak, haram kilindi. Bunlarin disindaki kadinlarla — iffetli olmak ve zina
etmemek kaydiyla — mallariniz karsihiginda (mehir) size helal kilindi. Sizden kim yararlandiysa
tizerinde anlagtigi mehri versin. Mehir verildikten sonra anlastiginiz konular ¢ergevesinde
(vararlanmanizda) bir sakinca yoktur. Siiphesiz ki Allah her seyi hikmetiyle bilendir”.

Bu ayeti Hanefiler miit’a nikdahimin gecerli bir evlilik olmadigini ispatlamak icin
kullanir. Buna mukabil Ca’feriler bu ayetten hareketle miit’a nikdhin1 mesru evlilik
cesitlerinden biri sayarlar. Ca’feriler ayette gecen iki kelimeden hareketle boyle bir ictihatta
bulunurlar. Bunlar “g Usiul/Istimt’a” ve * sl al/Ucret” kelimeleridir.

Hanefiler ise ayette gegen “istimta” ve “iicret” kelimelerini ayetin baglamini dikkate

3

alarak yorumlamiglar. Onlara gore “iicret” kelimesi daimi nikdh sonrasi kadina verilecek
mehirle alakalidir. Zifaf gergeklesmese dahi kadin mehrin yarisini hak eder.*’® Ciinkii ayetin
baglami dikkate alindiginda agik¢a normal evlilikten bahsedildigi anlagilmaktadir. Nisa
suresinin 23. ayeti muharrematla, 25. ayeti ise hiir kadina gii¢ yetiremeyenlerin Miisliiman
cariyelerle evlenmeleriyle ilgilidir. Dolayisiyla 24. ayet mut’a nikahiyla degil daimi nikahla
alakali bir ayettir. Ciinkii istimta kelimesi nikah akdi yapildiktan sonra zifafin ger¢ceklesmesi
durumunda kadimin, iizerinde anlasilan mehri hak etmesiyle alakalidir.*”’

Kur’an’a baktigimiz zaman mehir kelimesinin yerine ayni anlami ifade eden baska
kelimelerin kullanildigim goriiyoruz. Ornegin, sadak, feriza, tavl, alaik, nihle, ecr ve iicret
kelimeleri ayn1 anlam ifade eden ve mehir kelimesinin yerine kullanilan sozciiklerdir.*’® Nisa

suresi 25. ayetinde {iciir kelimesi mehir anlaminda kullamlmistir. s 515 celal O3l on saSila

s peal a5l onlart sahiplerinin izniyle nikahlayin, iicret/mehirlerini de giizellikle

474 Dénmez, “Mut’a”, s. 174.

475 Buhari, Sahih, Nikah, 32; Miislim, Sahih, Nikah, 3; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 144; Mugniye, Fikhu’l-Imam
Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 248; el-Cezirl, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 85.

476 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 156.

477 Donmez, “Mut’a”, s. 174; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 160.

48 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 157.
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verin...” Yine Ahzab suresinde s6yle buyrulmustur. ¢ sal cusl Gl @lal 551 el Wllaf U)ol Lo
“Ey Peygamber! Biz, iicretlerini (mehir) verdigin eslerini sana helal kildik... ”*”° Bu ve benzeri
ayetler dikkate alindiginda Nisa 24. ayette gecen kelimeler daimi nikdh ve cinsel birliktelik
oldugu takdirde kadinin mehrin tamamini hak etmesiyle ilgili oldugu agikca anlasilmaktadir.

Ayrica miit’a nikdhiyla ilgili Hz. Peygamber’den c¢esitli rivayetlerin mevcudiyeti,
ozellikle de Hz. Omer’in yasaklamas1 mezheplerin ihtilafina sebep olmustur.*3

Nitekim Hz. Ali’nin ibn-i Abbas’a sodyledigi su hadis, miit’anin islam’mn ilk yillarinda
ihtiyaca binaen mubah kilindiysa da daha sonra yasaklandigini agik¢a beyan etmektedir. W of
w0 Y saall asal e s daidl e e aluy adle A e il o) tosbe (Y JB Aie ) oy Hz
Ali Ibn-i Abbas’a séyle demistir: Hayberin fethinde Hz. Peygamber hem mut’ayt hem de ehli
esek etini kesinlikle yasaklad:”.*5' Ibn-i Abbas’tan nakledilen su hadis de mut’anin savas gibi
zor zamanlar ve kadinlarin az oldugu durumlarla sinirl oldugunu bildirmektedir. ! s 4l e
A eloall 8 g il Jlal) 8 elld L)l (Jgead JE (ad 8 eludll 4t e i iosbie () e <JB 5 Jea
axi iobe Cul J&8 Sy be 'nin Ebi Hamze kanaliyla rivayetinde Ibn Abbas’a mut’amn caiz olup
olmadigi soruluyor. Ibn Abbas cevaz verince kélesi, (mut’a) zor zamanlar ve kadinlarin az
oldugu durumlar icin degil mi? der, bunun iizerine Ibn Abbas evet, der.*** Konuyla ilgili
Miislim’deki bir hadise gore Hz. Peygamber mut’ay1 ii¢ giinliigline izin vermistir. Keza bir
baska rivayette ise Hz. Peygamber mut’ay1 yasakladiktan sonra sdyle buyurmustur. al > L) ¥i
2330 28 L el (1S o 5 Aalil) a5y M) V38 oSa 52 00 “Diikkat ediniz! Bugiinden itibaren kiyamete
kadar (mut’a) size haramdwr. Kim mut’a yaptig1 (kadina) bir sey vermisse geri almasin”.
Dolayisiyla ii¢ giinden sonra hiikiim kalkmis oldugundan bu tiir nikah da ebediyen yasaklanmig
olacaktir 4%

Hanefiler Kur’an ve siinnet’in evlilikle alakali hiikiimlerinin tamamini dikkate alarak
mut’anin batil oldugu kanaatindedir. Delilleri ise soyledir.

1. Nisa suresi 24. ayette gecen istimta’ ve licret kelimeleri normal evlilik sonrasi
kadindan yararlanildigi takdirde verilmesi gereken mehirle alakalidir. Yukarida temas edildigi
i¢in burada tekrar zikretmeyecegiz.*%*

2. Cinsel 1iliski sadece daimi nikdhli es ve cariyelerle miimkiindiir. Kur’an bu

konuya soyle aciklik getirir. aeibad Sl Lo sl agal s Ao ¥ ¢ shails aga s & s 03 s “onlar (miimin

479 e]-Ahzab, 50.

480 Dénmez, “Mut’a”, s. 174.

481 Buhari, Sahih, Nikah, 32; Miislim, Sahik, Nikah, 3. Miislim’deki metin Buhari’deki metinden lafiz yoniinden
farklilik arz etmektedir.

482 Buhari, Sahih, Nikah, 32.

483 Miislim, Sahih, Nikah, 3.

484 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 156.
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erkekler) esleri ve cariyeleri hari¢ kimseyle cinsel iliskide bulunmazlar” **> Mut’a nikah1 yapan
kadin ne kisinin karisidir ne de cariyesidir. Ayrica kari-koca iliskisi karsilikli mirascilig1 da
beraberinde getirir. Halbuki mut’a nikahinda taraflar birbirlerine miras¢i olamazlar. Yine mut’a
nikdhiin siiresi bitince talak vaki olmaz, iliski kendiliginden sonra erer ve kadin iddet
beklemez. Nitekim Bakara suresinde iddet bekleyen kadinlarla ilgili olarak soyle
denilmistir. 58 LD Geuiily Goay i Sadl) s“Bosanmus kadinlar evienmeden ii¢ ay hali (hayiz
veya temizlik miiddeti) beklerler... ”.**® Ayrica Talak suresinde de soyle buyrulmustur. el

sasll | geanls (paal o galld oLl sl 1N“Ey Peygamber! Kadinlari bosayacagimz zaman

» 47 Keza mut’a nikdhi sonrasinda nesep sabit olmaz.

iddetlerini gozeterek bosayin...
Dolayisiyla mut’a nikahi asla sahih bir evlilik degildir.**® Bir diger ayrint1 da eslerin sayisiyla
ilgilidir. Soyle ki normal sartlarda bir erkek en fazla dort kadinla evlenebiliyorken*®® mut’a
nikdhinda sinir yoktur. Bu da mut’anin bir evlilikten ziyade sehevi duygularin tatmin edildigi
bir eylem oldugunu gostermektedir.

3. Mut’a nikahiyla ilgili hadisler, mut’a ile ilgili hiikkmiin o dénemde yasayan
Miisliimanlarin tiirlii mesakkatleri agabilmeleri i¢in gecici bir ruhsat oldugunu agikca ifade
etmektedir. Bir kismin1 yukarida zikrettigimiz hadislere ilave olarak su hadis mut’ay1 kesin bir
sekilde yasaklamaktadir. & oS0 cudl i€ g Gulil) Lol U 18 daidd) asa alug adde dl Lo Jsa )y O
o) a5y N Lo s 8 A o) 5 YT g UiV “Hz. Peygamber mut’a nikdhint yasaklayarak insanlara
soyle hitap etti. Ey insanlar! Mut’a nikdhi yapmaniz igin size izin vermigtim. Dikkat edin! Allah
mut’ay1, bugiinden itibaren kiyamete kadar haram kildr” #*

4. Hz. Omer hilafeti déneminde halka hitap ettigi konusmalarindan birinde ilgili
ayet ve hadisleri zikrederek soyle demistir: “Resulullah, mut’ay1 haram kildiktan sonra helal

491

kildigia dair sahitlik edebilecek dort sahit getirmedikge evliyken™' mut’a yapanlar1 yemin

ederim recmedecegim”. Hz. Omer bunlar1 sdylerken ashabdan kimse buna itiraz etmemistir.

485 el-Mii’minun, 5-6.

436 e]-Bakara, 228.

487 et-Talak, 1.

488 Muhammed Ali es-Sabtni, Revdi u’l-Beyan Tefsir'u Ayati’l-Ahkam, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2015, c.
1, s. 430.

489 en-Nisa, 3.

490 Miislim, Sahih, Nikah, 3; Ebu-David, Siinen, Nikah, 14; en-Nesal, es-Siinenii s-Siigra, Nikah, 17.

1 Rivayette gegen “evliyken recmedecegim” ifadesi muhtemelen evliyken zina sugu isleyenlere kiyasla ve
caydirici olmasi i¢in sdylenmis bir sdzdiir. Ciinkii zina sucu isleyen bekarlara ceza olarak Nur suresinde 100 sopa
vardir. Dolayisiyla bekarken mut’a yapan kimse (mut’anin zina sayilmasindan otiirii) Nur suresindeki sopa
cezasina carptirilir.
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Eger yanlis olsaydi ashab mutlaka itiraz ederdi. Dolayisiyla ashabin ses ¢ikarmayip
kabullenmesi ayn1 zamanda muta’nin haram olduguna dair icma’nin varligmnin da kanitidir.*

5. Mut’a nikahi, islam’in istedigi aile misyonunu yerine getirememektedir. Ciinkii
[slam’n aileden istedigi sadece nefsi arzulari gidermek degil aksine aile bireylerinin huzur
bulmasi, saglikli nesillerin yetismesi ve boylece saglikli bir toplumun meydana gelmesidir.
Halbuki muta’da bunlarin hicbiri ger¢eklesmez. Dolayisiyla zina ile aralarinda higbir fark
bulunmamaktadir. Zina nasil sehevi arzularin tatmini i¢in yapiliyorsa mut’a da ayni amacla
yapilmaktadir.**

6. ibn-i Abbas kiraatindeki * ase dal Nbelirli bir vakte kadar*? ilavesi meshur
on kiraatten hicbirinde gegmemektedir. Bu nedenle de saz kiraatlerden sayilir. Saz kiraat ise
Kur’an’dan sayilmadigi gibi mutlak bir hiikmii takyid giiciine de sahip degildir.*> Ayrica
mut’anin yasaklandigiyla ilgili rivayetler Ibn-i Abbas’a ulasmadig1 icin zaruret halinde olma

sartiyla cevaz vermistir. Fakat yasak kendisine ulasinca goriisiinden donmiistiir. Ve bir giin

I3

hutbe irad ederken soyle demistir: 496

...stiphesiz mut’a nikahi olii, kan ve domuz eti gibidir”.
7. Mut’a nikahi, evlilik ¢esitlerinden biri sayilsaydi insanlar normal evliliklere az
ragbet ederdi. Ciinkii islam aile bireylerine belirli gorevler yiiklemis, kari-kocaya karsilikli
kiilfetler getirmistir. Mut’a da ise normal evliligin higbir neticesi bulunmamaktadir. Tabiatiyla
insanlar daha kolaya meylettiklerinden mut’a nikah1 her zaman normal evlilige tercih edilirdi.*”’
Mut’a cinsel tatmini mesru gostermek i¢in yapilan bir anlagsmadir. Asla bir evlilik olarak
nitelendirilemez. Ciinkli mut’a nikahiyla normal nikdhin sekil ve gayeleri birbirinden tamamen
farklidir.**® Mut’a nikahina, araliklarla birka¢ defa ruhsat verilmis ve tekrar yasaklanmistir.
Ornegin, Umretii’l-kaza, Hayber’in fethi, Mekke nin fethi, Evtas/Huneyn gazvesi, Tebiik
gazvesi ve Veda hacci gibi alt1 farkli yer ve zamanda mut’a nikahi ruhsatindan yararlananlar
olmustur. Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi ise mut’a nikahini fasit akitlerden saymistir.
Boylece ehl-i siinnet mezheplerinden farkli bir ictihadda bulunmustur.**
Stiphesiz mut’a nikahi imamet gibi Siilerin en belirgin 6zelliklerinden biridir. Ca’feriler

Ehl-i siinnet mezhepleriyle pek ¢ok konuda ayni diisiinmekle birlikte, mut’a, imamlara iman,

492 es-Sabani, Revdi u’l-Beyan Tefsir 'u Ayati’l-Ahkdm, c. 1, s. 431; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s.
158.

493 es-Sabini, Revdi u’l-Beyan Tefsir 'u Ayati’l-Ahkam, c. 1, s. 431; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu,
c. 9, s. 6558; Acar, Ana Hatlariyla Isiam Aile Hukuku, s. 160.

9%en-Nisa, 4/24. dca b 0a) sl (o 5l (e Jal ) e 40 Ainiail L

495 Dénmez, “Mut’a”, s. 175.

49 e]-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 86.

7 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 160.

“age.,s. 161.

499 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 55.
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mehdi inanci vb. konularda farkli goriis sergilemislerdir. Ilginctir ki, ashabm biiyiik
cogunlugunu Peygamber’e ihanetle suclayan Sii/Ca’feriler, ayni kisilerin goriislerini mut’a
nikahinda kendilerine delil saymislardir.>%

Ca’feri literatiiriinde mut’a sdyle tanimlanmustir. “mut’a, belirli bir siireligine belli bir
iicret karsiliginda yapilan nikahtir”.>°! Daimi evlilikte oldugu gibi mut’a nikahinda da karsilikli
riza sarttir.’%? Zorla mut’a nikdhi yapilamaz. Ca’ferilere gdre mut’a nikahi Islam’in ilk
yillarinda uygulanmis ve bu uygulama Hz. Omer’in hilafetinin ilk yillarma kadar devam
etmistir. Daha sonra Hz. Omer mut’a hiikmiiniin mensuh oldugunu iddia ederek yasaklamistir.
Bu duruma ashabin bir kismi1 kars1 ¢ikarken bir kismi sessiz kalmis, bir kismi da muvafakat
etmistir. Ancak Ca’feriler mut’a nikdhmin hiikkmiiniin mensuh olmadigini diisiinerek
uygulamaya devam etmislerdir.>*

Ayrica Ca’feriler’e gore tabiinden Zeyne’l-Abidin, Bakir, Ca’fer-1 Sadik, Miicahid, Ata
b. ebi Rebah, Hasan-1 Basr1 ve Ibrahim en-Neha’i gibi alimler mut’anim Firat nehrinin suyundan
daha helal oldugunu soylemisler.’** Keza Buhari ve Miislim’in nikah béliimlerinde mut’ayla
ilgili gegen rivayetleri de delillerine ilave etmislerdir. Ancak s6z konusu alimler ayni1 eserlerin
mut’anin nehyi konusundaki rivayetlerini kabul etmezler.>® Ciinkii Beyhaki nin es-Siinenii’l-
Kiibra adli eserinde soyle bir rivayet meveuttur. oo el Jm il ol o) Gl :JE ade il ) yla e
s Lalk e dl) oy Sy o g 5 A smy e Ui eunall (a g Slo 1B Le el Gulie () ) 5 Aial)
e Qliata WIS Lagd) 5 el all 1aa ol 8138 () 5 gm0 138 by agle dll) Loa dl) J gy 0 1 W8 Gulill o jac

Legale cilel 5 legie el Ul 5 calu s dile i Lo dll O gy e .. Hz. Cabir’e demigler ki Ibn Ziibeyr
mut’a nikdhini yasakliyor Ibn-i Abbas ise mut’ay1 mubah gériiyor (senin goriigiin nedir). Demis
ki, benim hadisten delilim var. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir zamaninda mut’a yapardik
fakat Hz. Omer halife olduktan sonra insanlara hitap ederek séyle dedi: siiphesiz ki Peygamber
ayni Peygamber, Kur’an da ayni Kur’an, Hz. Peygamber zamaninda mubah olan o ikisini —
mut’a nikahi ve temett'u hacci — ben yasaklyorum karsi gelip uygulayani da
cezalandiririm... " Y almz miiellif Miislim’deki benzeri bir hadise®®” dayanarak, Hz. Omer’in
bu yasagindan amag¢ onun temett’u hacci ile mut’a nikdhini birbirinden ayirmak oldugu ¢linkii

temett’u haccinin yasaklanmasiyla ilgili sahih bir rivayetin olmadigini sdyler.

500 Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Numan Miifid, Hulasetii'I-Icaz fi’I-Mut a, t.y., c. 1, s. 19.

501 3 yer; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 47,

502 es-Siibhani, Nizamii n-Nikdh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 47.

503 Miifid, Hulasetii’I-Icaz fi'I-Mut a, c. 1, s. 3; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikdh fi Seri’ati’I-Islamiyyeti’l-Garra, c.
2,s.47.

504 Miifid, Hulasetii’l-Icaz fi'I-Mut a, c. 1, s. 21.

505 Mugniye, Fikhu'I-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 247-48.

306 e]-Beyhaki, es-Siinenii’'l-Kiibra, Nikah, 12.

507 Miislim, Sahih, Nikah, 3.
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Mamafih kesin olan bir hiikiim ancak kesin olan bir baska hiikiimle neshedilebilir.
Halbuki mut’anin varlig1 kesin olmakla birlikte neshedildigi kesin olmayip haramligiyla ilgili
rivayetler zann ifade etmektedir. Yakin ifade eden bir bilgi/hiikiim zan ifade eden bir
hiikiim/delil ile neshedilemez.>%

Ca’feriler Nisa suresi 24. ayetin mutlak manada mut’ayla ilgili oldugu kanaatindedirler.
Ciinkii ayette gegen “ibtiga/) sxis ”>% kelimesi bir seyi istemek anlaminda kullanilmistir. Bir
sey/nesne siiresiz oldugu gibi belli bir siireligine de kullanilabilir.’!® Yine “istimta” kelimesi de
terim olarak bir seyin belli siireligine kullanilmas1 anlamina gelmektedir. Keza ayette mehir
kelimesinin yerine “ilicir” kelimesinin kullanilmast bu muamelenin normal bir evlilik
olmadigina delildir. Ciinkii normal evlilik i¢in terminolojide mehir kelimesi kullanilir.>!!
Ayetteki kiraat farklilig1 da ayetin mut’a nikahi i¢in yorumlanmasina sebep olmustur. Nitekim
Hz. Ali, ibn Abbas, ibn Mes’td, Zeyne’l-Abidin, Ca’fer-1 Sadik, Ata ve Miicahid ayeti “belirli
bir siireligine” ifadesini ekleyerek okumuslar.’!? Eklenen bu ilavenin Kur’an’dan olmadig: Sia
tarafindan kabul edilmektedir. Ancak Sia bu kiraati — saz da olsa — delil kabul etmektedir.’'?
Yine Hz. Omer’in mut’a yasagini duyan ibn Mes’0d oS! 40 Jal b <k ) s a3Y | Allah 'in sizin

314 ayetini hatirlatarak Hz. Omer’in getirmis oldugu

icin helal kildiklarini haram kilmaymn...
bu yasag1 kabul etmemistir.’!> Keza Hz. Peygamber hiir bir kadinla mut’a yapmis bu olay:
duyan Hz. Peygamber’in bazi hanimlari, onu gayrimesru iliski kurmakla itham etmis. Bunun
tizerine Hz. Peygamber de ona, “bu benim helalimdir, bir siireligine nikdhladim, bu aramizda
kalsin, demistir”. Fakat diger hanimlar da bir miiddet sonra bu olaydan haberdar olmuslardir.>!'®
Ancak bu rivayeti ehl-i siinnet ulemasi kabul etmemis ve bunun uydurma oldugunu
savunmuslar.>!’

Ayrica Nisa suresi, bagindan bu ayete kadar evlilikle alakali cesitli hiikiimler
icermektedir. Ca’ferilere gére evlilige bu denli genis yer veren sure, Islam’in ilk yillarinda

uygulanan mut’a nikdhina temas etmeden gegcemezdi. Bu nedenle daimi nikdhtan sonra

muvakkat nikahi da zikretti. Bu ayetin mut’aya hamledilmesi te’sistir. Yani yiice Allah yeni bir

% Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 247-48.

309 rpadlias pe Cpieana oS galy ) i o oS3 ) 5 le oS dal

310 Miifid, Hulasetii’I-Icaz fi’l-Mut a, c. 1, s. 22.

S et-Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, c. 7, ss. 249-50.

312 Miifid, Hulasetii’l-Icaz fi’l-Mut a, c. 1, s. 23.

513 es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 55.
314 e]-Maide, 87.

515 Miifid, Hulasetii’l-Icaz fi'I-Mut a, c. 1, s. 24.

S6age., c.1,s. 25.

317 Dénmez, “Mut’a”, s. 175.
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hiikiim koymustur. Normal evlilik olarak diisiiniiliirse, ayn1 hiikkmiin tekrarindan ibaret olur ki
bu mantiki degildir.>'8
Ca’feri mezhebinde mut’a nikahinin gegerli olabilmesi i¢in daimi nikdhta oldugu gibi

dort unsurun mevcut olmasi gerekir. Bunlar taraflar, irade beyani, mehir(iicret)>!?

ve belirlenmis
bir zaman.>?° Mut’a evliliginin yapilabilmesi i¢in daimi nikahta oldugu gibi taraflarda herhangi
bir evlenme engeli bulunmamalidir.’?! Miisliiman kadinla mut’a nikah1 yapmak tercih edilmis
olmakla birlikte ehl-i kitap ve mecusi kadinlariyla da mut’a nikahi caiz goriilmiistiir.”*> Ancak
Miisliiman bir kadin asla gayrimiislim bir erkekle mut’a yapamaz.3**

Mut’a nikahinin ikinci temel unsuru karsilikli irade beyanidir. Icab’in “zevc”, “nikah”
ve “mut’a” kelimesi ve tiirevlerinden olmasi gerekir. Temlik, icare vs. kelimelerle yapilan akit
gegerli degildir.>** Keza icabin gegmis zaman kipiyle yapilmas: tercih edilmekle birlikte genis
zaman ve emir kipiyle de — bir hiikiim bildiriyorsa — yapilmasi miimkiindiir.’** Kabul de ayni
sekilde “riza”, “nikah”, “zevc” ve “kabul” kelimelerinin gegmis, genis veya emir (insai olmasi
sartyla) kiplerinden biriyle olmalidir.>2¢ Taraflarmn sdzlii beyani olmadan akit miin’akid olmaz.
Yani kalben riza gostermek, mektup yazmak, bir takim isaretlerde bulunmak veya yiiziik
takmakla akit yapilamaz. Ancak dilsizlerin bilinen isaretleri sozlii ifade yerine geger.>?’

Mut’a nikahinin tiglincii sarti mehirdir. Bir {icret/mehir belirlenmeden asla mut’adan s6z
edilemez.>*® Ciinkii Hz. Hiiseyin’den konuyla ilgili soyle bir rivayet vardir. :Cn el ¥) dxia o 585 Y

el 5 oasn QI mut’a, mehir ve belirlenmis bir zaman olmadan meydana gelmez” 5%

Mehrin belirlenmis bir miktar1 yoktur. Taraflarin riza gosterdigi miktar ve belirlemis olduklari

esya mehir olabilir.”*® Mehrin gegerli olabilmesi igin dort sart1 ihtiva etmesi gerekir.

518 Miifid, Hulasetii I-Icaz fi'I-Mut a, c. 1, s. 24; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikéh fi Seri’ati I-Islamiyyeti’l-Garra, c.
2,8.54.

319 Ca’feri literatiiriinde mut’a nikahi i¢in ticret kelimesi kullanilmakla birlikte mehir kelimesi de kullanilmaktadur.
Delillendirmede iicret kelimesini referans alarak mut’a nikdhinin caiz oldugunu savunan Ca’feriler fikih
kitaplarinda mehir ve iicret kelimelerini es anlamli olarak kullanmaktadirlar. Aslinda bdyle bir tercihle kendi
tezlerini ¢iiriitmiis oluyorlar.

520 es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 74.

521 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 249.

522 et-Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, c. 7, s. 256; Miifid, Hulasetii’I-Icaz fi’l-Mut’a, c. 1, s. 46; es-Siibhani, Nizamii n-
Nikéh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’I-Garra, c. 2, s. 85; Humeyni, Tahriru I-Vesile, c. 2, s. 263.

523 Miifid, Hulasetii’I-Icaz fi’l-Mut a, c. 1, s. 46; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 249.

524 Miifid, Hulasetii’l-Icaz fi’l-Mut a, c. 1, s. 45; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 262.

525 Miifid, Hulasetii’I-Icaz fi’l-Mut a, c. 1, s. 45.

326 Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, ss. 262-63.

327 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 73.

528 es-Siibhani, Nizamii'n-Nikih fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 65; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 75.

529 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 455; et-Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, c. 7, s. 263; Miifid, Hulasetii'l-Icaz fi’l-
Mut’a,c. 1,s.41.

530 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 457; et-Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 7, s. 260; Miifid, Hulasetii’I-Icaz fi’I-
Mut’a, c. 1,s.48.
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a) Miilkiyete konu olan bir sey/mal olmalidir. Domuz, kopek vb. miilkiyete konu
olmayan bir mal mehir olarak verilemez. Ayrica mehir kisinin kendi malindan verilmelidir.
Bagkasiin malindan veya gasbettigi bir maldan mehir vermek caiz degildir. Ciinkii bir seyden
yararlanmak ancak {icretini verdikten sonra miimkiin olur. Baskasinin mali mehir olarak
verilirse kadindan yararlanma hakki ona gecer.>*!

b) Tart1, 6l¢ii ve 6zellik itibariyla bilinen bir mal olmali ve bizzat goriilmelidir.

c¢) Taraflarin riza gosterdigi bir miktar olmalidir. Velev ki bir dirhem veya bir hurma
olsun taraflar riza gosterdikten sonra kimsenin miidahale etme hakki yoktur. Nitekim Kur’an
konuyla alakali $6yle buyurmaktadir, Uss 4ie 15340 M | jUai (yalas] &3815%, bosadiginiz kadin
verdiginiz mehir ne kadar fazla olursa olsun hi¢hir sey geri almayin...”.>3? Aym sekilde Hz.
Hiiseyn’den nakledilen bir rivayete gore “belirlenmis siire icin taraflar neye riza gosterirse o
mut’anin mehrifiicretidir %33

d) Kadinin istemesi durumunda mehir derhal kadina teslim edilmelidir. Ancak kadinin
riza gdstermesi halinde bir kismu pesin geri kalan1 daha sonra da verilebilir.>**

Miit’a nikdhinin dordiincli unsuru ise belli bir siirenin tayin edilmesidir. Siire tayin
edilmeden yapilan akit daimi akde déniisiir.>*®> Mut’a nikAhinin miiddetiyle ilgili Hz.

“

Hiiseyn’den yapilan rivayet soyledir. “...miiddet belirlenirse mut’a, belirlenmezse daimi nikah
yapilmus olur”.>3%

Bu iki sart (mehir ve miiddet) olmadan — taraflarin rizasi olsa dahi — mut’a nikahi
kurulamaz. Miiddet, yarim saat, bir saat veya belirlenmemis bir zaman dilimi gibi kisa siireli
veya miibbhem de olmamali, en az yarim giin, tam giin, bir ay, bir yil vb. olarak

belirlenmelidir.>?’

2. Mut’a Nikahiyla Daimi Nikah Arasindaki Benzerlik Ve Farkliliklar

Daimi evlilikle mut’a evliligi arasinda farkliliklar oldugu gibi benzerlikler de mevcuttur.

Benzerlikler 13 farkliliklar ise 10 madde halinde incelenebilir. Ca’feri fakihleri agagidaki

531 es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikdh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’I-Garra, c. 2, s. 67.

332 en-Nisa, 20.

533 et-Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 7, s. 260; el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 457; Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca 'fer
es-Sadik, c. 5, s. 250.

534 es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 68.

Bage.,c2,s 82.

336 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 456; et-Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 7, s. 262.

537 Miifid, Hulasetii’l-Icaz fi’l-Mut a, c. 1, s. 49; el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 450; es-Sistani, Minhacu’s-
Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 75; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 263.
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maddelerde mut’a nikdhiyla daimi nikdh arasinda herhangi bir farklilik olmadigina ittifak
etmislerdir.>*®

a. Mut’a nikahiyla normal evlilik arasindaki benzerlikler sunlardir:

1. Taraflar, akilli, balig ve resit olmali ayrica aralarinda nikdh engellerinden
herhangi biri bulunmamalidir. Ornegin, evli, iddet bekleyen, kan bagi, sihriyet, siit akrabalig1
olan ve miisrik bir kadinla mut’a yapilamaz.>*’

2. Mut’a nikahi, sadece sarih lafizlarla (dilsizler hari¢) meydana gelir. Goniil rizasi
dikkate alinmaz. Ayrica hibe, icare gibi lafizlarla da mut’a nikahi yapilamaz. Nikah, zevc ve
mut’a kelimeleriyle gerceklesir.>4°

3. Eslerin anlastiklar1 siire boyunca birbirlerinin  haklarin1  gdzetmeleri
gerekmektedir. Bu durum, normal evlilikte eslerin birbirlerine giizel davranis sergilemeleri
gerektigi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Anlagsma bittikten sonra giizellikle ayrilmalari icap
eder.

4. Mut’a nikdhiyla hurmet-i musahare hiikiimleri cereyan eder. Mut’a yaptigi
kadmin kiziyla kisi asla evlenemez. Ayni sekilde siit cocuklariyla da evlenemez.>*!

5. Mut’a nikah1 sonucu diinyaya gelen ¢ocugun nesebi — cinsel birliktelik olmussa
— sabit olur. Dolayisiyla miras, nafaka vb. haklardan yararlanir. Nitekim Ca’fer-i Sadik bir soru
iizerine “mut’a nikahindan meydana gelen ¢cocuk babamndir” demistir.>*?

6. Mut’a nikdhindaki mehrin®* hiikmii daimi nikahtaki gibidir. Yalniz mut’a
nikahinda karsilikli riza 6nemli oldugundan miktar 6nem arz etmemektedir.>*

7. Akit yapildiktan sonra cinsel birlesme olmadan koca kadini bosarsa veya

anlastiklar siireyi kullanmayip bagislarsa kadi belirlenen mehrin yarisini alir.>* Ancak siire

bitimine kadar imkan1 oldugu halde cinsel birliktelik olmazsa kadin mehrin tamamini alir.#6

538 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 249.

539 el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 32.

340 el-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 367; el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s.
450; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 32; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 262.

41 el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’'l-Behiyye, c. 6, s. 369; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i
Yasin, c. 2, s. 32; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 262.

392 el-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 378-79; Dénmez, “Mut’a”, s. 176.

343 Ca’feri mezhebi kaynaklarida mut’a nikAhinin karsilig1 igin hem iicret hem de mehir kelimeleri kullanilmustir.
Mut’a icin ticret normal evlilik i¢in mehir kelimesini kullanmak gibi bir 6zellestirme yoktur. bkz. et-Tusi, el-
Mebsut fi szhi’l—fmamiyye, c. 4,s. 271; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 263.

54 el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 33; el-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-
Behiyye, c. 6, ss. 368-69; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikah fi Seri’ati’I-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 82.

545 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 250; Dénmez, “Mut’a”, s. 176.

546 es-Siibhani, Nizamii'n-Nikdh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 82; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s.
263.
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8. Hem daimi evlilikte hem de mut’a nikahinda meshur goriise gére halvet muteber
degildir.>*’ Cinsel birliktelik olmadan ayrilan kadim iddet beklemez mehrin de yarisini alir.

9. Siire bittikten sonra cinsel birliktelik olmugsa kadinin iddet beklemesi gerekir.
Ancak vefat iddetinin birliktelik vaki olsun olmasin beklenmesi gerekir.>*

10. Taraflarin sart kostuklar1 konular, islam’a ters olmamak kadiyla gecerlidir.>*

11. Ay halindeki kadina yaklasmak haramdir.

12.  Akit yapildiktan sonra, akdi fasit kilan herhangi bir durumun varlig: fark edilirse
ve kadin bu durumu biliyorsa cinsel birliktelik olsa dahi higbir sey alamaz. Ancak kadin da
akdin fesadindan bihaber ve birliktelik vaki olmussa mehr-i misil alir.>>°

13.  Kadmin izni olmadan hala ve teyzesiyle mut’a yapilamaz.>>!

b. Mut’a akdinin daimi evlilikten farkh oldugu hususlar da sunlardir:

1. Akit beyannamesinde siirenin belirlenmesi gerekir. Siire belirlenmezse akit batil
olur. Ciinkii miiddet mut’a nikdhinin iki temel unsurundan biridir.>>> Halbuki daimi evlilikte
bdyle bir sart yoktur. Boyle bir durumda mut’a akdinin normal evlilik akdine dontismesi Ca’fer
fakihler arasinda ihtilaflidir. Yukarida da zikredildigi lizere Allame Hilli ve Seyyid Riyad gibi
fakihler daimi nikaha déniisecegine®® el-Amili gibi diger bir grup fakihler ise batil olacagina
kanaat getirmisler.>>* Ciinkii niyet ve maksut drtiismemektedir.

2. Mehir/iicret, mut’a nikdhinin iki temel unsurundan biriyken daimi evlilikte boyle
bir durum s6z konusu degildir. Bu nedenle akit beyannamesinde mehrin/iicretin zikredilmesi

gerekir. Aksi halde akit batil olur.>> Halbuki daimi evlilikte mehir akdin unsuru degil

547 es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’I-Garra, c. 2, s. 230.

398 el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 387-89; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi
Al-i Yasin, c. 2, s. 34.

549 es-Siibhani, Nizamii'n-Nikéih fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 87; el-Amili, ez-Ziibdetii’l-Fikhiyye fi
Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 379-80; el-Hilli, Mealimu 'd-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 34.

530 el-Amili, ez-Ziibdetii’l-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 376-78; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikdh fi
Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, ss. 73-74.

551 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 250-51; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 263.

332 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 455; el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s.
373; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 33; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikéh fi Seri’ati’I-IslamiyyetiI-
Garra, c. 2,s.75; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 264.

553 el-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi 'r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 374; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i
Yasin, c. 2, s. 33; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 75; Humeyni, Tahriru’l-
Vesile, c. 2, s. 264.

554 el-Hilli, Mealimu'd-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 33; el-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-
Behiyye, c. 6, s. 375; es-Siibhani, Nizamii n-Nikéh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 75.

355 el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi'r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 368-69; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi
Al-i Yasin, c. 2, s. 33; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 75; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikéih fi
Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 82.
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sonucudur. Akit beyannamesinde zikredilmese dahi cinsel iligki vaki olursa kadin mehr-1 misil
alir.

3. Daimi evlilikte oldugu gibi cinsel iliski olmadan bosanan veya cinsel iliski
olmadan anlagilan siirenin bitmesi durumunda kadin iddet beklemez. Ancak cinsel iligki
olmussa ve hamile degilse iki ay hali veya 45 giin iddet beklemesi gerekir. Hamile ise dogum
gergeklesinceye kadar kadin iddet bekler ve baskasiyla evlenemez.>>¢

4. Mut’a nikéhinda eslerin birbirlerine mirasg1 olup olmayacagi konusunda Ca’feri
fakihleri ihtilafa diismiislerdir. Sehid-i Evvel, Mekki ve Sehid-i Sani gibi alimler sart kosulmasi
halinde eslerin birbirlerine mirasg¢1 olabilecegi kanaatindedirler. Bu goriis en fazla tercih edilen
goriistiir. Ciinkii akit miras¢ihig1 gerektirmemektedir. Aksi halde mirasc1 olamazlar.>>’ Nitekim
Ca’fer-1 Sadik’tan $dyle bir rivayet nakledilmigtir. b s o Lagd & pall Ua i) o) gkit
sirasinda miras¢iligi sart kosarlarsa sartlar: gecerlidir”.

5. Keza sart kosulmadan nafaka da terettiip etmez.>*® Halbuki daimi evlilikte sart
kosulmadan hem miras¢ilik hem de nafaka sabit olur.

6. Bekar kizlarla mut’a nikdhi yapmak mekruh olmakla birlikte caizdir. Ancak
bekar kizlarla yapilan mut’a nikahi velisinin iznine tabidir.’*>® Normal evlilikte kizin bdyle bir
mecburiyeti yokken, mut’a nikdhinda velisinin iznine baglanmasi, toplumun muhtemel
dislamasini ve hor gérmesini 6nlemek icindir.

7. Daimi evlilikte oldugu gibi mut’a evliliginde geceleme mecburiyet yoktur. Soyle
ki normal evlilikte koca karisiyla bir odada veya yatakta uyumuyorsa kadin kocasindan bunlar
isteyebilir. Fakat mut’a nikAhinda kadimin boyle bir hakki yoktur.’

8. Normal evlilikte ric’i bosanmalarda koca karisina donebiliyorken mut’a

nikahinda bdyle bir hakk: yoktur. Iddet siiresince koca karisiyla tekrar mut’a yapamaz. ¢!

556 el-Hilli, Mealimu'd-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 34; el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-
Behiyye, c. 6, ss. 370-71; es-Siibhani, Nizamii n-Nikih fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 82; es-Sistani,
Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 81; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 265.

357 el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 451; el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s.
383; el-Hilli, Mealimu 'd-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 34; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, ss. 264-65.

558 es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 80; el-Hilli, Mealimu d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 34.
559 el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 451; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 33; es-Siibhani,
Nizamii 'n-Nikéh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 62.

560 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 253.

1 age., c. 5, ss. 253-54; el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, ss. 451-52; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 79.
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0. Daimi evliliklerde bir kez dahi olsa cinsel iliski meydana gelmisse kadin mehrin
tamamini alir. Mut’ada ise durum farklidir. Anlasilan siire zarfinda kag defa iliskiye girdiyse
kadm o kadar mehri hak eder. Dilerse koca fazlasin1 geri alabilir.>®?

10.  Daimi evlilikte koca dortten fazla kadinla ayn1 anda evli kalamaz. Ancak birini
bosayip iddeti bittikten sonra besinciyle evlenebilir. Halbuki mut’ada bodyle bir sinirlama
yoktur. Istedigi miktarda kadinla mut’a yapabilir.’®> Yalmz Ca’fer-1 Sadik bir soru iizerine
“dortten fazla kadinla mut’a yapilamaz” demistir. Bu durum Ca’feriler arasinda ihtilafa neden
olmustur. Baz1 fakihler dértten fazlasinin caiz olmadigi kanaatindedirler.>%*

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mut’a nikahini detayl bir sekilde ele almistir. Bu sekilde
detayli ele alinmasinin sebebi elbette ki bu akdin hem Ca’feri mezhebindeki mesruiyetinden
hem de Siilerin bu tiir evliliklere cokca ragbet etmelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak Ca’feri
Aile Hukuku Kanunu Ca’feri mezhebinin goriislerini aynen tekrarladigi i¢in burada tekrar

zikretmeyecegiz.

E. SIGAR NiKAHI
Sigar nikahi, “iki kadinin mehirsiz olarak biri digerine mukabil olmak iizere iki erkege
nikahlanmas1™% dir. Daha 6z bir ifadeyle iki erkegin kiz kardeslerini takas etmeleridir. Nitekim
Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmustur: 4 el (e 5 Sl B s Y suia Y sl y
Ue wuld “Islam’da zorla almak, yan kesmek ve sigar yoktur. Kim bir seyi zorla alirsa bizden
degildir ”.>% Ancak Hanefiler bu tiir nikdhi her bir kadin i¢in mehr-i misil verilmek sartiyla
kabul etmislerdir. Hanefiler olay1 su sekilde delillendirirler. Sigar nikahinda kadinlar birbirinin
mehri olarak verilir. Bu ise mehre konu olamayan bir seydir. Dolaysiyla sart fasit olur. Fasit
sart ise diger riikiinleri tam olan bir akdi fasit kilamaz.>®” Bu nedenle her bir kadin i¢in mehr-i
misil verilir. Hadisteki yasak, mehrin yoklugu sebebiyledir. Mehir verildigi takdirde akit nafiz
hale gelir. Ayrica Ibn-i Omer s6yle demistir: “Peygamber mehirsiz olarak kadina karsilik

kadimin nikahim yasakladi” %%

562 el-Amili, ez-Ziibdetii’l-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 371-72; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer
es-Sadik, c. 5, s. 254; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 76.

363 el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 450; el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s.
369; Mugniye, Fikhu I-Imam Ca ‘fer es-Sadik, c. 5, s. 254.

564 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 254.

35 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, c. 1, s. 457.

366 et-Tirmizi, Siinen, Nikah, 30.

367 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 99.

8 age.,c. 5, s. 100.
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Afgan Medeni Kanunu sigar nikahin1 zikretmemekle birlikte dolayli olarak gegerli
oldugunu fakat kadinlarin her birine mehr-i mislin lazim gelecegini kabul etmistir. Yalniz bu
durumda sigar nikéhi s6z konusu olmaz. Ciinkii sigar nikdhini olusturan insan takasi ortadan
kalkmaktadir. Sigar nikdhindaki kadinlarin degis-tokus sart1 fasit bir sarttir, fasit sart sahih bir
akdi etkileyemez. Dolayisiyla sart batil, akit sahih olur. Ayrica kadinlarin birbirlerinin mehri
olamayacagini da su sekilde hiikkme baglamistir. “Evlilik akdinde bir kadin bir diger kadinin
mehri olamaz. Boyle bir durumda her bir kadina mehr-i misil verilir”.® Mehrin miktar1 en alt
seviyede belirlenirse fasitligin hiikmii kalmaz. Halbuki ilgili kanun sigar nikahiyla evlendirilen
kadinlar i¢in mehr-i misil 6n gérmiistiir.

Ancak Afganistan’in kimi ilge ve kasabalarinda sigar nikdhina rastlamaktayiz. Bu
durum siyasi istikrarsizligin bir nevi tahmili olarak diisliniilebilir. Keza tagralardaki ge¢im
zorlugu ve insanlarin gelir diizeyinin oldukc¢a diisiik olmasi bu durumu tetiklemistir. Ayrica bu
bolgelerde yasayan insanlarin okuma yazma orani da oldukga diisiiktiir. Bu da onlar1 kulaktan
duyma bilgilere (eski geleneklere) ve hurafelere sevk etmektedir. Hutbe ve vaazlarda da bu
konu islenmemektedir. Hal bdyle olunca insanlar ge¢misten gelen geleneklerini islam adina
yasamaya ve yasatmaya devam etmektedir.

Ca’feriyye mezhebinde de sigar nikahi batil sayilmistir. Ciinkii kisi kendi malin1 hem
kiz1 veya kiz kardesinin ¢eyizi hem de evlenecegi kadinin mehri olarak kullanilmaktadir. Soyle
ki, herkes kendi kiz1 veya kiz kardesinin ¢eyizini hazirlayacak fakat karsi tarafa gondermeyip
kendileri kullanacak. Yani kars1 tarafa gonderilmek {izere hazirlanan ¢eyizi kendisi
kullanacaktir. Ayni zamanda bu kadin diger kadinin mehri olacaktir. Halbuki ¢eyiz ile mehir
arasinda herhangi bir iliski yoktur. Bu durumda hem sart hem de mehir gecersiz olur.’’® Eger
kadinlardan birinin ¢eyizi digerinin mehri kabul edilirse, mehri alan kadinin nikdhi sahih
olur.>”! Her iki kadin i¢in de ayr1 ayr1 mehir belirlenirse akit sahih olur ancak kadinlar mehr-i
miisemmay1 degil mehr-i misli alirlar.’”

Ca’feri Aile Hukuku Kanun’unda sigar nikahiyla ilgili herhangi bir diizenleme mevcut
degildir. Sigar nikdhmin hem Hanefi ve Ca’feri mezheplerinde hem de Afgan Medeni
Kanun’unda — sahih nikdha doniismesi miistesna — gegerli bir akit olarak kabul gérmemesi

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nu her hangi bir diizenleme yapmaya sevk etmemistir.

369 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 69.

570 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, ss. 244-45; el-Fazl b. Hasan et-Tabrusi, el-Mii telif Mine’I-Muhtelif
Beyne Eimmeti’s-Selef, Kum: Matba’atii Seyyidi’s-Stiheda, 1988, c. 2, s. 145; Tabatabai, Riyadu’l-Mesail fi
Tahkiki’l-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 309; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikdh fi Seri’ati ’l—jslamiyyeti I-Garra, c. 2, s.
40.

ST el-Hilli, el-Cami’ Ii’s-Serai’, c. 1, s. 445.

372 Tabatabai, Riyadu’l-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam-i bi’d-Delail, c. 11, s. 310,
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IKINCi BOLUM
EVLENME AKDIiNIiN HUKUKI SONUCLARI

Sihhat sartlarini tasiyan ve nafiz olan veya fasit olup da zifaf gerceklesmis olan evlenme
akdi, miinakid olduktan sonra bir takim haklar dogurur. Bu haklar iki kategoride incelemek
miimkiindiir.

I. MEHIR

A. MEHRIN TANIMI, TARiHI VE HIKMETI

Kur’an’da on farkli kelimeyle anilan®”® mehir, kelime olarak agirlik, kalin, nikah bedeli
anlamlarina gelir.>”* Fikih terimi olarak; evlendikten sonra kadinin kocasindan aldigi para veya
maldir.>”® Mehir kadinin kiymeti degil bilakis ona verilen degerin omiir boyu siirmesini
sembolize eden bir maldir.>’® Kadin bagislamadig: siirece erkek mehir vermekle miikelleftir.
Islam Hukukunda talak yetkisi erkekte oldugundan olasi bir bosama durumunda kadinin zorda
kalmamasi, ayrica kadinlar1 evlilige 1sindirmak i¢in mehrin gerekli oldugu sdylenebilir.
Bununla birlikte mehrin bir takim hikmetleri daha vardir. Mehirsiz nikah ayni zamanda kadin
da degersizlestirir, kadina ulasilmay1 kolay kilar. Hal bdyle olunca kari-koca arasi siradan
nedenlerle agilabilir, koca talak yetkisini kullanir ve olaydan ¢ekilir fakat kadin ortada sahipsiz
kalabilir. Ciinkii erkegin kafasinda bir baska kadinla evlenmenin kolay olmasi diislincesi
olabilir. Ancak erkek bosadiktan sonra — ric’1 bosamalar hari¢ — tekrar mehir vermek zorunda
kalirsa talak yetkisini siradan sebeplerle heba etmez.>”” Mehir, Ozellikle giinlimiizde geliri
olmayan kadinlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu bir uygulamadir. Bu anlamda mehir kadinin
giivencesidir. Olas1 bir bosanma durumunda kadin buna ihtiya¢ duyacaktir. Bu nedenle islam
Hukukunda mehir ve bosama, karsilikli iki esit haktir. Mehir kadinin, bosama yetkisi ise

kocanindir.>”®

373 Mehir, sadaka, nihle, ecir, feriza, hiba, ukr, alaik ve tavl kelimeleri ayni1 anlami ifade eden Kur’an terimleridir.
bkz, ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6758; Damad efendi, a.g.e, 1/345.

574 Ebu-Habib, el-Kamusu’I-Fikhi Liigaten Ve Istilahan, c. 1, s. 341; Mutcal, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, c. 1, s. 852;
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1, s. 356.

575 el-Baberti, el-"Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 316; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6758; el-
Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 89; Hallaf, Ahkamu I-Ahvali’s-Sahsiyye fi's-Seriati’lI-Islamiyye, c.
1, s. 74; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 346.

576 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 346; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 164.

377 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 275; H. Ibrahim Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, c. 17, sy. 29 (2011), s. 370.

578 Acar, “Mehrin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, s. 370.
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Mehir uygulamasi tarihin gegmis donemlerinde de mevcuttur. Uygulamadaki ad1 farkli
olmakla birlikte diigiin 6ncesi erkek tarafi kiz tarafina bir miktar para veya mal verir. Verilen
bu para/malin bir kismi anneye siit bedeli bir kismi da diiglin masraflarini karsilamak i¢in
babaya, geri kalani ise ¢eyiz hazirliklar i¢in kiza verilirdi. Eski Tiirklerde de kalin adinda
mevcut olan bu uygulama Tiirklerin Islam’a girmesiyle birlikte biiyiik dl¢iide terk edilmis
yerine Islam’m benimsedigi mehir miiessesesi yerlestirilmistir.>”

Afganistan’da kesin tarihi bilinmeyen baglik parasi uygulamasi giinlimiizde de kimi
tagra bolgelerde devam etmektedir. Devlet bu uygulamanin Oniine gecebilmek icin ¢esitli
kanunlar ¢ikartmistir. Ancak ¢ikartilan kanunlarin uygulanmasi kisa siirmiistiir.>®° Bu sebeple
gengler evlenmek icin beklemekten adeta yaslanmaktadir. Evlendikten sonra da borg¢larini
O0deyebilmek icin yurtdisina illegal yollarla calismaya gitmektedir. Baslik parasi kimi
bolgelerde bir nevi gecim kaynagidir. Ornegin, kuzey-bati illerin baz1 ilgelerinde kizin maharet
ve giizelligine bakilarak bir kiymet belirlenir. Bu da en az 15-20 bin ABD dolaridir ki 700.000-
100.00.00 Afgan parasina tekabiil eder. Tabiatiyla insanlar bu kadar bir meblag1 g6z ardi etmek
istenmemektedir. Daha da vahim olan ise tassup derecesinde Hanefi olan Afganistan’daki din
adamlarinin buna ses ¢ikarmamalari, insanlar1 bu hususta bilgilendirmemelerdir. Halbuki ayni
din adamlar1 Onemsiz bircok konuda insanlara vermis olduklar1 fetvalar1 uygulamaya
zorlamaktadir. Alman baslik parasinin®®'/kalinin %4’ ¢eyiz hazirliklar i¢in kiza verilir. Geri
kalan1 ise babada kalir. Bunun diginda kiza mehir namina higbir sey verilmez. Ancak sunu da
belirtelim ki kalin higbir zaman Islam’m benimsedigi mehrin yerine gecemez.5® Dolayisiyla bu
yanlis uygulamanin bolge insanlarina anlatilmast ve bu ugurda miicadele edilmesi
gerekmektedir. Ayrica siyasal istikrarin artmasi, insanlarin sosyo-ekonomik diizeylerinin
yiikselmesi elbette ki bu durumun normallesmesini ve mehrin yeniden kadina verilmesini
saglayacaktir.

Yakin zamanda bazi sivil toplum orgiitleri ve siyasiler onciiliigiinde diigiin masraflari,
mehir, baghik vb. bazi uygulamalarin yeniden diizenlenmesi i¢in verilen dilek¢e sonucu
temsilciler meclisi “Kanun-i Merasim-i Arusi” adinda yeni bir tasariyr kanunlagtirmistir.
Senatonun da onayladigi bu yasa Afgan Medeni Kanunu’nun yani sira senato ve yasama

meclisinden olusan karma bir heyet tarafinda yiiriitiilecektir.

379 Mehmet Akif Aydm, [imihal (Islam Ve Toplum), Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1999, c. 2, s. 218.

380 Mehtarkhan Khwajamir, “Afganistan’da Baglik Paras1 Uygulamalar1 Ve Fikhi Tahlili”, ISTEM, c. 13, sy. 25
(ty.),s. 178.

381 Afgan toplumundaki baslik parasi genellikle kalin ve sirbaha olarak ifade edilir. Yani baglik parasi ile kalin
kelimeleri es anlamli olara!k kullanilir.

582 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 347; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 165.
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Evlenme Merasimi Kanunu dort fasil 25 maddeden olusmaktadir. Birinci fasilda genel
nitelikteki hiikiimlere yer verilmistir. Ilgili kanunu’un dayanag, amaci ve kullanilan
terimlerden bahsedilmektedir. Ikinci fasilda evlenme merasimi ve buna bagl olarak baslik
parasi, hediye tahmili, gelinlik, ¢eyiz, davetliler, mehir ve Islami kurallara aykir1 giyim kusama
deginmistir. Uciincii fasilda miikellefiyetleri ve bununla ilgili olarak ilgili kurumlarm bu
yasanin yayginlasmasinda yiiklenecegi sorumluluklara yer verilmistir. Ornegin, yiiksek
mahkemenin sorumluluklari, irsad, hac ve evkaf bakanliginin miikellefiyetleri, kadin isleri
bakanliginin vecibeleri, kiiltiir, haberlesme ve milli radyo ve televizyon bakanliginin
mesuliyetleriyle birlikte belediyeler, sendikalar, otel ve resturant isletmeciliklerinin yapmalar1
gereken durumlar1 hiikkme baglamistir. Son olarak dordiincii fasilda “farkli konularin
hiikiimleri” baslig1 altinda toplu merasimin icra edilmesi, otel ve resturant isletmeciliklerinin
bu kanuna mugayir herhangi bir eylemde bulunmasi, yonetmeliklerin olusturulmasi ve bu
kanunda hiikme baglanmis olan hususlarin aksini yapanlara para cezasinin verilmesi gibi
konular ele alinmastir.

Bu kanunda belirtilen hususlarin hilafina yapilan uygulamalardan ilgili kisiler sorumlu
tutulmaktadir. Evlenme Merasimi Kanunu’na gore diigiinde asir1 masrafa gidilmemeli, 500
kisiden fazla davetli olmamali, en 6nemlisi baslik parasi verilmemeli ve mehrin tamami kiza
teslim edilmelidir.’®® Afganistan’da bu ve benzeri kanunlarin uygulanmasi ilk etapta her ne
kadar gelir diizeyi diisiikk olan insanlar1 etkiliyor olsa da zamanla toplumun biitiin fertleri
tarafindan benimsenecegi asikardir.

Afgan Medeni Kanunu, kadina mehri iizerinde tam tasarruf yetkisi vermektedir. Ilgili
maddede “mehir, kadinin/zevcenin miilkiyeti olup her tiirli tasarruf yetikisine sahiptir’”*
denilmistir. Keza konuyla ilgili bir diger madde de“baba higbir sekilde kizinin mehrini hibe
edemez, mehirde tasarrufta bulunamaz’>®> seklindedir.

Binaenaleyh mehrinden vaz ge¢mesi veya bir baskasina devretmesi icin kadin
zorlanamaz. Afgan Medeni Kanunu bu konuyu 114. Maddesinde su sekilde diizenlemistir.
“kadin/zevce, mehrin tamamimi veya bir kismin1i esine veya bir bagkasina
devretmesi/bagislamasi i¢in zorlanamaz. Kadin mehrin tamamini1 almadan vefat ederse, mehri
mirascilar1 alir. Bu durumda koca mehrin tamamini 6demeden oOliirse, kadin terekeden miras

payini aldiktan sonra mehrin geri kalanini talep eder”.*%¢

383 Mehdi Muhammedi, “Kanun-i Cedid-i Arisi”, Ufugnews, (2017).
584 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 110.

85 a.g.e.,md. 113.

86 a.g.e., md. 114.
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Afgan Medeni Kanunu boylelikle kadinlarin mehirlerini giivence altina almustir.
Geleneklerin ve geleneklerin yiikledigi ve mehrin yerine gegen kalin sisteminin agir bastigi
Afganistan’da, kadinlarin mehir hakkinin bu denli giivence altina alinmasi — tam
uygulanmiyorsa da — elbette ki gelecegin iyi olacaginin bir gostergesidir.

13

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu “asar-1 akd-1 nikah” faslimin “ asar-1 mali” kisminda
toplamda 43 maddede mehri ele almistir. Bu kisim da kendi i¢inde ikiye ayrilir ilki mehir ikinci
ise nafaka ile ilgili hiikiimleri ihtiva etmektedir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanun’una gore mehir “evlilik neticesinde erkegin kadina verdigi
maldir”.*®” Keza ayn1 madde mehrin sadece kadina verilebildigine, onun disinda veli ya da

akrabalarina verilen mehir, mehrin yerine gegmedigine deginmistir. Eger akit esnasinda veli

kendisine verilmek iizere bir seyler sart kosarsa, bu sart kocay1 baglamaz.

B. MEHRIN VACIiP OLMASININ DELIiLLERI

Mehir, akdin riikiin veya sartlarindan degilse de akdin sonuglarindandir. Bundan
dolayidir ki Kur’an ve siinnette iizerinde 6nemle durulmustur. Ayrica hem ehl-i siinnet hem de
Ca’feri mezheplerinde Kur’an ve Siinnetin yani sira icma’ ile de sabittir. Simdi sirastyla bu

delilleri zikredecegiz.

1. Kur’an

Kur’an-1 Kerim pek ¢ok ayetinde mehri zikrederek 6nemine ve vacip/gerekli olduguna
atifta bulunmustur.5 Ilgili ayetlerin hepsinde mehir kari-koca iliskisinin anahtari sayilmistir.
Bu nedenle akit meydana geldikten hemen sonra — mehr-i miieccel hari¢ — koca mehri teslim
etmekle yiikiimlidiir.>®

Nitekim Nisa suresinde mehrin gerekliligiyle ilgili sdyle buyrulmusudur: sl )5l
U e Lt 0518 Ly e (ol e oS) (e ()8 s (gilBaa “kadinlarin mehirlerini goniil hosluguyla
verin. Eger onlar (verdiklerinizden)kendi rizalariyla size bir seyler verirse onu da afiyetle
yiyin”.** Elbette bu ayet mehirle ilgili ayetlerden sadece biridir.

Bu ayetin muhatab1 kocadir. Ancak dilcilerden Ferra ayetin muhatabinin koca degil

kadinin velisi oldugu kanaatindedir. Ciinkii cahiliyede kadinlarin mehri velilerine verilirdi.

387 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 200.

388 e]-Bakara, 236-237; en-Nisa, 4 ve 24; el-Maide, 5; el-Ahzab, 50.

589 Tbn-Hiimam, Fethu I-Kadir, c. 4, s. 316; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6759.
5% en-Nisa, 4.
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Kadimin kendi mehrinde higbir hakki yoktu.>** Kur’an bu uygulamay1 kaldirarak kadina hakki
olan mehri geri vermistir. Bu nedenle kadinin rizasi olmadan velinin mehirden pay almasi helal
degildir.

Ayetin muhatab1 konusunda Ca’feriler de ihtilaf etmigslerdir. Ayetin devamindaki
“kendi rizalariyla size bir seyler verirrse afiyetle yiyin” ifadesi kimi Ca’feri aimlere gore
kocayken kimilerine gore ise buradaki muhatap babadir. Ciinkii cahiliye toplumunda kadinlarin
mehirlerini babalar1 alirdi. Yine Hz. Musa (a.s) ile Hz. Suayb (a.s) arasinda gecen ilgili
ayetlerden hareketle, buradaki muhatabin baba oldugunu ileri siirenler olmustur.>**>Ancak Tusi
birinci goriisiin daha isabetli oldugu kanaatindedir. Ona gore ayetin siyak sibakina bakildiginda
kadinlarin evliliginden bahsedilmektedir. Evliligin iki ehil kisi arasinda cereyan edecegini
diistintildiiginde dogal olarak kocanin muhatap olmasi gerekir.>**

Keza Ahzab suresi 50. ayetinde de Hz. Peygamber’e hitaben “Ey Peygamber!
Mehirlerini verdigin kadinlarini ve elinin altinda bulunan cariyelerini biz sana helal kildik...”
buyrulmustur. Dolayisiyla mehir her ne surette olursa olsun nikah akdinden sonra kadinlara

verilmesi gereken vecibelerdendir.

2. Siinnet

Hz. Peygamber farkli zamanlarda cesitli olaylar {izerine mehrin gerekliligi konusunda
onemle durmustur. Hayat1 boyunca mehrini vermeden higbir kadinla evlenmemistir.>** Ayrica
bu yonde ashaba ¢esitli nasihatlerde bulunmustur. Rivayetlerin tamamini incelemek muhakkak
ki ¢alismamizin hacmini artiracaktir. Bu nedenle ilgili rivayetlerden bir kagini zikretmekle
yetinecegiz.

Sehl b. Sa’d es-Sa’idi’nin rivayetine gore, bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek Ya
Resulallah! Ben nefsimi sana hibe ettim (istedigin kisiyle evlendir) der. Kadin uzun bir siire
bekler.>* Nihayet bir sahabi ayaga kalkar ve Ya Resulallah! Eger ona ihtiyacin yoksa onu bana
nikahla der. Bunun iizerine Hz. Peygamber: mehir olarak verebilecek bir seyin var mi der.

Sahabi Allah sahidim olsun ki hi¢bir seyim yok der. Bunun iizerine Hz. Peygamber sen yine de

91 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, c. 5, ss. 24-25; ez-Ziihayli, el-Fikhu 'l-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s.
6759.

592 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, s. 272.

393 et-Tusi, el-Istibsar fi-Mahtulife mine’l-Ahbar, c. 3, ss. 109-10.

394 en-Nesai, es-Siinenii’s-Siigra, c. 6, blm. Nikah, 66; Ebu-David, Siinen, c. 6, blm. Nikah, 28; ez-Ziihayli, el-
Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6760; Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 169.

395 Bazi rivayetlerde kadin “Ya Resulallah! Ben nefsimi sana hibe ettim istedigin kisiyle evlendir” séziinii ii¢ defa
tekrarlamis, her defasinda uzun bir siire beklemis ve sonunda biri Hz. Peygamber’e onu kendisine nikahlamasini
istemis. bkz. Buhari, “Nikah”, 51.
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bir bak ne bulursan artik — hatta giimiis ytiziik bile — der. Sahabi bir siire arastirir ve geri donerek
Ya Resulallah! Su {izerimdeki izarimdan/pantolonumdan baska bir seyim yok der. Hz.
Peygamber izarini ne yapsin! Sen giyersen ona bir sey kalmayacak, ona verirsen senin
givebilecegin bir seyin yok der. Bunun iizerine sahabi uzun bir siire oturdu sonra kalkip gitti.
Gittigini 68renen Hz. Peygamber onu geri ¢agirttt ve Kur’an’dan ne biliyorsun dedi. sahabi su
su sureleri biliyorum diyerek bildikleri sureleri saydi. Hz. Peygamber, ezbere sesli olarak
okuyabilir misin diye sordu. Sahabi evet deyince Hz. Peygamber bildigin Kur’an’a karsilik onu
sana nikdhladim dedi.>*

Bu hadisten anlasildigina gore Hz. Peygamber fakir sahabiyi mehirsiz evlendirmemistir.
Bilakis yoksul oldugu halde gidip arastirmasini mehir i¢in bir mal edinmesini emretmistir. Eger
mehir vacip olmasaydi Hz. Peygamber boyle bir emirde bulunmazdi. Ortada mal veya para
cinsinden higbir seyi yokken bile Kur’an bilgisini mehir olarak kabul etmis boylece kadinlarin
mehirsiz evlenmemesi gerektigini bir kez daha vurgulamigtir.>’

Bir diger rivayette de Resul-i Ekrem bir kisiye demirden bir yiiziik — karsiliginda dahi
olsa — evlen demistir.>® Sunu da belirtmekte fayda var. Hz peygamber ¢alisip cabaladiklar
halde para bulamayan veya mal miilk edinemeyen fakir sahabileri bir takim kisisel 6zelliklerine
bakarak ona denk biriyle evlendirirdi. Miisliiman olmas1, Kur’an bilgisi vb. niteliklerini dikkate
alir, mehir olarak kabul edilmesini emrederdi. Ancak asla mehirsiz evlendirmezdi. Bu itibarla
giiniimiizde {igiincii diinya tilkelerinin kimi bolgelerinde halen uygulanmaya devam edilen gigar
nikahi1 vb. sekilde mehirsiz evliliklerin asla caiz olmadigini sdyleyebiliriz.

Ca’feri mezhebi hadis kaynaklarma baktigimizda da benzer rivayetlerle
karsilagsmaktayiz. Hz. Hiiseyn’in rivayet ettigi bir hadise gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: |s gl e 5o a) |ua) el e 551l see V) Al o i JS s ) o) “siiphesiz
Allah (c.c.) kiyamet giiniinde biitiin giinahlar: bagislar yalniz kadinlarin mehrini vermeyen,
iscinin/kiracimin iicretini odemeyen ve hiir bir kimseyi kolelestirerek satan kimseyi
bagislamaz %

Bu ve benzeri rivayetler mehrin kadin i¢in ne kadar 6énemli bir hak oldugunu net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kadin hibe etmedik¢e kimse onun hakkini elinden
alamaz. Binaenaleyh tercih edilen goriise gore “kendi rizalariyla size bir seyler verirse afiyetle

yiyin” muhatabi1 baba degil kocadir. Ciinkii mehirle miikellef olan kocadir.

5% Buhari, Sahih, blm. Nikah, 51; en-Nesai, es-Siinenii’s-Siigra, c. 6, blm. Nikah, 62; Ebu-David, Siinen, c. 6,
blm. Nikah, 30; et-Tirmizi, Siinen, blm. Nikah, 23.

597 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 168-69.

598 Buhari, Sahih, blm. Nikah, 51.

39 el-Kiileyni, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 382.
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Imamiyyeye gore mehir, biitiin miictehidlerce nikahin hiikmii olup bu konuda aksini
savunan bulunmamaktadir.®® Bu da mehrin Kur’an ve siinnetin yani sira icma ile de sabit
oldugunun kanitidir. Ancak mehrin miktar1 konusunda imamiyye, Hanefilerin disindaki Siinni

mezheplerle hemfikirdir.**

C. MEHRIN GECERLILIiK SARTLARI

Mehir, hem ehl-i siinnet hem de Sii/Ca’feri mezhebine gore nikah akdi sonrasi verilmesi
gereken (vacip) bir unsurdur.®® Ancak bir malin mehir olabilmesi igin su sartlari barindirmasi
gerekir.

1. Mehir olarak verilen mal, miitekavvim (temlik ve temelliikii helal) olmali, ayrica belli
bir degeri olmalidir.®® Ornegin, domuz eti, sarap® veya bir bugday tanesi, bir arpa tanesi vb.
seyler mehir olamaz.

2. Mehir olarak verilecek malin, nev’i ve cinsi belli olmalidir.5® Ornegin, 100 gr. altin,
bes koyun veya ke¢i vb. aksi halde mehir verilmis olmaz.

3. Mehir olarak verilmek istenen mal bagkasinin olmamalidir. Eger boyleyse koca mehr-
1 miisemmanin kiymetini verir.®%®

4. Mehir olarak verilen mal konusunda yaniltic1 beyan olmamalidir.®” Ornegin, kagak
koleyi uslu diye vermek, yaramaz hayvani sakin diye teslim etmek gibi.

5. Nikah akdi sahih olmalidir.®® Bu Ebu Hanife’nin goriistidiir.5%

Bu sartlardan biri veya bir ka¢1 eksik ise yapilan akit sahih olmakla birlikte mehir
verilmis sayilmaz. Dolayisiyla anlagma durumu varsa anlastiklari mehri, aksi halde mehr-i misli

vermesi gerekir.

600 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 276; Kad1 Abdulaziz b. Berrac et-Tirablusi, el-Miihezzeb,
Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1982, c. 2, s. 198.

01 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 340; el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve I-Haram,
c. 2, s. 324; et-Tabrusi, el-Mii telif Mine’lI-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-Selef, c. 2, s. 155; es-Sistani, Minhacu ’s-
Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 90; et-Tirablusi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 198; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 270.
602 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 60; Ibn-Hiimam, Fethu’I-Kadir, c. 4, s. 316; Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-
Hamse, c. 2, s. 340.

603 e]l-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 101; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 16; Sadriisseria, Muhtasaru’l-
Vikaye, s. 367; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 90; ez-Ziihayli, el-Fikhu l-Islami ve Edilletiihu,
c.9,s.6767.

604 o]-Cezirl, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 91.

605 ¢]-K4sani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 282; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 96;
ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6767.

606 e]-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 96.

007 ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6767.

608 Sadriisseria, Muhtasaru'l-Vikaye, s. 369; el-Herevi, Fethu Bdbi’l-’Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikadye, c. 2, s. 202.
609 ¢]-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 286; ez-Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, ss.
6767-68.
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Afgan Medeni Kanunu’na gore de miilk edinebilen her tiirlii mal, mehre konu olabilir.5*°
Bir seyin miilk edinmesi mubah ise, nitelik ve niceliginin malum olmasi sartiyla mehir olarak
verilebilir. Afgan Medeni Kanunu mehir i¢in sadece malin miilk edinebilirligiyle yetinmekle
birlikte Hanefi mezhebince siralanan sartlar da aynen gecerlidir.®* Afgan Medeni Kanunu
bununla ilgili 100. Maddede su sekilde diizenleme yapmustir. “Miilk edinmeye konu olan mal

mehre de konu olabilir”.

Ca’ferilere gore de mehrin gegerli olabilmesi i¢in yukarida sayilan ilk dort maddenin
var olmasi gerekir.®*

Ancak Afganistan’da uygulanmakta olan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mehrin
gecerlilik sartlarini bes madde halinde hiikme baglamistir. Ilgili maddeler su sekildedir.

a) Ekonomik degeri olan her sey mehir olabilr; Ornegin, mal, menfaat, is/¢alisma
gibi.

b) Kanunen mal hiikmiinde olan her sey mehir olabilir; Ornegin, miilk edinmesi
mubah olan/miitekavvim mallar.

c) Belirlenmesi iiciincii bir sahsa tevdi edilmedigi takdirde mehir olarak verilecek
malin nitelik ve niceligi belli olmalidir.

d) Mehir olarak belirlenen mal mevcut olmalidir. Mevcut olmayan mallar mehir
olamaz.

e) Teslim edebilme ve teslim alabilme imkan1 bulunmalidir; Ornegin, hava,
denizdeki balik vs. mehir olarak verilemez.®*®

Mehir olarak verilen malda yukarida sayilan hususlardan birinin veya bir kaginin eksik
olmasi halinde, cinsel birliktelik olmadan bosanma meydana gelirse, kadina mut’a®!*, bosanma
cinsel birliktelikten sonra meydana gelirse mehr-i misil verilir.®*> Keza kisi bagkasinin malini
mehir olarak verirse, mal sahibi buna riza gosterirse gegerli olur. Mal sahibi izin vermezse bu

durumda kadina, verilen malin ya misli veya kiymeti verirlir.5*

610 Kanun-i Medeni Afganistan, s. md. 100.

0lla.ge., md. 1/b.

012 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, ss. 272-73; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 277,
Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 341; el-Amili, ez-Ziibdetii’l-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-
Behiyye, c. 6, s. 438; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 270.

613 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 204.

614 Burada kasdedilen mut’a, mehr-i mislin yarisim1 gegmeyecek sekilde kadina verilen hediyedir.

615 a.g.e., md. 205.

616 3.g.e., md 206.
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D. Mehrin Kocaya Vacip Olmasi

Afgan Medeni Kanunu agik bir sekilde mehrin kocaya vacip oldugunu zikretmemistir.
Ancak bazi maddelerde dolayli olarak koca muhatap almmustir. Ornegin, 98. maddenin
muhatabi®’ kocadir. Ilgili madde su sekildedir. “Cinsel birliktelik, sahih halvet veya zifaftan
once eslerden birinin 6liimii durumunda mehrin tamami sabit olur”. Keza 99. maddede ...zevce

618 seklinde bir hitap vardir. mehirle ilgili maddelerin hepsinde

mehr-i miisemmaya hak kazair ...
bu tarz ifadeler/hitaplar yer almaktadir.®’® Bu da gosteriyor ki Afgan Medeni Kanunu’na gore
mehirden sorumlu taraf kocadir.

Keza zikredilen ayet ve hadislerden de anlasilacagi iizere mehir kocaya vaciptir.
Nitekim bir diger ayette de Yiice Allah s6yle buyurmustur: Sl sl | s () aSI3 ¢l 55 Lo oS3 Jal

3

Ondlue e (piase “ Haram kilinan(kadinlarin disinda) kalanlari, zinadan kaginip iffetli

olarak, mallarinizla istemeniz size helal kilindi... %%°

Dolayisiyla evliligin ancak bir mal
karsilig1 olabilecegi ve bu sorumlulugun da erkegin tizerinde oldugu anlagilmaktadir.

Insanlik tarihi boyunca aile islerinin diizene koyulmasi igin esler arasinda is boliimii
yapilmistir. Erkek ailenin ge¢imini saglamak, mesken edinmek ve aile fertlerinin kisisel
ihtiyaglarini gidermek i¢in calisir. Bu anlamda biitlin mali yiikiimliiliikler erkege aittir. Kadin
ise ev i¢i islerden sorumludur. Keza ¢ocuklarin terbiyesi, iage ve ibatesi ve ailenin mutlulugu
icin ¢aligir.®® Nitekim Hz. Peygamber ev ici isleri kiz1 Hz. Fatma’ya ev dis1 isleri de damadi
Hz. Ali’ye yiiklemisti.?? Keza Allah Kur’an’da sball Je 5l 8 o)l “erkekler kadinlar
gozetenlerdir... ’** buyurmustur. Dolayistyla kadinin mehir gibi bir miikellefiyeti yoktur.®**

Hanefilere gore bir kadin evlendigi anda mehri hak eder. Akit esnasinda zikredilmesi

veya unutulmasi durumu degistirmez. Ciinkli mehir sahih akitten sonra her haliikarda erkegin

617 Afgan Medeni Kanunu iilkenin iki resmi dili olan Pestunca ve Farsc¢a dilleriyle yazilmustir. Fars¢a’dan kaynakli
buradaki hitap kocayadir. Ayrica Afgan toplumunda kadinlarin mali sorumluluklar1 yoktur. Bu sebeple ilgili
maddenin muhatabini koca olarak terciime ettik.

618 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 99.

619 Ornegin, “Koca akitten sonra mehre ilave yapabilir” (md. 102/a); “Ilgili kanunun belirlemis oldugu evlenme
yasinda olan kadinlar — evlendikten sonra — kendi istek ve rizalariyla mehirlerinin bir kismimi veya tamamini
kocalarina bagislayabilirler” (md. 103/a.); “Bu kanunun 70. Maddesinde belirtilen sartlar1 haiz olmayan baba
hicbir sekilde kizinin mehrini damadina bagislayamaz” (md. 103/b); “Mehri belirleme yetkisini kocasina tevdi
eden kadin — belirlenmemis mehrini — akitten sonra zifaftan énce kocasindan mehri tayin etmesini isteyebilir”.
(md. 104). Goriildiigii tizere saydigimiz maddelerin hepsinde muhatap kocadir. Hitap kocaya olduguna gore
mehirden mesul da koca olmas1 gerekir. Aksi takdirde ilgili kanunun lafiz ve muhtevasinda ¢eliski meydana
gelecektir. Afgan Medeni Kanunu agik ve sarih bir sekilde “mehir sorumlulugu kocaya aittir”” dememistir. Ancak
mehirle ilgili diizenlemelerin tamaminda kocayr mesul tutmak suretiyle bu sorumlulugun ona ait oldugunu
vurgulamustir.

620 en-Nisa, 24.

621 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 169.

622 Acar, “Mehrin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, s. 372.

23 en-Nisa, 34.

024 o7-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6760.
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zimmetinde bir borgtur.®> Ancak mehrin {izerinde anlasilip anlasilmamasi ve zifafin
gergeklesip gerceklesmemesine gore durum farklilik arz eder. Nitekim konuyla alakali Bakara
suresi 236 ve 237. ayetlerinde sdyle buyurmustur. ) sa & sl (8 g ol Lo eludll Jiilh o) oSile ~UaY
8 e o gatilha ) 5 Cpivaall e s oy pmall lelia o508 jiiall e 9o )08 s gall (e 8 satia 5 duay 8 (el
(sl AT siat ) 5 IS Bake an (g3 sy o) () sy () Y] i b Le Claid Ay 8 (] ka8 5 (A s ()
oy Oslend L dl) o) oSiy Jedl) | guis Y5 “(Nikdh akdi yaptigimiz halde) zifafa girmediginiz ve
mebhirlerini belirlemediginiz kadinlarinizi bosarsaniz size herhangi bir mali sorumluluk yoktur.
Ancak bos birakmayn, yararlanabilecekleri bir seyler verin. Zengin kendi durumuna gore fakir
de kendi durumuna gore versin. Bu iyiliksever insanlar iizerine diisen bir haktir. Mehir
miktarimt belirlemis oldugunuz kadinlar zifafa girmeden once bosarsaniz, mehrin yarisini
vermeniz gerekir. Ancak bosanan kadinlar alacaklar:t mehirlerinden vazgeger, bagislarsa, ya
da nikah akdini elinde tutan koca verdigi mehri geri almayip bagislarsa bu onlarin bilecegi bir
istir. Birbirleriniz iizerindeki haklarinizi bagislamaniz takva agisindan daha makbuldiir.
Aranmizda liitufkar olmayr da unutmayn. Stiphesiz ki Allah yaptiklarinizi gorendir”.%%

Ayet iki hususa dikkat ¢ekmektedir. Bu hususlarin ilki, mehir {izerinde anlagsma
yapilmadan yapilan akitten sonra zifaf olmadan meydana gelen bosamadir. Boyle bir durumda
ayetin de isaret ettigi gibi kadin mehir namina higbir sey alamaz. Ancak boganmanin psikolojik
etkisini azaltmak ve kadina yardimda bulunmak i¢in bosanan kadina mut’a adi verilen giysi
veya bir miktar mal verilir. Ebu Hanife’ye gore mut’a, bir gdmlek, bir basortiisii ve bir de
yorgan olmalidir. Mut’a bes dirhemden az mehr-i mislin yarsindan da fazla olmamalidir.
Mut’ada orf belirleyici bir unsurdur.®?’

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi de “mut’a mehr-i mislin nisfini tecaviiz etmemek

628 Bgylelikle ilgili kararname Hanefilerin

lizere oOrf ve ddete gore tayin edilir” demistir.
gOriiglinii tercih etmistir.

Ikincisi ise, zifaf gerceklesmeden bosama vaki olur ve akit sirasinda mehir
konusulmussa, kadin mehrin yarisini alir.6%°

Afgan Medeni Kanunu mehrin kocaya vacip olusunu acik bir sekilde hiikme
baglamazken Ca’feri Aile Hukuku Kanunu 200. maddesinde mehrin tanimini yaparken mehrin

kocaya vacip oldugunun altin1 cizmektedir. Buna gore, “mehir, erkegin evlendikten sonra

625 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 59; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 367; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile
Hukuku, s. 170.

626 ¢]-Bakara, 236-237.

627 el-Mevsili, el-Thtiyar, c. 3, s. 102; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 78; el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2,
s. 287.

628 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 84.

629 os-Sabini, Revdi u’l-Beyan Tefsir 'u Ayati’l-Ahkdm, c. 1, s. 354.
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kadmna verdigi maldir. Bu konuda kadinin babasiyla her tiirlii taahhut gegersizdir”.®° Ilgili
kanuna gore baba veya diger veliler belirli bir miktar para veya mal (kalin/baslik parasi veya
mehre ek olarak velilere verilecek mecburi hediye) karsiliginda kizlarin1 vermelerini taahhiit
ederse, damat bu anlagmadan sorumlu degildir. Akitle birlikte sadece kadina mehrini vermekle

miukelleftir.

E. MEHRIN MIKTARI

Afgan Medeni Kanunu mehrin miktariyla ilgili herhangi bir diizenlemeye gitmemistir.
Ancak 2014 yilinda tasaris1 hazirlanan ve 2017 yilinda da yiiriirliige girmis olan Evlenme
Merasimi Kanunu’nun ikinci fashinin 11. maddesinde konu su sekilde hiikme baglanmustir.
“Evlenecek olan kisiler kendi rizalar1 dogrultusunda mehrin ¢esit ve miktarini, evlenme
merasiminden dnce veya merasim devam ederken belirleyebilir. Ancak evlenme akdi veli veya
vekil araciligryla yapilmis, mehir de evlenecek olan kisiler tarafindan belirlenmemisse, veli
veya vekil kocanin mali durumunu géz 6niinde bulundurarak makul bir mehir tayin etmek
zorundadir”.®3! Keza ayn1t maddenin “d” bendine gore mehir olarak verilen seyin para cinsinden
olmamasi durumunda, mehre konu olan malin hicbir siiphe birakmayacak sekilde nitelik ve
niceliginin belirlenmis olmasi gerekir. Goriildiigl iizere Evlenme Merasimi Kanunu mehrin
miktariyla ilgili somut bir beyanda bulunmamistir. Eslerin anlasarak kabul ettikleri miktarin
gecerli olacagi, eslerin rizalarina mugayir herhangi bir miktarin gecerli olmayacagini
belirtmistir. Bdylece Merasim-i Arusi Kanunu (evlenme ritiielleri kanunu) Hanefilerin
goriisiinii terk edip Safii, Hanbeli ve Ca’ferilerin mehrin alt sinir1 olmadigr seklindeki goriisii
dogrultusunda hiikiim vermistir.

Mehrin miktari, aklen takdir edilmesi miimkiin olmayan bir meseledir. Akilla idrak
edemedigimiz bu meseleyi ise ancak Sari belirleyebilir. Nitekim baz1 hadislerde en az on
dirhem olmasi gerektigi yoniinde rivayetler vardir.*?> Bu nedenle Rasid Halifeler doneminden
giiniimiize kadar mehrin miktartyla ilgili iizerinde ittifak edilen standart bir miktar
belirlenememistir. Zaman ve mekan ayrica toplumsal gerekler mehrin miktara etki etmis,
dolayistyla da farkli rakamlar/miktarlar ortaya ¢ikmigtir. Bu ihtilaflar ilk bagta hadislerin youma
acik olmasindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki ilgili rivayetler farkli kisiler tarafindan farkli

bigimlerde yorumlanmistir.®3

630 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 200.

631 “Kanun-i Merasim-i Arusi”, (2017), md. 11.

632 K araman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 346; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku, s. 174.
633 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 346.
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Mehrin yiiksek miktarlara ulastigin1 duyan Hz. Omer, bir konusmasinda: “Dikkat edin,
kadinlarin mehirlerini arttirmak/yiikseltmek hususunda asiriya kagmayin. Eger mehrin fazla
olmas1 diinyada ovgiiye, Allah katinda da takvaya sebep olsaydi Resulullah buna daha fazla
layik olurdu. Halbuki ne Resulullah evlendigi kadinlara 480 dirhemden (on iki ukiyye) fazla
mehir verdi ne de kizlarina bu miktardan fazla mehir verildi. Kim ki 400 dirhemden fazla mehir
alirsa, dort yliziin iizerini beytiilmale alacagim”®** demistir. Bunun {izerine Kureys’li bir kadin
“...kadinlara y1gin yigin altin vermis olsaniz dahi higbir seyi geri almayin...”®* ayetini
hatirlatmistir.®® Hz. Omer hatasmin farkina varmis ve halka soyle hitap etmis: “Ey insanlar!
Kadinlarin mehirlerini 400 dirhemden fazla vermenizi yasaklamistim. (Artik goriisiimden vaz
gectim) Kim isterse malindan diledigi kadar mehir verebilir”.%®” Ancak Beyhaki es-Siinenii’l-
Kiibra adli eserinde bu hadisin munkati’ oldugunu sdylemistir.

Hz. Omer’in mehri 400 dirhemle sinirlandirmasi bir irsad degildir. Aksine o bunu
devletin bir yasasi haline getirmek istemistir. Ciinkii Hz. Peygamber esi Hz. Aise’ye 500 dirhem
vermistir. Ebu Seleme’nin rivayetine gore Hz. Aise sOyle demistir: Resulullah beni on iki buguk
ukiyye karsilig1 nikahladi. On iki buguk ukiyye ise 500 giimiis dirhem eder.®*®

Hz. Omer’in hitabesinde rivayet ettigi hadisi Tirmizi hasen-sahih olarak nitelemistir.5*
Rivayetlerden anlasildigina gére Hz. Ayse’nin 500 dirhem mehir almasiyla, Hz. Omer’in onun
480 dirhem mehir aldigin1 séylemesi kiisurat farkliligindan baska bir sey degildir. Hz. Omer
kiisurat1 dikkate alirken Hz. Ayse kiisurata 6nem vermemistir. Ayrica ilgili rivayetlerden Hz.
Peygamber’in eslerine en fazla 500 dirhem mehir verdigi anlasilmaktadir.®*® Dolayistyla mehir
kisinin maddi imkanina gore degisiklik arz etse de geneli itibariyla fazla asirtya kagilmamasi
tavsiye edilen bir husustur. Zira mehrin yiiksek meblaglara ulagmasi kimi genclerin
evlenmelerini giiclendirecektir. Bu ise hos goriilmeyen bir seydir. Nitekim Hz. Peygamber
sOyle demistir: “nikdhin en bereketlisi kiilfet olarak en kolay olamdir”.** Keza Osmanli
Devletinde de mehirin sinir1 7 Ekim 1874 tarihine kadar belirlenmemis sadece yenigeriler i¢in

bir sinirlama getirilmistir. Buna gore bir yenigeri bakireyle evlenirse en fazla 1000, dul kadinla

034 Ebu-David, Siinen, Nikah, 29; en-Nesai, es-Siinenii’s-Siigra, Nikah, 66; et-Tirmizi, Siinen, Nikah, 23; ibn-
Mace, Siinen-ii Ibn Mace, Nikah, 17.

35 en-Nisa, 20.

63 Muvaffakuddin Ebu Muhammed b. Abdillah el-Hanbeli ibn-Kudame, el-Mugni li-Ibn-i Kudame, Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 1968, c. 7, s. 211.

637 el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, c. 7, s. 380; M. Akif Aydin, “Mehir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
ISAM, 2003, c. 28, s. 390.

638 Miislim, Sahih, Nikah, 13; Ebu-David, Siinen, Nikah, 28.

639 et-Tirmizi, Siinen, Nikah, 23.

40 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 175-76.

641 {bn-Hanbel, Miisned, c. 6, s. 82.
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evlenirse 600 akce mehir verebilirdi. Ancak kisi kendi iste§iyle fazlasimi verirse bunda bir
sakinca goriilmemistir. Ayni sekilde kadin belirlenen miktardan daha fazlasini talep ederse
talebi yok hiikmiinde oldugundan mahkemeye miiracaat da edemez.**

Fukaha, mehrin st smirinin olmamasinda ittifak etmisken, alt sinirinda ihtilaf
etmislerdir. Hanefilere gére mehrin en az miktar1 on dirhem olmalidir. Maliki mezhebinde ise
en az ¢eyrek dinar veya li¢ dirhemdir. Safii, Hanbeli ve Ca’ferilere gore ise mehrin tist sinirt
olmadig gibi alt sinir1 da yoktur.®*® Kur’an, mehrin miktarini belirlememistir. Sadece “yigin
wigin altin vermis olsaniz bile geri almaymn *** diyerek aziyla ¢ogu arasinda gegisken bir ¢izgide
durmustur. Mehrin miktariyla ilgili Hz. Peygamber’den yapilan rivayetlerin ise ¢ogu zayif
nitelikte hadislerdir.**

Hanefilere gore mehrin gecerli olabilmesi i¢in on dithem veya on dirhem degerindeki
bir mal olmas1 gerekir.®*¢ Hanefilerin boyle fetva vermesinin sebebi ise Hz. Peygamber’den
yapilan a0 ydie 050 see Y s eI Y] Gen s Y 5 oSV Y] oLl V5SS Y “kadinlart ancak
velilerin denkleriyle eviendirebilir, mehir de (en az) on dirhemdir™® seklindeki vb.
rivayetlerdir. Hanefiler mehrin alt sinirin1 belirlerken su kiyasi yapmislardir. Hirsizin eli,
sartlar1 olustugu takdirde on dirhem degerinde bir sey ¢aldiysa kesilir.5* insanin bir uzvu igin
bdyle bir sinirlamanin olmasi, onun tamamindan bir 6miir yararlanmanin degeri/bedeli bundan
asag1 olmamasini icab eder. Mamafih kadin da degerli bir varlik/insan olduguna goére mehri bu
sinirin altinda olmamalidir. Bu miktar Hz. Peygamber zamaninda 29,75 gram giimiis ile 4,25
gram altin ve iki koyun degerine tekabiil ediyordu. Giinlimiizde madeni paralarla hayvan
fiyatlar1 arasinda biiyiik bir farkin olmasi tabiatiyla mehir i¢in en az bu oranlardan orta bir
degerin verilmesini gerektirir.**

Hanefi mezhebine gore taraflar, mehir olarak on dirhemden asag1 bir meblag iizerinde

anlagsa veya erkek kiymeti on dirhem olmayan bir mal verse, onu on dirheme tamamlamakla

642 M. Akif Aydm, Islam-Osmanli Aile Hukuku, ed. Mustafa Uzun, Istanbul: IFAV, 1985, s. 104.

043 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 101; el-Baberti, el- 'Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 283; el-Herevi, Fethu Babi’l-
‘Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, s. 192; ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6762; Ebu
Muhammed Abdulvahab b. Ali el-Maliki, U ’yinu’l-Mesail, Beyrut: Dar-u Ibn-i Hazm, 2009, c. 1, s. 323;
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed es-Sirbini, Mugni 'I-Muhtac Ila Ma 'rifet-i Ma éni Elfazi’l-Minhac, Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000, c. 4, ss. 367-68; Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdillah b. Muhammed ibn-
Kudame, el-Mukni’, Cidde: Mektebetii’s-Sevadi, 2000, c. 1, s. 318; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss.
177-78; Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, ss. 340-41; el-Hilli, Serai’'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i
ve’l-Haram, c. 2, s. 314.

644 en-Nisa, 20.

645 et-Tirmizi, Siinen, Nikah, 22.

646 Aydin, “Mehir”, s. 390.

%47 Darekutni, Siinen, Nikah, 15.

648 et-Tirmizi, Siinen, Hudud, 16; Ebu-David, Siinen, Hudud, 11.

649 el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 284; Acar, “Mehrin Islam Hukuku Ag¢isindan Degerlendirilmesi”,
s. 378.
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miikelleftir. Yalniz Hanefilerden Imam Ziifer bu anlasmanin gegerli olmadigini, ¢iinkii mehre
uygun olmayan bir miktar verildigini, dolayisiyla bu durumda kadinin mehr-i misil alacagini
sOylemistir.®® Keza mehir belirlenmemis evliliklerde veya mehir verilmemek iizere anlasma
yapilmasi halinde zifaf gerceklestiginde kadin mehr-i misil alir.®®* Ayni sekilde kullanimi
mubah olmayan — gayri miitekavvim — bir mal mehir olarak belirlenmisse, mehir gecersiz
oldugu i¢in kadina mehr-i misil verilir.®>2

Akitten sonra koca veya velisi mehri arttirsa, kadin da buna riza gosterse yapilan fazlalik
gegerli olur.®® Yalniz Imam Ziifer, fazlalik hediye kabilinden olacagi igin mehir sayilmaz,
dolayisiyla kadina verilirse onun mali olur, aksi halde kadin kocasina, vaad ettigi fazlalig
vermedigi gerekcesiyle dava agamaz, demistir.* Mamafih yapilan ilave baglayict olsa dahi
zifaf olmadan bosanmalar1 halinde kocanin zimmetinden sakit olur.®>® Keza kari-koca
anlastiklar1 mehir iizerinde ihtilafa diisse, koca 1000 kadin da 2000 dese, Ebu Hanife ve imam
Muhammed’e gore mehr-i misil, Ebu Yusuf’a gore ise — ortada kinanan bir durum/on
dirhemden asag1 bir meblag bulunmadikca — kocanin s6zii muteberdir.5 Ebu Hanife ve imam
Muhammed’e gore, mehir nikah akdinin sonucudur. Belirlenirse belirlenen miktar,
belirlenmezse mehr-i misil verilir. Ancak taraflar ihtilafa diistiikleri zaman anlasilan mehir fasit
olacagindan tekrar mehr-i misle doniiliir. Hanefilerden Kerhi’ye gore bu gibi durumlarda 6nce
taraflar yemin ederler, sonra mehr-i misil verilir. Keza Ebu Bekir er-Razi’ye gore bu durumda
kadinin emsallerinin mehrine bakilir. Eger 2000’den fazla ise yeminiyle birlikte kadinin séziine,
1000°den asag1 bir meblag ise yeminiyle birlikte kocanin soziine itibar edilir.®>’

Afgan Medeni Kanunu akitten sonra mehirde yapilan fazlaligi kabul etmektedir.®*®
Ancak yapilan fazlaligin gecerli ve baglayici olabilmesi i¢in su {i¢ sartin mevcut olmasi
659

gerekir.

1. Yapilan fazlaligin miktar1 belli olmalidir,

650 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 76; el-Mevsili, el-Thtiyar, c. 3, ss. 101-2; el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c.
2, s. 283; Ibn-Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 320; Nizamuddin el-Belhi (ed.), el-Fetava el-Hindiyye, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1888, c. 1, s. 303.

051 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, ss. 101-2; el-Baberti, el-’Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, ss. 283-85; Sadriisseria,
Muhtasaru’l-Vikaye, s. 367; Aydin, “Mehir”, s. 390.

052 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 104; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 84; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2,
s. 16; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 276.

653 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 82; el-Baberti, el-"Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2,
s. 290.

64 el-Baberti, el- 'Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 290; Ibn-Hiimam, Fethu'I-Kadir, c. 4, s. 329.

655 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103.

656 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 62.

7a.ge.,c. 5, ss. 62-63.

658 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 102/a.

59 a.yer, md. 102/b.

106



2. Kadmin kendisi ya da velisi bu fazlalig1 kabul etmelidir,

3. Kari-koca iligkisi cerayan etmelidir.

Kanunun ti¢lincti maddesinde zikredildigi gibi burada en temel sart zevciyetin devam
ediyor olmasidir. Oyle ki Hanefilere gore zifaf olmadan bosanmalari halinde yapilan ilave sakit
olur 5%

Ayni sekilde kadin mehrinin bir kism1 veya yarisindan vaz gegerse — kanunen ergen
olmak, saglikli ve rizasinin bulunmasi sartyla — bu tasarrufu gegerli olur.*®* Keza Afgan Medeni
Kanunu’nun 70. Maddesine®®* gore evlenme yasini doldurmayan kizin babasi, hicbir sekilde
kizinin mehrinden bir kismi1 veya yarisini damadina bagislayamaz.®®

Imamiyye mezhebine gore de mehir icin takdir edilmis bir miktar yoktur.%®* Kur’an
mehrin en aziyla ilgili herhangi bir sinirlamada bulunmamis, Hz. Peygamber ve on iki imamdan
yapilan rivayetlerde de mehirin miktarina deginilmemistir. Bu nedenle mehrin miktari
belirlenirken taraflarin rizalar1 dikkate alinir.

Nitekim Ca’fer-i Sadik’tan yapilan rivayete gore o sdyle demistir: “mehir, insanlarin
aralarinda anlastig1 her seydir. Ister az olsun ister ¢ok, ister mut’a nikdhi olsun ister daimi
nikah”.%% Keza Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmustur: “nikdhlarin en bereketlisi
mehir agisindan en kolay olanidir” %%

Sia’nin dort temel eserinden olan ve ayni zamanda fikhi hadisleri toplayan Kiileyni’nin
hadis kiilliyat1 ve diger baz1 fikhi eserlerde mehrin alt siniriyla ilgili higbir rivayet veya hiikiim
bulunmamaktadir. Mevcut rivayetlerin tamaminin, mehirde taraflarin riza gosterdigi miktarin
yeterli olacagi yoniinde olmasi imamiyye mezhebinde mehir miktarinin taraflara birakilmasini
gerekli kilmistir.

Ancak mehrin akit esnasinda belirlenmesi ve Hz. Peygamber’in eslerine verdikleri ve
kizlarinin aldiklari mehirden fazla olmamasi miistehaptir.®®’ Nitekim Hz. Peygamber’den

yapilan bir rivayete gore O “kizlarindan hi¢biri i¢in on iki bucuk ukiyye (bes yiiz dirhem)den

660 g]-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103.

6! Kanun-i Medeni Afganistan, s. 103/a.

662 Afgan Medeni Kanunu, evlenme yasini erkek icin tam 18, kadin i¢in ise tam 16 yas olarak belirlemistir.

663 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 103/b.

604 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 340; el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve I-Haram,
c.2,s.324; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 90; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 270; Sehid-
i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimagskiyye fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 1, s. 183.

665 el-Kiileynti, el-Kafi (el-Fiiru), c. 5, s. 378.

666 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Tmamiyye, c. 4, s. 273.

667 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 509; Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 1, s. 183; et-
Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, s. 273; Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 276; el-Hilli,
Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 324.
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fazla mehir almamigtir”.*%® Bununla birlikte bes yiiz dirhemden fazla mehir alan kimsenin aldig1

fazlalik kendisine helaldir. Hatta bu durumda siinnetin 6n gordiigii mehri yerine getirmis olur.
Ornegin, mehir olarak 600 dirhem alan bir kadmm, 500 dirthemi siinni/siinnete uygun mehir
geri kalan 100 dirhemi ise kendisine mubah olan malidir.®*®

Sonug olarak Ca’feri mezhebinde mehrin {ist sinir1 olmadig1 gibi alt sinir1 da yoktur.
Belli bir kiymeti haiz her sey — mubah olmak kaydiyla — mehir olabilir. Miktar1 Hz.
Peygamber’in eslerine verdigi ve kizlarmin aldigr 500 dirhemden fazla da olabilir. Mekruh
olmakla birlikte bunda bir sakinca yoktur. Ancak 500 dirhem degerinde bir mal almasi
mistehaptir.

Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mehrin miktariyla ilgili Ca’feri
mezhebinin goriisiinii kanunlastirmakla birlikte en iist sinir konusunda Ca’feri mezhebinden
farkl1 bir beyanda bulunmustur. Ilgili kanun mehrin en az1 konusunda herhangi bir siirlamaya
gitmezken en tist sinir olarak 500 dirhem veya bu degerde bir mali tayin etmistir.®’® Ancak
taraflar kendi aralarinda 500 dirhemdem fazla bir miktar iizerinde anlagma yaparlasa bunda bir
sakinca yoktur. Nitekim bir diger maddede “Kocanin 6deme giicilinii asan mehirler batildir. Bu
durumda akit Oncesi veya sonrast mehrin tayin edilmedigi hiikmiindedir "*"* denilmistir.
Dolayistyla burada erkegin sosyal ve ekonomik giicii esas alinacaktir. Eger 500 dirhem veya bu
degerden fazla bir miktar belirlenmis ve erkegin giicli buna yetiyorsa herhangi bir sakinca
yoktur. Ozet olarak Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mehrin 500 dirhemden fazla olmasi
durumunda karar1 kocaya birakmistir. Koca 500 dirhemden fazlasini vermemekte direnirse,
kadin mahkemeye bagvurup fazlaligi talep hakkina sahip degildir. Ciinkii anlasmazlik ¢iktigi
takdirde ilgili kanunun hiikkmii 500 dirhemdir.

Mamafih mehir — taraflarin anlastigi miktar miistesna — 500 dirhem degerinde altin,
giimiis vs. madeni paralar yerine yerel veya dolar gibi yabanci para birimiyle 6denecekse, nikah
akdinin yapildig1 yili esas alarak, paranin alim giicii paritesine gore mehir “Da Afghanistan

Bank/Afganistan Merkez Bankas1” tarafindan tayin edilir.5”

F. MEHRIN KISIMLARI

608 et-Tusi, el-Mebsut fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 4, s. 273. bes yiiz dirhem o donemde Osmanli lirastyla 25 altina

denk geliyor. bkz. Mugniye, Fikhu 'I-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 276
669 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 90.

670 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 201/d.
71 a.yer, md. 203.

72 a.yer, md. 242.
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Evlilik akdiyle birlikte kocanin vermekle miikellef oldugu mehir, belirlenip
belirlenmemesine gore iki kisma ayrilir: Mehr-i miisemma (belirlenmis) ve mehr-i misil.®”

Ca’feri mezhebinde de mehir iki kisma ayrilir. a) Mehr-i miisemma b) Mehr-i misil.**
Ancak Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mehri dort kisma ayirmigtir. a) Mehr-i miisemma b) Mehr-
i misil ¢) Mehr-i mut’a d) Mehri’s-siinne.®”* Bu baslik altinda bunlarin her birini ayr1 ayri ele

alacagiz.
1. Mehr-i Miisemma

Mehr-i miisemma, “Iki tarafin {izerinde anlastiklar1 mehirdir. Bu bir mal ya da miibadele
imkani bulunan menfaat olabilir”.?’® Diger bir ifadeyle akit esnasinda veya akitten sonra
taraflarca belirlenip takdir edilen mehirdir.®”’

Afgan Medeni Kanunu mehrin akit esnasinda belirlenmesi durumunda kadinin mehr-i
miisemmaya hak kazanacagini, belirlenmemis veya hi¢ verilmeyecegi sart kosulmugsa, mehr-i
mislin vacip oldugunu kanunlagtirmistir. Nitekim ilgili maddede “kadin, akit esnasinda (mehir
belirlendigi takdirde) mehr-i miisemmayi, belirlenmedigi veya nefy halinde ise mehr-i misli
hak eder®’® denmistir. Boylece Afgan Medeni Kanunu akdin sihhat sartlarini tagimasi halinde
herhalilkarda kadina mehri vacip goérmiis olmaktadir. Keza mehr-1 miisemmanin pesin
(mu’accel) veya vadeli (mii’eccel) ddenebilecegine de cevaz vererek Hanefi mezhebinin
goriisiine uygun hareket etmistir.

Mehr-i miisemma normal sartlarda pesin verilen bir mehirdir. Ancak anlagsmaya dayali
bir mehir oldugu i¢in tamamu pesin verilebilecegi gibi tamamu ileri bir tarihte de verilebilir.
Keza taraflarin rizas1 dogrultusunda bir kismi pesin geri kalan kismi vadeli olarak verilebilir.
Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde de “mehr-i miisemmanin tamamen veya kismen ta’cil
veya te’cili caizdir” denilmistir.®”

Ca’ferilere gore de Akit esnasinda taraflarin belirledigi ve evlilik ciizdanina derc
ettikleri mehirdir.®®® Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da mehr-i miisemmay1 “taraflarin mehir

olarak iizerinde anlastiklar1 maldir”* seklinde tarif etmistir. Uzerinde anlasilan mehrin 6deme

673 el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 285; Osmanl Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 80; Acar, Ana
Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 179.

74 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 340.

675 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 201.

676 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1, ss. 356-57.

677 ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6774; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 179.
678 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 99.

679 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 81.

880 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 340.

8! Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, 201/a.
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seklini yine taraflar belirler. Hem Imamiyye mezhebi hem de Ca’feri Aile Hukuku Kanunu
mehrin bir kismi pesin geri kalan kisminin belirli bir zaman sonra verilmesine cevaz
vermistir.®®? Dolayisiyla mehr-i miisemma kendi i¢inde ikiye ayrilir.

Yalniz mehir belirlenirken mehrin bir kisminin kadina geri kalaninin babaya verilmesi
sart kosulsa, mehir sahih, sart batildir. Bu durumda kadin {izerinde anlastiklart mehrin tamamini
alir babaya bir sey verilmez. Imamiyye mezhebinde sartin sahih oldugunu ileri siirenler olmussa
da bu goriis pek ragbet gérmemistir.®®® Ciinkii mehir kadinin malidir. Onun diginda hig
kimesenin onun iizerinde hakki yoktur.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da Ca’feri mezhebinin goriisiinii benimseyerek boyle bir
sartin batil oldugunu, dolayistyla kocanin bununla miikellef olmdigin1 hiikkme baglamistir.

(3

Konu ilgili maddede su sekilde agiklanmuistir. ““...bir kimse bir kadinla evlenebilmek i¢in,

kadinin babasina veya iiciincii bir kisiye belli miktarda para vermekle miikellef kilinsa, bu teklif

gecersizdir”.%

a. Mehr-i Mu’accel

“Akit sirasinda mehrin tamami veya bir kismi pesin (mu’accel) ya da veresiye
(mii’eccel) seklinde tayin edilebilir”. (md. 101/a.)

“Akit sirasinda mehrin ne sekilde 6denecegi agikca beyan edilmemigse, orfe riicu edilir.
Keza akit esnasinda belirlenmemis mehir, eslerin hakim huzurunda ayrilmalar (tefrik) veya
eslerden birinin 6liimii sonrasinda hangisi (iddet) daha az ise, miiddet bittikten sonra mehir
mu’accele doniisiir”. (md. 101/b.)

Afgan Medeni Kanunu mehrin pesin veya vadeli olmasinda herhangi bir sakinca
gormemektedir. Keza mehrin akit esnasinda belirlenmemesi halinde, beldenin rfiine miiracaat
edilir. Eger mehir pesin veriliyorsa pesin, vadeli veriliyorsa vadeli, bir kismi1 pesin digeri vadeli
veriliyorsa aynen bu duruma riayet edilir. Beldenin 6rfii bu konuda kanun hiikmiindedir. Ayni1
sekilde tefrik veya eslerden birinin 6lmesi durumunda siire tayin edilmemisse mehir mu’accel

hale gelir.

682 a.yer, md. 202.

683 el-Hilli, Serai’'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 324; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 94.

84 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 200.
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Mu’accel mehir, “nikéh akdinde pesin verilmesi sart kosulan mehirdir. Bu verilmeden
kadin, zifafa izin vermeyebilir”.%®> Mehrin miktar1 belirlenmis olmakla birlikte nasil 6denecegi
hususu akit sirasinda karara baglanmamissa, beldenin 6rfii ile amel edilir.

Sayet beldenin 6rfiinde mehrin tamami pesin olarak veriliyorsa pesin, tamami veya bir
kismu belirli bir vadeye erteleniyorsa; anlagilan miktar pesin geri kalani vadesi geldiginde
verilir.®®¢ Ciinkii insanlar arasinda maruf olan sey, akit sirasinda sart kosulmus gibidir.®®’

Mamafih Hanefilere gore zifaftan 6nce mehrin bir kismin1 vermek miistehaptir. Ciinkii
Hz. Peygamber kiz1 Hz. Fatma ile evlenen damadi Hz. Ali’ye zifafa girmeden 6nce mehir olarak
bir seyler vermesini sdylemis, Hz. Ali ise hi¢bir seyim yok deyince, Hz. Peygamber, zirhin
nerde? diye sorumustur.®®

Eger koca mehr-i mii’accele giicii yetmeyecek derecede fakir ise Hanefilere gore cinsel
iliski vaki olsun veya olmasin, kadin nikadhin feshini talep edemez. Bununla birlikte seferde
kocasina eslik etme, kocanin cinsel iliski istegine cevap verme gibi bir mecburiyeti yoktur.*®

Imamiyyeye gore de mehr-i mu’accel, taraflarin akit esnasida ve sonrasinda pesin olarak
O0denmesi sartiyla {lizerinde anlastiklart mehirdir.*® Bu durumda kadin — kocasinin maddi
sikintis1 olsa dahi®** — mehrini almadan zifafa izin vermeyebilir.**> Ancak belirli bir vadeye
ertelenen mehirlerde veya mehrin bir kismini pesin alir veyahut da mehir almadan zifafa izin
verirse kadinin bu hakki sakit olur.®*

Binaenaleyh yukaridaki sartlar olustugunda kadinin kendisinden yararlanilmasina izin
vermemesi niisuz olarak nitelendirilir. Hal boyle olunca kadin nafakadan mahrum birakilir.*%

Ancak cinsel iliski kadinin rizas1 olmadan meydana gelirse, kadinin bu hakk: sakit olmaz.%%

85 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1, s. 356.

68 Halil Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, c. 29, sy. 29 (1972), s.
207.

687 Ahmet Cevdet Pasa, Mecelletii’I-Ahkami’l-Adliyye, Istanbul, 1876, md. 43; ez-Ziihayli, el-Fikhu 'I-Islami ve
Edilletiihu, ¢. 9, s. 6774.

688 Ebu-David, Siinen, Nikah, 35.

089 e]-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-Miibtedi, c. 1, s. 206; Ibn-Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi Fikhi n-
Nu’mani, c. 3, 's. 99; Acar, “Mehrin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, s. 380.

090 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 340; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s.
92; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2,s. 272.

1 Muhammed Cevad Mugniye’ye gore koca eger mehir verebilecek durumda degilse, kadinin onu engelleme
veya ondan bosanma gibi bir hakki yoktur. Dolayisiyla mezkiir yazar bu konuda Hanefilerle hemfikirdir. bkz.
Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 346.

092 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 510; Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 345; Sehid-i-Evvel, el-
Liim atii’d-Dimaskyye fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 1, s. 185; es-Sistani, Minhacu s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, ss. 95-
96; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272; Kanun-i Medeni Iran, s. md. 1085.

93 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 510; es-Siibhani, Nizamii n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 226; es-
Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, ss. 95-96; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272.

094 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 510; Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 345.

093 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 96.
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Nitekim Ca’fer-i Sadik’tan yapilan rivayete gore, bir kadin biriyle evlenir, zifaf
gerceklesir hatta ¢ocuk dogurur, bu esnada mehir almadan kocasi vefat ederse, kocas1 vefat
ettikten sonra kadin dogal olarak miras payini ve mehrini ister. Ca’fer-i Sadik bunu su sekilde
aciklamistir: “miras payini istemek senin hakkindir, ancak mehrini almigsin der, kadin ititraz
edince de, ister az olsun ister ¢ok, akit esnasinda aldiktan sonra kocana cinsel iliski i¢in izin
verdigin sey senin mehrindir” demistir.*%

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu konuyla ilgili olarak su ifadelere yer vermistir. “Koca
maddi sikintida olsa dahi kadin mehrin tamamini almadik¢a kendisinden yararlanmasina
miisaade etmeyebilir. Ancak mehir mii’eccel/vadeli veya mehir talebinden Once koca
kendisinden yaralanmissa kadin mehir hakkini kaybeder”.**” Bu maddeden anlasildigina gore
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu Ca’feri mezhebinin goriisiinii aynen kanunlastirmak suretiyle

konuyu hiikme baglamustir.

b. Mehr-i Mii’eccel

“Akit sirasinda mehrin ne sekilde 6denecegi agik¢a beyan edilmemisse, orfe riicu edilir.
Keza akit esnasinda belirlenmemis mehir, eslerin hakim huzurunda ayrilmalan (tefrik) veya
eslerden birinin 6liimii sonrasinda hangisi (iddet) daha az ise, miiddet bittikten sonra mehir
mu’accele doniisiir”. (md. 101/b.)

Afgan Medeni Kanunu mehrin vadeli olarak 6denmesi konusunda Hanefilerin goriisiinii
tercih etmis ve kanunlastirmustir. {lgili kanuna gore mehir belirlendigi takdirde taraflarmn
rizastyla belirli bir vadeye kadar 6denebilir.5%

Islam, erkege mehri pesin 6deme mecburiyeti getirmemektedir.5® Taraflarin rizasiyla
vadeli olarak daha sonraki bir tarihte de ddenebilir. Iste “daha sonra verilmesi sart kosulan
mehre, mehr-i mii’eccel denir”.”® Mehr-i miieccel i¢in bir miiddet tayin edilmis ise o miiddetten
once kadin mehir talebinde bulunamaz. Fakat kocanin vefat etmesi halinde mehir mii’eccel
olmaktan ¢ikararak mu’accel hale doniigiir. Mamafih mehr-i mii’eccelde bir miiddet tayin

edilmemisse, talak veya eslerden birinin 6liimiine kadar te’cil edilmis sayilir.”®

696 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, ss. 509-10; es-Siibhani, Nizamii n-Nikéh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 227.
97 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 210.

98 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 101/b.

999 Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, s. 208.

700 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, c. 1, s. 356; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 180.

701 Tbn-Maze, el-Muhitu’I-Burhani fi Fikhi'n-Nu mani, c. 3, s. 100; Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, s. 208; Acar,
“Mehrin Islam Hukuku A¢isindan Degerlendirilmesi”, s. 380.
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Imamiyyeye gore mehrin belirli bir vadeye ertelenmesi durumunda kadin vadesi
gelmeden higbir sey talep edemez, cinsel iliskiye de engel olamaz.”® Ancak kadin belirlenmis
mehri lizerinde her tiirlii tasarrufta bulunabilir. Her ne kadar kabzetmemisse de mehir akitle
birlikte kadinin mal1 sayilir.”*

Yine Ca’ferilere gore mehr-i mii’eccelin gecerli olabilmesi i¢in belirlenen zamanin
malum olmasi gerekir. Ornegin, ¢ocuk doguncaya kadar, su kisi flanca yerden evine dénene
kadar vb. yolcularin evlerine dondiikleri zaman, erciyesin kar1 eridigi zaman gibi zaman mechul
ise bu durumda vadeli olan mehir pesine doniigiir.”*

Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mehr-i mii’eccelle ilgili agik bir
ifadeye yer vermemistir. Ancak kanuna gore taraflardan koca oliirse mehr-i mii’eccel mu’accele

dontstir.”®

2. Mehr-i Misil

“Mehir, akit sirasinda belirlenmigse, kadin belirlenmis mehri, aksi halde emsal mehre
hak kazanir”. (md. 99.)

“Mehrin belirlenmesi konusunda kocasina yetki veren kadin (tefviz) kocasinin bundan
imtina etmesi durumunda, akitten sonra zifaf gerceklesmeden kocasindan mehrin (miktarini)
belirlemesini talep edebilr. Bu durumda koca mehri belirlemekle miikelleftir. Aksi halde kadin

mahkemeye miiracaat ederek emsal mehrini isteyebilir”. (md. 104.)

“Akit sirasinda belirlenmeyen ve zifaf gergeklestikten sonra kadin ortalama emsal
kadinlarin mehrini alir”.7°

Afgan Medeni Kanunu taraflarin akit esnasinda mehir iizerinde anlasmamalar1 halinde
kadinin mehr-i misil alacagini belirtmistir. Boylece ilgili kanun mehr-i misli gerektiren
durumlari da agikligia kavusturmustur.

Buna gore mehr-i misli gerektiren durumlar {i¢ baslik altinda inceleyebiliriz. Birinicisi

yukarida 104. maddede acik bir sekilde ifade edildigi iizere kadin mehir belirleme yetkisini

792 el-Hilli, Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 331; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272;
Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 210.

703 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 96; el-Hilli, Serai’'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-
Haram, c. 2, s. 330; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272.

794 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 344; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s.
95.

795 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 232.

706 K anun-i Merasim-i Arusi, md. 3.
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kocasina verebilir. Bu durumda zifaf gergeklesir ya da koca mehri belirlemeden 6liirse kadina
mehr-i misil verilir.

Ikincisi mehirsiz evliliklerdir. Séyle ki, kisi mehir vermemek sartiyla bir kadinla evlenir
ve zifaf gergeklesirse, kadin mehr-i misle hak kazanir. Bu durum yukarida aktarmis oldugumuz
gibi Afgan Medeni Kanunu’nun 99. maddesinde ele alinmistir.

Uciinciisii mehre konu olmayan bir malin mehir olarak verilmesi. Les, domuz eti, icki,
devri miimkiin olmayan bir malin verilmsi ve nitelik-niceligi belli olmayan bir seyin verilmesi
gibi durumlarda, kadina mehr-i misil verilir. Afgan Medeni Kanunu’nun 100. maddesinde
konuyla ilgili su ifade yer almaktadir. Miilk edinebilen her sey mehir olarak verilebilir.”

Hanefilere gére mehir, genellikle akit esnasinda taraflarin rizasiyla tespit edilir. Ancak
akit sirasinda mehirle ilgili herhangi bir anlagsma yapilmamis veya hi¢ 6ddenmeyecegi sart
kosulmus veyahut da tespit edilen mehir herhangi bir sebepten dolay1 gecersiz sayilmissa;
evlenen kadina kisisel 6zellikleri, mali durumlar1 ve sosyal statiisii dikkate alinarak, baba
tarafindan hisimlari olan kadinlarin ortalama mehri verilerek mehr-i misil ser’an tayin edilmis
olur.”®

Nitekim Abdullah b. Mesud’un Hz. Peygamber’den Merv’a binti Vasik hakkinda
naklettigi su hadis yukaridaki benzeri durumlarda mehr-i mislin gerekliligini gostermektedir.
Rivayete gore Merve b. Vasik adinda bir kadin evlendikten sonra zifaf gerceklesmeden kocasi
Olmiis ve olay Hz. Peygamber’e nakledince, benzeri kadinlarin mehrini alsin (mehr-i misil)
demistir.”®

Mehr-i mislin tespit edilebilmesi i¢in kadinlarin baba tarafindan akrabalarina bakilir.
Ancak anne ve teyze baba ile ayni kabileden ise onlar da bu gruba dahil olurlar. Ciinkii bir seyin
kiymeti onun cinsinin/benzerinin kiymetiyle bilinir.”*° Ancak baba tarafindan hi¢bir kadinin
bulunmamasi durumunda Hanefilere gore ayni statiideki yabanci kadinlar esas alinir.”**

Yukarida da ifade ettigimiz tizere mehr-i misil tespit edilirken kadinin kisisel 6zellikleri
dikkate almir. Ornegin, yas, akil, giizellik, din, ahlak vb. ayn1 sekilde ekonomik durumu;

zenginlik, fakirlik, keza sosyal konumu; soy, kabile vs. Bu vasiflarin akit esnasinda mevcut

707 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 100.

708 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 108; Ibn-Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 4, ss. 324-25; Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-
Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 80; ez-Ziihayli, el-Fikhu l-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6775; Cin, “Islam
Hukukunda Mehir”, s. 211.

709 Ebu-David, Siinen, Nikah, 31; ibn-Mace, Siinen-ii Ibn Mace, Nikah, 18.

710 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 108; Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’I-Islamiyye, c. 1, s. 82; ez-
Ziihayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6775.

"1 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 108; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’I-Mezahibi’I-Erba’, c. 4, s. 118; Acar, Ana
Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 181.
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olmasi yeterlidir. Akitten sonra herhangi bir degisiklik olursa dikkate alinmaz. Mamafih sayilan
vasiflardan biri veya bir kac1 yok olur veya degisirse mehir oran1 da degisir.”*?

Afgan Medeni Kanunu mehr-1 mislin tespit edilmesiyle ilgili herhangi bir diizelemeye
gitmemistir. Bu durumda olas1 anlagmazliklar karsisinda hakim Hanefi mezhebi ve beldenin 6rf
ve adetlerini dikkate alarak hiikiim verir.

Ca’feri mezhebi literatiiriinde mehr-i misli,“kadinin akranlarina orfen takdir edilen
mehirdir”’*® geklinde tanimlanmistir. Mehr-1 misil tespit edilirken, yasitlarina orfte ne takdir
edilmisse kadina da o mehir verilir. Akit esnasinda veya sonrasinda belirlenmeyen mehir,
kadinin yas, giizellik, dini yasanti, ahlak mal-miilk, soy ve kabile, yasadig1 belde, vs. ayrica
orfen benimsenen sartlar dikkate alinarak tayin edilir.”** Ancak emsal kadinlar baba soyundan

olmalidir, anne soyuna itibar edilmez.”*

Burada Ca’feriler Hanefilerle goriis birligi
icerisindedir. Mehr-1 mislin vacip olmasi i¢in bir takim sartlarin mevcut olmasi gerekir.
Ornegin, fasit mehir, gayri miitekavvim malin mehir olarak verilmesi, belirlenen mehrin nitelik
ve niceliginin mechul olmasi gibi. ..

Ca’feri mezhebine gore bazi durum ve sartlarda mehr-i mislin verilmesi gerekir. Mehr-

1 misli gerekli kilan durumlari su sekilde siralayabiliriz.

1. Akit sirasinda veya sonrasinda mehir belirlenmezse kadina mehr-i misil verilir.
Mehir nikéah akdinin riiknii veya sthhat sart1 degil, sonucudur. Dolayisiyla akit esnasinda mehir
zikredilmese dahi akit nafiz olur. Ancak bu durumda zifaf gerceklestigi takdirde kadin emsal
mehire hak kazanir. Eger cinsel iliski meydana gelmeden kadin bosanirsa mut’a verilir. Mut’a
taraflarin iizerinde anlastig1 veya kadinin kabul ettigi bir seydir. Eger mut’ada anlagsmazlik
cikarsa mesele hakime iletilir. Bu durumda hakimin takdiri baglayicidir.”*®

2. Mehir olmasi caiz olmayan bir malin mehir olarak belirlenmesi durumunda

kadm mehr-i misli hak eder.””” Ornegin, domuz, icki, les, kan vs... gibi.

"2 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 181-82; Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, s. 213.

713 Abdullah isa Ibrahim el-Gadiri, el-Kamusu 'I-Cami’ li’I-Mustalahati’I-Fikhiyye, Beyrut: Daru’l-Hucceti’l-
Beyza, 1998, c. 1, s. 567.

714 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 280; es-Sistani, Minhacu s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 92;
Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 201/b.

715 et-Trrablusi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 210.

716 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, s. 509; Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 342; es-Sistani, Minhacu’s-
Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 91; Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye fi Fikhi’l-Tmamiyye, c. 1, s. 183;
Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, ss. 270-71.

7 Miifid, el-Mukni’a, c. 1, ss. 508-9; Mugniye, Fikhu’l-Tmam Ca’fer es-Sadik, c. 5, s. 280; et-Tirablusi, el-
Miihezzeb, c. 2, s. 200; el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 324; Humeyni, Tahriru’l-
Vesile, c. 2, s. 270; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 91.

115



3. Stiphe sonucu cinsel birliktelik meydana gelirse kadina mehr-i misil verilir.
Stipheli birlikteliklerde erkegin durumdan haberdar olmasi herhangi bir sonu¢ dogurmaz.
Ancak kadinin bu durumdan haberdar olmas1 onun mehir hakkini kaybetmesine yol agar.”*

Stipheli birliktelik aslinda, kiginin hakki olmadigi bir iliskidir. S6yleki, kisinin bilmeden
stitkardesiyle evlenmesi ve cinsel iliskiye girmesi veya sahih evlilik akdi olmaksizin vaki olan
birliktelikler siipheli iliskinin 6rnekleridir.

Imamiyye, deli, uyuyan ve sarhos kimseyle yapilan cinsel birlikteligi de bu gruba dahil
eder.”??

4. Zina yapmaya zorlanan kadin da mehr-i misle hak kazanir. Eger kadin kendi
rizasiyla zina yapmissa higbir sey alamaz.’?

5. Mehir verilmemek sartyla yapilan evliliklerde de, kadina mehr-i misil verilir.”?
Clinkii mehir akdin hiikmiidiir. Bu durumda anlagma yok sayildigindan kadina -i misil verilir.

Afganistan’da uygulanmakta olan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu “akit sirasinda
belirlenmeyen mehir” baslig1 altinda, Iran Medeni Kanunu da “yedinci faslinda” kadinin mehr-
1 misli gerektiren hallerini ele almistir. Buna gore;

1. Akit sirasinda mehir belirlenmezse cinsel iligkiyle birlikte kadin mehr-i misle
hak kazanir. Eger akit ve cinsel iligki arasinda uzun bir siire ge¢misse, iliskinin gerceklestigi
zaman esas alinir.”? Ciinkii ilgili kanuna gore siinnete uygun mehir Afganistan merkez bakasi
tarafindan 500 dirheme endekslenerek yerel para biriminden tespit edilir. Dovizin stirekli
degiskenlik gosterdigi ve erkegin yiikiiniin hafifletilmesi amaciyla boyle bir uygulamaya yer
verilmistir. Taraflarin aralarinda belirlemis olduklar1 miktarlar bu hilkkme dahil degildir. Yalniz
akit sirasinda mehir belirlenmemisse, belirleninceye kadar kadin kocasmi cinsel iligkiden
alikoyamaz.’

2. Nikah akdi mehir verilmemek sartiyla yapilsa, sart batil olur. Bu durumda kadin

mehr-i misil alir.”?*

718 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 98.

19 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 342; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s.
98.

720 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 342; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s.
98.

2L Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 342.

722 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 221; Kanun-i Medeni Iran, md. 1093.

723 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 222.

724 3. yer, md. 208; Kanun-i Medeni Iran, md. 1087.
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3. Nikah akdi, nikah engellerinden biri neticesinde sonra erer, akit esnasinda mehir
belirlenmez ve zifaf meydana gelirse — kadinin nikah engelinden haberi olmamas sartryla —

kadina mehr-i mislil verilir.”?

4, Kisi, her ne sekilde olursa olsun bir kadinin bekaretini alirsa, kadin mehr-i misli
hak eder.”?®

5. Deli veya ergen olmayan kizla zina yapmak da mehr-i misli gerektirir.”’

6. Kisi, zinanin sug¢ oldugunu bilmeyen bir kadinla iligkiye girerse, mehr-i misil

vermesi gerekir.’?®

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu burada akitle ilgili hususlardan dolayr mehr-i mislin
gerekli oldugu durumlar1 kanunlastirmistir. Ancak Ca’feri mezhebince benimsenen ve mehre
konu olan mal ile ilgili sartlarmn da mevcut olmasi gerekir. Ornegin, gayr-i miitekavvim bir
malin mehir olarak verilmesi gibi... Cilinkii kanunda zikredilmeyen veya hilkmii bulunmayan
meselelerde Ca’feri mezhebinin meshur goriisii kanun hitkmiindedir.”?®

Tefviz kelime olarak, insanin s6z ve eylemlerinde 6zgiir olmas1 anlamina gelir. Ca’feri
fikih literatiiriinde ise, akit esnasinda veya sonrasinda mehrin belirlenmemesi neticesinde kadin
mehir belirleme hakkini kocasina devretmesidir.”*° Tefviz mehir, kimi Ca’feri fakihlerine gore

mehrin Gi¢linci kismidir.”3!

Ancak bu goriis fazla ragbet gérmemektedir. Kimi fakihlere gore
ise tefviz mehir mehr-i mislin igerisinde degerlendirilen bir mehir tiiriidiir.

Ca’feri mezhebinde tefviz ikiye ayrilir. 1) Akit esnasinda mehir belirlenmeyip zifaf
gergeklestigi takdirde kadinin mehr-i misil almasidir. 2) Akit esnasinda mehir belirlenmeyip
akit sonrasinda veya oncesinde kocanin mehir belirleme yetkisine sahip olmasidir.”*> Burada
kasdedilen ise ikinci kisimdir. Ciinkii birinci kisim mehr-i misil gerektiren durumlar igerisinde
ele alinmustir.

Imamiyye mezhebinde eslerin mehir belirleme hakkini birbirlerine devretmesi ittifakla

caizdir.”®® Kadin kocasini mehir belirlemede yetkili kilarsa bu durumda kocanin belirledigi

725 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 224; Kanun-i Medeni Iran, md. 1099.

726 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 241/a.

727 a.yer, md. 241/b.

728 a.yer, md. 241/c.

72 a.yer, md. 4.

730 e1-Gadiri, el-Kamusu 'I-Cami’ li'I-Mustalahati’l-Fikhiyye, c. 1, s. 86.

31 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 276.

2a.ge.,c. 5, 281

3 el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 327; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik,
c. 5, s. 281; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 92; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272.

117



mehir baglayicidir. Velev ki emsal mehirden az veya c¢ok olsun. Ancak kadin yetkili olursa,
belirleyecegi mehir siinnetin belirlemis oldugu mehir (500 dirhem)den fazla olamaz.”*

Nitekim Imam Ca’fer bir soru iizerine sdyle demistir: “Hakim (= si/mehri belirleyen)
kocaysa neyi takdir ederse kadin kabul eder, ancak hakim (u=3«/mehri belirleyen) kadinsa
takdir ettigi mehir Muhammed ailesinin mehrinden fazla olamaz ki o 500 dirhemdir”.”*

Hakim (u=se/mehri belirleyen) koca cinsel iliski olmadan ve mehir belirlenmeden
oliirse, kadina mut’a verilir. Eger cinsel iligki meydana geldikten sonra oliir ve mehir
belirlenmemisse kadin mehr-i misil alir. Fakat hakim kadin dliirse varislerine stinni mehir yani
500 dirhem verilir.”*®

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu tefvizi li¢ ayr1t maddede ele almistir. Buna gore;

1. Mehir belirleme yetkisi koca ya da ti¢ilincii bir sahsa tevdi edilse, kadinin rizasi
olmadan mehr-i misilden az bir miktar belirleyemez. Keza bu yetki kadina verilse, kocanin
arzusu olmadan mehr-i misilden fazla bir miktar takdir edemez.”®’

2. Kari-kocadan birine mehir belirleme yetkisi verilse ve yetkili kisi mehri tayin
etmeden ve cinsel iliski vaki olmadan oOliirse, kadina mut’a verilir. Ancak mehir belirleme
yetkisi liglincii bir sahista olur ve bu sahis cinsel birliktelik olmadan vefat ederse, eslere iki
secenek hakki tanir. a) yeni bir hakem tayin ederler. b) kendi aralarinda anlasirlar. Yalniz hakem
(ligiincii sahis) cinsel iliskiden sonra — mehri belirlemeden — Sliirse kadin mehr-i misli hak
eder.”®

3. Hakem mehir tayin etmekten vaz gecerse hakim, onu mehri tayin etmesi i¢in
zorlar. Yine takdir etmezse, bu durumda esler ya yeni bir hakem tayin ederler ya da kendileri
anlasarak mehir takdirinde bulunurlar.™

Daha once de ifade ettigimiz gibi Ca’feri Aile Hukuk Kanunu, Ca’feri mezhebinden
farkl1 olarak dort tiir mehirden bahseder. Birinci ve ikinci grupta yer alan mehr-i misil ve mehr-
1 miisemma ve c¢esitlerini yukarida inceledik. Simdi ise {igiincii ve dordiincii gurubu olusturan

mehr-i mut’a ile mehri’s-siinne’yi inceleyecegiz.

3. Mehr-i mut’a

34 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 327; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik,
c. 5, s. 281; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 93; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272.

735 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 281.

736 et-Tabrusi, el-Mii 'telif Mine 'I-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-Selef, c. 2, s. 160; el-Hilli, Serai 'u’I-Islam fi Mesaili’l-
Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 327; Mugniye, Fikhu ‘I-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 282; es-Sistani, Minhacu’s-
Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 93.

737 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 226; Kanun-i Medeni Iran, md. 1089-1090.

738 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 227.

739 a.yer, md. 228.
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Bu ayirim Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na 6zgii bir ayirimdir. Ciinkii Ca’feri mezhebi
diger ehl-i siinnet mezhepleri gibi mehri iki kisimda incelemektedir. Kanun mehr-i mut’ayla,
kadinin mehir alamadig1 durumlarda ona verilen bir takim mal/esyay1 kasdetmektedir. Ornegin;
akit esnasinda mehir belirlenmez ve zifaf ger¢eklesmeden bosanma meydana gelirse kadin
mehr-1 mut’a alir. Dolayisiyla bunun mut’a evliligiyle hi¢bir alakasi yok. Sadece isim benzerligi
s6z konusudur.

[lgili kanuna gére mehr-i mut’a; “kisinin, maddi imkan ve durumuna gére — mehr-i misil

alamayan — kadinlara verdigi ve mehr-i mislin yarisini gegmeyen mehirdir”.”*°

4. Mehri’s-Siinne

Mehri’s-Siinne, (Siinnete uygun mehir/500 dirhem) Ca’feri mezhebinin ayr1 bir
kategoride degerlendirmedigi ancak Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun mehrin kisimlarindan
biri saydig1 ve evlilik akdinden sonra kadin verilen mali ifade etmektedir. Daha onceki
basliklarda zikredilenden farki, siinni mehir Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ve kizlar1 igin
aldig1 en fazla 500 dirhem veya es deger mehirdir. Ca’feriler mehrin 500 dirhemden fazla
olmasint mekruh gormekle birlikte caiz gormektedirler. Ancak bu durumda 6denen/alinan

mehir siinni mehir olmayacaktir.

[lgili kanuna gore mehri’s-Siinne; “her dirhemin 18 nohut tanesi agirhiginda oldugu 500

dirhem mehirdir”.”#
G. Kadina Mehir Hakki Kazandiran Durumlar

Mehir, sahih nikah akdiyle kocaya vacip olur.”*? Kimi durumlarda kadin mehrin
tamamini alirken bazen de yarisini alir. Kimi durumlarda ise kadin mehir hakkini kaybeder.
Kadin mehrin tamamini alabilmesi igin {i¢ sebepten birinin meydana gelmesi gerekir.”** Bunlar

zifaf, eslerden birinin 6liimii veya halvet-i sahihdir.
1. Zifaf

Sahih nikah akdinden sonra cinsel iligki olmugsa kadin mehrin tamamina hak kazanir.
Mehir, akit sirasinda belirlenmigse tamamini, belirlenmemigse emsal kadinlarin mehri kadar

mehir verilir. Bu konuda ittifak vardir. Dolayisiyla kadin kocasina bir kismini bagislamadikca

740 a.yer, md. 201/c.

741 a.yer, md. 201/d.

742 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 287.

3 Seyhizade, Mecme 'a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’lI-Ebhur, c. 1, s. 346; Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, s. 226.

119



koca mehrin tamamini vermekle miikelleftir.”** Bu konuda Afgan Medeni Kanunu’nun 98.
maddesi su sekildedir. “Cinsel birliktelik veya sahih halvet meydana gelir ya da eslerden biri
oliirse, kadin mehrin tamamini hak eder”. Ilgili kanuna gore kadinin mehrin tamamima hak
kazanmast i¢in su ii¢ durumdan birinin vuku bulmasi gerekir. ilki zifaf, nikah akdinden sonra
cinsel birliktelik meydana gelirse herhaliikarde kadin mehrin tamamini1 hak eder. Bu durumda
belirlenmis ise belirlenen, belirlenmemis ise mehr-i misil verilir. Tkincisi sahih halvet, kari-
kocanin {iglincli bir sahsin bulunmadigi bir mekani paylasmalar1 halinde, kadin mehrin
tamamina hak kazanir. Son olarak eslerden birinin vefat etmesi halinde kadin mehrin tamamini1
hak eder. Eslerden birinin 6limii durumunda mehrin tamaminin verilmesi i¢in zifaf veya sahih
halvetin vuku bulup bulmamasi arasinda higbir fark yoktur.”

Ancak Hanefilere gore fasit nikdh sonrasi zifaf gerceklesmisse kadin mehr-i misil ile
mehr-i miisemmadan hangisi az ise ona hak kazanir.”#

Ehl-i stinnet mezheplerinde oldugu gibi Ca’feri mezhebinde de zifaf mehrin siibutu i¢in
olmazsa olmaz bir durumdur. Oyleki akit sahih olsa dahi zifaf meydana gelmese — meshur
goriise gore — kadin mehir adina hicbir sey alamaz. Bu durumda kadina sadece mut’a verilir.”*’
Ancak akit O6ncesi veya sonrast mehir belirlenmis, zifaf ise ger¢eklesmemis ve bu durumda
bosanma meydana gelirse kadin mehrin yarisini alir.”*® Sahih akit sonrasi iliskinin 6n veya
arkadan olmasi arasinda imamiyyeye gore herhangi bir fark yoktur. Her iki durumda da mehrin

tamamu sabit olur.”*’ Ciinkii ayet-i kerimede (» susi Ol J8 (e “...el siirmeden/birlikte olmadan

(13

29750

once... ifadesi yer almaktadir. Ayette gecen “Lw/dokunmak”tan kasit mutlak manada

birlikte olmaktir.”>!
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da mehrin tamaminin sabit olabilmesi i¢in zifafin sart
oldugunu beyan etmistir. Nitekim ilgili maddeler soyledir. “Kadin, zevciyet iligskisi meydana

99752

gelmekle birlikte mehr-i miisemmaya/mehrin tamamina hak kazanir ve “sebebi her ne

744 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 102; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 15; ez-Zithayli, el-Fikhu’I-
Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6799; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 347; Cin, “Islam Hukukunda
Mehir”, s. 227; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 182-83.

745 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, ss. 143-44,

746 el-K aséni, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 288; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, ss. 367-68.

7 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 279; el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’lI-Haram,
c. 2, s. 326; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 93; et-Tabrusi, el-Mii 'telif Mine ’I-Muhtelif Beyne
Eimmeti’s-Selef, c. 2, s. 162; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 272.

748 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 288-89.

749 el-Hilli, Serai’u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 328; Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye
fi Fikh ’l—jmamiyye, c. 1, s. 184; es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikdh fi Seri’ati ’l—fslamiyyeti I-Garra, c. 2, s. 229.

750 e]-Bakara, 237.

751 es-Siibhani, Nizamii 'n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti'I-Garra, c. 2, s. 229.

752 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 211.
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olursa olsun eger akit zifaf meydana geldikten sonra feshedilirse veya taraflar bosanirsa mehrin

tamami sabit olur”.”>>

2. Eslerden Birinin Oliimii

Afgan Medeni Kanunu zifaf, sahih halvet ve eslerden birinin 6liimiinden kaynakli
kadinin mehrin tamamina hak kazanmasi durumu 98. maddesinde ele almistir. Bir 6nceki baslik
altinda konuyla ilgili bilgi verilmistir. Bu nedenle burada tekrarlamayacagiz.

Hanefilere gore mehir belirlendikten sonra zifafa girmeden veya sahih halvetten 6nce
veyahut da sonra eslerden birinin &liimii halinde kadin mehrin tamamina hak kazanir.”>

Mehir akde bagli bir unsur oldugu icin akit feshedilmedik¢e ortadan kalkmaz.
Dolayistyla eslerden birinin 6liimii sadece akdi nihayete erdirir. Nihayete erdigi i¢in de akdin
sonucu olan mehir kocanin zimmetinde sabit olur. Ayrica mehir tevariis ettiginden kadinin
6lmesi halinde mehir alacagi miras¢ilarina intikal eder. Koca mehir borcunu 6demeden o6liirse
kadin mehir hakkim terekeden alir.”>

Kar1 veya kocadan birinin dlmesi veyahut baska bir kisi tarafindan oldiiriilmesi, ya da
eslerden birinin digerini 6ldiirmesi, keza erkegin intihar etmesi gibi durumlarda mehir kesinlik
kazanir. Ancak kadinin intihar etmesi sonucu mehrin kesinlik kazanip kazanmayacagi
ihtilaflidir. Imam Ziifer haricindeki Hanefiler mehrin kesinlik kazanacagini dolayistyla kadinin
varislerinin mehri kocadan tahsil edecegi kanaatindedir.”>® Imam Ziifer’e gore ise intihar eden
kadinin mehri sakit olur. Ciinkii intihar eden kadin kocasimin intifa hakkini yok etmistir.
Kocasinin menfaatini yok eden, ayn1 zamanda kendi menfaatini de kaybeder. imam Ziifer bu
hiikmii irtidat eden kadinin kocasinin (iivey) oglunu sehvetle 5pmesine kiyasla vermistir.”>’

Kadin kocasini cinsel iligki vuku bulmadan veya sahih halvetten 6nce 6ldiiriirse, Ebu
Hanife, Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gére mehrin tamamia hak kazanir. Ciinkii Islam
Hukukunda kadinin isledigi cinayetin cezasi kisastir. Mehir ise yapilan bir akdin sonucudur.

Fail ayn1 kisi olmakla beraber fiil farklidir. Ayrica kisasa ilave olarak bir de mehrin diismesi

753 a.yer, md. 216.

734 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 102; el-Baberti, el-"Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 287; el-Meydani, el-Liibab fi
Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 15; ez-Zihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6800.

755 el-Baberti, el-’Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 287; Ibn-Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 325; ez-Ziihayli, el-
Fikhu’l-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6800; Hallaf, Ahkamu I-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 84;
Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 182-83.

756 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 294; ez-Ziihayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s.
6801; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’I-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 103; Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, s. 229.

757 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 294; Ibn-Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi Fikhi n-Nu’mani,
c. 3, ss. 111-12; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 103.
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adaletsizlik olur. Hanefilerden Imam Ziifer ise bu durumda mehrin sakit olacagi
kanaatindedir.”>® Bu konuda su sekilde degerlendirme yapilabilir. Kadina mehir vermek adeta
kadin édiillendirmek gibi telakki edilebilir. Dolayistyla Imam Ziifer’in goriisiiniin tercihe daha
layik oldugu sdylenebilir.”>

Afgan Medeni kanunu eslerin birbirini 6ldiirmesi veya erkegin intihar etmesiyle ilgili
herhanigi bir diizenlemeye yer vermemistir.

Eslerden birinin 6limii mehrin tamamini gerektirmekle birlikte 6liim dosegindeyken
evlenen ve esine mehir tayin eden kimsenin tasarrufu (6ldiikten sonra) vasiyet hiikiimlerine
tabidir. Afgan Medeni Kanunu’nun 109. Maddesi, 6liim doseginde olup da evlenen ve mehir
tayin eden kimsenin durumuna agiklik getirerek sdyle demistir: “Oliim yatagindayken evlenip
de esine benzerlerinin mehrinden daha fazla mehir tayin eden kimsenin (6ldiikten sonra) bu
tasarrufu vasiyet hiikiimlerine tabidir”’®°

Ca’feri mezhebinde ise — meshur goriise gore — eslerden hangisinin 6ldiigli 6nem arz
etmektedir. Eger cinsel iliskiden sonra eslerden koca vefat ederse kadin mehrin tamamini alir.
Ancak &len kadin olursa kadmin varisleri mehrin sadece yarisini talep edebilirler.”®! Imamiyye
mezhebinde — ragbet goren bir goriis olmamakla birlikte — zifaftan dnce eslerden birinin vefati
halinde de kadin mehrin tamamini alir.”®?

Yalniz Muhammed Cevad Mugniye “Fikhu I-Imam Ca fer” adl eserinde, tercihe sayan
goriigiin, herhalilkarda kadmin belirlenen mehrin yarisim hak etmesi seklinde oldugunu
belirtmektedir.”®> Ona gore mehrin yarisini bildiren hadisler daha giilii ve sayica daha fazladur.
Keza mehrin yarisiyla ilgili hadislerin ravileri daha sika/giivenilirdir. Ayrica bu rivayetler
delalet acisindan daha aciktir.

Nitekim Ca’fer-1 Sadik soyle demistir: Zifaf gerceklesmeden kocasi 6len kadin, eger
akit esnasinda mehir belirlenmisse, belirlenen mehrin yarisini alir; belirlenmemigse hi¢ birsey

alamaz. Ancak kadin kocasina mirasg1 olur ve iddet bekler”.”6*

758 e]-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 294; ez-Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s.
6801; Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, ss. 382-83.

759 Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 184.

760 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 109.

761 et-Tirablusi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 204.

762 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 347, es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, ss.
96-97; et-Tirablusi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 204.

703 Mugniye, Fikhu’I-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 289.

74age.,c.5,s.279.
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Ca’ferilere gore eslerin birbirlerini 6ldiirmeleri veya intihar etmeleri kadinin mehrini
etkilememektedir. Halbuki bu durum mirasa engeldir. Burada Ca’feriler Hanefilerle
hemfikirdirler.”®

Eslerden birinin vefat etmesi halinde Ca’feri Aile Hukuku Kanunu imamiyyenin —
zikredilen meshur goriistinii — kanunlastirmistir. Dolayisiyla zifaf gerceklestikten sonra

eslerden biri dliirse kadin mehrin tamamina hak kazanir.”®®

3. Halvet-i Sahiha (Kari-Kocanin bas basa kalmast)

Sozliikte bos yer, terk edilmis mekan, yalmz kalma’®” gibi anlamlara gelen halvet fikih
terimi olarak “kar1 ile kocanin izinleri olmadikea ii¢lincii bir sahsin muttali olamayacaklarindan
emin bulunduklari bir yerde bas basa kalmalaridir”.”®® Halvetin gecerli olabilmesi i¢in ayrica

hakiki, tabii ve ser’i bir engelin bulunmamasi gerekir.’®’

Hanefilere gore halvet hiilkm1 zifaf anlamina geldigi i¢in mehrin tamamin1 gerekli kilar.
Akit sirasinda belirlenmis ise belirlenen miktar, belirlenmemis ise emsal mehrin verilmesi
gerekir.”’% Nitekim Hz. Peygamber bir rivayette soyle buyurmustur: “Kim bir kadinin

basortiistinii agcar veya ona bakarsa, cinsel iliski meydana gelsin veya gelmesin, mehir ona

vacip olur”.””!

Afgan Medeni Kanunu asar-1 izdivac ksiminin genel kaideler babinda halvetin

(13

gecerliligiyle ilgili bir diizenlemeye yer vermistir. Bu maddeye gore “ mehrin tamaminin

lizumu konusunda, sahih halvet zifaf hiilkmiindedir. Kocanin iktidarsiz olmasi durumu
degistirmez. Ayni sekilde sahih halvet, neseb, nafaka, miras, baldizla evlenmek gibi durumlarda
zifaf gibi sonug dogurur”.”’?

Ayni faslin mehir babinda ise kadinin mehrin tamamina hak kazandigi durumlar
stralanmugtir. lgli kanunun konuyla alakali hiikmii soyledir: “Cinsel birliktelik veya sahih

halvet meydana gelir ya da eslerden biri 6liirse, kadin mehrin tamamii hak eder”.””?

765 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 348; el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 440.

766 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 216 ve 219.

767 Ebu-Habib, el-Kamusu’l-Fikhi Liigaten Ve Istilahan, c. 1, s. 121; Orhan Ceker, “Halvet”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 1997, c. 15, s. 384.

788 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, c. 1, s. 176.

79 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 292; Ibn-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 331; Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati ’l—fslamiyye, c. 1,s. 84.

770 Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 365; el-Herevi, Fethu Bdbi’l-"Indye fi Serh-i Kitabi 'n-Nikdye, c. 2, s. 195.
"1 Darekutni, Siinen, c. 3, s. 307.

772 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 91.

773 a.yer, md. 98.
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Goriildigii lizere Afgan Medeni Kanunu burada da Hanefi mezhebinin goriislini
kanunlastirmistir.

Halvet, Ca’ferilerde mehr-i gerektiren hususlardan degildir. Hanefilerin aksine””*
Ca’feriler ister sahih halvet olsun ister fasit, higbir sekilde mehri gerektirmedigi
kanaatindedirler.”” Ciinkii Kur’an konuyla ilgili olarak ¢ sl ol L eludll nidlla ) oSile ~Uia Y “ef
stirmediginiz kadinilarimizi  bosamanizda sizin i¢in herhangi bir sakinca yoktur...”"’®
buyurmaktadir. Ayette gecen “L/dokunmak” kelimesinden maksadin birliktelik oldugu icin
halvetin mehre higbir etkisinin olmadig1 hususunda Sii miifessirler hemfikirdirler.””” Genel
kanaat boyle olmakla birlikte Ca’ferilerde sahih halvetin mehrin yarisin1 gerektirecegi kanaati
da mevcuttur.””

Ca’feri Aile Hukuku Kanununa gore de halvet mehrin ispati i¢in muteber bir delil
degildir. Ancak akit sonrasi sahih halvet meydana gelir ve zifaf olmadan bosanma vaki olursa

ve kadin halvet halindeyken cinsel birlikteligin vuku buldugunu iddia ederse — erkek aksini

ispat etmedikg¢e — kadmin soziine itibar edilir. Bu durumda kadin mehrin tamamini alir.””

Hanefilere gore halvetin sahih sifatini1 alabilmesi i¢in asagida ele alincak olan {i¢ sartin

var olmasi gerekir.
a. Hakiki Engel

Eslerden birinin cinsel iliskiye mani olacak diizeyde hasta olmasi veya birinin biilug
cagina ulagsmamis olmas1 veyahut da kadinin cinsel organinda iliskiye engel teskil edecek bir
engelin bulunmas1 durumunda hakiki engelden bahsedilir.”*® Ebu Hanife’ye gore erkegin cinsel
organin kesik olmasi veya erkegin iktidarsiz olmasi halvetin sihhatine engel degildir. Bu

durumda kadm mehrin tamamini alir. Ancak imameyne gore iktidarsizlik veya cinsel uzvun

774 Hanefilere gore sahih halvet zifaf gibidir. Dolayisiyla mehrin tamamini gerekli kilar.

75 el-Hilli, Serai 'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve l-Haram, c. 2, s. 328; Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse,
c. 2, s. 348; Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 1, s. 184; el-Hilli, Mealimu’d-Din fi
Fikhi Al-i Yasin, c. 2, s. 23.

776 e]-Bakara, 236.

777 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 292; es-Siibhani, Nizamii'n-Nikah fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-
Garra, c. 2, s. 230; et-Tabrusi, el-Mii 'telif Mine’I-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-Selef, c. 2, ss. 170-71.

778 et-Tirablusi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 204; et-Tabrusi, el-Mii 'telif Mine 'I-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-Selef, c. 2, s.
171.

779 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 238/a.

780 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 292; el-Ceziri, el-Fikhu
Ale’I-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 103; ez-Ziithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6802; Acar, “Mehrin Islam
Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, s. 383.
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kesik olmasi gibi durumlar halvetin sthhatine engel bir unsur oldugundan kadin mehrin yarisini
alir.”®!

Afgan Medeni Kanunu burada Ebu Hanife’nin goriisiinii tercih etmistir. Halvetle ilgili
maddede her ne olursa olsun halveti engelleyecek tabii veya ser’i engel bulunmadik¢a kadinin
mehrin tamamii alacagmi bildirmistir.”®? Afgan Medeni Kanunu’nun Ebu Hanife nin
goriisiinii tercih etmesindeki sebep, bolgenin 6rf ve geleneklerine daha uygun olmasidir. Soyle
ki Afganistan’da ne sekilde olursa olsun bir erkekle bir kadinin ayn1 ortamda yalniz kalmalari
hos karsilanmamaktadir. Hatta bdyle bir durum ailelerin serefini lekelemektedir. Dolayisiyla
sahih halvetin meydana gelmesiyle mehrin tamaminin gerekli olmasi, erkeklerin mahremi
olmayan bir kadinla ayn1 ortami paylagmalarina mani olacaktir. Ayrica erkekler kadinlarla ayni
ortami paylagsmada daha dikkatli davranarak hem kadinin ailesini kétiiliikle yad edilmekten hem

de kendilerini mehir kilfetinden kurtaracaklardir.
b. Tabii Engel

Halvetin gecerli olabilmesi i¢in kari-koca ile birlikte tigiincii bir sahsin bulunmamasi
gerekir. Ayni sekilde kor veya uyuyan kimse, ¢ocuk ve delinin bulunmasi da halvete engeldir.
Ciinkii insanlar {i¢lincii bir sahsin oldugu bir ortamda cinsel iliskiye girmekten cekinirler.
Ugiincii sahsin kér olmasi veya uyuyor olmast durumu degistirmez. Sonug itibartyla kor hareket
ve sesleri duyabilir, hissedebilir, uyuyan kisi bir anda uyanabilir. Keza hamam mescit gibi halka
acik yerler ve iistii kapali olmayan mekanlar da halvetin sthhatine engeldir.”®3

Afgan Medeni Kanunu halvetin tabii engeliyle ilgili herhanigi bir diizenlemeye

gitmemistir.
c. Ser’1 Engel

Eslerden biri veya her ikisinin ramazan veyahut nafile oruglu olmasi, hacc ya da umre
icin ihrama girmis olmasi, kadinin 6zel hallerinden — hayiz ve nifas — birinde olmas1 gibi

durumlar ser’i engeli teskil etmektedir. Bu engellerden birinin mevcudiyeti durumunda halvet

781 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103; el-Kudtri, Muhtasaru’l-Kuduri, c. 1, s. 141; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi
Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 292; ibn-Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 334; Seyhizide, Mecme a’l-Enhur fi Serh-i
Miilteka’l-Ebhur, c. 1, ss. 349-50; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 103.

782 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 91.

783 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 104; el-Herevi, Fethu Bdbi’l-"Indye fi Serh-i Kitabi n-Nikdye, c. 2, s. 195; el-
Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 17; ibn-Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 4, ss. 332-33; Hallaf, Ahkamu’I-
Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’I-Islamiyye, c. 1, s. 84.
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sahih olmaz.”* Eslerden birinin nafile orucu tutuyor olmas1 halvete engel degildir. Bu durumda
kadin mehrin tamamina hak kazanir.”®

Afgan Medeni Kanunu halvetin sahih olabilmesi i¢in herhangi bir sart One
stirmemektedir. Ancak bu Hanefilerce halvetin manileri arasinda sayilan unsurlarin var olmasi
durumunda halvetin gecerli oldugu anlamina gelmez. Daha 6nce ifade edildgi gibi bu gibi

durumlarda Hanefi mezhebinin goriisii kanun hiikmiindedir.

H. Kadinin Mehrin Yarisin1 Aldig1 Durumlar

Hanefilere gore kadin asagida siralayacagamiz durumlardan biri mevcut ise mehrin

yarisini alir:

I. Cinsel iliski veya sahih halvet gerceklesmeden, kocadan kaynakli bir sebeple
bosanma vaki olursa, kadin tespit edilen mehrin yarisini alir.”3® Nitekim Kur’an’da konuyla
ilgili soyle bir ayet bulunmaktadir. “Eger kadinlari cinsel iliski yasamadan énce bosarsaniz,

onceden belirlediginiz takdirde mehrin yarisini alwr...”.™

Afgan Medeni Kanunu bu konuyu 105. maddesinde sOyle diizenlemistir. “Eger ayrilik
zifaf veya sahih halvetten 6nce meydana gelirse; mehir belirlenmisse kadin belirlenen mehrin

yarisini, belirlenmemisse emsal mehrin yarisini alir”.

2. Tespit edilen mehrin yarist veya bir kisminin herhangi bir zorlayici etki olmadan
kadin tarafindan kocasina bagislanmasi halinde hibe edilen kisim hari¢ kadin geri kalanini
alir.® Ciinkii mehir kadinin malidir ve malinda her tiirlii tasarrufta bulunabilme yetkisine
sahiptir.

Afgan Medeni Kanunu, kadinin akil-balig olma sartiyla mehrinde her tiirlii tasarruf

789

yapmasina izin vermistir.”® Ilgili maddede soyle denilmistir. “Kanuni yasin1 doldurmus (balig)

olan kadin, sagliginin yerinde olmasi ve tasarrufunda rizasinin bulunmasi sartiyla, mehrin bir

784 el-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’I-Miibtedi, c. 1, s. 200; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103; Ibn-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 333; Hallaf, Ahkamu’I-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 84.

785 el-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-Miibtedi, c. 1, s. 200; el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 104; Ibn-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 333; el-Késani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 293.

78 Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 86; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve
Edilletiihu, c. 9, s. 6804.

787 el-Bakara, 237.

788 Seyhizade, Mecme 'a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka I-Ebhur, c. 1, s. 351; Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku,
s. 186.

78 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 110.
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kismin1 veya yarisin1 kocasina bagislayabilir”.””° Bu durumda kadin eger mehrinin bir kismini
hibe etmisse geri kalanini, yarisini hibe etmisse diger yarisini hak eder.

Mamafih AMK veliye bdyle bir izin tanimanustir. Tlgili maddeye gore baba veya dede
hi¢bir gekilde kanuni yasimi doldurmamis kizinin/torununun mehrinin tamamint veya bir
kismin1 hibe edemez. “Afgan Medeni Kanunu’nun 70. maddesi geregince hukuki yasini
doldurmayan kizin babast, higbir sekilde mehri kocanin zimmetinden sakit kilamaz”.”! Ciinkii
kiiciik kizin mehrinin hibe edilmesi onun zararmadir.””? Bu ise gegerli bir tasarruf degildir.
Afgan Medeni Kanunu bulug cagindaki kizlarlarin mehirleri tizerindeki tasarruf haklarini
tamamen korumus, veliye ergen kadinlarin mehirlerinde herhangi bir tasarruf yetkisi
vermemistir.

3. Imameyne gore cinsel organi kesik olan kimsenin karistyla sahih halvet halinde
kalmas1 durumunda, kadin tespit edilen mehrin yarisin1 alir.”? Ciinkii bu durum cinsel iliskiyi

imkansiz kilmaktadir.”*

Afgan Medeni Kanunu burada Hanefilerin goriisiinii kanunlastirmis ve uygulamaya
koymustur. Ancak Imameynin goriisiinii — cinsel organmn kesik olmasi meselesini —
benimsememistir. Keza ilgili kanunun 91. maddesine gore “mehrin tamaminin gerekli olmasi
konusunda... kocanin cinsel organin olmamasi/kesik olmasi ((sic) durumu degistirmez”’*°
demistir.

Ca’feri mezhebine gore de akit esnasinda mehir belirlendikten sonra cinsel birliktelik
olmadan ayrilik meydana gelirse, kadin mehrin yarisin1 alir. Ancak akit sirasinda mehir
belirlenmemigse kadina mut’a verilir.””® Keza akit esnasinda mehir belirlenmeyip akitten sonra
belirlenir ve cinsel birliktelik olmadan bosanma vaki olursa, bu durumda da kadin mehrin

yarisini alir.”” Ayni sekilde kadin mehrini kocasina hibe eder sonrasinda da bosanma meydana

gelirse mezhebin meshur goriisiine gére kadm mehrin yarisini talep edebilir.”*8

790 a.yer, md. 103/a.

1 a.yer, md. 103/b. ve 113.

72 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 149.

793 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 103; el-Kudtri, Muhtasaru’l-Kuduri, c. 1, s. 141; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi
Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 292; Seyhizade, Mecme a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’I-Ebhur, c. 1, ss. 349-50; ibn-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 334; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 103.

794 Acar, Ana Hatlaryla Islam Aile Hukuku, s. 187.

795 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 91.

79 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, ss. 348-49; es-Sistani, Minhacus-Salihin (el-Muamelat), c. 3,
s. 96; es-Siibhani, Nizamii n-Nikéh fi Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, s. 235.

7 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 349.

78 Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimagskiyye fi Fikhi’l-Imamiyye, c. 1, s. 184; es-Siibhani, Nizamii'n-Nikdh fi
Seri’ati’l-Islamiyyeti’l-Garra, c. 2, ss. 240-41.
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Ca’feri Aile Hukuku Kanununa gore de kimi durumlarda kadin belirlenen mehrin
yarisint hak eder. Kocanin miirted olmasi veya cinsel organmin kesik olmasi,” zifaftan 6nce
taraflardan birinin 6lmesi®® ve ayrilmalari®®' gibi durumlarda kadin belirlenen mehrin yarisini
alir.

Afgan Medeni Kanunu cinsel organin kesik olmasi durumunda mehrin tamamini gerekli
goriirken Ca’feri Aile Hukuku Kanunu mehrin yarisini gerekli gérmektedir. Burada ilgili kanun

Hanefilerden imameynle ittifak etmistir.

I. Kadimin Mehir Hakkin1 Kaybettigi Durumlar
Hanefilere gore kadinin mehir hakki su bes durumdan biriyle diiser.
1. Fesih

Zifaf veya sahih halvetten 6nce bosanma olmaksizin esler arasinda ayrilik meydana
gelirse, kadin, mehir hakkimi tamamen kaybeder.’®? Bulug muhayyerligi, velinin kefaet
sebebiyle evliligi feshettirmesi, eslerden birinin Islam’dan ¢ikmasi ve kadinin kocasinin (iivey)
oglunu sehvetle dpmesi bu durumun érnekleridir. 3%

Afgan Medeni Kanunu’nun 106. maddesinde zifaf veya sahih halvetten 6nce ayriligin
kadin tarafindan meydana gelmesi durumunda mehrin tamaminin diisecegini bildirilmistir.
llgili madde soyledir, “ayrilik zifaf veya sahih halvet olmadan kadin vasitasiyla meydana
gelirse, kadin mehir hakkini kaybeder®**Afgan Medeni Kanunu genel anlamda Hanefilerin
gorlisiinii tercih etmistir. Yalniz Hanefilere gore bu sekildeki ayriligin kimin tarafindan oldugu

onemli degilken®®

ilgili Kanunu’na gore ayriliga kimin sebep oldugu 6nem arz etmektedir.
Ornegin ayrilik kadim tarafindan meydana gelirse kadin mehrin tamamin kaybederken ayrilik
nedeni erkek ise zifaf veya sahih halvet olmamissa kadin belirlenen mehrin yarisini, mehir

belirlenmemisse mehr-i mislin yarisimi alir.3%

79 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 217.

800 a.yer, md. 219.

801 a.yer, md. 211.

802 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 295; Ibn-Maze, el-Muhitu’l-Burhani fi Fikhi’n-Nu mani,
c. 3, s. 118; ez-Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6806.

803 ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 6806; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 187.

804 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 106.

805 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 295.

806 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 105.
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AMK mut’a konusu da ayrintili bir sekilde ele almis bdylece olasi anlasmazliklarin
online gecmistir. Sayet zifaf ve halvet gerceklesmeden bosanma vaki olur ve mehir de

807

belirlenmemisse, kadina mut’a verilir.”’ Ayni sekilde mehri belirlenmemis (mufavvida)

evliliklerde, zifaf olmadan koca 6liirse kadin yine mut’ay1 hak eder.5%

Afgan Medeni Kanunu’nun 107 ve 108. maddeleri kadinin mut’a hakkiyla alakalidir.
flgili maddelere gére mut’a su hallerde kocaya vacip olur.

“Kari-koca arasinda zifaf veya sahih halvet meydana gelmeden anlasma sonucu ayrilik
vaki olursa, bolge orfiine gore kadina mut’a olarak elbise ve benzeri esyalar verilmesi gerekir.
Mut’a belirlenirken kocanin mali durumu g6z 6niinde bulundurulur. Ayrica belirlenen mut’a
emsal mehrin yarisindan fazla olamaz” 3%

“Ayrilik cinsel iliski olmadan vaki olur ve mehir belirlenmisse veya koca vefat ederse,
kadina mut’a vermek gerekmez”.

“Ancak ayrilik cinsel iliskiden sonra meydana gelirse, mehir belirlenmis olsun veya
olmasin, kadina mut’a verilebilir”.3!°

Afgan Medeni Kanunu iki tiir mut’adan bahsetmektedir. ilki herhaliikarde verilmesi
gerekn ikincisi ise kocanin istegine birakilan mut’adir. Aktardigimiz maddelerden de
anlasilacagi lizere vacip olan mut’a, nikdh akdinden sonra cinsel birliktelik veya sahih halvet
olmadan meydana gelen ayriliklarda s6z konusudur. Cinsel birliktelikten sonra vaki olan
ayriliklarda ise mut’a vermek miistehaptir. Koca isterse verir isterse vermez, bu durumda koca

hicbir sekilde zorlanamaz.®'!

2. Hibe

“Eger kadin mehri teslim aldiktan sonra veya dnce, bir kismini veya tamamini kocasina
hibe eder ve zifaftan once talak vaki olursa, koca mehrin diger yarisini geri talep edemez”. (md.
111.)

“Mehir para ya da misli mal olmayip, kadin da mehrin yarisin1 veya tamamini kocasina
hibe ederse, cinsel iliski olmadan ayrilik vaki olursa kadin kocasindan mehir adina hicbir sey

talep edemez”. (md. 112.)

807 e]-Bakara, 236.

808 Tbn-Maze, el-Mubhitu’l-Burhani fi Fikhi’n-Nu’'mani, c. 3, s. 112; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’I-Mezahibi’l-Erba’, c.
4,s.120.

809 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 107.

810 a.yer, md. 108.

811 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 151,
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“Kadin, mehrini kocasina veya {igiincii bir sahsa hibe etmesi i¢in zorlanamaz. Kadin
mehrin tamamini almadan Once vefat ederse, kadinin varisleri kocadan, kocanin 6lmesi halinde
de miras payin aldiktan sonra terikeden mehrin (almamigsa) tamamini (bir kismini almigsa)
geri kalanini talep edebilir”. (md. 114.)

Afgan Medeni Kanununa gore mehir iizerinde tek yetkilinin kadin oldugunu daha 6nce
ifade etmistik. Binaenaleyh kadin mehrinin tamamin1 veya bir kismini kocasina hibe etmedikce
koca mehir vermekle miikelleftir. Mehir tamamen kocaya hibe edilir ve cinsel iligski olmadan
bosama meydana gelirse kadin mehir adina higbir sey talep edemez. Ciinkii mehir hakkini kendi
istegiyle kocasina hibe etmistir. Ancak mehrin yarisi hibe edilir ve cinsel birliktelik olmadan
ayrilik meydana gelirse, koca mehrin diger yarisin1 kadindan isteyemez. Ayni sekilde mehir,
para veya misli mal olmayip kadin da kiyemi olan mehrinin tamamin1 veya bir kismini kocasina
hibe eder ve zifaf gerceklesmeden bosama vaki olursa, kadina mehir olarak hicbir sey verilmez.

Ayrica kadin ister kanuni evlenme yasinin altinda ister iistiinde olsun {igiincii bir sahsin
mehir iizerinde higbir sekilde hakki s6z konusu degildir. Kadinin rizas1 ve istegi disinda her
tiirli tasarruf gegersizdir. Afgan Medeni Kanunu bu konuyu 113. maddesinde su sekilde hilkkme
baglamistir. “Baba hi¢bir sekilde kizinin mehrini hibe edemez”. Yukarida da yeri geldikce
degindigimiz gibi Afgan toplumunda kadinlara en biiyiik haksizlik mehirlerinin teslim
edilmemesiyle yapilmaktadir. Bir meta gibi satilan kadin, evlendikten sonra her tiirlii iskence
ve zorluklarla kars1 karsiya kalir ancak ailesinin umrunda olmaz. Bu ve benzeri olaylara
bakildiginda Afgan Medeni Kanunu’nun ne kadar uygulandigi agik¢a goriilebilmektedir. Ilgili
maddeler g6z Onilinde bulunduruldugunda Hanefi mezhebinin meshur goriislerinin
kanunlastirildigi anlagilmaktadir.

Zifaftan Once veya sonra kadinin alacagi mehri kocasina hibe etmesi, kadinin mehir
hakkini tamamen diisiiren hallerdendir. Mehrin tamami hibe edilmisse — Hanefilerden Imam

Ziifer hari¢ — kadim mehir namina hicbir sey talep edemez.®!?
3. Muhalea

“Hul’, ister zifaftan 6nce olsun ister sonra, mehrin tamamina karsilik yapilmissa, kadin
mehrini teslim aldiysa aldigi miktarin1 geri iade eder, almadiysa kocanin zimmetinden
diiser”.(md. 163.)

Afgan Medeni Kanunu muhalea yontemiyle kari-kocanin ayrilmalarmi gegerli kabul

etmek suretiyle Hanefi mezhebinin goriisiinii kanun haline getirmistir. Ancak ilgili kanuna gore

812 e]-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 296.
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muhalea bir bain talaktir. Konuyla ilgili Afgan Medeni Kanunu’nun diizenlemesi su sekildedir.
“Hul’ bain talak hiikmiindedir ve hakimin kararina baglh degildir”.®!* Dolayisiyla — ayni1 kadinla
evlenildigi takdirde — kocanin talak hakkinda eksilme olur. Muhalea bir bain talak sayildigi i¢in
— hul’ esnasinda sart kosulmasi hari¢ — iddet siiresince kadin nafakay1 hak eder. AMK nin ilgili
maddesi sdyledir. ““ Eslerin, hul” esnasinda anlasmalar1 miistesna kadinin iddet nafakasi kocanin
zimmetindedir”.814

Kadin alcagi mehri iade etme karsiliginda kocasindan ayrilmak istese, kocasi da buna
olumlu yanit verirse kadin mehrinin tamamini kaybeder. Bu durumda kadin, mehrini almigsa
geri iade etmesi gerekir.®'> Ebu Hanife’ye gdre muhalea, kocanm nikdhtan dogan biitiin

sorumluluklarini bertaraf eder. Her ne kadar karsilikli talak sayilsa da muhalea bir ibradir.®!®

Ibra ise kisinin sorumluluklarindan soyutlanmasini gerekli kilar.
4. Fasit Nikah Sonucu Ayrihik

“Fasit nikahta zifaf gerceklestigi takdirde (sahih nikah gibi) mehir, nesep, hiirmet-i
musahara, iddet, tefrik ve nafaka sabit olur”. (md. 97/b.)

Afgan Medeni Kanunu fasit nikahi — cinsel iliski olmadik¢a — batil saymis ve sahih
nikah sonucu sabit olan haklardan higbirisinin tahakkuk etmeyecegini ifade etmistir. Nitekim
ilgili kanunun 97/a. maddesinde ‘“fasit evlilik zifaftan 6nce batil hiikkmiindedir” denilmistir.
Cinsel iligkinin gerceklestigi durumda ise miras hari¢ normal evliligin gerektirdigi hususlarin
terettlip edecegini bildirmistir.

Fasit evliliklerde zifaf ger¢eklesmeden hakim taraflar1 ayirirsa kadin mehir adina higbir
sey alamaz. Ciinkii fasit evlilik fesat giderilmedikc¢e batil hiikmiinde olup eslerin hemen
ayrilmalari gerekir. Dolayisiyla fasit nikah zifaf gerceklesmedigi takdirde mehri gerekli kilmaz.
Ancak zifaf gergeklesirse mehir, nafaka, nesebin siibutu vb. sahih nikdhin sonuglar terettiip
eder.’!” Keza bu ayriligin hakimin karariyla veya taraflarin rizasiyla gergeklesmesi durumu
degistirmez.3!®

Konuyla ilgili Ca’feri mezhebi fikih kaynaklarinda yer alan bilgileri kisaca soyle
zikredebiliriz.

813 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 160.

814 a.yer, md. 168.

815 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 295; Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi”, s. 385.

816 e]-Kasani, Beddius-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 295; Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan
(Hukuk-i Famil), c. 1, s. 204.

817 e]-Merginani, el-Hiddye Serh-u Bidayeti’l-Miibtedi, c. 1, s. 210; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai,
c. 7,s. 335; Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agcisindan Degerlendirilmesi”, s. 385.

818 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 188.
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a. Akit esnasinda mehir belirlenmemis ve zifaf ger¢ceklesmeden bosanma meydana
gelirse, kadin mehir namina higbir sey alamaz. Bu durumda erkek, sosyo-ekonomik durumuna
gore kadina bir miktar hediye (mut’a) verir.?!” Ancak akit sirasinda mehir belirlenmisse kadina
mehrin yarisi verilir. Nitekim Ca’fer-1 Sadik’tan nakledilen rivayete gore o s0yle demistir. “Kisi
zifafa girmeden hanimini bosarsa bu bosama bir bain talaktir. Kadin isterse ayni saat dilimi
icerisinde baskasiyla evlenebilir. Bu durumda mehir akit sirasinda belirlenmisse mehrin yarisi,
belirlenmemisse kadina mut’a verilir”.32°

b. Akit esnasinda ve sonrasinda mehir belirlenmeden ve cinsel birliktelik vaki
olmadan taraflardan biri 6liirse, kadin mehir hakkini kaybeder.®?! Ciinkii mehir ya akit sirasinda
belirlenmekle ya da cinsel birliktelikle sabit olur. Burada ise bu iki durumdan higbiri mevcut
degildir. Keza bu vaziyetteki bir kadina mut’a da verilmez. Ciinkii mut’a talak/bogsanma sonucu
verilen bir seydir.???

c. Kadin miirted olursa mehir hakkinin tamamini kaybeder. Yalniz koca miirted
olursa meshur goriise gore kadin mehrin tamamina hak kazanir.3??

d. Akit esnasinda mehir belirlenir ve zifaf gergeklesmeden bogsanma vaki olursa
kadin mehrin yarisina hak kazanir. Ancak Ca’feri mezhebinde bu durumdaki kadinin alacag:
mehri kocasina bagislamasi miistehaptir. Eger kocasina hibe ederse mehir hakkinin tamamini
kaybetmis olur.%**

e. Hanefilerde oldugu gibi batil akit sonras1 kadin mehre hak kazanamaz. Ciinkii
batil akit hi¢bir hiikiim dogurmamaktadir.

Afganistan’da uygulanmakta olan Ca’feri Aile Hukuku Kanununun 215, 217-220 ve 223-
224. maddeleri bu konudan bahsetmektedir. Ilgili maddeler su sekildedir:

“Kocast ile cinsel birliktelik yasamamis olan kadin, kocasini ibra etmesi, mehrini hibe

etmesi veya mehri karsiliginda kocasiyla muhalea yapmasi durumunda — ibra ve hibe esit bir

seye karsilik yapilmigsa miistesna — mehrin yarisini talep edemez”.%%

819 el-Amili, ez-Ziibdetii’l-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 449; et-Tabrusi, el-Mii telif Mine’l-
Muhtelif Beyne Eimmeti’s-Selef, c. 2, ss. 160-62. Bu durumdaki kadina mut’a verilmesi Ca’feriler arasinda
tartigmalidir. Ca’fer es-Sadik’a gore mut’a verilmez. Ancak Muhammed Cevad Mugniye ve Tabrusi gibi alimlere
gbre bu durmdaki kadina mut’a vermek gerekir. g.b.i. bkz. Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, V/288;
Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, 11/342.

820 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 288.

821 el-Amili, ez-Ziibdetii I-Fikhiyye fi Serhi'r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 459.
822 a.yer.

83 a.ge.,c. 6,s.460.

824a.ge.,c. 6,s. 465.

825 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 215.
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“Nikah akdi her ne sekilde olursa olsun zifaftan dnce feshedilirse, kadin mehir hakkini
kaybeder. Ancak ayrilik kocanin cinsel uzvunun olmamasi/kesik olmasi ve ya kocanin miirted
olmas1 sebebiyle meydana gelirse kadin mehrin yarisini hak eder”.%%

“Kadin kocasini kandirarak evlenmigse veya ayrilik zifaftan sonra kadindan
kaynaklanan bir ayipla meydana gelirse, kadin mehir hakkini kaybeder. Ancak kocanin
aldatilmasi tgilincii bir sahis tarafindan yapilmissa, kadin mehrini iiclincli sahistan talep
eder” 827

“Nikah akdi kocanin hasta oldugu bir zamanda yapilmissa, zifaf meydana gelmeden
taraflardan biri 6liirse, kadin mehir namina higbir sey alamaz”.%?

“Eger ayrilik nikah engeli sebebiyle ve cinsel birliktelik olmadan vaki olur ve ya kadinin
butlandan haberi varsa, kadin mehir hakkini kaybeder. Ancak cinsel iliski meydna gelmisse
kadin emsal mehre hak kazanir”.%%

“Evlilik, talak, irtidat, kocanin cinsel uzvunun olmamasi/kesik olmasi gibi durumlardan
biriyle ve cinsel birliktelik olmadan sona ererse, kadin mehir yerine mut’a alir. Ancak evlilik,
taraflardan birinin 6liimii, kadinin dinden ¢ikmasi veya kadinsal ayip sebebiyle ve cinsel
birliktelik olmadan vaki olursa kadm hicbir seye hak kazanamaz” %%

“Evliligin, nikdh engellerinden biri sonucu ve zifaf vaki olmadan sona ermesi
durumunda eger mehir tayin edilmemis veya kadinin da akdin butlanindan haber varsa, kadin
mehir namina higbir sey alamaz. Ancak zifaf gerceklestikten sonra sona ererse kadin emsal

mehre hak kazanir”.83!

II. NAFAKA

Sosyal bir kurum olan ve toplumun ilk ¢ekirdegini olusturan evliligin, saglikli bir
sekilde devam etmesi ve saglikl1 bireylerin yetismesi i¢in manevi dayanismanin yani sira maddi
dayanigsmaya da ihtiyaci vardir. Maddi ihtiyaglarin basinda ise kuskusuz nafaka gelmektedir.

Islam hukukunda nafaka yiikiimliiliigii sadece aile hukukuyla smirli degildir. Kimi
miilkiyet iliskileri de nafakay1 gerekli kilar. Ornegin, kéle ve cariyelerin nafakasiyla binek ve

hayvanlarin nafakasi vb. Bu nedenle giiniimiizdeki hukuki diisiincelerinin de {izerinde 6nemle

826 a.yer, md. 217.
827 a.yer, md. 218.
828 a.yer, md. 219/a.
829 a.yer, md. 220.
830 a.yer, md. 223.
81 a.yer, md. 224.
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durudugu nafaka, hisimlik (kan bagi ve evlilik) iligkisi, miilkiyet iligkisi, doga ve ¢evre iliskisi
olmak iizere ii¢ baglamda ele almr.®3?
Konumuz geregi burada evlilik iligskisinden dogan ve ailenin devam etmesi i¢in gerekli

olan nafaka ylikiimliiliigiinii ele alacagiz.
A.NAFAKANIN TANIMI VE MESRUIYETI

Infak (n,fk) kokiinden tiireyen ve kelime olarak, harcamak, tiiketmek, yok olmak,
tiikketilebilen mallar ve azik gibi anlamlar1 ifade eden nafaka®* fikih terimi olarak; “beslenme,
giyim kusam ve barmma ihtiyaclari ile bunlara tabi olan seylere denir”.®** Diger bir ifadeyle
nafaka, “yiyecek, giyecek, mesken ve diger zaruri ihtiyaglarin kocanin giicli nisbetinde
karsilanmasidir” 3%

Nafaka iki sekilde mevzu bahis olur. ilki insanin kendisine, digeri ise evlilik, miilkiyet
ve nesebten dogan iliski sebebiyle diger insanlara verilir. Nafakada oncelik elbette insanin
kendisidir. Ciinkii yasami buna baghdir. Kendi ihtiyaclarini karsiladiktan sonra duruma gore
ikinci gruptan sorumlu olur.®3¢ Islam hukukuna gére kadinin nafakasi hem diyaneten hem
kazaen kocanin yikiimliligiindedir. Sahih evliliklerde koca nafakayr temin etmek
mecburiyetindedir.®*” Ciinkii baskasmin hakkini veya menfaatini elinde tutan kimse, onun
nafakasini vermekle miikelleftir.®*® Sahih nikahtan sonra da kadmin menfaati kocanin elinde
oldugundan koca onun iase ve ibatesini temin etmekle ylikiimliidiir. Nafaka konusunda
kadinlarin miimin veya ehl-i kitap olmalar1 arasinda herhangi bir ayirim s6z konusu degildir.*

Nafakanin vacip olusu Kur’an ve siinnetle sabittir. Bu da onun ne kadar miithim bir hak
oldugunun gostergesidir. Nafaka ile ilgili Bakara suresi 228. ayet su sekildedir. 3 Jie 0els
dan ole Jall 5 Gag el Gedde “Erkeklerin kadinlar (esleri) tizerinde haklart oldugu gibi

kadinlarin da erkekler (kocalari) tizerinde haklari vardir. Yalniz erkekler kadinlara gére bir

$32 Celal Erbay, “Nafaka”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: ISAM, 2006, c. 32, s. 282; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-
Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 7346.

83 Omar, Mu cemu’l-Liigati'I-Arabiyyeti’l-Mu’asara, c. 3, s. 2260; Ibn-Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 378;
Erbay, “Nafaka”, s. 282.

$34 Ebu-Habib, el-Kamusu’I-Fikhi Liigaten Ve Istilahan, c. 1, s. 358; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
c. 1,s.443.

835 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, ss. 3-4; Seyhizade, Mecme a’l-Enhur fi Serh-i Miilteka’l-Ebhur, c. 1, s. 484; el-
Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 92; Sadriisserla, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 440; el-Baberti, el- ’fnaye
serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 623.

836 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, ss. 168-69; ez-Ziihayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 7349.

837 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 190.

$38 el-Baberti, el-'Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 264; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 440; Hallaf, Ahkamu’I-
Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 107.

839 el-Baberti, el-'Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 264; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 440; Ibn-Hiimam,
Fethu’l-Kadir, c. 4, s. 379; Erbay, “Nafaka”, s. 282.
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derece tistiindiirler”. Yine ayni surenin 233. ayetinde yiice Allah s6yle buyurmaktadir. e
oy malls i S g el ) A 25l “lemzirilecek) ¢ocuklarin ve karisimin iase ve ibatesi — orfiin
takdir ettigi sekliyle — babaya (kocaya) ayittir”. Bu ayetler agik bir sekilde es ve ¢ocuklarin
nafakasinin kocaya/babaya vacip oldugunu belirtmektedir.

Bir diger ayette de yiice Allah sdyle buyurmustur. 43, 4dle )8 (e g ddan (e a3 380
A ol Lae 38418 “zengin kendi satandardina gore versin, gecimini giicliikle saglayan fakirler ise
Allah ne verdiyse ondan versin... "

Bu ayetlerden nafakanin herhaliikarda verilmesi hitkmii ¢ikmaktadir. Bundan zengin
insanlar yiikiimlii olup fakir insanlar muaf tutulmamistir. Keza zikrettigimiz Talak suresinin 7.
ayeti aslinda iddet bekleyen kadin i¢in nazil olmustur. Bu da evliligi devam eden kadinin
nafakaya daha miistehak oldugunu gosterir.**! Ciinkii evliligi bitmek {izere olan bir kadin i¢in
dahi yilice Allah kocasina nafakay1 vacip kilmissa, evliligi devam etmekte olan kadina nafaka
hakki vermemesi diisiiniilemez.

Evlilik miiessesesinin devami i¢in gerekli olan nafaka Hz. Peygamber’in hadislerinde
de yerini almistir. Konuyla ilgili pek ¢ok hadis mevcuttur. Konuya agiklik getirmesi i¢in burada
bir kagini zikredecegiz.

Waa 4l il lgaing s 5 cala) e 488 aludl 585013 “Miisliiman kimsenin — sevabini umarak
— ailesinin nafakasini temin etmesi onun icin sadakadir”.$%? Islamin giizelligi Allah rizasi
umularak yapilan bir eylemin sadece diinyadaki borcun silinmesi/6denmesi olarak
kalmamasidir. Nitekim hadiste de belirtildigi gibi sevabini Allah’tan umarak nafaka vb.
miikellefiyetlerin yerine getirilmesi ayni1 zamanda ahiret hayati i¢in de bir birikimdir.

Bir baska rivayete gére de Hz. Peygamber veda hutbesinde insanlara soyle hitap
etmistir: “Kadinlariniza karsi dikkatli olun! Ciinkii onlar sizin himayeniz altindadir. Bunun
disinda onlar iizerinde herhangi bir hakka sahip degilsiniz. Ancak apacik bir hayasizlikla
gelirse; (bu durumda) once yataginizi ayirin, olmadi (hafif¢e doviin) bundan sonra eger size

itaat ederse (eskisi gibi) hayatinza devam edin. Dikkat edin! Sizin onlarin iizerinde hakkiniz

oldugu gibi onlarin da sizin iizerinizde hakki vardw. Sizin onlar iizerindeki hakkiniz,

istemediginiz kimseyi odaniza ve evinize getirmemek, onlarin sizin tizerindeki hakki ise; onlarla

» 843

giizel davranmaniz, iase ve ibatelerinde haksizliga ugratmamanizdir”. Dolayistyla

840 ot-Talak, 7.

$41 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 190.

842 Buhari, Sahih, blm. Nafakat, 1; el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, c. 7, blm. Nafaka, 2.
843 et-Tirmizi, Siinen, blm. Rada, 11.
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kadinlarin kocalar1 tizerindeki haklarmin en basinda giizel ge¢im ve nafaka gelmektedir. Zaten
saglikli birliktelik bunlar olmadan siirdiiriillemez.

Bir diger rivayette de Muaviye el-Kuseyri Hz. Peygamber’e, ya Resulallah!
Kadinlarimiz hakkinda ne dersin, demis. Hz. Peygamber de yediginizden yedirin, giydiginizden
giydirin, onlara vurmayn ve kétii s6z séylemeyin buyurmustur.344

Zikredilen ayet ve hadislerden ¢ikan sonug, sahih evlilikle birlikte kocanin nafaka
borglusu oldugu, kadmin da nafaka alacaklisi oldugudur. Nitekim Abdullah b. Omer’in
naklettigi hadiste Resulullah “nafaka yiikiimliliigii olan bir kimseye bu yiikiimliiliigiinii
unutursa bu, ona vebal olarak yeter’**’ buyurmustur.

Nafaka, nakli delillerin yani sira aklen de yerine getirilmesi gerekli olan bir borgtur.
Ciinkli kadin gece-giindiiz kocasinin evinde ve onun arzu ve isteklerine cevap vermekte,
kocanin ev islerini ylriitmekte, cocuklari egitmekte vb. isleri yapmaktadir. Bir an kadinin ev
islerini yapmadigin1 diisiinelim, ya erkeklerin kendileri yapar ya da bir hizmetci alirlar.
Dolayisiyla kocanin evinde oturup onun islerini yiiriiten ve ona bu konuda yardimci olan birini
karsiliks1z birakmasi akla uygun degildir. Bu nedenle ilgili rivayetler olmasa dahi aklen bunun
gerekli olduguna hiikmedilirdi.

Afgan Medeni Kanunu, nafakanin tanimini yapmadan sebep ve sartlarina ge¢mistir. Bu
nedenle burada Afgan Medeni Kanun’undan bir aktarimda bulunamadik. Konuyla ilgili
maddeleri yeri geldikge zikretmeye ve kisaca degerlendirmeye calisacagiz.

Ca’feri mezhebi ve Afganistan’da uygulanmakta olan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na
gore de sahih evlilikten sonra kadin nafaka almay1 hakeder. Nafakanin mesruiyeti konusunda
ilgili ayetler ayni, hadisler de bezerlik arz ettiginden burada tekrar ele almayacagiz. Ancak
Ca’feri mezhebinde Hanefilerin aksine®* kocanin nafaka yiikiimliiliigii, 6denmedikge asla sakit
olmaz. Bu durumda akit esnasinda veya sonrasinda nafaka taraflar veyahut da hakim tarafindan
belirlenip belirlenmemesi arasinda hicbir fark yoktur. Ca’ferilerin boyle hiikiim vermelerinin
nedeni nafakanin bir zimmet borcu olmasidir. Borglar ise ya 6ddemekle ya da hibe edilmekle
sakit olur.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu Afgan Medeni Kanunu’nun aksine nafakanin tanimina yer
vermistir. Buna gore nafaka, “insan hayatinin bekast i¢in orfiin benimsedigi sekliyle her tiirli

yiyecek, giyecek, mesken ve tedavi masraflaridir” 347

844 Ebu-David, Siinen, Nikah, 41.

845 a.yer, Zekat, 45.

846 Hanefilere gore hakim tarafindan belirlenmeyen ve gegmis zamana ait nafaka hakki zaman agimina ugrar.
Dolayistyla kadin kocasinda gegmis zamana ait nafaka hakkini talep edemez. (bkz. es-Serahsi, a.g.e, VI/172.)
847 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 386.
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Iran Medeni Kanunu da Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na benzer bir tanim yapmustir.
Ancak bolgenin Orfiine veya zarurete binaen hizmet¢i masraflari1 da nafaka kapsaminda
degerlendirmistir. Mezk@ir kanun’un ilgili maddesi soyledir. “Nafaka, 6rfiin miinasip gordigi
ve kadinin mesken, elbise, gida, ev esyalari, saglik giderleri ve gelenek olmasi veya hastalik
gibi bir ihtiyagtan dolay1 temin edilen hizmetgi masraflarindan ibarettir”.348

Her iki kanun da Ca’feri mezhebinin kanunlagmis halidir. Aralarindaki farkin sebebi
toplumsal ve bolgesel farkliliklardir. Afgan toplumunda hizmetgi tutmak — istisnalar hari¢ —
gelenek degildir. Buna mukabil Iran toplumunda, insanlarin sosyo-ekonomik diizeylerin
ilerlemis olmasindan dolay1 hizmet¢i tutmak bir gelenektir. Binaenaleyh tanimlardaki
farkliliklar tamamen Orften kaynaklanmaktadir. Ca’feri mezhebi kimi klasik fikih
kaynaklarinda nafakanin kapsami alanindaki hususlar zikredilirken hizmet¢i masraflarina da
yer verilmistir.34

Yukarida zikrettigimiz hususlar géz 6niinde bulunduruldugunda nafakanin Ca’ferilerce

de gerekli olduguna sahit oluyoruz. Ca’ferilerle birlikte ehl-i siinnet mezheplerince de gerekli

olan nafaka iizerinde boylelikle icma hésil olmustur.
B. NAFAKANIN SEBEP VE SARTLARI

Afgan Medeni Kanunu’'nun 117-130. maddeleri nafaka hiikiimleriyle 1ilgilidir.
Nafakanin sebep ve sartlari, vacip olusu, kapsami, kocanin nafaka vermekten imtina ettigi
durumlar ve nafakanin iskati meselelerini ihtiva etmektedir. AMK’nin, nafakanin sebep ve
sartlartyla ilgili hiikiimleri su sekildedir.

“Nafaka, sahih ve nafiz bir akitten sonra kocaya vacip olur. Kadinin baba veya akraba
evinde olmasi bu vecibeyi ortadan kaldirmaz. Ancak kadin herhangi bir mesru hakki olmadan
kocasinin evine gitmeyi reddederse, nafaka hakkini kaybeder”. (md. 117/a.)

“Kadin, eger kocasinin bu kanunun 115 ve 116. maddelerindeki®*® hususlart muhtevi bir
evi olmadiginda veya pesin verilmesi gereken mehrin verilmemesi durumunda kocasinin evine
gitmeyi reddedebilir”. (md. 117/b.)

Kocanin gaib olmasiyla ilgili Afgan Medeni Kanunu Hanefilerin goriislini
kanunlastirmustir. ilgili kanuna gére * kocanin gaib olmasi durumunda kadinin nafaka giderleri

kocanin —nafakaya uygun — malindan temin edilir. Eger bu vasifta bir mali yoksa baskasi

848 Kanun-i Medeni 1rgm, md. 1107.
849 el-Hilli, Serai u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 349.
850 Bu maddeler meskenle ilgili oldugu igin daha sonra deginilecektir.
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iizerindeki malindan, boyle bir mal1 da yoksa kadin kocasi adina borglanir”.33! Ciinkii nafakay1
iskat eden durumlar hari¢®? kadinin nafaka hakki higbir sekilde ortadan kalkmaz. Bununla ilgili
olarak AMK “kocanin hapse girmesi neticesinde — kocanin mali giicii olmasa dahi — kadinin
nafaka hakki kocanin zimmetinden sakit olmaz’®> demistir.

Ayni sekilde ilgili kanun, kocanin nafaka vermekten kaginmasini da hiikme baglamis
buna gore “eger koca nafaka vermekten kaginir veya eksik nafaka verdigi ispat edilirse, yetkili
mahkeme (konuya el atarak) kocay1, nafakay1 tam ve eksiksiz vermesi igin miikellef kilar.®>*
Bu madde kocanin nafaka vermekten kaginmasini hiikme baglamaktadir. Ancak mahkemenin
verdigi hitkmiin hangi tarihten itibaren baslayacagini belirtmemistir. Bu nedenle ilgili kanun bir
diger maddede kocanin bdyle davranmasi sonucu mahkeme kararinin ne zaman baslayacagini
beyan etmistir. Ilgili maddeye gore “eger koca vacip olan nafakay1 vermekten kaginirsa, nafaka
vermekten kacindig1 tarihten itibaren (belirlenerek) nafaka vermekle yiikiimlii olur”.3%

Hanefilere gore de kadinin nafaka alacaklis1 erkegin de nafaka borg¢lusu olabilmesi igin
bir takim sartlar s6z konusudur. Bu sartlar1 haiz olmayan evlilik akdi nafaka yiikiimliiligi
getirmez. Nafakanin sabit olabilmesi i¢in Oncelikle nikdh akdinin sahih olmasi, kadinin
kocastyla cinsel birliktelie mani olacak her hangi bir engelin var olmamasi gerekir. Fasit ve
batil evliliklerle siipheli birliktelikler nafaka miikellefiyeti getirmez.®>® Nafaka onceden
belirlenmis ve koca da belirlenen nafakayi temin etmisse, akdin gegerlilik sartlarindan birinin
eksik olmasi sonucu fesadin ortaya ¢ikmasi ve taraflarin ayrilmasiyla birlikte, koca temin ettigi
nafakay1 kadindan geri isteyebilir. Yalniz akit sirasinda nafaka belirlenmeden koca Oylesine
nafaka temin etmisse, kadindan geri isteme hakki yoktur.®®” Keza kari-kocanin ayn1 mesken ve
mekan1 paylasmalari icab eder. Ancak cinsel birliktelik sart degildir. Kocasinin izniyle farkli
bir yerde ikamet eden kadin, mehr-i mu’accelin 6denmemesi veya kendisine uygun meskenin
hazirlanmadi81 gerekgeyle heniiz kocasinin evine gelmemigse yine nafakay1 hak eder.®*

Mehir 6denmis ve birlikteliklerine herhangi bir mani yoksa kadin kocay1 reddedemez.
Aksi halde ge¢imsiz olarak nitelenir, boyle olunca da nafaka hakkini kaybeder.?> Keza zifaf

gerceklestikten sonra — mehrin geri kalanini alabilmek i¢in — kocasiyla cinsel iligski yasamaktan

851 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 121.

852 bkz. md. 122.

853 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 120.

854 a.yer, md. 119.

855 a.yer, md. 125.

856 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 180; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 18; Hallaf, Ahkamu’I-
Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 107.

$57 Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 108.

838 SQadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 441; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, ss. 18-19; el-
Herevi, Fethu Babi'l-"Indye fi Serh-i Kitabi 'n-Nikdye, c. 2, s. 332.

859 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 174; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 92.
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imtina ederse, Ebu hanife’ye gére nafaka alir®® fakat imameyne gore bu durumda kadin nafaka
hakkin1 kaybeder. Ciinkii zifaf gergeklestikten sonra kadmin bdyle bir hakki yoktur. Ayni
sekilde kocanin erlik organinin kesik veya hi¢ olmamasi, herhangi bir bor¢ sebebiyle hapiste

olmas1®*'

veyahut da cinsel iligskiye giremeyecek derecede hasta ya da (yasi1) kiigiik olmasi
kadinin nafaka hakkini diisiirmez.®®* Yine gaib kisin karisi, ¢ocuklar1 ve anne-babasinin
nafakasi ona ait olan maldan temin edilir. Ciinkii usul, fiiru ve esin nafakasi hakimin takdirine
gerek duymadan vacip olur.®%

Eger kadin borcunu 6deyememe sebebiyle hapse girse veya birisi onu zorla gotiirse —
Ebu Yusuf hari¢ — Hanefilere gore nafaka hakkini kaybeder. Ciinkii kadindan faydalanma séz
konusu degildir. Ebu Yusuf ise kadinin bagkasi tarafindan zorla gdtiiriillmesi veya borcu
sebebiyle hapse atilmasi durumunda nafaka hakkinim sabit oldugu goriisiiniidedir.®** Ciinkii bu
kadinin elinden sadir olan bir engel degildir.

Kadinin kocasi veya izni olmadan (farz olan) hacc vecibesini yerine getirmesi de nafaka
hakkinin diismesine sebeptir. Ancak Ebu Yusuf, farz olan haccin ifasi bir 6ziir oldugu i¢in
kadinin nafaka hakki sakit olmaz demistir.®®® Keza kocasinin izni olmadan calisan kadmnin da
nafaka hakki yoktur.56

Nafakanin vacip olmasi i¢in eslerin ayni dini paylasiyor olmasi gerekmez. Ehl-i kitap
kadinlarin da Miisliiman kocalari iizerinde nafaka hakki vardir.3®” Keza nafaka, ya taraflarm

rizastyla veya hakimin takdiriyle belirlenir. Bu sekilde belirlenmeyen siire zarfinda nafaka

860 el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 627; el-Meydant, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 92.

861 Serahsiye gore nafaka 6demedigi icin hapse giren koca, hapse girdikten iki veya ii¢ ay sonra hakim tarafindan
tekrar sorgulanmasi gerkiyor. Nafaka 6demeye hazirsa saliverilir, degilse hapis devam eder. Ancak bu durumda
kadin gecim sikinti yasiyor olsa dahi Ebu hanife’ye gore hakim kocanin mal varligini satip kadinin nafakasini
temin edemez. Fakat Imameyn bu goriiste degildir. Onlara gére hakim mahpus kocanin mal varligin satabilir.
Cilinkii onlara gére mahpus koca hacr altindadir. (g.b.i. bkz. es-Serahsi, a.g.e, V/175 ve 176.)

862 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 19; el-Herevi, Fethu Babi’l-’Indye fi Serh-i Kitabi n-
Nikaye, c. 2, s. 330.

863 Sadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 444; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 92.

864 Tbn-Hiimam, Fethu’I-Kadir, c. 4, s. 385; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 441; Hallaf, Ahkamu’I-Ahvali ’s-
Sahsiyye fi's-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 109; Abdullah Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, Mehir Aile
Dergisi, c. 1 (2001), s. 28.

865 e]-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 20; Ibn-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, c. 4, s. 386; el-Baberti, el-
‘Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 629; Hallaf, Ahkamu’I-Ahvali’s-Sahsiyye fi ’s-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s. 109; Colak,
“Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 28.

866 Tbn-Abidin, ed-Diirrii’I-Muhtar ve Hdgsiyetii Ibn-i Abidin Reddii’l-Muhtar, c. 3, s. 577; Hallaf, Ahkamu’l-
Ahvali’g-Sahsiyye fi’s-Seriati ’l—islamiyye, c. 1, s. 109; ez-Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 7378.
867 e]-Baberti, el- "Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 624; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 91; Sadriisseria,
Muhtasaru’l-Vikaye, s. 440; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, ss. 7354-55.
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terettiip etmez.®®® Nitekim Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi de “takdir ve ta’cilden evvel
miirur eden miiddetin nafakasi sakit olur”®® diyerek Hanefilerin goriisiinii esas almustir.

Ca’ferilere gore nafakanin sebebi siliphesiz ki sahih evliliktir. Ca’feri Aile Hukuku
Kanunu da Ca’feri mezhebinin bu goriisiinii kanunlagtirarak su ifadelere yer vermistir. “Sahih
akit ve cinsel iliskinin imkan dahilinde olmasyla birlikte koca nafaka vermekle miikellef olur.
Sartlar olustugu halde koca cinsel birliktelikten kacinirsa nafaka miikellefiyeti sakit olmaz.
Ancak kadin imtina ederse nafaka hakkini kaybeder”.#° Iran Medeni Kanunu ise nafakayi tek
bir sebebe baglamistir. O da daimi evliliktir.®”! Ciinkii mut’a nikdhinda — akit esnasinda sart
kosulmadig takdirde — koca kadina nafaka vermekle miikellef degildir.®”*> Bu durumda her iki
kanun da Ca’feri mezhebinin genel kabul gbérmiis olan goriisiinii esas alarak kanunlastirmig
olmaktadir. AMK da nafakanin evlilik sonucu kocanin zimmetine vacip olacagini bildirmistir.
Binaenaleyh hem AMK hem de Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile fran Medeni Kanunu evlilik
akdi ve kadmin nefsini kocasina teslim etmesiyle birlikte nafakanin gerekliligi konusunda hem
fikirdir.

Hanefilerin aksine Ca’ferilerde sahih halvet mehri gerektirmedigi gibi nafakay1 da
gerektirmez. Bu nedenle Afganistan’da uygulanmakta olan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ile
fran Medeni Kanunu halvetin nafakay: gerektirip gerektirmedigiyle ilgili herhangi bir hilkme
yer vermemistir.

Keza kadiin nafakay1 hak edebilmesi i¢in zengin veya fakir olmasi arasinda da higbir

fark yoktur.8”2Ca’feriler nafakanin gerekli olabilmesi igin iki sart1 dne siirmiisler;

I. Evlilik akdi daimi olmalidir. Mut’a nikdhi sonrasinda nafaka sorumlulugu
yoktur 874

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu nafakanin sartlarim1 sayarken evliligin daimi mi yoksa
mut’a seklinde mi olmas: gerektigi hususunda herhangi bir ifadeye yer vermezken Iran Medeni
Kanunu “daimi evlilikte kadmin nafakasi kocasina aittir*®”® ifadesiyle kadmin nafaka hakki

kazanabilmesi i¢in gereken tek sartin daimi evlilik oldugunu bildirmistir. Ca’feri Aile Hukuku

868 os-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 172; ibn-Abidin, ed-Diirrii I-Muhtar ve Hagiyetii Ibn-i Abidin Reddii’l-Muhtar,
c. 3, s. 594; Sadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 443; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 92.

869 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 95.

870 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 388.

871 Kanun-i Medeni Iran, md. 1106.

872 a.yer, md. 1113.

873 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 317.

874 el-Hilli, Serai'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 347; el-Hilli, el-Cami’ li s-Serai’, c. 1, s. 487;
el-Amili, ez-Ziibdetii’l-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 215; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 123; Ruhullah el-Musevi Humeyni, Ziibdetii 'I-Ahkam, Tahran: Munazzamatu’l-I’lami’l-islami,
1982, c. 1, s. 209.

875 Kanun-i Medeni Iran, md. 1106.
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Kanunu nafakanin mesrut olabilmesi i¢in mutlak manada evlilik veya kan hisimliginin mevcut
olmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir.3”®

2. Kadin nefsini herhangi bir kisitlama olmaksizin kocasina teslim etmelidir. Koca
kadindan istedigi zaman istedigi sekilde yararlanabilmelidir.®”” Aksi halde kadin nafaka hakkini
kaybeder. Ornegin, kadin saece geceleri cinsel birliktelik icin miisaade eder veya kendini ufak
tefek seylerle mesgul eder ve cinsel iliskiye mani olursa nafaka alamaz.®’® Ancak elinde
olmayan nedenlerle — ay hali, lohusalik, ihram, itikaf vb. — cinsel iliski yapilamiyorsa kadin
nafakaya miistehak olur.®”® Bu iki sarttan biri mevcut degilse kadin nafaka hakki kazanamaz.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu kadmin nafaka hakkini kazanabilmesi ic¢in nefsini
kocasina teslim etmesi gerektigi meselesini; kadinin her an kocasinin zevciyet iliskisine hazir
vaziyette olmasini ayrica kocasinin izni olmadan evinden ayrilmamasi olarak agiklamustir.®°

Ca’feriler de kadinin nafaka hakki kazanabilmesi i¢in kocasiyla ayni1 dini paylasiyor
olmasini sart kosmamaktadir. Bu nedenle ehl-i kitap ve zimmi kadinlarin da Miisliiman kocalar1
lizerinde nafaka haklari vardir.®!

Mamafih hem Ca’feri Aile Hukuku Kanunu hem de Iran Medeni Kanunu kadinin
kocastyla ayni dini paylagmasi gerektigiyle ilgili herhangi bir hitkkme yer vermemistir.

Dolayisyla bu konuda her iki kanun i¢in de Ca’feri mezhebinin meshur goriisii esastir.

C. EVLILIiK NAFAKASI VE KAPSAMI

Afgan Medeni Kanunu kadinin nafakasini dért madde halinde incelemektedir. Bunlar
gida, giyim-kusam, mesken ve saglik giderleridir. Ilgili Kanun hizmetci ve hizmetci giderlerini
nafaka kapsaminda degerlendirmemistir. Hizmet¢i ve hizmet¢i masraflarinin  nafaka
kapsaminda degerlendirilmemesi Afgan toplumunun orfiinden kaynaklanmaktadir. Durumu iyi
olan insanlarin ikinci, {i¢iincii hatta dordiincii kadinla evlenmeleri bu nedenle de ev islerinin bu
kadinlar tarafindan icra edilmesi — istisnalar hari¢ — hizmet¢i tutma gelenegini

yayginlastirmamistir. Bundan dolayr Afgan Medeni Kanunu toplumun benimsemedigi bir

876 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 387.

877 el-Hilli, Serai’'u’l-Islam fi Mesaili’l-Halal-i ve’l-Haram, c. 2, s. 347; Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik,
c. 5,s.318; el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 487; el-Amill, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye,
c. 6,s.616.

878 el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi'r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 616; el-Hilli, el-Cami’ li 's-Serai’, c. 1, s.
487.

879 es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 124; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 284.

880 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 389.

881 el-Amili, ez-Ziibdetii’I-Fikhiyye fi Serhi r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 616; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 123; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 284.
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uygulamay1 kanunlagtirmamistir. Buna ilaveten hizmetgi giderleri nafaka kapsaminda
degerlendirilmis olsaydi, zaten tiirlii mesakkatler icerisinde hayatlarini siirdiirmeye calisan
Afgan toplumunun yiikii daha da agirlasacak, insanlar aile kurmaktan korkacaklardi.

Dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise Afgan Medeni Kanunu’nun 118. maddesindeki
saglik giderlerinin nafaka kapsaminda degerlendirilmesi meselesidir. Tlgili madde su sekildedir.
“Kadinin nafakasi, kocanin mali durumuna gore yiyecek, giyecek, mesken ve tedavi
masraflaridir”. Bilindigi tizere klasik fikih kaynaklarinda tedavi giderleri nafaka kapsaminda
degerlendirilmedigi i¢in koca saglik giderlerinden sorumlu tutulmamisitr. Binaenaleyh saglik
giderleri karsilanmadiginda kadin kocasi aleyhine mahkemeye miiracaat edemez, sikayette
bulunumazdi. Halbuki giiniimiizde saglik giderleri kendine ¢ok 6nemli bir yer edinmistir.
Insan, dis etkenlerden bedenini korumakla sorumlu oldugu gibi i¢ etkenlerden (mikrop vs.) de
korumak mecburiyetinedir. Bu ise ancak hastalandiginda tedavi edilmekle miimkiin olur. Afgan
Medeni Kanunu saglik giderlerini nafaka kapsaminda degerlendirmekle Afgan toplumunun
menfaatlerini dikkate aldigin1 gdstermistir.8?

Hanefi mezhebine gbre nafaka, insanin hayatta kalabilmesi icin orta diizeyde yerine
getirilen ihtiyaclardir. Nafaka kapsamini toplam 5 madde halinde ele alabiliriz. Bunlar, iase ve
ibate (mesken), giyim-kusam, hizmet¢i masraflar1 ve saglik giderleridir.®® Tabiidir ki salt
nafaka maddeleri yeterli degildir. Ilaveten kullanima hazir hale getirilmesi de nafaka
kapsaminda degerlendirilir.3®* Ornegin, mesken amagli alman veya kiralanan evin kapi,
pencere, 1sitma sistemi, su ve kanalizasyon vb. esyalarinin da tam ve yerinde olmasi1 gerekir.
Aksi halde nafaka miikellefiyeti yerine getirilmis olmaz.

Afgan Medeni Kanunu’nun konuyla ilgili 118. maddesi incelendiginde biiyiik oranda
Hanefi mezebinin goriisleri dogrultusunda hiikiim verdigi izlenmektedir. Maddenin tahlilinden
de anlasilacagi lizere saglik giderleri ve hizmetci masraflart hari¢ Afgan Medeni Kanunu Hanefi

mezhebinin digina ¢gtkmamustir.
1. Iage (yiyecek)

Konuya Afgan Medeni Kanunu’nun ilgili maddesini zikrederek baslayalim:
“Kadinin nafakasi, kocanin mali durumuna gore yiyecek, giyecek, mesken ve tedavi

masraflaridir”. (md. 118.)

$%2 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 158.
883 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 350; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 192.
884 Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 36.
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Kadmin yeme ve i¢mesiyle ilgili her tiirlii giderin koca tarafindan temin edilmesi

zorunludur. Her ne kadar Kur’an ve siinnet bunun sinirin1 belirtmemisse de israf ve kisintiya

5 886

gitmeden,®® o6rfiin  benimsedigi sekliyle®®® ve kocanin mali giiciiniin de gdz Oniinde
bulundurularak takdir edilmesi gerekir. Hanefiler — Kerhi hari¢®’ — nafaka belirlenirken eslerin
her ikisinin de sosyal ve ekonomik durumuna dikkat edilmesi gerektigi kanaatindedirler. Eger
esler zenginse zengin kadinin nafakasi, fakirse fakir kadinin nafakasi, bu iki durumun ortasinda
ise — biri zengin biri fakir veya her ikisi de orta seviyedeyse — kocanin durumuna gore takdir
edilir.®®® Ciinkii Kur’an Ll & <3 o OIS 515 5 ol 5158y ol ) 85013 cpdl) 5 “infuk edenler, ne israf
ederler ne de cimrilik; onlar bu iki ucun ortasinda (infaka) devam ederler ™ buyurmaktadir.

Ancak Afgan Medeni Kanunu burada Hanefilerden Kerhi’nin goriisiinii
kanunlagtirmigtir. Konunun basinda da aktarmis oldugumuz ilgili kanuna gdre nafakanin
belirlenmesinde kocanin maddi durumu dikkate alinir. Afgan toplumunun durumu dikkate
alindiginda bu goriisiin daha isabetli oldugu ortadadir. Clinkii Afganistan’da belli bir diizeyde
geliri olan kadin sayis1 fazla degildir. Keza kadin zengin aileden olsa dahi kocasi zengin
olmadiktan sonra bu durum, kadinin sosyal durumunda bir degisiklige sebep olmamaktadir.

Kadinin zengin olmasi kocanin nafaka yiikiimliiliiglinii ortadan kaldirmaz. Zengin dahi
olsa sosyal statlisiine gore nafaka tayin edilir. Ancak kocanin zor durumda oldugu zamanlarda
kadinin ona yardimci olmasi — alacagi nafakay1 gelecek bir zamana ertelemesi/borg vermesi —
giizel bir davranis olur.®® Keza kadi, zor durumda oldugunda nafaka yiikiimliiliigiinii yerine
getiremeyen kocasindan ayrilma talep edemez.®”' Ciinkii akit feshedildiginde kocanin biitiin
haklar1 yok olur. Halbuki nafaka kiilfetinin ileri bir tarihte verilmek iizere ertelendiginde
kadinin hakki sakit olmaz. “ehven-i serreyn” kurali geregi zarari itibariyla en diisiik olan tercih
edilir ki bu da nafakanin tehir edilmesidir.

Evlilikte ailenin biitlinliigli esastir. Ailenin bir ferdi sikint1 i¢indeyken diger bir ferdi
zevk-ii sefa i¢inde olmasi aile huzurunu zedeleyecektir. Bu durumun 6niine gegebilemek igin
de karsilikl1 yardimlasma ve dayanisma ¢ok onemlidir.

Nitekim kur’an konuyla alakali olarak soyle bir beyanda bulunmustur. 3 me 53 OIS &) 5

Oalad 4l o) o) 5 ) Baali Ol 53 e N 3ok “eger borglu — borcunu 6deyemeyecek derecede —

885 Sadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 441.

886 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 23; ez-Zithayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s.
7386.

887 Kerhi’ye gore nafaka belirlenirken kocanin maddi durumu dikkate alinir. (g.b.i. bkz. el-Baberti, a.g.e, 11/264.)
888 e]-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 24; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 92.

89 e]-Furkan, 67.

890 e]-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 96; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku, s. 192.

81 el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 96.
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stkitida ise, eli genisleyip mali giiciine ulasuncaya kadar una miihlet taniyin. Ancak ahiret
yurdu i¢in alacaginizdan vaz gegerseniz sizin i¢in daha iyi olur”®* Clnkii “her zorlukla
birlikte bir kolaylik vardir”*”* Dolayisiyla kocanm sikintili giinleri de elbet bir giin refaha
doniisecektir. Binaenaleyh koca refaha kavustuktan sonra karisiyla iyi ge¢cinmesi icin kadin da

sikintilt donemlerde biraz sabretmeli ve kocasinin derdine ortak olmalidir.
2. ibate (Mesken)

Afgan Medeni Kanunu’na gore mesken nafaka kapsamindan sayilir ve kocanin karisina
miinasip bir ev temin etmesi zorunludur. Ilgili maddeleri su sekilde siralayabiliriz.

“Koca, maddi durumuna gore karisi i¢in miinasip bir ev temin eder”. (md. 115.)

“Kisi, birden fazla evlenmisse karilarinin rizasi olmadan bir evde yasamaya onlar1
zorlayamaz”. (md. 116.)

Goriildigii gibi Afgan Medeni Kanunu meskeni iki maddede ele almistir. Bunlardan
birincisi meskenin kocanin mali giicline gore temin edilmesi yoniinde ikincisi ise birden ¢ok
evliliklerde — bir evde oturmay1 kabul etmeleri hari¢ — her bir kadin i¢in ayr1 mesken temin
edilmesiyle ilgilidir. Kocanin karis1 i¢in ayr1 bir ev satin almasi gerekmez. Kira veya iare
seklinde olursa da yeterlidir. Kadin evin satin alinmast igin kocasini zorlayamaz.3%*

Meskenin yeterli ve gecerli olabilmesi i¢in bir takim sartlar1 barindirmasi1 gerekir.

Bunlar:

a. Meskenin kocanin mali giicii nisbetinde olmas1 gerekir. Giiciliniin yetmedigi bir
meskenin temini i¢in koca zorlanamaz.

b. Meskenin miistakil olmas1 gerekir. Aynt meskende bagka insanlarin yagamasi
veya kocanin akrabalarinin bulunmasi kadina rahatsizlik verebilir. Bu durumda kadin riza
gostermedikce kocanin akrabalariyla ayni evde yasamaya zorlanamaz.

c. Meskenin tam tesekkiillii olmasi1 gerekir. Yani dosenmis ve arag gereclerinin tam

ve yerinde olmasi, mutfak egyalarinin temin edilmis olmasi gerekir.

Afgan toplumunda ¢ok evlilik fazla yaygin olmamakla birlikte halen mevcut olan bir
uygulamadir. Ancak birden fazla kadinla evlenen kisilerin hepsi her kadin i¢in ayr1 ayr1 mesken
temin etmemektedir. Az da olsa ayr1 mesken temin eden de vardir. Afgan Medeni Kanun’unun

116. maddesi yetkili makamlarca takip edilmedigi i¢in fazla uygulama alanina sahip degildir.

892 el-Bakara, 280.
893 el-Insirah, 5.
84 Fayiz, Tavzih-i Ber Kanun-i Medeni Afganistan (Hukuk-i Famil), c. 1, s. 153.
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Her ne kadar hem toplum hem de yonetim hukuku Hanefi mezhebi esasina gore teskil ve tanzim
edilmigse de bu haksizlig1 (iki kadin1 ayn1 meskende oturmaya zorlama) dnleme de yetersiz
kalmgtir.

I¢ savas doneminden baslayarak giiniimiize kadar (kimi ilge ve kasabalarda) kadimlarin
egitimden uzak tutulmasi onlar1 kendi haklarmi dahi bilememe gibi bir belirsizlige itmistir.
Yoksa Afgan Medeni Kanunu 117. maddesi “b” bendinde kadinlara, kendilerine uygun mesken
temin edilmedigi takdirde koca evine gitmekten imtina hakki tanmmstir.’*> Afgan Medeni
Kanun’una gore kadin su iki durumdan birinin olmasi durumunda koca evine gitmekten imtina
edebilir. Ilki kadinin durumuna uygun evin temin edilmemesi, ikincisi ise pesin ddenmesi
kararlastirilan mehrini heniiz almamissa, mehrini kabz edinceye kadar koca evine gitmeme
hakki vardir.

Hanefi mezhebine gore de mesken insan hayatinin devam etmesi icin temel
ihtiyaglardan biridir. Bu sebeple koca karisina uygun bir mesken temin etmekle miikelleftir.
Nitekim bu konu Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir. aSas 5 (e a3 Cus (e 4 $iSl “giiciiniiz
dahilinde ve sizin de oturdugunuz diizeyde onlara mesken temin edin...”.%*

Mesken de nafaka gibi eslerin maddi durumuna gore temin edilir.®’ Ciinkii ayette
“giiclinliziin yettigi” kaydi bulunmaktadir. Yine Kur’an’in ifadesiyle “Allah hi¢chir nefsi/insani
giiciintin yetmedigi bir seyden sorumlu tutmaz”** Dolayisiyla kadin kocasini giiciiniin
yetmedigi bir ev almasi i¢in zorlayamaz. Keza kadin kocasinin temin ettigi evde ikamet etmek
zorundadir.%” Izni olmadan veya mazeretsiz kocasinin temin ettigi evi terk eden kadin nafaka
hakkini kaybeder.

Mesken, kocanin ergen olmayan c¢ocugu ile cariyesi hari¢ kimsenin bulunmadigi,
kadinin ¢eyiz ve diger esyalarindan giivende oldugu ve kendisinin huzur bulabildigi bir yer
900

olmalidir. Kocanin yakin akrabalarinin o evde kalabilmeleri ancak kadinin iznine baghdir.

Ancak akit sirasinda aile ile birlikte yasamasini sart kogsmus ve kadin da kabul etmisse, kadin

895 Afgan Medeni Kanunu’nun ilgili maddesi soyledir: “Kocanm kadmin durumuna miinasip ev temin etmedigi
veya pesin verilmek {izere anlastigt mehrini vermedigi durumlarda kadmn, kocasimin evine gitmekten imtina
edebilir”. (md. 117/b.)

89 et-Talak, 6.

897 Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 37.

898 e]-Bakara, 286.

899 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 194.

90 fbn-Abidin, ed-Diirrii I-Muhtar ve Hasiyetii Ibn-i Abidin Reddii’l-Muhtar, c. 3, s. 599; ibn-Hiimam, Fethu I-
Kadir, c. 4, s. 397; el-Baberti, el-"Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 626; ez-Ziihayli, el-Fikhu l-Islami ve Edilletiihu,
c. 9,s.7391; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 487.
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aksini iddia edemez.’®' Ciinkii nafaka kapsaminda alman veya kiralanan ev kadinmn
mali/menfaati sayilir.”%?
Mesken, biitiin unsurlarryla yasama miisait olmalidir. Ornegin, kapi, pencere, banyo,

tuvalet, elektrik, su vb tesislerin saglam ve calisir durumda olmas1 gerekir.®

3. Giyim-Kusam

“Kadinin nafakasi, kocanin mali durumuna gore yiyecek, giyecek, mesken ve tedavi
masraflaridir” seklinde diizenlenen Afgan Medeni Kanunu’nun 118. maddesi giyim
malzemelerinin detayin1 vermemektedir. Ciinkii her bdlgenin, her beldenin ve hatta her etnik
grubun giyim konusunda kendine has orf ve gelenekleri vardir. Bu ise herkesi kapsayacak
sekilde bir veya bir ka¢ maddeyle diizenlenmesine imkan vermemektedir.

Afganistan iklimsel olark dort mevsimli bir iilkedir. Yazi sicak, kis1 ise asir1 soguktur.
Kuzeye oranla giiney bolgesi biraz daha sicak bir iklime sahiptir. Bu nedenle kuzeyde yasayan
insanlar icin yaz, kis ve ilkbahar/sonbahar olmak {izere ii¢ defa giyim malzemelerinin alinmasi
gerekebilir. Zira ilkbahar/sonbahar mevsiminde ne yazlik kiyafetler ne de kighk kiyafetler
giyilebilir. Bundan dolay1 bu ara mevsim i¢in de ayri elbiselerin alinmasi icab eder. Buna
mukabil giiney bolgelerinde yasayan insanlarin yilda iki defa giyim esyasi almalar1 yeterli
olacaktir.”%*

Hanefilere gore nafaka kapsaminda degerlendirilen ve kocanin temin etmekle ytlikiimlii
oldugu ii¢lincli madde kadinin yazlik-kiglik giyim esyalaridir. Nitekim Kur’an bu konuda sdyle
demektedir. <asaal G suS 5 B A g sl e 5 “L cocugunun ve esinin nafakasi ve giyim-
kusami kocaya aittir...””” Digerlerinden farkli olarak bu madde iki gayeyi amaglamaktadir.
Bunlardan birincisi kisisel, ikincisi ise toplumsaldir.”%

Kisisel olani, kisinin disaridan gelecek herhangi bir tehlikeye karst korunmasi, insan
viicudunun mevsimsel hastaliklardan emin olmasi bdylece viicut fonksiyonunu saglikli bir
sekilde yiiriitmesi olarak ifade edebiliriz. Islam bizatihi insan sagligna cok dnem vermistir.
Ciinkii insanin yaratilmis gayesi olan kulluk vazifesinin ifasi1 buna baglidir. Nitekim Allah

Zariyat suresi 56. Ayetinde soyle buyurmustur: ben, insan ve cinleri ancak bana ibadet etsinler

901 ez-Ziihayli, el-Fikhu l-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 7392.

902 {bn-Hiimam, Fethu I-Kadir, c. 4, s. 398.

903 el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 488; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 194;
Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 38.

904 Abdulkadir Adalethah, “Berresi Enva’-i Nafaka-i Zevce Der Mezahib-i Ehl-i Siinnet”, Mecelle-i Kaza, sy.
Subat-Mart (2015), s. 13.

905 ¢]-Bakara, 233.

%6 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 192.
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diye yarattim.”’

Kur’an bir diger ayetinde de, insan sagliginin asla tehlikeye atilmamasi
uyarisinda bulunuyor. ...kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin...””

Giyim-kusamin toplumsal amaci ise, insanlarin avret (gizlenmesi gereken) yerlerini
baskalarina gdstermemeleridir.”” Boylece insanlar arasinda vuku bulmasi muhtemel bir
kargasaya, ahlaki ¢Okiise set cekilmis olur. Ciinkii insanlarin avret yerlerini Grtmemesi,
karsilikli taciz ve saldirilara neden olabilir. Bu ise insanlar arasindaki huzuru yok ederek kavga
ve ¢ekismelere sebep olur.

Yukarida zikrettiklerimiz gibi giyim-kusam da nafaka kapsaminda degerlendirilen
onemli bir unsur ve kocanin temininden yiikiimlii oldugu bir husustur. Bu da eslerin yasadigi
beldenin 6rf ve gelenekleriyle birlikte kocanin mali durumuna gore takdir edilir.”!°

Giyim-kusam genel olarak senede iki defa — yazlik ve kiglik — yerine getirilmesi gereken
bir haktir.”!! Bu vacip olan asgari diizeydir. Koca mali durumuna gére bu konuda diledigi
sekilde takdir yetkisine sahiptir.

Giiniimiizdeki toplumsal yapida kadinlarin da birer is giicii olmasi, onlarin bir takim ev
islerini yerine getirmelerini engellemektedir. Binaenaleyh bu durum kadimin nafaka
kapsamindaki giyim-kusam hakkinin asgari diizeyde kalmasina neden olmaktadir. Calisan
kadm yazlik kiglik kiyafeti gibi bir ev hanimimin aldi§indan daha fazla bir talepte bulunamaz.”'?
Ciinkii calisan kadin tam bir ev hanimi degildir ayrica ek gelir sahibidir. Kendisi i¢in ¢alisip
giyim masraflarini kocasindan istemesi kocaya haksizlik olur. Bu nedenle koca, isi i¢in kadina

elbise almak zorunda degildir.
4. Hizmetci Masraflan

Afgan Medeni Kanunu’nda hizmet¢i masraflar1 nafakadan sayilmamakla birlikte bu
konuda Hanefilerin goriisii kanun hiikmiindedir. Onceki konularda anlatildig1 gibi bu durum
Afgan toplumunun 6rf ve geleneginden kaynaklanmaktadir. Hanefi mezhebinin goriisii kanun
hiikmiindedir dedik, ¢linkii az da olsa maddi durumu iyi olan insanlarin hizmetci tuttugu

gbézlemlenmektedir. Sayet Hanefilerin hizmetci masrafiyla ilgili goriisleri kanun hiikmiinde

907 ez-Zariyat, 56.

908 ¢]-Bakara, 195.

99 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 193.

910 el-Baberti, el- 'Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, s. 627; Ibn-Hiimam, Fethu I-Kadir, c. 4, s. 382; Acar, Ana Hatlariyla
Islam Aile Hukuku, s. 193.

ol el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 4; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, ss. 170-71; el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi ’s-
Serai, c. 7, s. 23; ez-Ziihayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 7390; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-
Erba’, c.4,s. 487.

92 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 194.
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olmasaydi, hizmetcilere haksizlik edildiginde basvurabilecek bir merci olmayacakti. Bu
nedenle dolayli da olsa bu konu hiilkme baglanmis olmaktadir.

Normal sartlarda kadinlar ev iglerini yapmakla miikelleftirler. Clinkii Hz. Peygamber
kiz1 Fatma ile Hz. Ali’yi evlendirdiginde ev i¢i isleri kiz1 Fatma’ya ev disi isleri de Hz. Ali’ye
vermisti. Yalniz bu durum kazaen degil diyaneten bdyledir. Ornegin, soylu ve zengin aileden
gelen bir kadin — kiigiikliikkten islerini hizmet¢iye yaptirdigindan — ev islerini beceremez.
Veyahut yapmak istemez ya da ev islerini yapmasini engelleyen bir hastali§i vardir. Bu
durumdaki kadinin varsa dnceden tutmus oldugu hizmetgisinin giderleri kocaya aittir. Yoksa
da koca ya hazir yiyecek temin eder veya ev islerini yapmasi i¢in ona bir hizmet¢i tutar. Bu
konuda miictehidler ittifak etmislerdir.’'?

Yalniz kocanin hizmet¢i tutmakla yiikiimlii olmasi i¢in su iki durumdan birinin mevcut

olmasi gerekir:

a. Koca, hizmetci masraflarin1 karsilayabilecek mali giice sahip olmalidir. Eger
kocanin maddi durumu miisait degilse hizmetci tutmakla yiikiimlii degildir. Ciinkii fakir koca
zaruri ihtiyaglar1  karsilamakla miikelleftir. Hizmet¢i ise zaruri ihtiya¢ olarak
degerlendirilmez.”'*

b. Aym statiideki kadinlar hizmetci tutuyor olmalidir. Ornegin, kendi isini kendi
yaparak biiyiiyen kadina koca hizmetci tutmak mecburiyetinde degildir.”'®

Giliniimiizde ev islerinin birgcogunu teknolojik aletler yerine getirmektedir. Eskisi gibi
camasir ve bulasiklar elde yikanmamakta, odalar el siiplirgesiyle temizlenmemektedir. Keza bu
aletler hemen hemen herkesin evinde mevcuttur. Dolayisiyla giiniimiizde aile yapisinin
degisiklige ugramast — g¢ekirdek aile — sebebiyle kocanin hizmet¢i tutmasi yerine — heniiz
almamigsa — bu tiir teknolojik makinalar almas1®'® hizmetci tutma yiikiimliiliigiinii karsilayacag1

kanaatini tagimaktayiz. Ancak genis ailelerin yeme, igme ve temizlik gibi isleri de fazla

oldugundan makinalara ek olarak hizmet¢i tutulmasi gerekebilir.

913 fon-Abidin, ed-Diirrii I-Muhtar ve Hagiyetii Ibn-i Abidin Reddii’I-Muhtar, c. 3, s. 588; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’I-
Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 486; Halil Ibrahim Acar, “Kadmin Kocasina Hizmet Etme Ve Ev Isleri Yapma
Zorunlulugu Hakkinda Degerlendirmeler”, Karsilastirmali Dini Arastirmalar Dergisi, c. 12, sy. 27 (t.y.), ss. 45-
46, doi:http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.12323.

914 Tbn-Hiimam, Fethu l-Kadir, c. 4, s. 387; Hallaf, Ahkamu’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi's-Seriati’l-Islamiyye, c. 1, s.
114.

915 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 350; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku, s. 195.

916 o]-Cezirl, el-Fikhu Ale’I-Mezahibi’I-Erba’, c. 4, s. 487.
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Ayni sekilde kadinin ev islerini yapmasina engel teskil edecek herhangi bir hastaliginin
bulunmasi veya ¢ocuklarinin ¢ok olmasi kocaya hizmetgi tutma mecburiyeti getirir. Hizmetci

tutmuyorsa ev islerine kendisi yardimci olur.”!’

5. Saghk Giderleri

Afgan Medeni Kanunu 118. maddesinde ilk donem fakihlerinin aksine her tiirlii saglik
giderlerini nafaka kapsaminda degerlendirmistir. Ilgili maddeye gore, “Kadmin nafakasi,

kocanin mali durumuna gore yiyecek, giyecek, mesken ve tedavi masraflaridir”. Ciinkii saglik

giderleri en az yeme-igme, giyinme ve mesken kadar 6nem arzetmektedir. Insan neslinin devam
etmesi hastaliklardan korunmakla miimkiindiir. Bu ise insanoglunun hastaliktan 6nce (saglikli
beslenme, hastaliklari ilerletmeden tedavi etme vb.) veya sonra bilirkisinin (doktor) muayenesi
sonrasinda da uygulanacak tedaviyle gerceklesir. Binaenaleyh bu derece hayati bir meseleyi
nafakadan saymamak kadinlar1 intihara sevketmek gibi bir seydir.

Kapitalist diinya her gegen giin insanlar1 daha fazla materyallestirmektedir. Bu ise
kendiliginden insanlarin esyaya ve Ozellikle de parasal gilice olan hirsin1 artirmaktadir. Hal
boyle olunca da insanlar kendi sagligimi diisiinmekten ziyade nasil daha fazla gelir elde
edecegini planhyor. Cevre kirliligi, iirlinlerin igyapisiyla oynama ve toprak iirlinlerinin
kisirlagitirilarak tek seferde daha fazla hasilat vermesini saglamak baglica bu sorunlarin
neticeleridir.

Bu ve benzeri nedenler giiniimiizde ¢esitli hastaliklara sebebiyet vermektedir.
Dolayisiyla insanlar yasamlarina devam edebilmek icin tedaviye ihtiya¢c duymaktadir. Bu
ihtiyacin nafaka kapsaminda olup olmadigi Islam hukukugulari arasinda ihtilafa neden
olmustur. Klasik donem Hanefi fikih literatiiriinde saglik giderlerinin nafaka kapsaminda yer
almadig1 goriilmektedir.”'® Ancak giiniimiizdeki fakihler konunun 6nemine binaen saglik
giderlerinin de nafaka kapsaminda degerlendirilecegi kanaatindedir."®

Saglik giderlerini nafaka kapsamindan saymayanlara gore, hasta olan kadin kiradayken
yikilan eve benzer. Kiralik ev yikildiginda nasil ki kiraci tazminle miikellef degilse, hastalanan

kadindan da kocasi sorumlu degildir.”** Keza Hanefilerin, hizmetci giderleri ile kisisel bakim

N7 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 196.

918 Tbn-Abidin, ed-Diirrii’I-Muhtar ve Hagiyetii Ibn-i Abidin Reddii’l-Muhtar, c. 3, s. 575; ez-Zithayli, el-Fikhu 'I-
Islami ve Edilletiihu, c. 9, s. 7380; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 488.

N9 el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 488; Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 38;
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 1, s. 350; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, ss. 196-97.

920 Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 38.
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ve kozmetik tiriinleri®?!

nafaka kapsaminda degerlendirip hayati 6nem tasiyan can giivenligini
bu kapsamda degerlendirmemeleri makul degildir.”*? Ciinkii kisinin can giivenligi onun
hizmetcisinden veya kisisel bakim ihtiyacindan daha 6nemlidir.

Saglik sorunlarinin fazla yasanmadigi bu nedenle de tibbin Oneminin yeterince
anlasilmadigr donemlerdeki fetvalar, orfi olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla orf ve
dayanag1 olan sartlar degistifinde ona binaen hiikiim de degisir.”?® Giiniimiizde ise her iki
durumun da Onemi ziyadesiyle dikkat ¢ekmektedir. Bundan dolay1 kadmin saglik sorunu
yasamasi durumunda kocasi onu tedavi ettirmekle miikelleftir.?*

Afgan Medeni Kanunu saglik giderlerini nafaka kapsaminda degerlendirerek klasik
Hanefi mezhebinin goriisiinii tercih etmemistir.”>> Zaten Afgan toplumunun ataerkil aile yapisi
da bunu gerektirmektedir. Ciinkii Afganistan’da kadinlar — son donemler hari¢ — fazla sz

hakkina sahip degildir. Evlendikten sonra kadinlar tamamen kocanin himaye ve

insiyatifindedir.

Ca’ferilere gore de nafaka eslerin yasadigi beldenin yerlesik orfline ve kadinin
ihtiyaglarina gore belirlenir.””® Eslerin maddi durumu ayni ise ittifakla zengin veya fakir
nafakasi verilir. Ancak biri zengin bir fakir ise, kocanin durumu dikkate alinir. Imamiyye
mezhebinde mesur olan gériis ikinci goriistiir.”?” Burada Ca’feri mezhebi Safii mezhebiyle
hemfikirdir.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da mezhebin bu goriisiinii kanunlagtirarak, kadinin
nafakasini Orfiin benimsedigi sekliyle kocanin temin etmesi gerekti§i ayrica nafakanin
belirlenmesini de ya giinliik ya da bu kanunda belirtildigi gibi 6rfiin 6n gordiigii sekliyle yerine
getirilmesini ifade etmistir.””® Keza iran Medeni Kanunu da “nafaka orfen takdir edilir™®%
ifadesine yer vererek taraflarin 6zel hallerinin dikkate alinmayacagini beyan etmistir. Bélgenin
orflinde erkek 6n planda oldugu ve karisinin mutlak hamisi olmasi hasebiyle her iki kanun da

aslinda nafaka belirlenirken erkegin durumunun dikkate alinmasi gerektigini iistii kapali bir

sekilde ifade etmektedir.

92! fbn-Hiimam, Fethu'I-Kadir, c. 4, s. 387; ez-Ziithayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihu, c. 9, ss. 7394-95.
922 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 197.

923 Pasa, Mecelletii’l-Ahkami’l-Adliyye, md. 39.

924 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, s. 197.

925 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 118.

926 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 391-92.

927 et-Tirablusi, el-Miihezzeb, c. 2, s. 345.

928 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 386 ve 392.

929 K anun-i Medeni Iran, md. 1107.
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Ca’feriler Hanefilerin aksine hamam ve tedavi masraflarin1i nafaka giderlerinden
saymiglardir. Kadinin hastalanmasi durumunda — meshur goriise gére — her tiirlii muayene,
tahlil ve ilag masrafi kocaya aittir.”>® Mezhebin genel kanaati boyle olmakla birlikte Hanefiler
gibi diistinen Ca’feri fakihler de mevcuttur. Onlara gore tedavi masraflart kocanin degil velinin
odemesi gereken bir seydir.”*' Ciinkii hamam ve tedavi sik gerceklesmiyorsa da insan saghg
i¢in 6nemli birer ektendir.

Kadinin hamam masrafi zikredilmemekle birlikte muayene ve tedavi licretlerinin nafaka
kapsaminda oldugu hem Ca’feri Aile Hukuku Kanunu hem de iran Medeni Kanunu’nda
mevcuttur.”?

Aym sekilde kadinin soylu ve zengin aileden olmasi ya da evlenmeden Once
hizmetgisinin bulunmasi veya hasta olmasi gibi durumlarda kocanin hizmet¢i temin etmesi veya
masrafini karsilamasi gerekir.”>*> Mamafih beldenin &rfiine gore yazlik-kishik kiyafet de kocanin
nafaka yiikiimliiligiindendir.”** Ca’feri Aile Hukuku Kanunu kocaya hizmet¢i masrafini
yliklememistir. Ciinkii beldenin orfiinde hizmetci temin etme veya hizmet¢i masrafini 6deme
yoktur.

Ca’feriler de nafakanin kadinin mali/hakki oldugu konusunda hemfikirdirler. Bu
nedenle nafaka olarak verilen malin iizerinde her tiirlii tasarruf yetkisine sahiptir. Istedigi kisiye
satabilir, hibe edebilir veya kiraya verebilir. Ancak bunlarin yapilmamasi i¢in akit esnasinda
veya sonrasinda (nafaka belirlenirken) koca sart kosmussa, bu sart gecerlidir.”*

Kadiin kendi malinda 6zgiir ve her tiirlii tasarruf yetikisine sahip olmasiyla ilgili
Ca’feri Aile Hukuku Kanun’unda her hangi bir diizenleme mevcut degildir. Ancak su ifadeye
yer verilmistir. “Nafaka, kadinin ayricalikli hakki ve kocasindan alacagidir. Herhangi bir gegerli
neden olmadan — kadinin itaatsizligi gibi — koca nafaka temin etmekten kacinirsa, kadin
mahkeme karariyla kocasinin malindan kendi nafakasini temin edebilir”.”*® Bdylece nafakanim
kadinin mali olduguna vurgu yapilmis, ihkak-1 hak icin mahkemeye bagvurmak dahil her yol
mubah kilinmistir. Buna mukabil Iran Medeni Kanunu kadma malinda tasarruf yetkisi
vermistir. Ilgili maddede “kadin mali iizerinde her tiirlii tasarrufa yetkindir*” denilerek konuyu

hilkme baglamigstir.

930 Mugniye, Fikhu’l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 392-93; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 287.
31 el-Hilli, el-Cami’ li’s-Serai’, c. 1, s. 488; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 126.
932 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 386; Kanun-i Medeni iran, md. 1107.
933 el-Amili, ez-Ziibdetii’'I-Fikhiyye fi Serhi'r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 625.

S4age.,c. 6,s 627.

935 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 128.

936 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 393.

937 Kanun-i Medeni iran, md. 1118.
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D. NAFAKANIN DUSMESI
Afgan Medeni Kanunu’na gore agsagidaki durumlardan birinde kadin nafaka alamaz:

a. Kadin, kocasinin izni veya miicbir bir neden olmadan evden disari ¢ikarsa,

b. Kadin, kari-koca iligkisini yerine getirmezse,

c. Kadm, bir engelden dolay1 kocasinin evine gidemiyorsa nafaka alamaz. (md. 122.)

Afgan Medeni Kanunu nafakayi diisiiren halleri gecici ve daimi diye ikiye ayirmamakla
birlikte yukarida saydiklarimizin gegici asagida sayacaklarimizin ise daimi oldugunu
gormekteyiz. Binaenaleyh nafaka ya eda ya da ibra ile kocanin zimmetinden sakit olur. Buna
gore “vacip olan nafaka yiikiimliiliigii ancak eda veya ibra ile — kocanin zimmetinden — sakit
olur”.”8

Afgan Medeni Kanunu 128. maddesinde Hanefilerin goriisiinii terk ederek cumhurun
goriisiine gore hiikiim vermistir. Daha once degindigimiz gibi hanefilerde nafaka hakim veya
taraflarca tayin edilmedikge kocanin zimmetinde bor¢ olmaz.®** Bu nedenle kadin nafaka
alacaklist olmadig1 i¢in nafaka hakkinda herhangi bir tasarrufta bulunamaz, baskasina hibe
edemez veya verilmemis gegmis donem nafaka hakkini talep edemez. Ancak cumhura gore
nafaka, vacip oldugu andan (nikah akdi) itibaren kocanin zimmetinde sabittir ve 6demekle
miikelleftir. Odemedikge veya kadin ibra etmedik¢e kocanin zimmetinden sakit olmaz.

Binaenaleyh nafaka zimmette mevcut olan bir bor¢ olmasi hasebiyle kari-kocadan her
biri istedigi zaman nafakanin 6denmesini/6demesini isteyebilir. “Kadmin nafaka borcu, ister
kocanin zimmetinde olsun ister kadinin zimmetinde, taraflardan her biri istedikleri anda talep
edebilir”.**° Nafakanin kocanin zimmetinde olmas1 normaldir ancak kadinin zimmetine nasil
gecer? Soyle ki, koca nafaka isteme yetkisini veya malindan temin etme yetkisini kadina vermis
ve kadin da bu yetkiye dayanarak nafaka 6denegini baglatmigsa, kadin kendisi i¢in zimmetinde
bor¢ olan nafaka sorumlulugunu yerine getirmis olur. Sayet sahih akit sonrasi nafaka kocanin
zimmetinde sabit olmasaydi Afgan Medeni Kanunu bdyle bir hilkme yer vermezdi. Afgan

Medeni Kanunu’nun cumhurun goriisiinii kanunlastirmasindaki sebep Afgan toplumunda nikah

938 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 128.

939 Hanefilere gore de sahih nikah ve kadmin nefsini kocasina teslim etmesiyle birlikte kocanin nafaka sorumlulugu
baslar. Ancak koca nafaka vermekten kaginirsa, kadinin nafakasi kocanin zimmetinde bor¢ olmaz. Bu iki climlenin
arasindaki fark ise sudur. Normal sartlarda koca kadinin nafakasimi nikdh akdiyle birlikte temin eder. Olasi bir
bosama olur veya koca nafaka sorumlulugu yerine getirmezse, kadinin mahkemeye basvrurup ge¢mis dénem
nafakasini talep etme hakki olmaz. Iste bu hakkin olabilmesi icin Hanefiler nikah akdi sirasinda taraflarca nafaka
temini giivence altina alinmalidir, derler. (bkz. Fayiz, Hukuk-i Famil, s. 162.)

940 Kanun-i Medeni Afganistan, md. 130.
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akdi sirasinda nafaka konusunun giindeme getirilmemesidir. Sayet Hanefilerin goriisii tercih

edilseydi pek ¢cok kadin magdur olurdu. Boylece olas1 haksizliklarin dniine set ¢ekilmis oldu.
Keza kadin, kocasinin nafaka yiikiimliiliglinii ibra etmeden 6nce bizzat veya hiikmi

(kocanin zimmetinde belirlenmis) nafaka hakkini/malin1 kabzetmesi gerekir. Bu gegmis ancak

0denmemis nafaka i¢indir.

Hanefi mezhebinde evlilik nafakasi iki sekilde sakit olur. Bunlardan birincisi gegici
ikincisi ise daimidir. Gegici olanlar kadinin itaatsizligi, kocasinin izni olmadan herhangi bir
yerde caligsmasi gibi durumlardir. Devamli olanlar ibra, irtidat ve taraflardan birinin vefat etmesi
durumudur.®¥!

Kadinin ergen olmamasi®*? — nedeniyle birliktelik yasanmiyorsa — veya borcu sebebiyle
hapse girmesi veyahut kocasiin zevciyet isteklerini yerine getirmemesi ve kocasinin izni
olmadan sefere — velev ki farz olan hacc olsun — ¢cikmasi, baskas: tarafindan alikonulmasi®*
veya herhangi bir yerde ¢aligmasi nafaka hakkini diisiiriir. Ancak bu saydiklarimiz gecicidir.
Engel sakit oldugunda nafaka hakki geri doner.

Keza kadinin sebep oldugu bosanma; kadinin dinden dénmesi, kocasinin (iivey) ogluyla
sehvetli Oplismesi, taraflardan birinin 6lmesi — 6zellikle 6len kadin olursa — , akit esnasinda
belirlenmemis ve zaman asimina ugramis nafaka ve kocayi ibra etmesi durumunda kadin nafaka
hakkinin tamamini kaybeder.”** Ancak bosanma gerceklesmeden once hakimin karariyla
kocay1 borglandirmissa kadinin nafaka hakki sakit olmaz.”*

Bosanma nedeninin erkek olmasi®*® ayn1 sekilde kocanin isyan etmesi (miirted olmasi
vs.) halinde herhaliikarda kadin nafakaya hak kazanir. Bununla birlikte bosanma li’an, i1, erkek
hastaliklar1 gibi durumlardan meydana gelirse kadin yine nafaka almayi hak eder. Ciinkii
ayriliga kadimi herhangi bir dahli yoktur.*4’

Yukarida da degindigimiz gibi kadinin kocasini1 nafakadan ibra etmesi, bu hakkini bir
daha geri almayacag1 anlamina gelir. Ancak ibra edebilmesi i¢in kadinin nafaka hakkini elde

etmesi gerekir. Ciinkli sahip olunamayan bir sey/mal/menfaat satilamaz, hibe edilemez.

941 e]-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 29; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’I-Mezahibi’I-Erba’, c. 4, s. 501;
Colak, “Islam Hukukunda Evlilik Nafakas1”, s. 33.

942 es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 174; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 93; el-Herevi, Fethu Bdbi’l-
‘Indye fi Serh-i Kitabi n-Nikadye, c. 2, s. 331.

9 el-Mevsili, el-Thtiyar, c. 3, s. 5 ve 7; el-Baberti, el- Inaye serhu’l-Hidaye, c. 2, ss. 627-29; el-Meydant, el-Liibab

fi Serhi’l-Kitab, c. 2, ss. 92-94; el-Herevi, Fethu Babi’l-"Indye fi Serh-i Kitabi’'n-Nikdye, c. 2, ss. 331-33.

9% el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 7 ve 9; es-Serahsi, el-Mebsut, c. 5, s. 182; Sadriisseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s.
446; el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, c. 2, s. 93 ve 94; el-Kasani, Beddius-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s.
29; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’I-Mezahibi’'l-Erba’, c. 4, s. 496.

945 Qadriigseria, Muhtasaru’l-Vikaye, s. 443; el-Ceziri, el-Fikhu Ale’l-Mezahibi’l-Erba’, c. 4, s. 503.

%46 Erbay, “Nafaka”, s. 283.

947 el-Mevsili, el-Ihtiyar, c. 3, s. 9.
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Mamafih akit sirasinda veya sonrasinda taraflar veya mahkemece nafaka giderlerinin
belirlenmesi, nafakanin elde edildigi anlamina gelir. Bundan sonra kadin istedigi sekilde
malindan tasarrufta bulunabilir.”*®

Ca’feri mezhebine gore de kimi durumlarda kadin nafaka hakkini kaybeder. Yukarida —
nafakanin ispati meselesinde — zikrettigimiz hususlar kadina nafaka hakki kazandirirken
asagida zikredecegimiz hususlar ise kadinin nafaka hakkinin iskatina sebep olur. Kadinin kii¢iik
olmasi, dinden ¢ikmasi, izinsiz kocasinin evini terk etmesi, yolculuga ¢ikmasi gibi durumlarda
kadin nafaka hakkini kaybeder.

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’na gore de kadinin gecimsiz/itaatsiz (nasize) olmasiyla
herhangi bir iste calismasi nafaka hakkini iskat eder. Ilgili maddeler nafakanin sakit olmasini
sadece bu iki etkene baglayarak konuyu kapatmistir. Halbuki Ca’feri mezhebinde nafakayi iskat

eden durumlar — asagida sayacagimiz — bes madde halinde ele alinir.
1. Kadimin Kii¢iik Olmasi

Kadinin cinsel iligkiye miisait olmayacak derece kii¢iik olmasi nafaka hakkina engeldir.
Ancak kocanin kiigiik, kadinin ergen olmasi1 durumunda kadin nafakaya hak kazanir.** Ca’feri
fakihlerinden Tusi’ye gore kocanin kii¢iik olmasi halinde nafaka miikellefiyeti olmaz. Ciinkii

kiiciikler miikellef degildir. Miikellef olmayan bir kisiye ise nafaka yiiklenmez.”*°

2. Kadimn itaatsiz olmasi (Nasize)

Itaatsiz kadmimn nafaka hakkimi kaybedecegi ittifakla sabittir. Ancak itaatsizligin
kapsam1 mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefilere gore kadinin koca evinde yasamasi itaat i¢in
yeterliyken Ca’feriler cumhurla ayni goriistedirler. Onlara gore kadinin sadece kocasinin evinde
yasamasi yeterli degildir. Keza zevciyet iligskisinin de vuku bulmasi gerekir. Ciinkii salt akit
nafakayi ispat etmez.”>' Ancak kadin itaatsizliginden vaz gecger ve kocasinin itaatine girerse
(tovbe ederse) — kadmin bu durumu ispat edilince — nafaka hakki geri déner.”>

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ca’feri Aile Hukuu Kanunu ile iran Medeni Kanunu,

kadinin nafaka hakkini ortadan kaldiran unsurun onun kocasina karsi itaatsiz olmasi oldugunu

948 el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai, c. 7, s. 29.

9% el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi ’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, ss. 616-18; es-Sistani, Minhacu ’s-Salihin (el-
Muamelat), c. 3, s. 123; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 284.

950 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, ss. 319-20.

%! Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 386; Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye fi Fikhi'l-
imamiyye, c. 1, s. 121; el-Amili, ez-Ziibdetii'I-Fikhiyye fi Serhi’r-Ravzati’l-Behiyye, c. 6, s. 619; es-Sistani,
Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 123.

932 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 123; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 284.
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beyan etmistir. Nitekim ilgili madde “kadinin kocasina tabi olmamas1 nafaka hakkini ortadan
kaldirir. Nagize olan kadin, s6z veya herhangi bir eylemle kocasina tabi oldugunu bildirir ve
kocas1 da ona donmedikce nafaka hakkindan istifade edemez®> denilmistir. Iran Medeni
Kanunu da “herhangi bir ser’1 engel olmadan kadin gorevini yerine getirmekten imtina ederse

nafaka hakkini kaybeder”?** ifadesiyle nasize kadin hakkindaki hiikmiinii agiklamistir.
3. Kadinin Miirted olmasi

Ehl-i kitap kadinlariyla evlenmek ittifakla caiz goriildiigiinden evlilik akdinin sonucu
olan mehir ve nafaka da buna binaen caiz goriilmiistiir. Dolayisyla koca ehl-i kitaptan olan
esinin nafakasmi temin etmekle yiikiimliidiir.”>> Ancak Miisliiman olup da daha sonra dinden
¢ikan (miirted) kadinla evlenmek kesinlikle haramdir. Evliyken dinini degistiren kadinin nikahi
irtidat ettigi anda diiser. Bu sekilde evliligi sona eren kadina nafaka verilmez. Yalniz iddet

icerisinde tekrar Miisliiman olursa nafakaya hak kazanir.”*
4. Kadinin Sefere Cikmasi

Ca’feri mezhebinde yolculugun nigin yapildig1 énemlidir. Eger yolculuk hacc gibi farz
olan bir ibadet i¢in yapilirsa Hanefilerin aksine — Ebu Yusuf hari¢’>’ — kocasinin izni olmasa
dahi kadinin nafaka hakki sabit olur. Ciinkii masiyette mahliika itaat yoktur.”>® Ancak umre
veya herhangi bir isten dolay1 kocasinin izni olmadan sefere ¢ikarsa kadin nafaka hakkini

kaybeder.”’
5. Kadinin Calismasi

Ca’feriler, zevciyet iliskilerini
4 kisitladig1 veya hi¢ imkan vermedigi®® igin ¢alisan kadinin nafaka hakkinim diisecegi
kanaatindedirler. Eger koca evlenmeden 6nce veya akit esnasinda kadinin ¢alistigini biliyor ve

herhangi bir itirazda bulunmuyorsa, artik karisini ¢alismaktan alikoyamaz, nafaka hakkini iskat

953 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 388 ve 390.

954 Kanun-i Medeni Iran, md. 1108.

955 Sehid-i-Evvel, el-Liim atii’d-Dimaskiyye fi Fikht’l-Imamiyye, c. 1,s. 113.

936 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 387; et-Tabrusi, el-Mii 'telif Mine’l-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-
Selef, c. 2, s. 290; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 284.

957 Ebu Yusuf’a gore farz olan hac ibadeti 6ziir sayldig1 igin nafakayi diisiirmez. bkz. s. 141-42.

938 Mugniye, Fikhu'l-Imam Ca fer es-Sadik, c. 5, s. 320; et-Tabrusi, el-Mii telif Mine I-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-
Selef, c. 2, 5. 289.

939 es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s. 124; Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c. 2, s. 285.

960 «“Zevciyete imkan vermemek” ifadesi Ca’ferilerde su sekilde yorumlanmigtir. Kadin sabahtan aksama kadar
caligir ve yorgun bir sekilde eve donerse, kocasiyla cinsel miinasebetten kaginir. Béylece niisiiz olarak nitelendirilir
ve nafaka hakkini kaybeder.
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edemez. Fakat kocanin kadinin ¢alistigindan haberi yoksa 6grendigi anda karisini isten men
edebilir. Bu durumda kadin ¢alismaya devam ederse kocanin nafaka sorumlulugunu yerine
getirmeme hakki vardir.?®!

Ca’feri Aile Hukuku Kanunu kadinin ¢aligsmasiyla ilgili bir maddeyi barindirmaktadir.
Ancak ilgili madde kadinin nafaka hakkindan ziyade kadinin gelirinin kime ait oldugula
alakalidir. Buna gore kadinin ¢alisarak elde ettigi para/malin tamami kadina aittir. Yalniz akit
esnasinda koca kadimin maasindan kendisine bir miktar verilmesini sart kosmugsa bu sart
taraflar1 baglar.”®?> Buna mukabil Iran Medeni Kanunu kadimin ¢alismasini kocasinin iznine tabi
kilmustir. {lgili madde su sekildedir: “koca isterse karisin1 ¢alismaktan men edebilir. Velev ki
bu ¢alisma aile veya karisinin menfaatine olsun”.®?

Sonug olarak her iki kanun da kadinin ¢alismasini kocasinin iznine tabi tutmustur. Iran
Medeni Kanunu agik bir sekide hiikme baglamisken Ca’feri Aile Hukuku Kanunu iistii kapali
bir tarzda bunu ifade etmektedir. Ciinkii ilgili kanuuna gore, kendisinde herhangi bir konuda
hiikkiim bulunmuyor ve bu kanunda aksini savunan herhangi bir madde de yoksa Ca’feri
mezhebinin meshur goriisiine gore hiikiim verilir. Yukarida da zikrettigimiz gibi — kocanin izni
olursa — kadinin ¢aligmasinda herhangi bir sakinca yoktur.

Imamiyye mezhebine gore eger koca karisinin nafakasini temin edemiyorsa, karisinin
nikah akdinin feshini talep etme hakki yoktur. Ciinkii Kur’an’da yiice Allah 3 me 53 O o)
Osalad at€ o) o) i) Baai Ol 53 e N 3k “eger borglu — borcunu ddeyemeyecek derecede —
stkitida ise, eli genisleyip mali giiciine ulasuncaya kadar una miihlet taniyin. Ancak ahiret
yurdu igin alacagimizdan vaz gegerseniz sizin i¢in daha iyi olur "*** buyurmaktadir. Bu durumda
kadinm nafaka hakki kocasinin zimmetinde sabit olur.”®> Maddi durumu iyilesince gegmisteki
nafaka borcunu oder.

Kocanin nafaka temininde giiclilk ¢ekmesi veya ddemekten kaginmasi durumunda
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu, kadima mahkemeye miiracaat etme hakki vermistir. Bu
durumdaki kadin iki yol izler. Birincisi kocasinin mali giicii azaldiginda hemen mahkemeye

966

basvurarak bosanma talep edebilir.”®® Ikincisi ise kocasinin zor giinlerinde ona destek olur,

sabreder ve daha sonra zaman1 gegmis nafaka hakkini geri alir.’¢’

%1 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 395.

962 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 403.

963 Kanun-i Medeni Iran, md. 1117.

964 ¢]-Bakara, 280.

95 Mugniye, el-Fikhu ald Mezahibi’l-Hamse, c. 2, s. 388; es-Sistani, Minhacu’s-Salihin (el-Muamelat), c. 3, s.
129; et-Tabrusi, el-Mii telif Mine ’I-Muhtelif Beyne Eimmeti’s-Selef, c. 2, s. 291.

966 Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu’i Afganistan, md. 401.

%7 a.yer, md. 396.
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Burada Ca’feri Aile Hukuku Kanunu Ca’feri mezhebinden farkli bir hiikiimde
bulunmustur. Nitekim Ca’feri mezhebinde, kocanin nafaka temininden aciz kalmasi durumunda
— Hanefiler gibi — kadin bosanma talebinde bulunamaz. Ancak daha sonra alacakli oldugu
nafaka hakkini yeniden ister.

Iran Medeni Kanunu ise Ca’feri mezhebinin meshur gériisiiniin disina ¢ikmanustir. Ilgili
kanuna gore kadin, kocasmmin nafaka yiikiimliliigiinden kacinmasi veya eksik Odemesi
durumunda mahkemeye miiracaat eder. Mahkeme nafaka miktarin1 belirledikten sonra koca

odemekle miikellef olur.%®

968 Kanun-i Medeni iran, md. 1111.
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Afgan Medeni Kanunu 1977 yilinda ve biiyiik 6l¢iide Hanefi mezhebinin goriislerini
kanunlagtirarak olusturulmustur. Afganistan’da %10-13’liik bir niifusa sahip olan $ii/Ca’feri
mezhebi mensuplar ise ilgili kanunun koymus oldugu hiikiimlere tabi olmak zorunda kalmas,
kendi mezhepleri dogrultusunda yasamalarina kismi de olsa engel konulmustur. Bu durum
2007-2008 yilinda “Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nun kabul edilmesine kadar devam etmis, bu

tarihten sonra ilgili kanun uygulanmaya baslamistir.

Evliligin 6n asamasi olan nisanlanma diger toplumlarda oldugu gibi Afgan toplumunda
da vardir. Kimi bolge ve etnik guruplarda degiskenlik gostermekle birlikte genel olarak nisan
iki merhaleden olusur. ilki kiz istemedir. Kiz istemede — aileler 6nceden tanisiyorlarsa — fazla
ayrintiya girmeden anne-babadan kizi istenir. Sayet ilk defa tanisacaklarsa, bir iki defa tanigma
amagh ziyaretler gerceklesir, daha sonra taraflarin istek ve onerileri dogrultusunda kiz istenir.
Bu merasim iki aile arasinda oldugu i¢in es, dost ve akrabalarin haberi olmaz. Aileler
anlastiklarinda erkek tarafinin maddi durumuna gore ikinci kisim yani nisanlanma merasimi
diizenlenir. Bu asamadan sonra Afgan toplumunda evlilikten vazgegme vakalarina hemen

hemen hig¢ rastlanmaz.

Afgan Medeni Kanunu kiz istemeyle ilgili her hangi bir diizenleme getirmemistir.
Sadece hangi durum ve sartlardaki kadma evlilik teklifinde bulunulabilir, onu diizenlemekle
yetinmistir. Niganlanmay1 ise, tanim ve gecerlilik sartlar1 basta olmak iizere nisandan sonra
verilen hediyelerin — olas1 anlasmazlik durumunda — geri iadesi ve iadenin ne tiir hediyeleri
kapsadig1 gibi ayrintili bir sekilde ele almistir. Nisandan sonra erkegin sebebiyet verdigi bir
nedenle sézlesmenin feshedilmesi meselesinde Malikilerin goriisiinii kanunlastirarak, erkegin
verdigi hediyeleri geri isteme hakkinin olmadigina hiikkmetmistir. Bunun diginda erkek tarafi
belirli sartlardaki hediyeleri — Hanefilerin hediye ile ilgili goriislerinde oldugu gibi — geri talep
edebilir. Nitekim Hanefiler, hediyeyi hibe kabilinden saymis ve hibenin iadesi i¢in gereken
sartlarin var olmast durumunda hediyelerin iadesinin s6z konusu olabilecegine

hiikkmetmislerdir.
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Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ise kiz isteme ile nisanlanmay1
ayr1 ayri ele almis ve kiz istemenin nisanlanmanin 6n asamasi oldugunu ve nisanlanma olmadan
hi¢bir sonu¢ dogurmayacagini belirtmistir. Buna mukabil ilgili kanuna gore nisan karsilikli
evlenme s6zlesmesidir. Zorunlu bir sebep olmadan bu s6zlesmeden vazgecilemez. Vazge¢ildigi
takdirde belirli sartlar ¢ercevesinde sozlesmeyi bozan taraf tazminat 6demek zorunda kalir.
Gegcerli bir nisanlanmanin olusabilmesi i¢in Hanefiler ile Ca’feriler arasinda herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Keza Afgan Medeni Kanunu ile Ca’feri Aile Hukuku Kanunu arasinda da

ihtilaf s6z konusu degildir.

Afgan Medeni Kanunu’nun 60-89. maddeleri evlenme ile ilgilidir. ilgili Kanunu’nun
90-130. maddeleri ise evlenme akdinin hukuki sonuglarini diizenlemistir. Evlenme akdinin
rikiin ve sartlar1 konusunda Hanefi mezhebinin meshur goriisiinii kanunlastirarak ilgili
mezheple tam mutabakat saglanmistir. Yalniz Afgan Medeni Kanunu “meclisi” nikéh akdinin
kurulus sartlari ¢cergevesinde degerlendirmeyip ayr1 bir baslik altinda diizenlemistir. Fakat ilgili
66. maddede ““akit tek mecliste vuku bulur” demek suretiyle meclis birligini iist sinir olarak
tespit etmistir. A.M.K.’nin bu tercihini soyle anlayabiliriz. Meclis biiyiik daire akdin kurulus
sartlar1 ise bu dairenin igerisinde yer alan kii¢iik bir daire. Yani kurulus sartlar1 tam oldugu
takdirde meclis birligi yoksa ilgili kanuna gore akit gegerli degildir. Clinkii meclis miiteferrik
olan seyleri cem eder. Taraflar, irade beyani, sahitler vs. miiteferrik olan seylerdir. Bunlari tek
bir mekana veya zaman dilimine toplayan ise meclistir. Keza Hanefilerde akit sirasinda
sahitlerin bulunmasi akdin sihhat sartiyken Afgan Medeni Kanunu bu konuya verdigi énem
dolayistyla sahitlerin bulunmasini akdin kurulus ve sihhat sartlarindan saymustir. ilgili kanun
geneli itibariyle Hanefi mezhebini esas almakla birlikte sahitler meselesinde oldugu gibi kimi
durumlarda farkli hiikiim ve igtihatlarda da bulunmustur. Afgan Medeni Kanunu’nun Hanefi
mezhebinin disina ¢iktig1 bir diger husus ise taraflarin evlenme ehliyetidir. Nitekim 70.
maddede evlenme ehliyeti, kizlar i¢cin 16 erkekler i¢in 18 yas olarak tespit edilmistir.
Dolayistyla sadece erkeklerde Ebu Hanife 'nin goriigiinii benimsemistir. Kizlarda ise ne Ebu
Hanife’nin ne de imameynin goriisiine uyulmustur. Bélgede yasayan insanlarin fizyolojik

yapilar dikkate alinarak farkl bir ictihadda bulundugu goriilmektedir.

Ca’feri mezhebi ile Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da evlenme
akdinin gegerli olabilmesi i¢in taraflarin mevcudiyetiyle irade beyanlarinin sarih ve anlasilir bir
sekilde ifade edilmesini sart kosmustur. Ancak Ca’feriler irade beyaninda kullanilacak dilin ne
olmas1 gerektigi konusunda Hanefi mezhebi ve Afgan Medeni Kanunu’na muhalefet

etmislerdir. Ornegin, Hanefi mezhebiyle Afgan Medeni Kanunu’nda irade beyanimin taraflarimn
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ana dilleriyle ifade etmeleri gecerli kabul edilirken Ca’ferilere gére — miimkiin oldugu takdirde

AN

— Arapea ifade etmek gerekir. Buradaki “imkan” kaydi bildigimiz anlamda kullanilmamaktadir.
Taraflar Arapca bilmese dahi tekrar edebilecek giicteyse nikdh memurunun sozlerini aynen
tekrarlamak suretiyle iradelerini Arapca olarak aciklamak zorundadir. Tekrar edebilecek
kabiliyeti dahi yoksa yani hi¢bir sekilde Arapca kelimeleri telaffuz edemiyorsa genel kanaatten
istisna olarak giinliik kullandigi/ana dilleriyle irade beyaninda bulunmalar1 gegerli kabul

edilmisgtir.

Keza ilgili kanunda evlenme yas1 18 olarak tespit edilmistir. Bulug yas1 konusunda
Ca’feri Aile Hukuku Kanunu kiz erkek ayirimina gitmeden konuyu diizenlemistir. Muhtemelen
bu kararin arkasinda yatan etken, Ca’feri mezhebinde tipki Hanefilerde oldugu gibi kizlara
kendilerini evlendirme konusunda tam yetki vermeleridir. Ciinkii Ca’feri mezhebinde bulug
cagmma gelmis kizlarin veli iznine baglh kalmaksizin kendilerini evlendirebilme yetkisi
verilmistir. Her ne kadar veli izninin alinmas1 miistehap kabul edilse dahi bir kadin belirli sartlar
cer¢evesinde kendilerini bir bagkasiyla evlendirebilir. Bu sartlarin en 6nemlisi velinin, kizin
dengi birisiyle evlenmesine sirf inat etmek suretiyle izin vermeme halidir. Bu vb. durumlarda

kadinlar — edeben dahi olsa — velilerinden izin almak zorunda degiller.

Hem Hanefi mezhebi hem de Ca’feri mezhebinde zina veya sehvetle dokunmak sthri
haramlik sebebidir. Bu konuda her iki mezhep ittifak halindedir. Buna bagli olarak Afgan
Medeni Kanunu da zina veya sehvetle dokunmanin sihri haramlik olusturacagina hiikmetmistir.
Ancak konuyla ilgili Afganistan’da uygulanan Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nda her hangi bir

diizenleme mevcut degildir.

Afgan Medeni Kanunu, siit hisimligi konusunda Hanefilerin siit hisimhigiyla ilgili
goriislerini aynen kanunlastirmistir. Buna bagli olarak siit emme yasi iki yas olarak belirlenmis
ancak siit emme miktariyla ilgili herhangi bir sinirlama getirilmemistir. Buna mukabil Ca’feri
mezhebi kimi fer’1 meselelerde Hanefi mezhebi ve Afgan Medeni Kanunundan farkli goriisler
benimsemistir. Ornegin, Ca’feri mezhebi ve Ca’feri Aile Hukuku Kanunu’nda siit emme yas1
tam iki y1l olarak belirlenmistir. Siit emme miktar1 ise 15 defa veya bir gece giindiiz olarak
tespit edilmistir. Ayrica siit, sahih nikdh sonucu meydana gelmis olmalidir. Zina sonucu dogum
yapan kadmnin siitii haramlik meydana getirmez. Ca’feriler zinanin hisimlik olusturacag:
kanaatinde olmalarina ragmen zina sonucu hasil olan siitiin siit hisimlig1 meydana getirmedigi

kanaatindedirler.
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Gegici evlenme engeli hususunda da Afgan Medeni Kanunu Hanefilerin goriisiini
benimsemistir. Ornegin, Hanefi mezhebinde genel kabul goren goriise gore li’an sonucu ayrilan
kari-kocanin tekrar evlenmeleri gecici bir miiddet haramdir. Afgan Medeni Kanunu’na gore de
kadin, li’an sonucu ayrilan kocasi kendini yalanlarsa tekrar evlenebilir. Burada A.M.K. Ebu
Hanife ve Imam Muhammed’in gériisiinii kanunlastirmistir. Imamiyye ise li’an konusunda
biiylik 6lclide Hanefiler gibi diisiinmekle birlikte aralarinda kismi farkliliklar da mevcuttur.
Soyle ki, irade beyaninda oldugu gibi lain ve lainenin miilaane sézlerini miimkiinse Arapga
ifade etmeleri, miilaanenin ancak hakim vasitasiyla ger¢eklesme zorunlulugu ve miilaanenin
bir bain talak degil bir fesih oldugu dolayisiyla li’an sonucu ayrilan kari-kocanin ebediyen

birbirlerine haram olusu gibi durumlarda Hanefilerden farkli goriis beyan etmislerdir.

Evlenme akdinin liizum sartlarindan olan kefaet konusunda da Hanefi ve Ca’feri®®’
mezhepleri arasinda goriis benzerligi vardir. Keza Afgan Medeni Kanunu ile Ca’feri Aile
Hukuku Kanunu da ilgili mezheplere dayandig: i¢in kefaeti akdin gegerlilik sartlarindan
saymistir. Bir kadin dengi olmayan biriyle evlenirse ittifakla velilerin mahkemeye miiracaat
ederek akdin feshedilmesini talep etme haklar1 vardir. Geneli itibariyla boyle olmakla birlikte
Ca’feriler evlenecek taraflarin sii iman esaslarina uymasini miistehap olarak kabul etmislerdir.
Sii iman esaslarin1 6zellikle de imameti kabul etmiyorsa da en azindan Siilere kars1 kotii s6z ve

eylemde bulunmamasinin tizerinde de 6nemle durmuslardir.

Ca’feri mezhebi batil-fasit ayirimi konusunda A.M.K. ve Hanefi mezhebinden
ayrilmaktadir. Hanefiler, sthhat sartlarindan birinin olmamasi durumunda akdi fasit olarak
kabul ederler ve fesadin giderilmesi durumunda akdin sahih olacagi kanaatindedirler. Ca’feriler
ise akitlerde batil-fasit ayirrmma gitmeyerek cumhurla ayni goriisii benimsemislerdir. Ilgili
mezhebe gore taraflardaki bir takim ayiplar hari¢ nikah akdi hi¢bir sekilde fasit olmaz. Akitteki

riiklin veya sthhat sartlarindan birinin eksik olmasi durumunda akit tiimden batil olur.

Ca’feri mezhebinin Hanefi ve Afgan Medeni Kanun’undan ayrildig: bir diger nokta ise,
iic talak meselesidir. Ca’feri mezhebine gore ii¢ talak, kadimi bir baska erkekle evlenip
ayrilmadikga eski kocasina helal kilmaz. Ancak bunun da bir sinir1 vardir. Soyle ki, koca ii¢
defa karisin1 bosadiktan sonra karisi bir bagka erkekle evlenip bilahare ikinci koca da kadini

bosarsa tekrar eski kocayla evlenmesi caiz olur. Ancak bu islem ii¢ defa tekrarlanirsa ki

969 Ca’feri mezhebinde Hanefiler gibi kefaeti, soy, mal, meslek, din ve ahlaki yasanti olarak ele alan alimler de
mevcuttur. Konu detayl bir sekilde ilgili yerde incelenmistir.
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toplamda birinci koca —hiilleler hari¢ — 9 defa karisin1 bosamis olur, bu durumda ebediyen eski

karisiyla evlenemez.

Hanefi mezhebiyle Ca’feri mezhebi arasinda en bariz ihtilaf siiphesiz ki mut’a nikahidir.
Bilindigi iizere ehl-i siinnet mezhepleri mut’a nikdhma Islam’mn ilk yillarinda gegici bir
stireligine izin verildigi daha sonra Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigi kanaatindedirler.

(13

Buna mukabil Ca’feriler ise Nisa suresi 24. ayetine gegen “alaciul L&’ ve “0a)sl”
kelimelerinden hareketle muta’nin neshedilmedigi dolayisiyla gliniimiizde dahi bu hiikmiin
gecerli oldugu kanaatindedirler. Onlara goére mut’a Hz. Omer tarafindan yasaklanmustir.
Halbuki hiikiim koyma yetkisi sadece Allah ve Peygamberine aittir. Ayrica muta’nin yasak
olmasiyla ilgili hadis kaynaklarinda gecen rivayetleri de ayete zit olmasi nedeniyle kabul
etmemektedirler. Keza Ibn Mes ud gibi kimi sahabelerin Mushaflarindaki ilavelerini de delil

299

getirirler. Hanefiler ise ayette gecen “istimta’ ve “ecir” kelimelerindeki maksadin normal
evliliklerde zifaf ve =zifaf sonucu tam mehrin gerekli olmasiyla ilgili oldugunu
diistinmektedirler. Zira mut’a nikahina Hz. Peygamber tarafindan gecici olarak izin verilmis

bilahare bu izin yine Hz. Peygamber tarafinda kaldirilmigtir.

Afgan Medeni Kanunu mut’a gibi sigar nikahini da gecersiz saymustir. Bir kadinin bagka
bir kadinla takas edilmesi anlamina gelen sigar nikahi1 Hanefilerce de batil kabul edilmistir.
Ca’feri mezhebinde de sigar nikdhi batildir. Ancak Afgan Medeni Kanunu sigar nikahiyla
evlenen kadinlarin her birine mehr-i misil takdir etmek suretiyle yapilan evliligi gecerli
saymaktadir. Bu durumda yapilan akit sahih hale doniismektedir. Yani Afgan Medeni Kanunu
nezdinde sigar nikdhi diye bir nikah tiirii yoktur ya mehir belirlenir ya da kadin mehr-i misil

alir.

Sahih evlilikten sonra karsilikli bir takim haklar ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin basinda
mehir, mesken ve nafaka gelir. Biitlin hukuk sistemleri gibi Afgan Medeni Kanunu da kadinin
bu haklarin1 giivence altina almistir. Mehrin tamaminin veya yarisinin terettiip edecegi
durumlar oldugu gibi kadinin mehir hakkini tamamen kaybedecegi durumlar da mevcuttur.
Ornegin, kadin batil nikdh sonucu zifaf gergeklesse dahi mehre hak kazanamaz. Keza akit
yapildiktan sonra zifaf meydana gelmeden ayrilik meydana gelirse kadin mehrin yarisini alir.
Ancak zifaf vaki olursa mehrin tamamina hak kazanir. Afgan Medeni Kanunu mehrin terettiip
etmesini zifaf veya sahih halvete baglamistir. Boylece Hanefi mezhebinin meshur goriistinii

kanunlastirmistir.
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Ca’feri mezhebi de sahih nikah sonucunda kadina mehir hakki vermistir. Hanefilerde
mehrin alt sinir1 10 dirthem iken Ca’feri mezhebinde mehrin alt sinir1 yoktur. Buna karsilik
imamiyye mehrin {ist sinirint belirlemistir. Bu sinirlama kazai degil diyanidir. Yani bir kadin
Hz. Peygamber’in kadinlarina verdigi ve kizlar i¢in aldig1 500 dirhemden fazla da alabilir.
Fakat 500 dirhem veya asagi bir miktara raz1 olursa siinnete ittiba etmis olur ki bu durum

mezhepce miistehap olarak nitelenmistir.

Mehir olarak verilecek malin, hem Hanefi hem de Ca’ferilerce belli sartlar1 haiz olmasi
gerekir. Bu sartlarin basinda malin kullanilmasi mubah olan bir mal olmasi ve kisinin
miilkiyetinde olmas1 gelir. Dolayisiyla domuz eti gibi mubah olmayan bir sey veya baskasina
ait malin mehir olarak verilmesi gecerli kabul edilmemistir. Ayn1 sekilde mehir olarak verilecek
malin belirli bir ekonomik degeri olmasi lazim. Ekonomik degeri olmayan mal mehir olamaz.
Ornegin, denizdeki balik, havadaki oksijen vs. miilkiyette olmayan mal mehre konu olamaz.
Afgan Medeni Kanunu, Hanefi ve Ca’feri mezheplerinin ittifakla benimsedikleri bir diger konu
ise mehrin kocaya vacip olmasidir. Ilgili ayet ve hadislere binaen Hanefiler mehri kocanin
ylikiimliiliikleri arasinda saymistir. Bu mezhebin kanunlagmuis hali olan A.M.K. da mehirle ilgili
maddelerde hep kocaya hitap etmek suretiyle mehir vermekle yiikiimlii olanin koca oldugunu
dolayli bir sekilde ifade etmektedir. Ca’feri Aile Hukuku Kanunu da mehrin kocanin

yiikiimliiliiklerinden oldugunu agik¢a beyan etmistir.

Calismamizin son konusu ise evlilik nafakasiyla ilgilidir. Mehirde oldugu gibi nafaka da sahih
nikah sonucu olarak kocaya vacip olur. Bu konuda da Hanefi ve Ca’feri mezhepleriyle A.M.K.
ve Ca’feri Aile Hukuku Kanunu ittifak etmislerdir. Ancak Ca’feri mezhebinde mut’a nikahinda
kocanin nafaka miikellefiyeti yoktur. Normal evliliklerde kocanin nafaka vermekten kaginmasi
veya eksik vermesi durumunda kadin mahkemeye miiracaat ederek nafaka hakkinin tespit

edilmesini talep edebilir.
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