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Islam iktisadinin, kendisini sekiiler iktisadi sistemlerden ayirip kendine mahsus
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dair kaleme alinan eserlerde siklikla vurgulanmakla birlikte ilgili kaynaklarda bu
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Islamic economics has principles that separate it from secular economic systems
and make it a discipline for itself, and the principle of justice is one of the most
important of these principles. Although the phenomenon of justice is frequently
emphasized in written works on Islamic economics, it is seen that there is not enough
information about the nature of this concept and how it is based.

Our thesis aims to demonstrate the nature and justification of the principle of
justice -in terms of Islamic economics- by dealing with the concept of justice partly in
the context of philosophy / legal philosophy, mostly Islamic theology and Islamic law
disciplines. And thus, it also aims to provide the reader an integrated perspective on the
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GIRIS
I. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Insan davranislarin1 ekonomi agisindan inceleyerek islami bir paradigma dahilinde
izah etme c¢abasi® olarak ifade edilen Islam iktisadi bilimi; iiretim unsurlari, emek,
sermaye, arz-talep dengesi gibi biitiin ekonomik sistemlerin ortak noktalarimi ‘kendi
diisiince sistemine uygun olarak’ ele alir ve degerlendirir. Islam iktisadmi sekiiler
iktisadi sistemlerden ayirip kendine mahsus bir disiplin haline getiren de bu konulara
Islam’1in ruhunu yansitan kendi iktisadi ilkeleri olmaktadir. islam iktisadinin, miilk ve
hakimiyet sahibinin Allah (cc) olmasi, ilahi kaynakli olmasi, adalet esasli olmasi,
yardimlasma ve dayanisma esasini benimsemesi, sosyal refah1 hedeflemesi gibi pek cok
ilkesinden bahsediliyor olsa da® adalet ilkesi, diger ilkeler hakkinda da bize fikir
vermesi, dolayisiyla islam iktisat diisiincesinin mahiyetini daha yakindan tanimamiza
vesile olmasi nedeniyle, kanaatimizce bahsi gecen ilkeler arasinda 6zel bir dnem arz

etmektedir.

Islam iktisat diisiincesine hakim olan adalet ilkesi, bu 6neminin geregi olarak
[slam iktisadina dair telif edilen eserlerde siklikla referans edilmesine ragmen, bu
ilkenin mahiyetine ve nasil temellendirildigine dair yeterli bilgi verilmemektedir. Oysa
birbirine karsit diisiincelerin adaleti bir deger olarak kabul etmeleri ve ¢cogu zaman
adaleti kendilerinin sagladigi iddialarinda bulunmalari, adalet kavramimin mahiyetine
inmeyi gerektirdigi gibi, adil bir iktisat iddiasiyla ortaya ¢ikmis olan Islam iktisadinda,
adalet ilkesinin nasil temellendirildigini incelemek de Islam iktisadinin diger iktisadi
sistemlerin karsisindaki konumunu anlama adina olduk¢a énem arz etmektedir. Biz bu
onemine binaen tezimizde, Islam iktisat diisiincesi baglaminda adalet ilkesinin nasil
temellendirildigini ve bunun iktisadi hiikiimlere nasil yansidigini ortaya koymaya

calisacagiz.?

Ali Soylu, “Islam Iktisat Sistemine Genel Bir Bakis”, Asos Journal: The Journal of Academic Social
Science, C. VI, S. 75 (2018), s. 363.

2yiiksel Cayiroglu, “Islam iktisadinin Karakteristik Ozellikleri”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi, S.
24 (2014), ss. 153-169.

3Sahban Yildirimer, ‘Islam Hukuku ve iktisat Felsefesinde Deger Yargist Olarak Adalet’ isimli
makalesinde, Islim iktisadina dair yazilmis eserlerde ‘adalet’ ve ‘hakkaniyet’ kavramlarmin sikga
kullanildiklar1 halde, bu kavramlarin ¢ok da tanmimli oldugunu séylemenin miimkiin olmadigini,
dolayisiyla galigmasinda adalet kavrammnin Islam hukuku ve iktisat felsefesi acisindan dini temelini ve



Il. ARASTIRMANIN YONTEMI

Adalet kavrami iktisat baglaminda ele alinmis olsa da aralarindaki organik bagdan
dolay1 konu hak kavramina gelmekte, dolayisiyla hukuki bir alani i¢ine alacak sekilde
genislemis olmaktadir. Islam iktisadinin da tipki diger iktisadi sistemler gibi -bugiinkii
anlamiyla- hukuku asan bir derinlige sahip olmasi perspektifimizi genisletmemizi
gerektirdi. Tam da bu noktada islam hukukunun, bir baska ifade ile fikhin ilk taniminin,
bir fikih mezhebi kurucusu olan EbG Hanife (v. 150/767) tarafindan herhangi bir
kisitlama getirilmeksizin ‘kisinin leh ve aleyhine olan seyleri bilmesi’ olarak
tamimlanmis olmasi, hak kavramini yine hukuk baglaminda, ancak bugiinkii hukukun
diizenlemis oldugu hak cergevesinden ¢ok daha kapsamli olarak ele alabilmemiz
noktasinda isimizi kolaylastirdi. Bununla birlikte Islam hukuk literatiirii adaletin ‘nasil’
tahakkuk ettigi hakkinda bize bilgi veriyor olsa da Islam’da (dolayisiyla Islam
iktisadinda) adaletin ‘ne’ olduguna dair fikir sahibi olmamiz konusunda yetersiz
kaliyordu. Bahsedilen gerekge ile Is1am’da adaletin ne oldugunu Kelam ilmi baglaminda
ele almak ve bu ilmi disiplin iizerinden Islami adaletin konumunu daha iyi anlamak i¢in
de vasiflardan siyrilmis olarak mutlak anlamda adaletin ne oldugunu arastirmak

gerekmekteydi.

Kisaca zikretmis oldugumuz bu zihinsel siirecin tezimizin ana omurgasini
olusturdugunu sdyleyebiliriz. Is, bu siireci yaziya dokmeye geldiginde ise konunun
sistematik bir sekilde ortaya konmasi ve mefhumun daha anlasilabilir olmasi igin
genelden 6zele dogru gidilmesinin daha isabetli olacagi kanaatine vardik. Dolayisiyla
ilk paragrafta zikredilen siirecin sonundan baslayarak, tezimizde oOncelikle adaletin
tanimini, nasil temellendirildigini ve bir deger olarak adaletten bahsedebilmenin
sartlarim1  arastirip, ardindan adaletin yansidigi {i¢ temel alandan ve adaleti
gerceklestirici enstriimanlardan bahsetmek suretiyle ‘adaletin mahiyetini’ ortaya
koymaya ¢alistik. Birinci boliimiin ikinci kisminda ise itikadi mezheplerin goriislerini

kisaca nakletmek suretiyle, fiilleri lizerinden yaraticinin adilligi konusunu ele aldik. Bu

icerigini analiz etmeyi hedefledigini bildirmektedir. Bu noktada bizim tezimizin amaci Yildirimer’in
gayesiyle ortiismektedir. Bununla birlikte tezimiz, konuyu kapsam olarak daha derin ve daha genis agidan
ve kendimize has bir sistematikle ele almamiz yoniiyle bahsi gecen makaleden farklilik arz etmektedir.
flgili makale igin bkz. Sahban Yildirimer, “Islam Hukuku ve iktisat Felsefesinde Deger Yargis1 Olarak
Adalet”, Islam Ekonomisi ve Finansi Dergisi= Journal of Islamic Economics and Finance, C. IlI, S. 1
(2017), ss. 71-88.



baglamda yaraticinin fiillerini 6ncelikle bir biitiin olarak, ardindan ise yaratma ve kelam
sifatlar1 6zelinde inceledik. Boylece adalet anlayisina tanrinin dahil edilmesiyle tesekkiil
eden adalet tiirlerini tespit ederek, 6zellikle yaraticinin kelam sifati baglaminda ortaya
cikan beseri adaletin, ilk kisimda incelemis oldugumuz mutlak anlamda adalet ile
iliskisini belirlemeye ve neticede Islam’da adaletin ‘ne’ oldugunu ortaya koymaya

calistik.

Ikinci boliimde ise Islam iktisadindaki adalet mefkiresinin farkin1 ve konumunu
daha iyi tespit edebilme adina, konvansiyonel iktisadi sistemlerin tarih igerisinde en
etkili olanlarindan; sosyalizm, kapitalizm ve —kapitalizmle siki iliskisinden dolayi-
liberalizm sistemlerinin diisiinsel temellerinden ve isleyis sistemlerinden O6zetle
bahsederek adalet iddialarini tartismaya actik. Ardindan Islam iktisadinin bahsi gegen

sistemlerden ayiric1 vasiflarini belirleyerek adalet ile iliskisini vurguladik.

Tezimizin {iglincii ve son bolimiinde ise buraya kadar nasil temellendirildigini
tetkik etmis oldugumuz Islam iktisat diisiincesinde adalet ilkesinin, hiikiimler iizerinde
nasil tezahiir ettigini arastirdik. Burada -daha once bahsettigimiz {izere- Islam
hukukunun genis manasin1 dikkate alip, oncelikle hiikiimlerin tamami goz Oniinde
bulundurularak belirlenen genel ilkelerin, yani makasidii’s-serianin adalet ile iliskisini
ve Islam iktisadinin makasidii’s-seria icerisindeki konumunu inceledik. Daha sonra,
hiikiimlerin elde edilis sekillerine gore adalet diizeylerini belirleyip, mutlak adaleti
saglayacak tikel iktisadi hiikiimleri 6znesine ve nesnesine goére tasnif ederek bu

hiikiimlerin adaleti nasil temin ettigini degerlendirdik.

Zikretmis oldugumuz bolim ve bolim igeriklerinden anlasildig tizere tezimizin
disiplinler arasi bir inceleme olmasi ve bu nedenle genis bir sahada ele alinarak
islenmesi, tezimiz boyunca bize yol gosterecek ve kaynaklik edecek, dolayisiyla el
kitabimiz oldugunu ifade edebilecegimiz bir eser bulmamizi zorlastirdi. Bu noktada
I[sliam’da adalet kavramim konu edinen eserlerden nispeten faydalandigimizi
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte tezimizde daha ¢ok disiplinlerin kendi sahalarindaki
klasik eserlerden ve yine bu sahalarda modern zamanlarda kaleme alinan kitap, tez ve

makalelerden istifade ettik.



Tezimizin muhtevasi geregi dokundugumuz ya da dokunulmasi gereken, adalet,
hak, fitrat, Islam iktisad1 ve makasid gibi sinir1 ¢izilmemis ve iizerinde tam bir uzlasma
saglanamamis kavramlarin ele avuca sigmaz olusu, konumuzun daha uzun soluklu ve
bircok ¢alismay1 hak ettigini géstermektedir. Bu minvalde ¢alismamizin sathi kaldiginin
farkinda olmakla birlikte tezimiz, yeni gelismekte/kesfedilmekte olan bir ilim dalinin
adalet kavramu ile olan iligkisini gdsterme noktasinda ‘muhtasar bir yol haritas1’ olarak
tasvir edilebilir. Nitekim c¢alismamiz bu ugurdaki gayretlerin ilk adimlarindan biri

olarak kabul edilmesi halinde hedefine ulagsmis olacaktir.



BIRINCIi BOLUM

ADALETIN MAHIYETI VE TEOLOJIiK ADALET



. ADALETIN MAHIYETI

Adaletin ne oldugu, bu kavramla ne kastedildigi, ger¢eklesme imkaninin olup
olmadigi, eger miimkiin ise uygulama sahasina nasil konulacagi gibi adalete iliskin
sorulart ve bunlara verilen yanitlar1 bir anligina donduracak olursak, bu sorularin bizzat
kendilerinin tiim zaman ve mekanlarda dile getirilmis olmasi, adalet tasavvurunun
insanlik tarithi boyunca var olduguna bir delildir. Bir arayis olarak da ifade
edebilecegimiz bu ilginin ni¢inligine dair Yunan filozofu Aristo, biitiin insanligin
adalete karsi dogal bir egilimi oldugu? aciklamasimi getirmistir. Bu minvalde Islam
diinyasindan Mu‘tezili distintirler de insanin fitraten adalet yolunu izlemeye meyilli

oldugunu belirterek Aristo ile benzer goriisii paylasmislardir.

Adaletin dogal olarak meyledilen bir deger oldugu goriisii tartismali olsa da tarih
boyunca dini geleneklerin, siyasal sdylemlerin, hukuk sistemlerinin, iktisadi teorilerin
kendilerini mesrulagtirmak ya da kabul ettirmek i¢in adalet iddiasinda bulunduklar1 bir
vakiadir. Bu vakiay1 ortaya koyduktan sonra, konunun basinda adalete iliskin olarak
zikrettigimiz sorulara donebiliriz ki, burada ilk cevaplanmasi gereken, daima merak ve

ilgi konusu olan adaletin ne oldugu sorusu olacaktir.

A. ADALET KAVRAMI

Kullanim1 yaygin olmakla birlikte birgok farkli grubun benimsedigi ve kendi
anlayigina uygun olarak anlam yiikledigi pek ¢ok deger gibi adaletin de tizerinde ittifak
edilmis bir taniminin bulundugunu sdylemek zordur. Dolayisiyla ortak anlami
yakalamamiza yardimci olmasi acisindan adalet tanimimi incelemeye sozliikler

tizerinden baslamak daha uygun olacaktir.

Arapca kokenli olan adalet kelimesi, Arapga sozliiklerin en kapsamlilarindan kabul
edilen Lisanii’l-Arab’a gore, ‘insaf sahibi ve diirlist davranmak, hak ile davranarak
hikkim vermek, zulmetmemek, dogrulugu vicdani agidan sabit sey’ anlaminda
kullanilmaktadir.> Alanindaki ilk Tiirkce sosyal bilimler sozliigiine gore ise adalet; ‘1.
Seylerin yerli yerine (hak ettigi yere) konmasi. Her seyin olmasi gerektigi yerde

bulunmasi, 2. Hakl ile haksizin ayirt edilmesi; hakliya hakkinin verilmesi; kisilerin hak

4Aristoteles’te dogal ve uzlagimsal adalet i¢in bkz. Nejdet Durak, Aristoteles ve Fardbi'de Etik, 2. b.,
Isparta: Fakiilte Yayinlari, 2009, s. 140.
SEbii’l-Fazl Ibn Manziir, Lisdnii ’I-Arab, Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990, C. XI, s. 430.
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ettikleri seye sahip olabilmeleri, 3. Kendine ait olan alanda, kendi miilkiinde tasarrufta

bulunmak; baskasinin hakkina tecaviiz etmemek,’® seklinde tanimlanmustr.

Tanimlara biitiinciil olarak bakildiginda adaletin -¢ogunlukla- yine kendisi gibi
izaha muhta¢ olan ‘hak’ kavrami ile iliskilendirilerek aciklanmaya ¢alisildigi
gorilmektedir. Dolayisiyla adalet mefhumunun anlasilabilmesinde hayati 6neme sahip
olan hak kavramina ve bu kavrama yiiklenen manalara daha yakindan bakmak yerinde

olacaktir.

B. ONTOLOJIK OLARAK HAK KAVRAMI VE KOKENI MESELESI

Oldukca genis ve degisik anlamlara sahip olmakla birlikte sozliikte, ‘dogruluk,
gercek, alacak, bir is veya emek karsiligi, pay ve Allah’ manalarinda kullanildig: ifade
edilen ‘hak’ kavrami’, sdylem olarak insan, hayvan, bitki ve tabiat ile iliskilendirilerek
ayr1 ayri zikredilmektedir. Esasen bakildiginda hayvan, bitki ve tabiatin hakkina, kendi
hakk1 oldugu gerekgesi ile miidahalede bulunabilecek yegane varlik insan oldugundan
ve yine esasen, adalet kavrami da bir insanlik meselesi oldugundan, insan haklarinin ne
olduguna dair gorisleri tespit etmek, digerlerinin haklari konusunda da bize fikir

vermeye kafi gelecektir.

Yiirlirlige konmast ya da uygulamada etkili olmast konusu bir kenara
birakildiginda, insanin bazi haklara sahip oldugu fikri M.O. 5. yiizyila kadar izlenebilir.®
Insanlarin sirf insan olmaktan kaynaklanan haklara sahip oldugu fikri, ‘pratikte” insanlar
arasinda yaygin kabul gérmesi ve biiyiik dl¢lide ortak bir deger zemini olarak taninmasi
anlaminda evrenselligi yakalamis goriinmektedir.’® Bununla birlikte insan haklarmin
‘teorik’ olarak temellendirilmesi, oncelikle hak kavraminin kabul edilmesini
gerektirmektedir. Oysa tarihte ve gliniimiizde hak kavraminin varligin1 kabul edenler

oldugu gibi reddedenler de bulunmaktadir.

Jeremy Bentham (v. 1832), Leon Duguit (v. 1928), Hans Kelsen (v. 1973) gibi

hukukcular ile Amerikan realizmi gibi bazi akimlar, hak kavramini; ¢ok sayida

¢ Omer Demir, Mustafa Acar, “Adalet”, Sosyal Bilimler Sozliigii, Ankara: Vadi Yaymlari, 1997, s. 13.

7 Aydin Kudat, “Hak ve Hukuk Kavramlari Uzerinde Bir Degerlendirme”, ADAM AKADEMI Sosyal
Bilimler Dergisi, C. 4, S. 2 (2014), s. 89.

® Etem Calik, “Insan Haklar1 Meselesinin Gelisimi ve Siyasi ve Sosyal Faktorlerle iliskisi”, 2/. Yiizyilda
Egitim Ve Toplum Egitim Bilimleri Ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 6, S. 16 (2017), s. 44.

® Cennet Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, 2. b., Ankara: Liberte Yayinlari, 2011, s. 15.
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fiziktesi kavram icermesi, dolayisiyla bilimsellikten uzak ve varsayimsal olmasi
gerekgesi ile reddetmislerdir. Bu anlayis sahipleri, insan i¢in hak olabilecek olan seyin
ne oldugu konusunda farkli iddialar ortaya atmislardir. Ornegin, bir kism1 haklarmn, emir
ve irade baglaminda hukuk tarafindan yaratilmis oldugunu soylerken, bir kismi1 hak
kavraminin ancak mahkemeler tarafindan anlasildiklar1 ve belirtildikleri bigimde

gerceklesebilecegini sdylemislerdir.t

Hak kavramini kabul etmekle, insan haklari1 fikrinin yerlesmesine ve temel bir
ahlaki mesruluk cercevesi olarak kabul gérmesine biiyiik katki saglayan, en koklii

gelenek ‘dogal hukuk’ yaklasimi olmustur. 1*

Ik olarak dogal hukukcu filozoflar tarafindan ortaya atilan'? ve gegmisi Antik
Yunan’a kadar uzanan dogal hukuk etigi, genel olarak evrende, dogada ve insan
dogasinda rasyonel bir diizenin varliginin kabulii lizerine yiikselir. Epistemolojik olarak
rasyonalist olan dogal hukuk yaklasimina gore evrende her bir varlik hem tek tek hem
de hepsi bir arada dogalarinda igsel olan bir amaca yonelmis durumdadir. Bu rasyonel
ve dogal diizenin bir pargasi olan insan da rasyonel bir canli olarak kendi amaglarini
gerceklestirme yetisine sahiptir.!® Bu anlayisa gore insanm amaci, insanin dogasi
dikkate alinarak belirlenmistir ki klasik dogal hukuk geleneginde insan dogasi anlayisi,
biiylik Ol¢lide Aristo’nun doga ve insan dogasi anlayisi cergevesinde sekillenmistir.
Aristo’ya gore evrendeki her seyin digerlerine gore bir yeri/konumu vardir ve bu seyler
sahip olduklar1 -onlarin konumunu belirleyen- 6zelliklerine gore bir gayeye yonelirler.
Bu seylerin arasinda bitki ve hayvan canlilarinin iistiinde konumlanan insanin en 6nemli
ozelligi, onu kendi altindakilerden farkli kilan akil olgusudur. Dolayisiyla bu aklin
gayesi de hayvan canlilarinin 6zelikleri olan tutku ve arzu gibi duygularini tatmin etmek
degil, onlarin da iistiinde olacak sekilde 1yilik-katiiliik fikrine sahip olmak ve buna gore
davranmak olacaktir.!* lyilik ve kétiiliik fikrine sahip olan insan akli, insanin dogal

haklara sahip oldugu iddiasinin temel gerekgesi oldugu gibi, ayn1 zamanda dogal

10 M. Emin Emini, “Hak Kavrami”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 12 (2004),
ss. 210-212.

11 Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 27.

123, yer

18 Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 26.

14 Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, ss. 91-106.



hukukun ortaya ¢ikarilmasinda veya kesfinde bagvurulan ve kullanilan bir ara¢ da

olmaktadir.®®

Modern zamanda, gergekligin sadece Olgiilebilir yanlarina gergek muamelesi
yapan pozitivist anlayisin yerlesmesiyle doga anlayisi, matematiksel ya da mekanik
olarak tasvir edilmeye baslanmistir. Bu diistiniim sekline paralel olarak insan dogasi ve
ozii de teleolojik (amaca doniik) degil mekaniksel olarak ifade edilmistir. Insan
dogasindaki bu alg1 degisikligi dogal hukuk geleneginde de farklilasmaya neden
olmustur.'® En acik ve net haliyle Thomas Hobbes un (v. 1679) ortaya koydugu insan
dogas1 anlayisina gore (kokensel insan dogasi anlayisi), insan davranislarini yoneten
temel ilke, tipki diger canlilarda oldugu gibi kendini koruma veya hayatta kalma
ilkesidir. Dolayisiyla kokensel insan dogasi anlayisinda dogal hak, kendini koruma
ugruna kendi giiciinii diledigi gibi kullanma ve akilla bu amaca ulasmaya yonelik en
uygun ydntem olarak kabul ettigi her seyi yapma 6zgiirliigii olarak tanimlanmaktadur.!’
Anlagildig1 tlizere aklin buradaki gorevi insana, pesinden kostugu cikarlarina
ulagabilecegi en uygun yolu gdstermektir; yoksa iyinin ve kotiiniin ne oldugunu
belirlemek degildir. Zira Hobbes’a gore iyilik ve kotiilik goreceli oldugu gibi boyle bir

nihai amag da yoktur.!8

Modern donemde farklilasan dogal hukuk algisini her ne kadar dogal hukukun
devamui olarak zikretsek de kanaatimizce bu algiy1 (farkli yorumlar bulunmakla birlikte)
dogal hukuktan bir kopus olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Zira bu anlayis
sahipleri, dogal hukukun esasi olarak ifade edebilecegimiz, insanin sirf insan olmaktan
kaynaklanan ‘bir deger olarak’ bazi haklara sahip oldugu fikrini reddetmekle, hak

kavramini reddedenler ziimresine yaklagmaktadirlar.

Hak kavramimin ayni zamanda diger bireylere sorumluluk yiikledigi dikkate
alindiginda, hak kavramimi reddetmek, insan varligma hem diger insanlara hem de
tabiata karsi biiyiik bir 6zglirliik alan1 agmis olacaktir. Bu durumun biiylik bir kaos
meydana getireceginin farkinda olan bu goriis sahipleri (hak kavramini reddedenler

zlimresi), hak kavrammin yerine devlet otoritesini, faydaciligi ya da sdézlesme etigini

15 Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, s. 157.

16 Uslu, Dogal Hukuk ve Dogal Haklar, ss. 121-125.

"Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004, ss. 96-97.
18 Hobbes, Leviathan, s. 48.



yerlestirmisler ve bu anlayislar1 dogrultusunda adalet tanimi yapmuslardir. Ornegin,
Antik Yunan sofisti Thrasymakhos (v. M.O. 399) adaleti, ‘giiclii olanin ya da
hiikkimetin isteklerine uygun davranmak’, seklinde tanimlamaktadir.!®  Ancak
Thrasymakhos her ne kadar bu yonde bir adalet tanimi yapmis olsa da bu adalet
anlayisinin genel olarak algilanan ve arzu edilen adaletten ¢ok uzak bir tasavvur oldugu
muhakkaktir. Zira hak kavramini reddeden Kelsen, bu anlayisi ile tutarli olarak evrensel

bir adalet anlayisini da reddetmektedir.?

Bahsettiklerimizin neticesinde -bir kontrol mekanizmasi olarak da tabir
edebilecegimiz- evrensel bir deger olan adaletten bahsedebilmek s6zlesme, fayda, arzu,
istek ve hevesten ziyade insan aklinin rol istlenecegi bir hak anlayiginin kabulii ile

mimkiindiir diyebiliriz.

C. BIR ILKE OLARAK ADALET

Adaletin bir deger olarak kabul gérmesinin ardindan etkin olabilmesi i¢in, ayrica
mihver ilke/iist norm olarak benimsenmesi gerekir. Zira adaletin {izerinde bir degerin
varhgmin kabul edilmesi, adaletin anlami ve islevselligi dikkate alindiginda adaleti
gecersiz kilacaktir.?! Ornegin; iIbn Riisd’iin (v. 595/1198) ideal devlet haricinde, her
birinde degisik bir adalet terazisinin kullanildigini teshis ettigi dort devlet tipinin
birinde, devlet nizami onur tizerine kuruludur. Servet ve gii¢ bir araya geldiginde bu
onur arzusu, insanlar1 serre ve zulme yonlendirecek dolayisiyla adaletten uzaklastirict
bir rol {istlenecektir.?? Yine drnek olarak bir devlette miilk kavraminin degerlestirilerek
adaletten oOncelikli bir konuma yerlestirildigi diislintildiigiinde, toplumda mal ugruna
birgok haksizligin zuhur edecegi asikar olacaktir. Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiin
olmakla birlikte burada dikkat edilmesi gereken nokta, onur ya da miilk kavraminin bir
deger olarak kabul edilmesinin degil, mihver ilke/referans norm olarak kabul

edilmesinin adalet degerine zarar verecegidir.

PArslan Topakkaya, “Adalet Kavram Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilagtirilmasi”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, S. 6 (2008), s. 29.

Hans Kelsen, “Adalet Nedir? ”, ¢ev. Ali Acar, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, S. 107 (2013), s. 454.
Z1Buradan adaletin yegine gaye oldugu, adalet ile mutluluk gibi amaglarin arzu edilmemesi gerektigi
sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira burada kastedilen, fiillerde referans alinacak ilkenin (6rn.) mutluluk degil,
adalet olmasi gerektigidir.

2]bn Riisd’iin bahsedilen ve diger ii¢ devlet tipi igin bkz. Macid Hadduri, Islam 'da Adalet Kavramu, gev.
Selahattin Ayaz, 3. b., Istanbul: Ekin Yayinlari, 2018, ss. 136-138.
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Thsanin/iyiligin adaletten iistiin bir deger olarak kabul edilmesinin adalete zarar
verip vermeyecegi ise tartigmali bir konudur. Kimilerine gore, muhatabin elindekini
arttirma ile ilgili olan ihsan, tam karsilik vermeyi ve orta noktay: ifade eden adaletten
bir sapma olacagindan aslinda ayiplanacak bir durumdur. Nasiriiddin Tasi (v. 672/1274)
bu goriisii savunanlarin manti§in1 hatali bulur ve ihsani, istihkak yiikiimliliigliniin
ifasindan sonra (adalet), ihtiyat nazartyla o istihkaka bir katkida bulunmak olarak
tamimlar. Dolayisiyla Tasi, adaleti tesis eden sartlar ger¢eklestikten sonra onun iizerine
ziyadelik olarak degerlendirdigi ihsani, ‘adalet ilkesine’ zarar verici bir deger olarak

gérmez. %

D. ADALET ALANLARI VE ADALETI GERCEKLESTIRICI
ENSTRUMANLAR

1. Adalet Alanlari

Adaletin mihver ilke olarak benimsenmesinin ardindan, yansiyacagi ii¢ temel
alandan s6z edebiliriz ki, bu alanlar1 i¢ ice gecmis daireler seklinde, en genisten 6zele

dogru ahlaki, siyasi ve hukuki adalet olarak tasvir edebiliriz.

a. Ahlaki Adalet

Adalet, ahlaki alanda denge anlamiyla tecelli ederek duygular arasindaki denge
durumunu ifade etmekte ve erdem kavramu iizerinden izah edilmektedir. Ibn Sina (v.
428/1037), ibn Miskeveyh (v. 421/1030), Tasi ve Gazzali (v. 505/1111) gibi ahlak ve
adalet iizerinde fikir yiiriitmiis islam filozoflar1 -Aristo’nun anlayisiyla benzer olarak?®*-
erdemi, iki reziletin (ifrat ve tefritin) orta noktasi/denge durumu olarak ifade ederler.
Soyle ki, 6fke ve korkaklik reziletlerinin orta noktasini cesaret erdemi ifade ettigi gibi,
hikmet ve iffet gibi diger erdemler de bir ifrat ve tefritin orta noktasini olusturur. Bu
durumda adalet ise, erdemlerden bir erdem degil, ‘orta noktayr emretmekle’ her
erdemde payi1 bulunan en biiyiik erdem olmaktadir. Adaletin bahsettigimiz emrediciligi,
giiciinii hak kavraminda izah ettigimiz tizere akil olgusundan alir. Akil iizerinde

temellenen adalet, ahlaki alanda insanlar1 s6zde ve fiilde dogru olan1 yapmaya sevk

2 Hadduri, slam'da Adalet Kavrami, 2018, s. 166. Adaletin ihsan ile tamamlanmasiyla ilgili olarak
ayrica bkz. Zafar Igbal, Adalet: Islami ve Batili Perspektifler, gev. Liitfi Sunar, Istanbul: Iktisat Yayinlari,
2017, s. 46.

24 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢cev. Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2014, ss. 107-108.
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edici® bir rol iistlenmekte, dolayisiyla kisinin tiim davranislarini kapsadig1 icin adaletin
en genis ve kapsamli halini ifade etmektedir. Durum bireysel agidan bdyle olmakla
birlikte, toplumsal diizeye ¢ikildiginda toplumun biitiinii arasinda adaleti temin edecek

iist bir kurum gerekecektir ki bu da devlet olmaktadir.

b. Siyasi Adalet

Devletin yonetim usulii olarak tabir edebilecegimiz siyaset, ilk siyaset
filozoflarindan olan Platon ve Aristo’ya gore ahlak ile i¢ ice bir yap1 arz eder; zira

bunlara gére ahlaki yeryiiziinde hakim kilmanin yolu siyasetten gegmektedir.?®

Siyasi alanda devletten beklenen biricik vazife, adaletin asil geregi olarak insanlar
yani tebaa arasinda ayirim yapmamasi,?’ onlara esit muamelede bulunmasidir.?® Oysa
esitlik yasamda degisik goriinimler altinda gerceklik kazanmaktadir. Bu goriiniimlere
gore adalet farkli isimler altinda karsimiza ¢ikar ki kaynaklarda esitlik acisindan

adaletin dort tiirii oldugundan bahsedilir.?

Bu tiirlerin ilki olarak zikredilen denklestirici adalet, 6zellikle bireylerin kendi
aralarindaki iligkileri diizenlemekte ve her bireye esit olanin bahsedilmesi ile herkesin

esit bir isleme tabi tutulmasin1 gerektiren ‘salt aritmetik’ esitlige dayanmaktadir.>

Bireylerin farkli yap1 ve yeteneklere sahip oldugu g6z Oniine alindiginda
denklestirici adaletin her zaman adil olmayacagi agiktir. Zira zengin ve fakir kimseden
ayni oranda vergi alinmasi adaletsizlik olacaktir. Bu diisiinceden hareketle, ‘yetenek ve
topluma katki’ oraninda, bir bagka deyisle ‘nimet-kiilfet’ dengesi dikkate alinarak esit

muameleye tabi tutulmay1 éneren dagitict adalet dne siiriilmiistiir. 3

Hakkaniyet olarak adalet tiirii ise denklestirici ve dagitict adalet tiiriiniin

eksiklerini tamamlamay1 hedeflemistir. Bu anlayisa gore gerek denklestirici gerek

% Miifit Selim Saruhan, “Erdemlerin Erdemi: Adalet”, ADAM AKADEMI Sosyal Bilimler Dergisi, C. 5,
S.1(2015), ss. 7-8.

% fsmail Safi, “Adalet ve Siyaset Iliskisi Uzerine”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi, S. 12 (2018), ss. 66-68.

21 Nitekim devlet herkesin devletidir.

28 Safi, “Adalet ve Siyaset Iligkisi Uzerine”, s. 65.

2Niyazi Oktem, Ahmet Ulvi Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 2. b., Istanbul: Der Yayinlari,
2014, s. 81.

30 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1975, ss. 37-38.
$Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, Istanbul: Filiz Kitabevi, 1992, ss. 131-133.; Oktem,
Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, ss. 82-84.
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dagitici adalette kisilerin genel ve dig gorlintimleri iginde esitlik uygulanmaya
calisilmigtir. Oysa adalet insanlarin bireysel Ozelliklerinin dikkate alinmasini salik
vermekte, dolayisiyla hakkaniyet olarak adalet bu spesifik olaylar1 dikkate alan bir
esitlik tasavvur etmektedir. Bir 6rnek vermek, ii¢ adalet tiiriiniin konumunu izah etmede
yerinde olacaktir. Soyle ki yargicin ceza verirken yasadaki cezayr uygulamasi
‘denklestirici’ adaleti teminde yeterli olurken; kusur, taksir, mikerrer su¢ gibi
durumlara gore cezanin alt ve st smirmi belirlemesi ‘dagitici’ adaletin geregi
olmaktadir. Yargicin bununla da yetinmeyerek su¢lunun psikolojik ve sosyal durumunu

da dikkate almasi onun ‘hakkaniyeti’ uyguladigin1 gostermektedir. 32

Adaletin ii¢ tilirliniin daha iyi anlasilmasi i¢in verdigimiz ornek her ne kadar
yargi¢ lzerinden ifade edilse de burada anlatilmak istenen, yOnetimin insana nasil

baktigini izahtir.

Modern c¢agin getirdigi yenilikler, esitlik anlayis1 etrafinda sekillenen adalet
tirlerini yeniden gozden gec¢irmeyi gerektirmistir. Bu arastirmanin neticesinde
Aristo’nun sekillendirdigi ve yukarida bahsettigimiz {i¢ adalet ¢esidine bir de sosyal
adalet eklenmis oldu. Sosyal adalet, denklestirici, dagitic1 ve hakkaniyet olarak adalet
tiirlerini muhafaza ediyor ancak bunlardan tam anlamiyla yararlanabilmek igin esit bir
ortam hazirlamay1 hedef ediniyordu. Soyle ki insanlar dagitici adalet geregi topluma
katkilar1 oraninda diinya nimetlerinden haklarii almaliydi. Ancak aglik sorunlari ile
ugrasan, egitim imkanlarindan yararlanamayan kisilerin topluma katkis1 her zaman i¢in
kisir kalacakti. Bu durumda devlet, insani toplumun bir ferdi olarak ele alip ona
toplumun diger bireyleri ile esit kosullar olusturmak suretiyle sosyal adaleti uygulamig

olacaktir.3®

Devletin, gerek sosyal durumda (sosyal adalet), gerek bireysel durumda3* adaleti
temin edebilmesi igin haklara dayanan bir hukuk sistemine ihtiyaci vardir. Adaleti
arzulayan bir devletin sahip oldugu hukuk sisteminin de adaleti ilke edinmesi

kaginilmazdir.

323. yer

3 Ali Bakkal, “Bediuzzaman Said Nursi’ye Gore Hukukta Adalet Cesitleri”, Katre Uluslararasi Insan
Arastirmalart Dergisi, S. 5 (2018), ss. 20-21.; Sosyal adaletin ‘ortaklasa iyi’nin ger¢eklesmesi amaciyla
diizenlenmis olmasina dair bkz. Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, ss. 42-43.

34 Zira bireyler, arzularma uymalar1 gibi nedenlerden dolay1 her zaman kendi aralarmda adaleti
gergeklestiremezler.
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¢. Hukuki Adalet

Fonksiyonlar1 agisindan ‘adalete yonelmis bulunan bir toplumsal yasam diizeni’
seklinde tanimlanan® hukukun®, tamimin kendisinden de anlasilacag iizere adalet,
diizen (hukuk giivenligi) ve toplumsal gereksinimleri karsilama (amaca uygunluk)
olmak iizere Ui¢ fonksiyonu bulunmaktadir. Bu fonksiyonlar, bizatihi hukukun cok
boyutlu karakterinin bir sonucu olarak gelisik bir iligki igindedir. Zira adalet hukukun
ideal boyutunu, toplumsal gereksinimleri karsilama reel boyutunu, diizen ise mantiksal
boyutunu ifade etmektedir. Bu ¢eliski geregi hukukun islevlerinden biri
gerceklestirilirken digerinin zarar gérmesi muhtemeldir. Ornegin diizen fikri, tek tek
olaylar1 g6z ardi etmek pahasina da olsa hukuku belli bir sekle sokma ihtiyacini ifade
eder ve bu ihtiyacin temelinde hukuk kurallarinin soyut ve genel olma geregi yatar.
Dolayisiyla somut ve 6zel nitelikteki miinferit olaylar, s6z konusu kurallarin kapsamina
sokulurken, zaman zaman adaletin tekil olaylardaki tecellisi olan hakkaniyeti

zedeleyebilmektedir.®’

Hukukun ideal boyutunu ifade ederek ona yon vermesi miinasebetiyle hukukun
en 6nemli fonksiyonunu olusturdugunu séyleyebilecegimiz adalet -anlasildigi tizere-
toplumsal gereksinimleri karsilamak ya da hukukun giivenligini saglamak adina zaman
zaman askiya almabilir. Bu durum ve bu durumla birlikte hukukun denetleyebilecegi
alan da dikkate alindiginda, hukuki adaletin ahlaki adalet yaninda oldukg¢a sinirli olarak
islev gordiigii ancak adaletin toplum arasinda asgari diizeyde ve devamli olarak

yasayabilmesi hususunda 6nemli bir gorev listlendigi sdylenebilir.

2. Adaleti Gercgeklestirici Enstriimanlar

Adaletin yansidigi ii¢ alani izah ettikten sonra bu alanlarda adaletin tahakkuku i¢in
gerekli olan enstriimanlardan bahsedebiliriz ki burada Yunanli filozoflarin ‘nomos’

olarak adlandirdig: ti¢ yol mevcuttur. Muhammed b. Mahmid es-Sehreziri’nin de (v.

SAral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 13.

% Burada bahsedilen hukuk, pozitivist hukukun aksine tabii hukukun kontroliinde bulunan pozitif
hukuktur. Zira pozitivist anlayis hukukun adalet fonksiyonunu reddetmekle ilgimiz dismna ¢ikmis
olmaktadir.

87 Abdurrahim Kozali, Hukuk Felsefesi A¢isindan Dogal Hukuk ve Istihsan, Bursa: Emin Yayinlari, 2011,
ss. 19-20.
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687/1288) aynmi sekilde ifade ettigi® bu yollardan birincisi ‘ilahi kanun’ (ahlaki
adaletteki etkisini diisiinebiliriz), ikincisi ilahi kanunun emrinde ‘konusan kanun’ (adil
bir yonetici/adil bir hakim), tiglinciisii ise hakime tabi olmas1 gereken ‘para’dir ki ‘sessiz
kanun’ olarak ifade edilmistir.>*Adaletin temininde etkili bir gii¢ unsuru olan para,
hakimin emrindedir. Hakimin hidayete ulagabilmesi ise ilahi kanuna (din ve seriata) tabi

olmasina baglidir.*°

Il. TEOLOJIK ADALET

Adalet kavraminin metafizik degerlerle ve hususen tanr ile iligkilendirilmesi
adaletin, tanridan evrene (ontolojik ve beseri) ve evrenden tanriya (tevhidi) adalet olmak
lizere iki perspektiften ele alinmasini gerektirmistir. Islam iktisat teorisinin iizerine insa
edilecegi varlik alaninin keyfiyetini ve bu varlik alami ile iligkili olarak konulacak
iktisadi hiikiimlerin (naslarmn) mahiyetini incelemek, islam iktisat diisiincesinde adaletin
temellendirilmesini ve tahakkukunu kavrayabilmek, dolayisiyla islam iktisat sisteminin
tirettigi kavram ve teorilerin arka planinda yatan teolojik zeminin bilinmesi adina 6nem
arz etmektedir. Bu Oonem vesilesiyle ele almayir hedefledigimiz bu kisimda, adalet
anlayigina tanrimin dahil edilmesiyle giindeme gelmis olan ve adalet konusunun iki
yoniinden birini olusturan, tanrinin adilligi ve bu cergevede ilahi adalet konusunu

oncelikle ele almanin faydali olacag: kanaatindeyiz.

A. TANRININ ADILLIGI

Izah tarz1 farklilasma gosterse de askin bir varlik olan tanri, hemen hemen tiim
dinlerde adil olarak tasavvur edilmistir. Oyle ki tarihte sirf adaleti saglamakla gorevli
tanrigalarin varligindan da bahsedilmistir. Giliniimiizde adaleti temsil eden, gozleri
kapali, bir elinde terazi diger elinde kili¢ olarak tasvir edilen kisi, Yunan mitolojisindeki

adalet ve diizen tanrigasi olan Themis’ten baskasi degildir.*!

Tanrinin adil olarak diisiiniilmesi ve kabul edilmesinin kokeninde tanrinin zorunlu,

dolayistyla yetkin bir varlik olmasi ve bu yetkinlik vasfinin da adaleti tazammun ettigi

3 Selguk Giizel, “Sehreziiri’nin Siyaset Anlayiginda Temel Kavramlar: Yardimlasma, Sevgi ve Adalet”,
Mizanii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi, S. 6 (2018), s. 53.

% Vecihi Sonmez, Biitiin Yonleriyle Islam’da Adalet, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018, s. 159.

40 Sénmez, Biitiin Yonleriyle Islam’da Adalet, s. 55.

4Cigdem Kiiciikkayalar, “Adalet Tanrigalarr”,
http://www.ankarabarosu.org.tr/siteler/ankarabarosu/hgdmakale/2012-1/5.pdf. (05.07.2019)
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diistincesi yer alabilir. Arka planindaki diisiince neye dayanirsa dayansin tanrinin adil
oldugu kabul edildiginde, kendisi adil olan tanrinin varlik ve beser ile iligskisinde
adilliginin nasillig1 konusu ve bu baglamda ilahi adalet ile beseri adalet arasindaki iligki

durumu giindeme gelecektir.

B. iISLAM’DA iLAHI ADALET

Diger semavi dinlerde oldugu gibi Islam dininde de yaraticinin adil oldugu
ihtilafsiz kabul edilmistir. Bununla birlikte Allah’in varlikla olan iligkisinde (yaratma
sifatinda) ve beserle olan iligskisinde (kelam sifatinda) adaletin mahiyeti hakkinda,
Allah’in sifatlarini konu edinen keldm alimleri farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
Yaratma ve kelam sifatlarinin birer fiil oldugu diisiiniildiiglinde bu sifatlarin her birine
ayrt ayrt deginmeden Once biitiinciil olarak Allah’in fiillerinde adalet konusundaki

tartigmalara kisaca bakmak yerinde olacaktir.

1. I1ahi Fiillerde Adalet Baglaminda lyilik Kétiiliik Tartismalar

Yaratma ve kelam sifatlarina sahip olan yaraticimin ilim, kudret ve irade gibi
sifatlar1 da mevcuttur. il1ahi fiiller ilim, kudret ve irade gibi ilahi sifatlarin varli1 ve
islevi sonucunda meydana gelmektedir ki, bu sifatlardan kaynaklanan fiillerin birtakim
anlam ve degerleri icerdigi agiktir. Zira yiice yaratict hikmet sifatindan da anlasildig
gibi, degerden yoksun bulunan ve abes olarak isimlendirilen tiim fiil ve tasarruflardan

minezzehtir.

Kelamcilar ilahi fiillerin birtakim deger ve hiikiimleri igerdigi konusunda ittifak
etmislerse de bu deger ve hiikiimleri igerme keyfiyeti, baska bir deyisle ilahi fiillerin
deger Olciitiinlin neligi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Nitekim bazi kelamcilar ilahi
fiillerde ickin olan deger ve hiikiimleri tespit eden kaynagin akil oldugunu sdylerken,
cogu kelamer bu kaynagin vahiy*? oldugunu sdylemektedir. ilahi fiillerin birtakim akli
degerlerle tahdit edilip edilemeyecegi noktasinda temellenen bu konu, kelam eserlerinde

hiisiin-kubuh baslig1 altinda incelenmistir.*3

Arapca asilli olan ‘hiisiin’ kelimesi ‘giizel olmak’ anlaminda mastar ve ‘giizellik,

ragbet edilen ve sevilen sey’ anlaminda isim olarak kullanilmakta olup c¢ogulu

42 Buradaki vahiy genis anlamda kullamlmakta olup, Allah’mn varliga ilhamimi da kapsamaktadir.
43 Ibrahim Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta'lil Tartismalart, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017, ss. 90-91.
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mehasindir.** Karsit1 olan kubuh ise ‘¢irkin olmak’ ve ‘cirkinlik, nefret edilen sey’
manasinda mastar isimdir; ¢ogulu mekabihtir. 4 Hiisiin-kubuh kavramlar1 her ne kadar
estetik degerleri ifade eden gilizel ve ¢irkin kelimeleriyle terciime ediliyorsa da bu
kavramlar Islami literatiirde estetik anlamdan ¢ok eylemlerin dini ve ahlaki y&niinii
belirtmek i¢in kullanilmistir. Dolayisiyla keldm, ahlak ve ustl-i fikih terimi olarak
‘hiistin-kubuh’  kavramlarmi  ‘iyilik-kotiilik’  diye ifade etmek daha isabetli

goriinmektedir.*®

M1ahi fiillerin iyi ya da kotii (hiisiin-kubuh) olarak nitelenmesi seylerin aslinda
iyilik-kotiiliik vasiflarinin bulunup bulunmayisiyla ilintili olarak tartisilmustir. Islam

alimlerinin bu konudaki goriislerini ii¢ baglik altinda incelemek miimkiindiir.

Es‘arl mezhebi ile Safii, Maliki, Hanbeli usulciilerinin ¢ogunlugu ve bazi Hanefi
usulciilerine gore hiisiin ve kubuhun varlig: itibaridir. Soyle ki bu alimlere gore hiisiin
ve kubuh bir fiilin zati ozelligi ve degismez vasfi degil, aksine sartlara, kisilere,
amaglara ve anlayislara gore degisen izafi seylerdir. Nitekim hiisiin ve kubuh itibari
oldugu i¢in kimi zaman kisilerin nispet ve anlayislarina gore, kimi zaman da durumlara
gore farklilik arz etmektedir. Ornegin, yalan cirkin seylerden sayildig1 halde sugsuz bir
insanin hayatin1 kurtarmak i¢in sdylendiginde kotii olmaktan ¢ikacaktir. Dolayistyla
hiisun ve kubuh acisindan itibarl olan nesnelerin iyi veya kotii oldugu ancak
haklarindaki hiikmiin tespit ve tayininden sonra bilinebilir. Bagka bir deyisle, bir fiil din
tarafindan emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik veya kotiiliik vasfini kazanir.
Neticede bu goriis sahiplerine gore fiiller, Allah’in belirlemesiyle iyilik ve kotiiliik
vasfin1 kazanacagi i¢in, Allah’a nispetle bir deger tasimazlar. Zira fiillere deger bigen

yaraticinin bizzat kendisidir.*’

Basta Cehmiyye ve Mu‘tezile olmak iizere Sia, Kerramiyye, baz1 Matiiridi-Hanef1
alimleriyle Islam filozoflarina gére hiisiin ve kubuh nesnelerin zatinda mevcuttur. Tyilik
ve kotiiliigiin fiillerin mahiyetinde bulunan zati nitelikler oldugunu ilk defa Cehm b.

Safvan (v. 128/745-46) oOne siirmiis daha sonra Mu‘tezile bu goriisii benimseyip

4 [bn Manzir, Lisdnii I-Arab, C. XIII, s. 114.

45 [bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. 11, s. 552

% {lyas Celebi, “Hiisiin-Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. 19, s. 59.

47 flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi], S. 16-17 (1998), ss. 65-66.
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gelistirmistir. Mu‘tezile alimleri hiisiin ve kubuhun itibari oldugunu savunanlara karsi
Allah’mn kétii olam1 emretmedigi,*® adaleti emrettigi®® ayetleri delil getirmislerdir.
Nitekim s6z konusu ayetlerde emir ve nehiy vaki olmadan 6nce de adi gegen fiillerin iyi

veya kotii olduklari ve Allah’in bu fiillerle ilgili emir ve yasagi1 haber verilmektedir.>

Hiisiin ve kubuhun nesnelerin zatinda mevcut oldugunu kabul eden Mu‘tezile’ye
gore Allah’in fiilleri hasen olmak zorundadir. Nitekim Allah hakimdir ve abesle istigal
etmez. Mu‘tezileye gore Allah hikmeti geregi faydali is yapar, ancak kendisi ihtiyagtan

miinezzeh oldugu i¢in onun fiillerinin faydasi kullara yoneliktir.>

Mu‘tezile alimlerinin en Onemlilerinden kabul edilen Kadi Abdulcebbar (v.
415/1025)%? Allah’m fiillerini hiisiin-kubuh agisindan inceleyerek fiiller konusunda
yapilmasi zemmi gerektirenlere kabih, bunun disinda kalanlara ise hasen demek sureti
ile kabih olmayan fiillerin tiimiinii hasen olarak kabul etmis, dolayisiyla mubah fiilleri
de hiisiin icinde saymustir. Abdiilcebbar, Allah’in fiillerini kabih olarak nitelemedigi
gibi mubahlik ile de tavsif etmemis, mubah fiillerin de mutlaka bir fayda sagladiklari
veya bir iyilige vesile olduklari i¢in hasen olarak tavsif edilmeleri gerektigini, aksi

takdirde abes olacaklarini ifade etmistir.>

Matiiridiler hiisiin ve kubuh konusunda Es‘arilerle Mu‘tezile arasinda orta bir yol
izlemiglerdir. Fiillerde bizatihi iyilik ve kotiliigiin mevcut oldugunu kabul ederek
haliikarda zati oldugu iddiasina karsilik, zati tabiriyle bir fiilin hiisiin ve kubuh ile
nitelendirilmesinde insanlarin ¢ogunun maslahatina uygun veya aykir1 olmay1 yeterli
gdérme konusunda onlardan ayrilmaktadir. Imam Matiiridi’ye (v. 333/944) goére nesneler
iyl ve kotii olma yoniinden, zat1 geregi iyi-kotli ve sartlar ile duruma gore 1yi-koti
olmak {lizere ikiye ayrilir. Akla gore zat1 geregi 1yi-kotii olan durum ve sartlar nedeniyle

degismedigi halde durum ve sartlara gore iyi-kotii olan seyler degisebilir.>*

48 Araf 7/28.

49 Nahl 16/90.

%0 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi”, ss. 67-68.

5t Avni Ilhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1991, C. 3, s. 495.

52 Salih Sabri Yavuz, Islam Inancinda Hikmet, Rize: Sts Yayinlar1, 2011, s. 103.

53K ad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, C. 6/1, 1. b., Misir: Misir Matbaa, 1962, s. 58.

54 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi”, s. 69.
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Bir takim farklar bulunmakla birlikte iyilik ve kétiiliiglin seylerin zatinda mevcut
kotiiligiin itibarl oldugu goriisiine karsi; dogru, yalan gibi fiillerin iyilik ve kétiiliigiintin
zat ve mabhiyetlerinden dolay1r olup, hicbir vakit hicbir sebeple degismeyecegini
sOylemiglerdir. Nitekim bu alimlere gore yalan sdylemenin bazen tasvip edilmis olmasi

kotiiliik vasfinin ondan ayrilmis olmasina degil, ehvenini tercihe delalet etmektedir.*®

AAAAAAA

bulundugunu kabul etmekle Allah’in fiillerinin iyi olmak durumunda oldugunu, ancak
bunun kendisine zorunlu olmadigini, onun hikmeti geregi bdyle davrandigini

savunmuslardir.

Hiisiin ve kubuhun seylerin zatinda mevcut olup olmayisiyla baglantili olarak ilahi

fiiller hakkinda serdedilen goriisler, ayn1 alimlerin ilahi fiillerin taalluk ettigi varlik ve

eqe s1A

2. Yaratma Fiili (Ontolojik Adalet)

Allah’in adil olusu, onun varlikla olan iliskisinde aktiiel hile gelmistir. Islam
alimleri adaleti Oncelikle Allah’in aleme verdigi nizamin bir unsuru, lituf ve
comertliginin bir tecellisi olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore alemdeki her varligin
kendi mertebesine gore fonksiyonunu icra etmesi ve nizamin isleyisine katkida
bulunmasi, alemin yaratilisindaki adaletin bir sonucudur. Miisliiman alimler, Kur’an’da
yer alan ayetler 15181inda, goklerle yerin yaratilisinda ve isleyisinde adalet prensibinin
(dlizen ve denge anlaminda) var oldugu konusunda fikir birligi ig¢indedirler. Ancak
kelam alimleri varlik ve adalete iliskin olarak Allah’in kotiliigli yaratip yaratmadigi ve

daha miikemmel bir lemin miimkiin olup olamayacag: konusunda ihtilaf etmislerdir.>®

Hayatin ayrilmaz bir pargasi olan istiraplar, acilar ve bunlara vesile olan deprem,
firtina, kitlik, kuraklik, iklim degisikligi gibi dogal afetler ile insanda dogustan var olan
veya sonradan ortaya cikan elem ve hastalik gibi kisinin giicli dahilinde olmayan

durumlar varliklarin ezeli kaynagi olan, her seye giicii yeten, her seyi bilen ve sonsuz iyi

* Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi”, s. 71.
6Sénmez, Biitiin Yonleriyle Islam’da Adalet, ss. 50-51; Fatma Genel Uguzman, Keldmda Adalet
Kavrami, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 17.
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olan yaraticinin bu kétiiliikler ile iliskisi durumunu giindeme getirmistir.>” Bu iliskinin
nasilligi sorunsali yalmzca Islam diinyas: ile sinirh kalmamus, nitekim farkl
baglamlarda da olsa ilk Cag felsefesine kadar izleyebilecegimiz tanr1 ve kotiiliik
problemi tartismalar1 bati felsefesinde ‘theodise’ (teodise) kavramiyla yanki

bulmustur.>®

Ik defa Leibniz (v. 1716) tarafindan kullanildig: iddia edilen® ve Grekcede ‘tanri
ve adalet’ anlamina gelen iki kelimenin bir araya getirilmesinden olusturulan teodise
kavrami, teknik bir terim olarak, kotiilik olgusu karsisinda tanrinin adaletini ve
hakliligin1 savunma anlamina gelmektedir. Bununla birlikte pratikte, bazen hem katiiliik
problemi hem de onunla ilgili ¢6ziim girisimlerinin sistematik bir incelenisinden olusan
biitiin bir konunun genel adi, bazen de daha dar anlamda, kotiiliik problemi karsisinda
One siiriilmiis 6zel bir ¢dziim anlaminda kullanilmaktadir. Daha yaygin ve dogru olarak
dar anlamda kullanilan teodise kavrami®® daha sonra Miisliiman alimler tarafindan da

ele alinmstir.

a. Miisliiman Ilim Adamlarinin Kotiilitk Problemi Baglamindaki Goriisleri

Hem Ehl-i siinnet hem de Mu‘tezile kelamcilarinin kainatta var olan metafiziksel
ve tabii (ontolojik) kétiiliiklerin izahinda kullandiklart Kilit kavram, ‘hikmet’ terimi
olarak ifade edilebilir. Her iki gruba gore, metafiziksel ve tabii koétiiliikler, ilahi fiillerin
bir sonucu olmalari agisindan diistiniildiigiinde kotiilik degil, gerekli ve hikmetli bir is
olarak belirtilir. Buraya kadar kelamcilar arasinda derin bir anlagsmazlik s6z konusu
degildir. Anlasmazlik, bu hikmetin kime ve neye gore oldugu noktasindadir.®* Alimlerin
bu noktada takindiklar: tavirlara bakildiginda, -daha 6nce de bahsedildigi lizere- onlarin
Allah’m fiilleri ve adalet hakkindaki goriislerinin, kotiiliikk problemleri tizerinde ileri

stirdiikleri goriislerine yansidig1 goriilmektedir.

5 Selahattin Akti, “Gazzali ve Leibniz Optimizminden Kant’in Otantik Teodisesine Kétiiliik Sorunu”,
Temasa: Erciyes Universitesi Felsefe Béliimii Dergisi, S. 6 (2017), s. 36.

5 Hiilya Alper, “Matiiridi’nin Mutezile Elestirisi: Tanr1 En Iyiyi Yaratmak Zorunda mudir?”, Keldm
Arastirmalart Dergisi, C. X1, S. 1 (2013), s. 18.

9 Akti, “Gazzali ve Leibniz Optimizminden Kant’in Otantik Teodisesine Kotiiliik Sorunu”, s. 38; Fethi
Kerim Kazang, “Kelami Diislincede Kotiililk Sorununa Kisa Bir Bakis”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, C.
VI, S. 1 (2008), s. 81.

60 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Theodise, Ankara: Vadi Yayinlari, 1997, ss. 79-80.

61 Genel Uguzman, Keldmda Adalet Kavrami, s. 100.
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[1ahi fiiller konusunda fiillerin niteligi ne olursa olsun dogru ve adil olmasi igin,
Allah tarafindan yaratilmis olmasini yeterli goren Es‘ari alimleri evrende var olan
metafiziksel ve tabii kotiiliiklere agiklik getirirken hikmet kavramina basvurmuslardir.
Es‘ari alimler Allah’in kudretini sinirlamamasi adina hikmeti, fiilin failin niyetine
uygun olarak meydana gelmesi seklinde tanimlamislarsa da® burada ilahi fiillerin hicbir
kasit barmmdirmadigini degil, sahibini etkileyip edilgen héle getiren kastin var
olmadigmi®® ifade etmek istemislerdir. Nitekim onlara gore Allah, bazi canlilarin 1zdirap
duyacagi seyleri yaratirsa, bu hikmetsiz olmayip Allah’tan baska hi¢bir kimsenin
maksadini kavrayamayacagi ilahi bir rahmet ve hikmete goredir. Mahlikatta goreceli
olarak ciliz’1 bir kotiilik meydana gelirse bu da kiilll bir kotilik degil genel bir

maslahattan dolay1 sadece hayirlidir ve kullarin faydasia olan seydir.®*

Mu‘tezile mezhebi, Es‘ari mezhebinde oldugu gibi -ve daha yogun olarak-
metafiziksel ve tabii kotiiliikleri izah ederken hikmet kavramini kullanmis, bir ise
(duruma) kotii diyebilmek i¢in onun hikmetten yoksun, zulim ya da abes olmasi
gerektigini sOylemistir. Allah’in fiillerinin abeslikten miinezzeh oldugunu, dahasi
Allah’in kullart i¢in en iyiyi yapmak zorunda oldugunu (aslah) savunan Mu‘tezile
mezhebi, kainatta insanin giicii dahilinde olmayan birtakim kotiiliikklerin bulundugunun
farkindadir. Ancak bu alimler, Allah’tan sadir olan ve kotii olarak algilanan metafiziksel
kotiiliiklerin, Allah’in kendileriyle bir gayeyi hedeflemesi nedeniyle ‘kotii’ olmadigini
sOylemiglerdir. Nitekim Allah’tan kaynaklandigi bilinen hastaliklar, afetler veya ser
olarak kabul edebilecegimiz her tiirlii kotli durum, 6liim sonrasinda bedeli fazlasiyla
Odenecek bir durum olduguna, dolayisiyla da eskatolojik bir gayeye yonelmis olduguna

gore kotii olmaktan ¢ikarlar.®®

“Allah’t hakkiyla bilen, O’nun her seyden miistagni oldugunu, hiikiimranligini,
kudretini ve yaratmanin da emretmenin de O’na ait olusu cergevesindeki hakimiyetini
takdir eden kimse yaraticinin fiilinin hikmet dairesi disina ¢ikmayacagini kabul eder.
Ciinkii O, zatiyla hakimdir, miistagnidir, alimdir. Goriintiide hikmetten uzaklastiran ve

failini anlamsizliga ve zulme siiriikleyen sey insanin cahilligi ve eksikligidir. Bunlarin

62 Genel Uguzman, Keldmda Adalet Kavrami, ss. 106-108.

8 Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta’lil Tartismalari, s. 160.

84 Genel Uguzman, Keldmda Adalet Kavrami, s. 106.

85 Rafiz Manafov, “Messai Felsefe ve Kelam Diisiincesinde ‘Adl-i 1lahi’ (Teodise) Meselesi”, Selcuk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 28 (2009), s. 112.
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ikisi de Allah’tan uzaktir. Boylece onun fiilinin hikmetten uzak olmadigi da siibut

bulmus olmaktadir’®®

sOzleriyle, alim sifat1 basta olmak {izere, sifatlarindan hareketle
Allah’in fiillerini hikmet ile iliskilendiren Matiiridi, hikmeti ‘her seyi yerli yerine

koyma’ olarak tanimlar ve adalet ile ayn1 anlama geldigini belirtir.%’

AAAAAAA

da®® Allah’mn fiillerinin adalet, ihsan ve faziletten baska bir seyle nitelenemeyecegini
ifade etmislerdir.%® Nitekim Matiiridi mezhebine gore basa gelen bir kisim koétiiliikler,
belalar daha sonra gelecek kotiiliikleri, musibetleri def eder veya onlarin siddetini
kirarlar. Bir kisim kétiiliikler, musibetler hayatta nimetlerin takdirine vesile olur, insani
manen terakki ve tekamiil ettirir; bir kisim kotiiliikler ise insanin giinahlarinin
bagislanmasina vesile olur.”® Bu gibi kétii olarak algilanan durumlari hakikatte Allah’m
bir litfu ve ihsani olarak degerlendiren Matiiridi mezhebi, hikmetin Allah’in litfundan
sadir oldugu kanaatiyle, hikmeti Allah i¢in zorunlu telakki eden Mu‘tezile mezhebinden

ayrilir.

b. ‘Miimkiin Alemlerin En Iyisi’ Goriigii

Kotiiliikk problemi hakkinda, mezhepler baglaminda inceledigimiz {izere cesitli
fikirler ortaya atilmis olsa da, bunlar iginde en ¢ok tartismaya neden olan Gazzali’nin
‘leyse fi’l-imkan ebda‘u mimma kan’ seklinde formiile edilen goriisii olmustur.”
‘Olmus olandan daha iyisinin miimkiin olmadig1’ iddiasini tagiyan ve ayni zamanda
kendi zamanindan on dokuzuncu ylizyila kadar siirecek teodise tartigmalar1 gelenegine
yol agan bu ifade,’? Gazzali’nin Ihyd i uliimi’d-din adli eserinin tevekkiil bahsinde su
sekilde gecmektedir: ‘Allahu Teédlanin kullar1 arasinda paylastirdig rizik, émiir, seving,
lizlintii, acizlik, gili¢, iman, kiifiir ve isyan adina ne varsa hepsi sirf adalettir; onda zuliim

yoktur. Hepsi haktir, asla haksizlik yoktur. Bilakis bu taksim gerektigi sekilde, gerektigi

 Eb( Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, 11. b., Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2018, s. 423.

87 Yavuz, Islam Inancinda Hikmet, s. 79; Genel Uguzman, Keldmda Adalet Kavrami, s. 112.

68 Zira adalet ilkesi Mu‘tezile mezhebinde benimsenen bes temel esastan biri ve en temel olamidir ki
digerlerini, ‘tevhid’, ‘va’d ve vaid’, ‘menzile beyne’l-menzileteyn’ ve ‘emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-
miinker’ olusturur.

8 Genel Uguzman, Keldmda Adalet Kavrami, s. 113.

© Osman Oral, “Kelam ilminde ilahi Adalet”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. XI, S. 1 (2013), ss. 453-
454.

I M. Ciineyt Kaya, “Daha miikemmel bir dlem olabilir mi?: ‘Leyse fi’l-imkan’ tartigmasinin kaynaklar
tizerine notlar”, Divdn (Dergi), C. X, S. 16 (2004), ss. 241-242.

2 Yaran, Kotiiliik ve Theodise, 5.155.

22



gibi, gerektigi kadar gergek ve zorunlu bir diizene gore yapilmistir. Olandan daha
giizeli, daha eksiksiz ve miikemmel olani asla miimkiin degildir. Eger miimkiin olup da
giicii yetmesine ragmen liitfedip ortaya ¢ikarmasaydi, bu durum comertlige ters diisen
bir cimrilik, adalete aykir1 bir zuliim olurdu. Sayet daha giizeline giicii yetmemis

olsaydi, bu da ulihiyete aykir1 diisen bir acizlik sayilirdi.”"

‘Leyse fi’l-imkan...” ifadesinin Gazzali etrafinda boyle bir tartismaya yol
acmasinin en 6nemli sebebi, Allah’in kudret ve irade sifatlarina verdigi 6zel onemle
taninan Es‘ari keldmimin 6nde gelen isimlerinden olmasma ragmen Gazzali’nin ilk
bakista ilahi kudret ve iradeyi simirlandirdig1 izlenimi veren bu gériisii savunmasidir.”
Oysa Gazzal’nin miimkiin diinyalarin en iyisinin yaratilmis oldugu goriisiinden,
‘alemin varolus siirecinde alabilecegi miimkiin durumlar arasinda o an bulundugu
durumun en iyi durum olmast’ anlasilirsa bdyle bir ifade yaraticinin kudretine sinir
getirme riski tagimayacaktir. Ciinkii evrenin su anki miimkiin durumunun en iyi olarak
degerlendirilmesi onu Allah’in yaratabilecegi iyi evrenlerin son noktasi olarak gérmeyi
gerektirmemektedir. Zira Allah’in mutlak bir kudrete sahip olmasi ile yaratma siirecinin
her asamasinda bu kudretin sagladigi imkanin tamamini kullanmasi ve yansitmasi

farklidir. Burada ilmi ve hikmeti devreye girmektedir.”

Allah’mn  varhiga yonelik fiilinin teskil ettigi ontolojik adalet baglaminda
bahsettiklerimizin neticesinde, kelam alimlerinin varlik sahasinda zahiren algilandigi
sekilde baz1 koétiliiklerin varligini kabul ettikleri, ancak bunlarin mutlaka bir hikmet
barindirdigi kanaatinde olduklar1 anlasiimaktadir. Nitekim Es‘ari alimler her ne kadar
ilahi kudrete halel getirmemek adina kendilerine bir sinir ¢izmis olsalar da bir Es‘ari
alim olan Gazzali’nin goriislerinden anlasildig: lizere, onlarin da Mu‘tezili ve Matiiridi
alimleri gibi kainatin yaratilis bakimindan hakkinin verilmis (adil), dolayisiyla yerli ve
yeterli oldugu, zahiren algilanan kétiiliiklerin ise aslinda hayra vesile oldugu goriisiinde

olduklar1 sdylenebilir.

Ebt Hamid Gazali, [hyd 'u Uliimi’d-Din, C. V, Dimask: Darii’l-Fayha, Darii’l-Menhal Nasirun, 2010, s.
503.

4 Kaya, “Daha miikemmel bir alem olabilir mi?”, s. 243; Akti, “Gazzali ve Leibniz Optimizminden
Kant’1in Otantik Teodisesine Kotiilik Sorunu”, s. 41.

S Yaran, Kotiiliik ve Theodise, SS. 162-163.
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Mezheplerce bazi tabii kotiiliiklerin ahirette karsiligi verilmek iizere bir imtihan
vesilesi olarak kabul edildiginden daha Once bahsetmistik. Ancak burada hemen
hatirlatmamiz gerekir ki, bilim, teknik ve tecriibeler, dogal felaket ve 1zdiraplarin
birgogunun insanin insana ve dogaya karsi gayriahlaki tutumu neticesinde
gerceklestigini gostermistir.”® Bu duruma, insan1 ve onun hazlarmi merkeze alan bir
diinya tasarimi sonucunda, insanin kendisini doganin efendisi olarak gormesinin neden

oldugunu sdyleyebiliriz.””

Allah’mn yaratma fiilinin tecelli ettigi varlik sahasini adalet diizleminde ele
aldiktan sonra, bu varlik alani ile iligskili olarak Allah’in kelam sifatin1 adalet

baglaminda inceleyebiliriz.

3. Kelam Fiili (Beseri Adalet)

Yaraticinin kelam fiili, varliga doniik fiilinin aksine, kesin sonu¢ dogurmayacak
sekilde (emir-nehiy) talep icermekte ve beseri alanda adaletin tahakkukunu

hedeflemektedir.

Ontolojik adalet bahsinde gordiiglimiiz lizere ilahi fiiller, (yaratma fiili ile) varlik
sahasina yoneldiginde adalet; nesneleri diizgiin, tam, dogru ve yetkin kilma anlaminda
kullanilirken, (kelam fiili ile) besere yoneldiginde iki seyi birbirine yahut her ikisini bir
diger seye esitlemeyi ifade etmektedir. Nitekim varlik sahasinda adalet tek seye
yonelmis iken, besere doniik adalet emir ve nehiyler vasitasi ile iki sey arasindaki

(insan-insan, insan-tabiat, insan-Allah) durumu diizenlemektedir.”

Emir ve nehiylerin (hiikiimlerin) haklara iligmesi, bu haklarin adilane dagilinu
sorunsalin1 giindeme getirmektedir. Oysa daha oOnce de bahsedildigi iizere hak
kavraminin bizatihi tanimlanmasi ve temellendirilmesi dahi buradaki adalet anlayisina
151k tutmaya kafi gelecektir. Dolayisiyla naslar lizerinden beseri alana yonelen adaletin
mahiyetini kavramak i¢in Islim’da hak anlayigmin (insan haklar1) nasil

temellendirildigine bakabiliriz.

8 Sénmez, Biitiin Yonleriyle Islam’da Adalet, 2018, s. 347.

"Fikri Giil, “Insan-Doga Iliskisi Baglaminda Cevre Sorunlari ve Felsefe”, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 14 (2013), s. 18.

8 Hadduri, Islam da Adalet Kavrami, s. 24.
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a. Islim’da Hak Anlayisimin Temellendirilmesi

Diinya hayati, insanin ¢esitli ihtiyag, ilgi ve yeteneklerine karsilik gelecek sekilde
diizenlenmis ve insana bu diizenden yararlanma olanak ve potansiyelleri sunulmustur.
Insanin bu beseri potansiyellerinin fiiliyata gecebilmesi igin Allah tarafindan
yaratilisinin baslangicinda takdir edilmis, yani kazanima bagli olmayan asli haklari
bulunmaktadir. Miisliiman diisiiniirler, bu haklarin temelinin insan ile Allah arasindaki
halifelik &devini yiiklenme ahdinden dogdugunu sdylemislerdir.”® Séyle ki Allah’in
insana akil verip ona emanet olarak nitelendirdigi birtakim 6dev ve yiikiimliiliiklerden
olusan Allah haklarmi yiiklemeyi teklif etmesi ve insanin da bu emaneti yliklenmeyi
kabul etmesi, kul ile yaratict arasinda bir zimmet yani ahit ve sozlesme olarak
diisiiniiliir. Bu s6zlesme insan tizerindeki yiikiimliiliiklerden ibaret olan Allah haklarinin
temeli oldugu gibi, miilkiyet, hiirriyet ve can dokunulmazlig1 gibi insanin sahip oldugu
haklarmn da temelidir.®’ Allah ve kul haklarinin ikisini birden temellendiren bu diisiince
Bat1 kiiltiirtindeki tabii haklar anlayisiyla benzerlik gosterse de ondan esaslt bir sekilde
ayrilir. Zira insan, tabii hukuk doktrinlerinin aksine, dncesinde bir yiikiimliilik olmadan
‘asil’ durumundaki haklara sahip olmamakta, Allah hakki olarak nitelenen
yiikiimliliikleri kabul ettigi bir sozlesme sonucu miilkiyet gibi temel haklara
kavusmaktadir.8! Dolayisiyla haklar tabii olmaktan ¢ok bir sézlesmeye dayanmaktadir
Ki, bu metafizik s6zlesme olarak nitelenebilir ve temel haklar bu sekilde metafizik
sozlesmeye dayamir.®? insan haklarmin sdzlesmeye dayanarak yaratici tarafindan
veriliyor olmasi -yine tabii hukuk doktrinlerinin aksine olacak sekilde- bu haklarin
yalnizca hak degil, gerekli ser‘l zorunluluklar, bir baska deyisle vazgecilemez olarak

algilanmasinin gerekgesi olarak zikredilebilir.®®

™ Recep Ardogan, “Kelami Agidan insan Haklarinin Temellendirilmesi”, Kur’dn ve Siinnete Gére Temel
Insan Haklar (Ilmi Toplant), 2014, ss. 82-83.

8 Hasan Hacak, “Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayis1”, Marmara Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi), S. 29 (2005), s. 108; Fahri Demir, Islam
Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, 5. b., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2012, ss. 182-
198.

81 Bu karsilikl1 haklar igeren sdzlesme, tek tarafli agidan bakildiginda nimet-kiilfet dengesini hatirlatmakta
ve heniiz haklarin temellendirilmesinde dahi dengenin gozetildigini diisiindiirmektedir.

82 Hacak, “Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayig1”, s. 109.

8 Haklarin zorunluluk olarak ifade edilmesi hakkinda bkz. Muhammed Umara, Islam ve Insan Haklari,
cev. Asim Kanar, Istanbul: Denge Yayinlari, 1992, s. 126.
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b. Haklar, Fitrat ve Akil Iliskisi

Allah’mn kullarin1 yaratarak her biriyle bahsedilen ahdi yapmis olmasi, ayni
zamanda insanda belli bir yaratilisin/fitratin olduguna dolayisiyla fitrat bakimindan
insanlarin esit olduguna isaret eder. Bu fitrat misakta oldugu tizere teklifi tistlenebilecek
akla sahip olmayr gerektirdigi gibi,® akil da teklifi hiikiimlerle (haklarin
diizenlenmesiyle) irtibatlidir. Nitekim Mu‘tezileye gore, miikellefin yapmakla ya da terk
etmekle yiikiimlii oldugu ne varsa, Allah onlar1 tafsilatsiz bir sekilde akla yerlestirmistir
Ki bu yikimliliklerin akla uygun oldugunun gostergesidir. Es‘arilere gore de
peygamberler, aklin reddetmedigi, ancak ayn1 zamanda hakikatine de erisemedigi gaybi
bilgileri, va‘d-vaid ve maslahatlarin ayrintilarini getirir. Aklin kavramay saglayan bir
vasita oldugunu soyleyen Matiiridiler agisindan ise vahiy akli asan bilgiler igerir, ancak
ona aykirt degildir. Anlasildig1 iizere kelamcilar, ilahi hiikkiimlerin insan ‘fitratimin /

akliseliminin’ isaret ettigi ahlaki normlar ile celisme ihtimalini kabul etmezler.%

Kelam alimleri ilah1 hiikiimlerin akliselim ile ¢elisme ihtimalini kabul etmemekle
bir varlik olmasi ve bu nefsin isteklerinin aklin dogru bir sekilde islemesine engel
olmasi®® gerek Es‘ari alimlerin aklin seylerin hakikatine erismekten aciz kalmasi
gorlslert dogrultusunda neyin akliselime uygun oldugu sorusu giindeme gelmektedir.
Iste burada nas devreye girmektedir ki islam diinyasinda ‘vahiyden’ ve ‘ilahi hikmetten’
tiretilen adalet kaidelerinin ve diisturlarinin sagsmaz ve mukaddes oldugu ve bu
kaidelerin her zaman ve her yerde biitiin insanlifin ihtiyaclarina cevap verebilecegi
kabul edilmistir.®” Kelam alimleri bu kabulden hareketle ideal olanin, ilahi hiikiimlerin

alternatifi olmadigim ifade etmislerdir.%®

C.ISLAM’DA TEVHID ANLAMINDA ADALET

Hatirlanacag1 {izere adalet anlayisina yaraticinin dahil edilmesiyle, adalet

konusunda tanridan evrene ve evrenden tanriya olmak iizere, iki perspektifin daha

8 fslam’in fitrat olarak nitelendirilmesinin akli fitrat olmasi ile ilgili bkz. Ali Pekcan, “Makasid
Teorisinin Temel Parametreleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 3 (2004), s. 131.

8 Ardogan, “Kelami Agidan Insan Haklariin Temellendirilmesi”, s. 60.

%Hiilya Alper, “iImam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve
Nihal (Dergi), C. VII, S. 2 (2010), s. 24.

87 Hadduri, Islam da Adalet Kavrami, 2018, s. 18.

8 Ardogan, “Kelami A¢idan Insan Haklarimin Temellendirilmesi”, s. 60.
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giindeme geleceginden bahsedilmisti. Tanridan evrene yonelen adaletin mahiyetini ilahi
adalet baglaminda inceledikten sonra simdi de evrenden yaraticltya uzanan adalet

konusuna kisaca deginebiliriz.

Yaraticinin evrene tevecciih etmesinde adaletin goriiniimii, varlik ve beser tizerinde
farklilagsma gosterdigi gibi, bu durumla iligkili olarak evrenin yaraticiya yonelisinde de
varligin ve beserin yonelimi farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla Allah’in varliga doniik
talebinin zorunluluk igerdigi, besere doniik talebinin ise kesin sonu¢ dogurmayan bir
istemi ihtiva ettigi hatirlandiginda, evrenden yaratictya uzanan adalet konusunda
yalnizca irade sahibi olan insan faktoriiniin s6z konusu olacagi sdylenebilir. Burada
adalet baglaminda kullara diisen yegane gorev ise yaraticinin hakkini ifa etmek tizere el-
Adl olan Allah’1 tantyip bilmeleri, onun ‘vahdaniyetine’ sahitlik ederek iman etmeleri
ve bu inancin geregini yerine getirmeleridir. Bu ifa, beser acgisindan tevhidi anlamda
adaleti ikame etmek olacaktir ve IslAm Alimlerine gére adaletin en biiyiigii ve en

onemlisi tevhid anlaminda adalettir.8°

8 Harun Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, Turkish Studies = Tiirkoloji
Arastrmalart (Dergi), C. I1X, S. 11 (2014), s. 463.
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IKINCI BOLUM

ADALET PERSPEKTIFINDEN IKTiSADI SISTEMLER

Bir miibadele araci olarak hayatin birgok alani ile iliskili olan ve bu nedenle
kendisinden miistagni kalinamayacak bir ara¢ oldugunu sdyleyebilecegimiz ‘para’
tizerinde ileri siiriilecek her goriis, dolayisiyla her iktisadi teori, adaletin tahakkukunda
hayatl Oneme sahip olacagi gibi hali hazirdaki ekonomik/iktisadi sistemlerin

incelenmesi de onlarin adalet anlayislarini kesfetmeye imkan saglayacaktir.

Ekonomik sistem, bir ekonomik toplum icinde iiretim ile tiikketim veya mal ve
hizmetler ile ihtiyaglar arasindaki dengesizlikten kaynaklanan sorunlari en tutarli ve en
olumlu bir bi¢imde ¢oziimleyebilmek amaciyla, benimsenip uygulanan davranislarin ve

kurumlarin olusturdugu ekonomik organizasyon seklinde tanimlanmaktadir.®® Bir

%Erol Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, 2. b., Istanbul: Fatih Yaymevi, 1985, s. 2.
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ekonomik sistemin en belirgin amact yeterli tiretim saglamak ve elde edilecek gerekli
nitelik ve nicelikteki mal ve hizmetlerle ihtiyaglari en iyi ve en olumlu bir bicimde
gidermektir. Hemen hemen her ekonomik sistemin amaci bazi farklar disinda genellikle
aynidir. Bununla birlikte ekonomistler tarafindan sorulan, ‘neler iiretilmeli’, ‘ne kadar
tiretilmeli’, ‘kimler tarafindan tiretilmeli’ ve ‘kimler i¢in tiretilmeli’ gibi sorulara verilen
yanitlardaki sistem sahiplerinin benimsedikleri ideolojilerden kaynaklanan farklilik,

farkli ekonomik/iktisadi sistemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bu béliimde Islam iktisadindaki adalet mefkiresinin farkini ve konumunu daha
Iyi tespit edebilme adina, 6ncelikle konvansiyonel iktisadi sistemlerin tarih igerisinde en
etkili olanlarindan sosyalizm, kapitalizm ve —kapitalizmin diisiinsel temellerini
olusturdugu igin- liberalizm sistemlerine kisaca deginilerek adalet iddialar1 tartismaya

acilacak, ardindan ise Islam iktisadinin adalet ile iliskisinden bahsedilecektir.

|. KONVANSIYONEL iKTiSADI SISTEMLER

A. LIBERALIZM

Avrupa’da 16. yy-18. yy. boyunca ve daha iktisat ilmi dogmadan 6nce Adam
Smith (v. 1790) tarafindan ‘merkantilizm’ olarak adlandirilan, devletlerin aktif rol
iistlendikleri, yogun miidahaleci ve korumaci bir ekonomik rejim uygulanirken, 1760-
1840 yillar1 arasinda siiren sanayi devrimi, merkantilizmin uygulanmakta oldugu
tilkelerde olduk¢a Onemli degisimler meydana getirmistir. Nitekim sanayi devrimi
stirecinin ortaya ¢ikardigi miitesebbis grup, zamanla devletin yogun miidahale ve
korumaciliginin, faaliyetlerini ve karliliklarimni kisitladigini gérmeye baslamis, bu durum

da liberal diisiincenin olusumuna dnemli bir zemin hazirlamstir. %2

Diistinsel temellerinin 17. yiizyilda atilmis oldugu liberalizmin felsefi kokenleri
John Locke (v. 1704), David Hume (v. 1776), Adam Smith, J.Stuart Mill (v. 1873),
Jeremy Bentham, Herbert Spencer (v. 1903), Benjamin Constant (v. 1830) gibi
diistiniirlerin goriisleriyle sekillenmistir. Devletin amacinin 6zgiirliigii giivence altina
almak oldugu, devletin kaynaginin ve mesruiyetinin toplum sozlesmesinde aranmasi

gerektigi, iktidarin bireysel kabulii amaglamak zorunda oldugu goriisleriyle liberal

%1 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, ss. 2-3.
%2 (Ozlen Hig, “Ekonomik Sistemler ve Rejimler”, Journal Of Emerging Economies And Policy, C. 2, S. 1
(2017), s. 126.
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diisiincenin kurulusuna katkida bulunan John Locke, liberalizmin onciisii olarak kabul
edilir.®® Bununla birlikte liberalizm, bahsi gegen diger diisiiniirlerin katkisiyla gelismis
ve sekillenmistir. Nitekim, David Hume’un aklin bireysel fayda pesinde kostugu,
kendiliginden diizenin en adil diizen oldugu ve devletin buna asla karismamasi gerektigi
yoniindeki gorisleri ile faydacilik ve 6zgiirliigiin insanin dogasi oldugunu savunmast,
Adam Smith’in insanin ¢ikarlari pesinde kosarak toplumsal ¢ikari arttirdigi, dogal
diizenin en 6zglr diizen oldugu, devletin i¢ ve dis glivenlik gorevleri disinda higbir seye
karismamasi gerektigi seklindeki gortsleri, Jeremy Bentham’in devletin amacinin
bireysel ¢ikar1 arttirmak oldugu, 6zgiirlik olmadan fayda, fayda olmadan ekonomik
ozgiirliik, ekonomik 6zgiirliik olmadan miilkiyet, bunlarin hepsi olmadan da mutluluk
olmayacagi seklinde Ozetlenebilecek diisiinceleri, J.Stuart Mill’in devleti ve ahlaki,
hazzin belirledigi, en biiylik hazzin 6zgiirlik oldugu, devletin amacinin bu hazzi
maksimize etmek oldugu yoniindeki fikirleri liberal diisiincenin gelismesini saglamistir.
Herbert Spencer da ‘laissez faire’i,** rasyonel bireyi savunarak liberalizme katkida

bulunmustur.®®

Dikkat edilecegi lizere liberalizmin olusumunda etkili olan diisiiniirler, devletin
etkinlik alanin1 olduk¢a kisitlayarak ‘ozgiirliik’ olgusunu sistemleri igin ilke
edinmiglerdir. Liberal diistiniirlerin 6zgiirliik anlayislari arasinda bazi fikir ayriliklar
olsa da sistem igerisinde bir deger olarak kabul edilen 6zgiirliik diisiincesinin mahiyetini
anlayabilmek ve adalet ile iligkisini belirleyebilmek {izere liberalizmde adalet
mefkiresini, liberalizmin ana temalarin1 bir araya getiren John Locke ozelinde

inceleyebiliriz.

John Locke, bir eylemin adil olup olmadiginin dogal hukukla olan iliskisi
icerisinde degerlendirilecegini savunan aydinlanma ¢agi filozoflarindan kabul edilmekte
ve bu anlayisla iligkili olarak goriislerini doga durumundan hareketle agiklamaktadir.

John Locke’a gore doga durumu, insanlarin doga yasast sinirlart iginde, izin

9 Halis Cetin, “Liberalizmin Temel ilkeleri”, C. U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, C. 2, S. 1, ss. 219-
220. John Locke’un liberalizmin onciisii olduguna dair ayrica bkz. Atilla Yayla, Liberalizm, 1. b,
Istanbul: Plato Film Yayinlari, 2003, s. 28.

%Birakimz yapsinlar, birakiniz gegsinler’ sloganini ekonomi biliminde ilk kullanan ekonomist grup
fizyokratlardir. Fizyokrasi, Adam Smith’in goriislerini de biiylik dlgiide etkilemistir. Adam Smith’in
‘goriinmez el’ gibi goriisleri laissez faire ile ayn1 paralelde olmakla birlikte yaygin olarak bilinenin aksine
iinlii ekonomistin bu slogam hi¢ kullanmadig1 belirtilmektedir. Onur Ceylan, “Laissez Faire Laissez
Passer” https://piyasarehberi.org/sozluk/laissez-faire-laissez-passer

9(Cetin, “Liberalizmin Temel lkeleri”, s. 220.
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istemeksizin ve baskasinin istegine bagli olmaksizin eylemlerini diizenlemeye,
miilklerini ve kisiliklerini uygun bulduklar1 sekilde kullanmaya yarayan yetkin bir
Ozgiirlik durumudur. Ancak doga durumunda s6z konusu olan bu 6zgiirliik, sinirsiz bir
Ozgiirlik degil, bireylerin isteklerinin doga yasalariyla sinirlandigi bir 6zglrliiktiir.
Doga yasasi ise akil yasasidir; dolayisiyla doga yasasina uygun bir bigimde hareket
etmek akla uygun olarak hareket etmek demek olmakta, onun tersi yonde hareket etmek
ise akla kars1 hareket sayilmaktadir. Her bir insan, her seye giicii yeten Tanri’nin eseri
olarak birbirine benzer sekilde donatilarak tek bir doga toplumuna katilmis oldugundan
akil, insanlara hi¢ kimsenin bir digerinin yasamina, sagligina, Ozgiirliigline ya da
miilkiyetine karisma yahut izin verme hakkina sahip olmadigimi o6gretmektedir.
Doga/akil yasasinin ogretilerini savunmak, doga durumunda herkesin hakki oldugundan
bu durumun karisikliga ve diizensizlige sebebiyet vermemesi igin Locke, devletin
varligini adaletin saglanmasinin 6n kosulu olarak kabul etmektedir. Gelinen bu noktada
Locke i¢in adalet, temel-dogal haklarin muhafazasi i¢in insanlarin rizasina istinaden

yapilan s6zlesmelere riayet etmekten ibaret olmaktadir.®®

Locke’un esit olarak yaratilmis olmalarindan hareketle insan varliginin bazi
dogal haklara sahip oldugunu kabul ederek, 6zgiirliiglin bu haklar dogrultusunda
sinirlandirilmasi gerektigi yoniindeki goriisii, onun bir deger olarak adaleti kabul ettigini
gostermektedir. Bununla birlikte onun esitlik ve 6zgiirliik anlayis1 yalnizca bigimsel ve

siyasal bir diizeyde kalmus, ekonomik ve sosyal adalete ulasamamustir.’

Sosyal simiflar arasindaki ¢eliskilerin en aza indirilmesini amaglayan sosyal
adalet, liberal bir disiiniir olan John Rawls (v. 2002) tarafindan dillendirilse de onun
sosyal adalet yanlis1 diisiincelerinin liberalizmin aksine sosyalizme daha yakin oldugu
sdylenmektedir.®® Nitekim bir diger liberal diisiiniir Friedrich Hayek’e (v. 1992) gore,

liberal sistem icinde adalet, sosyal adalet ile ikame edilmeye calisildikca, devlet

%Giiliimser Durhan, “Liberal Diisiincede Adalet Mefhumu: Locke ve Hayek Ornegi”, Anemon Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 6, S. 6 (2018), ss. 880-881.

%Zehra Saliha Sert, Geleneksel Iktisadi Refah Kavramlarmin Islam’da Adalet Kavramiyla
Karsilastirilmas:, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Ortadogu Arastirmalari
Enstitiisii, 2019, s. 23.

%Sevda Kose, Bengii Dogangiin Yasa, “Sosyal Adaletin ki Liberal Yiizii: John Rawls & Friedrich
Hayek”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 9, S. 43 (2016), s. 813.
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miidahaleleri bireylerin 6zgiirliiklerini ihlal edecek, dolayisiyla sosyal adaleti saglama

cabast ile liberalizm yikilacaktir.%

Liberalizmde adalet diisiincesini kendisi ilizerinden tanimlamaya calistigimiz
Locke’un, liberal diisiince igerisinde Kurucu/Yapici Rasyonalist diisiiniirler arasinda yer
aldigi belirtilmelidir. Nitekim liberal diisiince igerisinde anti-rasyonalist liberal
diisiiniirler!®® de vardir ki bunlar igerisinde Adam Smith’i fazlasiyla etkilemis bir
diisiinir olan David Hume, tiimel gecerliligi olan, yani her devirde her insana
uygulanabilecek olan soyut bir hukukun (dogal hukuk gibi) ve soyut bir adalet
duygusunun olmadigini savunmustur.’®? Kanaatimize gore bu durum liberalizm ve

adalet incelemesinde dikkatlerden kagmamasi gereken dnemli bir husustur.

B. KAPITALIZM

102 yurucularindan olan

Liberalizmin ekonomi ayagini olusturan kapitalizmin
Adam Smith, anti-rasyonalist liberal diigiiniirler arasinda yer almakta ve bireysel
cikarlarla (goriinmez el) gerceklestirilebilen dogal diizeni savunmaktadir. Adam Smith,
menfaat duygusu olarak tanimladig1 ‘gériinmeyen el’in, iktisadi hayatin dogal diizenini
yiiriiten kuvvet oldugunu sdylemektedir. Nitekim Smith’e gore bireyi harekete geciren,
kendini sevmek, 6zgiir olmak, geleneklere uymak, ¢alismak, duygudaslik ve miibadele
olmak ftizere alt1 davranis ilkesi vardir ki, bu ilkelere gore kisi kendi ¢ikarinin en iyi
yargict olmaktadir. Her birey kendi ¢ikarmi giiderken, gdriinmeyen bir el tarafindan -
gercekte katkida bulunma istegine nazaran daha etkili olacak sekilde- kendi dilegi
olmaksizin toplumun ¢ikarlarina katki saglayacak, boylece iktisadi faaliyete ahenkli,
dengeli ve siirekli bir akis olusturacak ortam meydana gelecektir.1®® Smith’in insam ve

cikarlarin1 merkeze alan sisteminin genel olarak adalet diisiincesi ile iliskilendirilme

keyfiyeti izaha muhta¢ olmakla birlikte, 6zelde iktisadi davranislari bencil ve ¢ikarci

% K&se, Dogangiin Yasa, “Sosyal Adaletin Iki Liberal Yiizii: John Rawls & Friedrich Hayek”, s. 816.

100 Coskun Can Aktan, “Klasik Liberalizm, Neo-Liberalizm ve Libertarianizm”, Amme Idaresi Dergisi, C.
28, S.1(1995), s. 5.

101Gert, Geleneksel Iktisadi Refah Kavramlarmmin Islam’da Adalet Kavramiyla Karsilastirilmas, S. 24.

12 iberal ekonomik rejim olarak amilan Smith’in sistemi, Marx ve Marksist yazarlar tarafindan
‘kapitalizm’ ve ‘vahsi kapitalizm’ olarak adlandirilmistir. Hig, “Ekonomik Sistemler ve Rejimler”, s. 127.
103 Sert, Geleneksel Iktisadi Refah Kavramlarmn Islam’da Adalet Kavramiyla Karsilagtiriimasi, sS. 26-
27.
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giidiilere dayandirdigt bu varsayimi ile sosyal adalet diisiincesini bagdastirmanin

miimkiin olmadig gériilmektedir.1%

Adam Smith tlizerinden ana fikrini ortaya koymaya calistigimiz Kapitalizmin
diisiinsel boyutu, liberalizm tizerinden takip edilebilir. Dolayisiyla temel kabulleri ve
isleyis sistemi iizerinden kisaca; ekonomik tesviklerin (rekabete dayali, kar1 esas alan),
ozel miilkiyetin, serbest pazar sisteminin, politik ve ekonomik 6zgiirliigiin esas alindigi
ve devletin fiyat mekanizmasinin isleyisine en az diizeyde miidahale ettigi bir ekonomik

105

sistem seklinde tanimlanabilecek olan kapitalizmin isleyis sistemine adalet

perspektifinden yoneltilen/yoneltilebilecek elestirilere kisaca deginebiliriz.

Ozelliklerinden tanim yoluyla bahsettigimiz kapitalizm sisteminin baz

dezavantajlarindan bahsedilir. Buna gore kapitalizmde;

e Sanayilesme sonucu iiretimde makinelerin devreye girmesi el emegine olan
ragbeti azaltarak sanatkarlari igsiz duruma diislirmis, igsizligin artmasi da
ticretlerin diismesine neden olarak isverenler icin avantajli bir durum
olusturmustur.

e Qii¢ servetle artma egilimi gosterdiginden biiylik ayriliklar ortaya ¢ikmis ve
servet egit olmayan sekilde dagilmistir.

e Ureticiler, mal sahipleri, hissedarlar ve yonetim kar giidiisii ile hareket
ettiginden hava kirliligi, dogal kaynaklarin bilingsiz kullanimi (israf) gibi
ontolojik adalete zarar verici sosyal maliyetler géz ardi edilmistir.'®® Bu
duruma insanin hazlarini merkeze alan/mihver edinen bir hak anlayisiyla

hareket etmelerinin sebebiyet verdigi sOylenebilir.

Neticede maddi degerleri 6n plana ¢ikararak insanogluna ‘hakg¢a’ yaklagmak

yerine ‘rasyonel ekonomik bir varlik’ olarak yaklasan kapitalizmde serbest sermaye

104 3, yer

105 Sevki Ozgener, “Ekonomik Sistemler ve Ahlak”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 1 (2000), ss. 178-179.

1960zgener, “Ekonomik Sistemler ve Ahlak”, ss. 179-180.
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cogu zaman somiiriiye yol agmis, ekonomik esitsizlik ve giivensizlik, hak edilmemis

gelirler gibi ‘adilane olmayan’ sonuglar gézlemlenmistir.?’

C. SOSYALIZM

Insan dogasimin bir parcas: olan iyilik, laissez-faire kapitalizminin karakteristik
olarak yoksullar1 iginde biraktif1 sefaleti ve aciyr oldugu gibi kabullenememis,
dolayisiyla bu sefalet ve aciya karsi ¢esitli tepkiler ortaya ¢ikmistir. Bu tepkilerin en
onemlisi olan sosyalizm,'% ilk olarak felsefi ve ahlaki bir saik olarak ortaya ¢ikmus,
sistemin iktisadi doktrin elbisesi giymesi ise Karl Marx’tan (v. 1883) once
gerceklesmistir. 19 Bununla birlikte Marx, sosyalizmi ilk kez bilimsel bir bicimde

ortaya koyarak sosyalizmin iktisadi kuramimi gelistirmistir.11°

Karl Marx, sanayi devrimi sonunda meydana gelen makineli {iretim sisteminin
kolektif bir sekilde yapilmasina karsin, miilkiyet kavraminin kisisel karakterini
korumasi1 ve boylelikle celiskilerle dolu olan liberal sistemin artik devrini tamamlamis
oldugu diisiincesindedir.!** Marx’in miilkiyet olgusunun da tipki makineli {iretim gibi
kolektif olmas1 gerektigi goriigiiniin altinda, onun kapitalizm sisteminin neticesinde
ortaya ¢ikan sermaye sahiplerinin is¢i sinifin1 somiirmesi gercegi yatmaktadir. Marx’a
gore din, miilkiyeti ve st siniflarin ¢ikarlarini mesrulastirarak, alt siniflarin sosyal

yapiy1 sorgulamamalarina neden olmakla birlikte!!2

sonunda ciddi bir depresyon ve is¢i
sefaleti ortaminda isciler isyan ederek devleti ele gecirecek ve komdiinist sistem

kurulacaktir. 13

Marx’1n kapitalizm elestirisinin merkezinde yer alan somiirii teorisi, onun adalet
diisiincesiyle olan iligkisi lizerine daha sonraki diisiiniirler tarafindan yiiriitiilen
tartismalarin merkezini teskil etmistir. Ziyad I. Husami, Marx’in somiirii tizerinden

yapmis oldugu kapitalizm elestirisinin ahlak¢1 ve toplumsal idealden kaynaklandigini,

1073, yer; Muhammad Akram Khan, Islam Iktisadinin Meseleleri Giincel Durum ve Gelecegin Bir Analizi,
cev. Sercan Karadogan, Istanbul: iktisat Yaynlari, 2018, s. 35.

198\, Umer Chapra, Iktisadi Tehditler ve Islam, ¢ev. Giilnihal Kafa, Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2018, s.
73.

19Basak Isil Cetin, lktisadi Sistemler Baglaminda Gelir Dagilimi-Kredi Ekonomisi Iliskisi ve Tiirkiye,
(Doktora Tezi), istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 69.

110 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, s. 140.

1 Zeytinoglu, Ekonomik Sistemler, s. 150.

“2Cevat Ozyurt, “Marx’da Yanilsama ve Ideoloji Olarak Din”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, S. 2 (2014), s. 207.

113 Hig, “Ekonomik Sistemler ve Rejimler”, s. 128.

34



dolayistyla onun (Marx’in) normcu bir simif ahlak teorisinin ve buna bagli olarak bir
adalet teorisinin oldugunu dile getirmistir. Bununla birlikte temsilcilerini Robert C.
Tucker ve Allen Wood’un olusturdugu ve daha sonra ‘Tucker-Wood tezi’ olarak
adlandirilacak olan diger goriise gore ise Marx’in kapitalizm elestirisi herhangi bir
adalet diislincesine dayanmamaktadir. Tucker ve Wood, Marx’a gore uygulanabilir tek
ahlak ve adalet kriterinin ancak hiikiim siiren tiretim bi¢iminin ahlak ve adalet kriteri

olabilecegini savunmaktadirlar.!*

Hareket noktasini adalet ilkesinin olusturdugu konusu tartismali olsa da
kapitalizmden kaynaklanan sorunlara ¢oziim tiretebilmek iddiasiyla ortaya ¢ikmis olan
sosyalizm de saf insan vicdaninin 6zledigi bir diinya diizenini gergeklestirememistir.
Nitekim arti deger sorununu ¢dzmek ve boylece kapitalizmin en biiyiik haksizligini
ortadan kaldirmak diislincesini esas alan sosyalizm hi¢bir zaman art1 degeri emekgilere
dagitabilmis degildir. Sosyalizm kar diizenine karsi ¢ikmasina ragmen, yine de
kapitalizmde sermaye sahibinin cebine giren kar, sosyalizmde 6nemli Glgiide siyasi ve
idari yapida iyice kemiklesen ve adeta yeni bir sinif halini alan biirokratik iist kademe
arasinda paylastirilmistir. Bunlarla birlikte sosyalizmde miilkiyet hakkinin ortadan
kaldirilmasi ve odiillerin 6nceden paylastirilmis olmasi, 6zel kabiliyetlerin tesebbiis ve
tiretme sevkini kirmig, dolayisiyla liretimde diisiikliik ortaya ¢ikmistir. Neticede bu ve

bahsi gegen diger olumsuz durumlar sosyalizmin ¢okiisiinde etkili rol oynamustir.!t®

Marx ve takipcilerinin kapitalizme yonelttikleri elestirilerde yabancilagsma ve
sOomiirli gibi ahlaki kavramlar yer alsa da sosyalizme gore ahlaki prensiplerin evrensel
olmadig1 belirtilmelidir. Nitekim sosyalist sistemde, insanlarin ne istedigine veya
toplum i¢in neyin iyi olduguna karar verenler giicli elinde bulunduran entelektiieller,
biirokratlar ve sosyal planlamacilardan olusan yonetici smiftir.'’* Bu tutum tipki
liberalizmde dile getirdigimiz iizere sosyalizmin de aslinda gercek bir adalet iddiasinin
olup olmadig1 sorunsalim1 tartismaya a¢makla birlikte, vakiadan anlasildigl iizere
sosyalizm de elestirmis oldugu liberalizm ve kapitalizm gibi adaleti tesis etme

hususunda basarisiz olmustur.

14 Dogan Gogmen, “Karl Marx’in Ahlak Felsefesi ve Adalet Teorisiyle Olan iliskisi Uzerine”, Praksis, S.
10 (2003), ss. 268-272.

115 Ozgener, “Ekonomik Sistemler ve Ahlak”, ss. 184-185.

1160zgener, “Ekonomik Sistemler ve Ahlak”, ss. 185-186.
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II. iSLAM IKTiSADI

Diisiince koklerini Islaim’m dogdugu zamanlara kadar gotiirmenin miimkiin

17 ikinci diinya savas: sonrasindaki siirecte ortaya cikan, islam

oldugu islam iktisadu,
iilkelerinin siyasi bagimsizliklarini ilan etmeleri, petroliin etkisiyle maddi zenginligin
artmasi, kalkinma, gelisme, fakirlikle miicadele, issizlik gibi gelismelerin dogurdugu
ihtiya¢ neticesinde, ilgili aragtirmacilar tarafindan g¢esitli ilmi merkezlerde ve

kurumlarda miistakil olarak ele alinmaya baslanda. 18

Bugiin, -giin gectikge kesfedilmekte olan teorisi ile- konvansiyonel iktisadi
sistemler karsisinda ‘adil bir ekonomik sistem’ iddiasiyla yer alan Islam iktisadi, ilahi
unsurlarin ve metafiziksel degerlerin etkisinin azaldigi kapitalizm ve bu unsurlarin
tamamen goz ardi edildigi sosyalizmin aksine ilahi temele dayanmakta ve ekonomi

anlayisi Islam dininin genel gercevesi i¢inde sekillenmektedir.!®

Metafizik degerlerin ve oOzellikle ahlaki ilkelerin etkin rol oynadigi Islam
iktisadini, konvansiyonel iktisadi sistemlerden ayiran en onemli hususlardan biri bu
diistinim sekline paralel olarak insana bakistaki farklilikta yatmaktadir. Batidaki, kendi
c¢ikar ve hazzin1 en ist diizeyde gerceklestirmekten baska bir sey diisiinmeyen,
dolayistyla paylasmaktan ve bagkalar1 i¢in kendi ¢ikarindan fedakarlikta bulunmaktan
kaginan ve sadece ekonomik saiklerle harcket eden rasyonel, c¢ikarci ‘iktisadi insan’
(homo-economicus) anlayisina  karsin'®®  Islam’da/islam  iktisadinda  egitilmis
‘Miisliiman insan’ profili dngériiliir.1?! Islam, bireyin egitilmeden &nce kendi menfaatini
seven, bencil, mala kars1 hirsli bir yaratilisa sahip oldugunu kabul etmekle beraber (Ve 0

) 122
1)

insan, mal sevgisine de aswrt derecede diiskiindiir ayni zamanda dogasi geregi

117 Mehmet Salih Kumas, Giilizar Artug, “Islam Iktisat Diisiincesinin Gelisim Siirecinde Fikih Ilminin
Yeri”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, S. 22 (2019), s. 110.

118 fsmail Cebeci, “Islam Iktisat Felsefesi ve Teorisi Literatiirii: Elestirel Bir Degerlendirme = Literature
on the Philosophy and Theory of Islamic Economics: A Critical Evaluation”, Tirkiye Arastirmalar
Literatiir Dergisi, C. XIII, S. 25-26 (2015), s. 139.

119 Abdullah Colak, “Hz. Peygamber ve Islam’in iktisadi Prensipleri”, Cesitli Yonleriyle Hz. Muhammed,
ed. Recep Cetintag-Anar Gafarov-ibrahim Tiirkoglu, Zonguldak: 2017, s. 37.

120 Tevhit Ayengin, “Islam’da Tktisadi Hayatin Ahlaki Boyutu”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, C. 16, S. 4
(2003), s. 654.

215abahaddin Zaim, “iktisadi Faaliyetlerde islami Davranis Tarz1”, Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, C.
7,S.1-2 (1978), 5. 228.

122 Adiyat, 100/8.

36



baskalar1 igin dzveride bulunmaya elverisli olan yapisinin'? Islami prensiplerle / ahlaki

ilkelerle ortaya ¢ikabilecegi inancin1 benimsemektedir.

Bireyi salt iktisadi insan olmaktan g¢ikaracak en dnemli etken olan ahlaki ilkelere
kars1 takmilan tavir, Islam iktisadin1 sekiiler iktisadi sistemlerden ayiran ikinci onemli
husus olarak zikredilebilir. Soyle ki -daha 6nce bahsedildigi tizere- modern iktisadin
gelismesine paralel bir sekilde ahlak terk edilmis, kapitalizm ve sosyalizm sistemlerinde
ahlaki ilkelere yer verilmemistir.'?* Oysa insani davranis bigimlerinin sorgulanmasinin
dayanagi olan deger yargilarinin ekonomi bilimince dislanmasi kabul edilebilir bir
durum degildir. Zira ekonomik eylemler bir toplum igerisinde icra edilmekte ve toplum
sosyal degerleri biinyesinde barindirmaktadir. Birlikte yasamanin zorunlu sonucu olan
bu sosyal degerlerin dikkate alinmamasi ¢ogu zaman toplumsal ¢oziilmelere sebebiyet
vermektedir.}?® Toplumun uyum igerisinde yasamasina biiyilk 6nem veren Islam
iktisadinda bu gibi olumsuz durumlara sebebiyet vermeme adina diger ekonomik
sistemlerin aksine olacak sekilde ahlaki ilkeler sistemin en 6nemli kaynagi ve unsuru
kabul edilmistir. Dahas1, Islam iktisadinin miistakil olarak ele alinmadan once ahlak

ilminin bir alt bashigini olusturdugu da dile getirilmistir.12

Insanin biling yapisim sekillendirmek suretiyle -hukuki kurallardan ¢ok daha etkili
olacak sekilde- faaliyetlerin insani degerler dogrultusunda icra edilmesini telkin eden
ahlaki ogretilerin'?’ bireyde etkin hale gelmesi, Islam iktisadinda kisinin inisiyatifine
birakilmamustir. Islam, bireye her zaman ve her yerde kendisini gorecek olan bir ilah

anlayisin1 (Her nerede olursaniz O sizinle beraberdir ve Allah biitiin yaptiklarinizi

) 128
)

hakkiyla gérendir olimden sonra dirilecegi ve amellerinin hesabin1 verecegi

inancini (Kim zerre miktari haywr yapmissa onun karsiligini goriir; kim de zerre miktar

129

ser islemisse onun karsiligini goriir)™> yerlestirerek ‘uhrevi sorumluluk’ disiincesiyle

123 Ayengin, “Islam’da iktisadi Hayatin Ahlaki Boyutu”, s. 655.

124 7eki Yaka, “Islam iktisadinin ‘Adil Gelir Dagilimi’ flkesi ve Bunun Sosyal Refaha Katkis1”, Tiirk &
Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 13 (2017), s. 260.

125 Ayengin, “Islam’da iktisadi Hayatin Ahlaki Boyutu”, s. 650.

126 Yaka, “Islam Iktisadimin ‘Adil Gelir Dagilim1’ Tlkesi ve Bunun Sosyal Refaha Katkis1”, s. 260.; Arif
Ersoy, “Islam Iktisad: ve iktisadi Yapist: Insan Merkezli Futri Iktisat ve Tktisadi Yapis1”, Islam Ekonomisi
ve Finansit Dergisi (IEFD),C.1,S.1 (2015), s. 40.

127 Ayengin, “Islam’da iktisadi Hayatin Ahlaki Boyutu”, s. 649.

128 Hadid, 57/4.

129 7ilzal, 99/7-8.
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bireyin hukukun ulasamadigi faaliyetlerinde dahi ahlaki davranabilmesini temin
etmektedir.t*

I[slam iktisadinda ahlaki degerlerin (fedakarlik, paylastmec1 olma vb.)
benimsenmesi ve yiiriirliige girmesiyle, miilkiyetin tek elde toplanmasi ve bunun
neticesinde bir kisim insanlar tarafindan digerlerine kars1 yoneltilen haksiz muameleler
ve saldirilar engellenerek, imtihan geregi farkli diizeylerde yaratildigi kabul edilen
insanlar arasinda refahin tabana yayildigt sosyal adaletin  saglanmasi
hedeflenmektedir.'3t (4llah, rizik konusunda kiminizi kiminizden iistiin kildi. Ustiin
kilinanlar, riziklarim ellerinin altindakilere vermezler ki rizikta hep esit olsunlar. Simdi

Allah i nimetini mi inkar ediyorlar?)t32

Islam’da sosyal adaleti saglama adina, toplumun cikarlar1 ferdin cikarlarindan

133 adaleti tesis eden sartlar gerceklestikten sonra, onun iizerine ziyadelik

tistiin tutulmus;
olarak degerlendirilen ‘ithsan’ Oviilerek tavsiye edilmistir. (Onlar bollukta ve darlikta
Allah  yolunda harcayanlar, Jfkelerini yenenler, insanlari affedenlerdir. Allah,

Muhsinleri / iyilik edenleri sever)*

Diger ekonomik sistemlerden farkli oldugu o6nemli 6zelliklerinden Ozetle
bahsettigimiz islam iktisadinin, neticede sosyalizmde oldugu gibi ferdi miilkiyeti
reddetmeksizin ve kapitalizmde oldugu gibi bireye smirsiz bir ozgiirlik alam

135 adaletin en iist derecesi olarak sosyal adalete, gerceklestigi takdirde

tanimaksizin
hukuki ve siyasi adaleti de igerisinde barindiracak sekilde en genis alana sahip ahlaki
adalet ile ulastigi ve bdylece birey ve toplum arasinda diger sistemlerde olmayacak

sekilde denge kurarak adaleti temin ettigini soyleyebiliriz.

Islam iktisadmin adaleti tahakkuk ettirebilmesi ve tahakkukundan sonra da bekasi
igin sistemin sahibi ve kurucusu (yaratici) tarafindan bazi emir ve yasaklar (hiikiimler)

konulmustur ki (Ant olsun biz peygamberlerimizi agik delillerle gonderdik ve insanlarin

180 Colak, “Hz. Peygamber ve Islam’in Iktisadi Prensipleri”, ss. 41-42.

131 Colak, “Hz. Peygamber ve Islam’in iktisadi Prensipleri”, s. 46.

132 Nahl, 16/71.

133 7eki Yaka, “Islam Iktisadinin Gayesi”, Islam Iktisad: ve Finansi, ed. Hakan Saribas, Zonguldak: 2017,
s. 36.

134 Al-i imran, 3/134.

135 Abdullah Colak, “Islam’in Iktisadi Prensipleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 11, S. 1
(2003), 5. 38.
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136

adaleti yerine getirebilmeleri i¢in beraberlerinde kitabi ve mizant indirdik)>° insanlarin

ayni zamanda tevhidi adalet geregi tabi olmasi gereken bu emir ve yasaklara uymasi
halinde kurtulusa erecegi bildirilmistir. (Iste onlar Rablerinden gelen bir hidayet

iizeredirler ve kurtulusa erenler de ancak onlardir,)*®

136 Hadid, 57/25.
137 Bakara 2/5.
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I. ISLAM HUKUKUNDA ADALET VE MAKASIDLA iLiSKiSi

A. ISLAM HUKUKU VE MUCTEHIDLERIN ADALET PERSPEKTiFI

Tevhidi anlamda adaleti saglamak iizere insan, Once iman etmis, ardindan
‘haklarmi bilmek ve yiikiimliliiklerini (gayrinin haklarini) yerine getirebilmek’ tizere
naslarla miikellef olmustur. Miikellefiyetleri tespit etme adina Hz. Peygamber’in (s.a.s)
vefatiyla birlikte tizerlerine sorumluluk yiiklenmis olan miictehidlerin bu gaye ile

naslara yonelme faaliyetleri ‘fikih’ olarak adlandirilmistir.

Haklar1 konu edinmesi bakimindan hukuk ile iliskili oldugu derhal anlasilan bu
ilim, giiniimiizde Islam hukuku tabiriyle yayginlik kazanmistir. Ancak hemen belirtelim
Ki bu hukuk, bugiinkii batinin bu terime verdigi manadan daha genis bir anlam
tasimaktadir. Nitekim Islam hukuku insanin, bedeni oldugu kadar manevi vazifelerinin
de bulundugunu goz dniine alarak, Islami davramis kurallar icerisinde yalnizca akitler,
cezalar vb. maddi meselelere ait degil, ayn1 zamanda namaz, orug, hac gibi ibadetlere,
infak, israf etmeme gibi ahlaki meselelere, kisacasi insanin biitiin vazifelerine ait
kaidelere biinyesinde yer vermistir.!® flk fikih alimlerinden olan Eba Hanife’nin (v.
150/767) bir sinirlamada bulunmaksizin hukuku ‘insanin haklarini ve vazifelerini
bilmesi’!®* diye tarif etmesi, hukukun alamyla ilgili olan bu anlayist

desteklemektedir.14°

Naslarin insanin tiim hayatin1 kapsayacak sekilde genisce bir hak diizenlemesinde
bulundugunu zikrettikten sonra, miictehidlerin adaleti tanimlama sekillerine
deginebiliriz. Zira fikih ile birlikte adalet anlayisina yonelen perspektif degismis ve
bunun sonucu olarak adaletin tanimi da farklilasmistir. Birinci boliimde kelami

tartismalar baglaminda belirttigimiz {lizere Miisliman alimler Allah’in adilligi

138s]am hukukunun bu genis kapsami dikkate alindiginda ilk béliimde ele aldigimiz adalet gesitlerinden
olan ahlaki ve siyasi adaletin, hukuki adalet kapsaminda degerlendirilebilecegini soyleyebiliriz. Bu
anlamda siyasi adalet konusuna ‘hiikiimlerin 6znesine gore adalet’ baslig: altinda tekrar deginilecektir.
19Molla Hiisrev, Mir atii’l-Usiil, C. 1, Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2013, ss. 15-16. Zikredilen tarife daha
sonra ‘amelen’ lafz1 eklenmis ve hukukun alani kismen daraltilmigtir. Ancak biz, insanin maddi ve
manevi yoniinii birlikte ele alan Islam iktisadin1 daha iyi anlayabilmek igin haklar iizerinden kiilli bir
bakis elde edebilmek iizere, fikhin ilk tarifini esas almayi tercih ettik.

140 Muhammed Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, cev. Ibrahim Kafi Donmez, Isidim
Medeniyeti Mecmuas: (Islam Medeniyeti), C. 1V, S. 4 (1980), s. 20.
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konusunda tereddiit etmedikleri i¢in,'** miictehidler de naslarin ortaya koymus oldugu
hiikiimlerin adaleti tesis yoniinii anlamaya odaklanmislar ve tanimlart da bu dogrultuda
sekillenmistir. Akla ¢ok¢a miiracaat ectmesiyle bilinen EbG Hanife dahil tim
miictehidler, adaletin seriata gore tanimlanmasi gerektigi hususunda goriis birligi iginde

142 kl

olmuslardir fikih¢ilarin adaleti, ‘biliylik giinah islemekten uzak durmak, kiiglik

giinahlarda 1srar etmemek, yol lizerinde yemek yemek gibi insanin sahsiyetini disiiriicti

ka 143

hareket ve davramislardan uzak durma seklinde naslar ile iliskilendirerek

tanimlamalar1 bu anlayisin bir uzantisi niteliginde kabul edilebilir.}*

B. ADALET-MAKASID ILISKISI

Miictehidlerin  naslarla iliskili olarak adalete farkli bir perspektiften
yaklastiklarindan bahsetmistik. Nitekim miictehidler, adaletin mahiyeti iizerinde
durmaktan ziyade naslar1 inceleyerek adaletin nasil ger¢eklestigini anlama ¢abasi i¢inde
olmuglar ve fikih ilminde adaletin tahakkuk keyfiyetini konu edinmislerdir. Bu
minvalden olmak {izere islam hukukgularmin bir¢ogu naslarin gayelerini dikkate almak
suretiyle onlar1 timevarim yontemiyle inceleyerek, naslarin dikkate aldigi temel haklari

belirlemislerdir.

Dini hiikiimlerin'*® gayeleri, fikth usulii eserlerinde makasidii’s-seria (seriatin
gayeleri) bashg altinda incelenmistir. Makasid konusuna temas edilen eserlerde,
Islam’1n getirdigi hiikiimlerin nihai gayesinin, insanlarin maslahatlarim gergeklestirmek,
yani yararli sonuglarin elde edilmesini ve zararli olanlarin giderilmesini saglamak
oldugundan ve bu noktada Islam alimlerinin griis birligi bulundugundan bahsedilir. Bu

alimlerden, Makasidii ’s-seriati’l-Islamiyye adiyla bu konudaki ilk miistakil kitap olma

141 Hukukun fonksiyonlarindan adaletin/idenin naslara tekabiil edebilecegi konusunda bkz. Abdurrahim
Kozali, “Naslarin Anlagilmasinda Lafzi ve Gai Yorum ikileminde Imam Satibi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 28, S. 2, (2019).

142 Hadduri, Islam’da Adalet Kavrami, 2018, s. 84.

143 Sonmez, Biitiin Yonleriyle Islam’da Adalet, 2018, s. 27. Benzer bir ifade igin bkz. Ebu’l-Berekat en-
Nesefi, Mendru’l-Envdr, ¢ev. Soner Duman, Osman Giiman, Siileyman Kaya, Istanbul: Beka Yaymcilik,
2016, s.171.

144 Fikih kitaplarinda ‘adalet’ kavraminin kullamldigi bahisler i¢in bkz. Hayreddin Karaman, “Adalet”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi (ISAM), 1988, C. 1, ss. 343-344.

145 Hiikiim konusuna daha sonra detayli olarak deginilecektir.
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ozelligini tastyan eseri kaleme alan Tahir fbn Astr (v. 1879/1973),%¢ seriatin genel

gayesinin fitrat1 koruma ve onun ¢ignenmesinden sakindirma oldugunu belirtmistir.4’

Seriatin ana gayesinin maslahatt koruma oldugu kabul edilmekle birlikte
maslahatlar da kendi aralarinda, temelleri Ciiveyni (v. 478/1085) tarafindan atilip
Gazzali tarafindan gelistirilen bir ayirima gore zarlriyyat, haciyat ve tahsiniyyat
seklinde derecelendirilmistir. Bu ayirimda Kriter olarak maslahatin fert ve toplum
hayatindaki 6nem derecesi ve karsilasilan ihtiyacin tiirii dikkate alinmis; zartriyyat,
gerek ahiret saadetinin kazanilmasi, gerekse diinya hayatinda insana yarasir bicimde ve
diizeyde dirlik-diizenlik ve esenligin saglanmasi ve korunmasi bakimindan toplum ve
bireyler i¢in vazgecilmez olan degerlerin ve bunlarin korunmasiyla elde edilen

yararlarin toplu ifadesi olarak tanimlanmustir, 4

Islam alimleri hem istikra yontemini kullanarak hem de naslarda pes pese
zikredilmis olmasindan hareketle bes temel zarGri unsur belirlemislerdir ki*® bunlar:
din, can, akil, nesil ve malin korunmasi**® seklinde siralanabilir. Gazzali’nin el-usilii 'I-
hamse olarak ifade ettigi'® bu bes hak, insanin dogasina ve yapisina uygun olmasi
nedeniyle dinlerin ve hukuk sistemlerinin ortak noktasini teskil etmis, Sistemlerine yon
veren birer ilke olmustur. Bununla birlikte bu degerler, insan dogasinin zorunlu
temelleri olarak ‘modern insan haklari teorisinin’ yaklasik on iki asir 6ncesinde ortaya
konmus, evrensel, genel-geger ve insan merkezli bir degerler sistemi bigiminde

oniimiizde durmasi bakimindan énem arz etmektedir.1%?

146 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003, C. 27, s. 424.

147 Muhammed Tahir Bin Asar, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi /Mekasidu s-Seri’ati’l-Islamiyye,
cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan, 4. b., Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013, s. 136.

148 Thrahim Kafi Donmez, Fikih Usulii Incelemeleri, Istanbul: Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2014,
s. 279.

149 pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, s. 130.

1%0¢K orunmasindan maksat hem varlik kazanmalari hem de varliklarini siirdiirebilmeleri igin gerekli
onlemlerin alinmasidir.” Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, s. 280.

151 Soner Duman, “Imam Gazzali’nin Maslahat Diisiincesine Katkilar1”, Islim Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, S. 18 (2011), s. 15.

152 pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, s. 132.
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I1. ISLAM iKTiSADI VE MAKASID
A.ISLAM IKTISADININ MALIN KORUNMASI iILKESI iLE ILiSKiSi

Toplum diizenini korumak ve onun gii¢ ve kuvvetini pekistirmek gibi bir hedefi stk
sik vurgulayan bir hukuk diizeninin, mal ve miilkiyet kavramina 6zel bir konum vermesi
beklenir. Islam hukukunun kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnetteki deliller bu arayisla
incelendiginde, Ummetin mal ile servetine Ozen gosteren, Ummetin ayakta
durabilmesinin ve karsilagtigit musibetleri defedebilmesinin ancak bu servete bagh
olduguna isaret eden pek ¢ok delil bulundugu gériilecektir.'®® Bu delillerin ¢oklugu,
Islam hukuku nazarinda malin hi¢ kiiciimsenmeyecek bir yeri olduguna dair bize kesin
154

bilgi verdigi gibi,~* hirsizlik gibi mala kars1 islenen suglara verilen miieyyideler de mal

olgusunun Islam dininde koruma altina alindigina isaret etmektedir.

Bahsedilen deliller neticesinde zaririyyat-1 hamse igerisinde kendisine yer bulan
malin korunmasi ilkesi, yalnizca olan mali oldugu gibi koruma manasina gelmeyip,
kazanilmis serveti koruma, sahip olunan maddi varligt mesru yollarla gelistirme,
calisarak ve ¢abalayarak mal {iretme, servet kazanma ve biitiin bunlar1 hukuken koruma

anlamlarinin tamamini ifade etmektedir.1°®

Malin korunmasi ilkesinin tanimi incelendiginde buradaki hedeflerin, mallarin ne
kadar iretilecegi, Uretimde hangi kaynaklarim kullanilacagi, {retilen mallarin
boliisiimiiniin nasil yapilacagi sorularint ama¢ edinen, kisaca mallarin iiretim ve

degisimini inceleyen iktisat ilminin hedefleriyle ortiistiigiinii soyleyebiliriz.

Malin korunmasi ilkesinin 6zellikle iktisat ilmiyle ilgili oldugu®®® anlasildigina
gore, bu ilkenin diger ilkeler arasindaki konumunu bilmek, Islam iktisadmm, Islam
diisiince sistemindeki yeri ve degeri, dolayisiyla Islam iktisat diisiincesinin mahiyeti

hakkinda bize fikir verecektir.

153 Bahsedilen naslar1 incelemek icin bkz. Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi /Mekasidu’s-
Seri’ati’l-Islamiyye, ss. 395-397.

154 Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi /Mekasidu’s-Seri’ati’lI-Islamiyye, s. 394.

15 Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 11. b., Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007, s. 183.

156 Kumas, Artug, “Islam Iktisat Diisiincesinin Gelisim Siirecinde Fikih Ilminin Yeri”, s. 119.
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B. ILKELER ARASI ADALET®’ VE ISLAM IKTISADININ KONUMU
1. Makasidii’s-Seria ile Tlgili Eserlerde Zariri Ilkelerin Siralanma Usulii

Makasidii’s-serianin kuvvet derecesi bakimindan ilk sirasinda yer alan zarGri
maksadlarin igerisine din, nefis, nesil, akil ve malin muhafazasinin girdigi hususunda
bir intilaf bulunmamakla birlikte**® bu ilkelerin nemine binaen siralanmasi hakkinda
bahsi gegen eserlerde bazi farkliliklar gézlemlenmektedir.®>® Nitekim fakihler bu temel
haklarin her birinin ayr1 konumunun oldugunu, dolayistyla esit olmadiklarini
belirtmisler ve sanki ‘haklarin da hakkini® verebilmek admna bir hiyerarsiyi

benimsemislerdir.

Zar(riyyatin tertibi konusu, ilkeler arasi bir tearuzun gergeklesmesi durumunda
hangisinin tercih edilecegi sorusuna verilen yanitlar lizerinde temellenmektedir. Bu
soruyu eserinde tahkik eden ilk alimlerden®® olan Amidi (v. 631/1233), Jhkdm adli fikih
usulii eserinde bahsedilen soruya cevap mahiyetinde, dinin korunmasi maksadi ile
zarlriyyattan olan diger maksatlarin ayni anda bulunmasi halinde dinin tercih
edilecegini, ¢linkii nefsin, aklin, neslin ve malin korunmasi ilkelerinin de esasen dinin
korunmasimi hedefledigini dile getirmistir. Dinin korunmasinin her haliikarda diger
ilkelere dncelenmesi gerektigini savunan Amidi, din disindaki diger zartri makasid
arasinda tearuz bulunmasi halinde hangisinin tercih edilecegine iliskin olarak; nefsin
korunmasi ilkesinin din digindaki diger makasida takdim edilecegini; nitekim neseb,
mal ve aklin korunmasina yonelik hiikiimlerin bizzat bu ii¢ maksadin aynin1 korumak
icin degil, nefsi korumak i¢in konuldugunu belirtmistir. Yine Amidi nefsin korunmasina
raci oldugu diisiincesiyle nesebin korunmasi ilkesinin aklin ve malin korunmasi

ilkesine; teklifin dayanagini olusturdugu ve ibadetler icin bizzat gerekli oldugu i¢in

157Yunus Apaydin, ‘Adalet nedir?’ isimli makalesinde her ne kadar bes deger aras1 dncelik siralamasinin
adaletten bagimsiz oldugunu belirtmis olsa da yagsamin biiyiik bir alani ile ilgili olan ve bir¢ok hiikme
temel teskil eden bu degerlerin i¢ ige ge¢cmis bir mahiyet arz etmesi, dolayisiyla alanlarinin birbirinden
bagimsiz olarak disiliniilemeyecegi, bu degerler arasi iliskinin adalet baglaminda g6z ardi
edilemeyecegine bizce delildir. Dolayisiyla biz, bu haklarin konumunu belirlemenin adalet mefkuresine
hizmet edecegini diisiinerek degerler arasi tertip konusunu adalet baglaminda ele almay1 uygun gordiik.
flgili makale igin bkz. H. Yunus Apaydin, “Adalet Nedir? Mahiyet ve Keyfiyet”, Bilimname : Diisiince
Platformu, S. 35 (2018), s. 466.

18 Bazi alimler tarafindan zar(riyytin bu bes esasina ilaveler yapilmistir. Detayl bilgi i¢in bkz.
Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), s. 425.

15 Mustafa Tiirkan, “Makasidii’s-Seria ile ilgili Eserlerde Zartiriyyatin Tertibi Sorunu”, Hitit Universitesi
(Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, S. 34 (2018), s. 443.”

160 Faruk Caykara, Kur’dn’in Yorumlanmasinda Amacsal Yaklagimlar, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 210.
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aklin korunmasi ilkesinin de malin korunmasi ilkesine Oncelenmesi gerektigini
savunmustur.'®® Izahlar1 neticesinde Amidi’nin zarfiriyyat hiyerarsisinin sirasiyla din,

nefis, nesep, akil ve mal seklinde tesekkiil ettigini sdyleyebiliriz.

[bnii’l-Hiimam’in  (v. 861/1457), et-Tahrir adli eserine bakildiginda onun
zarGriyyat: siralama hususunda Amidi ile ayni hiyerarsiyi benimsedigi goriilmektedir.
Ancak ayni eserinde Ibnii’l-Hiimam, bazi alimlerin malin korunmas: ilkesinin dinin
korunmasi ilkesine takdim edildigi goriisiinde olduklarint ve bu goriislerini
temellendirmek i¢in, cuma namazinin malin korunmasi igin terk edilebilirligini ve Ebt
Yasuf’un (v. 182/798) bir dirhemden dolayr namazin yarida kesilebilecegi goriisiinii

delil getirdiklerini ifade etmistir.6?

Ibn Emiru Hac (v. 879/1474), hocas: Ibnii’l-Hiimam’in et-Tahrir’ine yaptign et-
Takrir vet-tahbir isimli serhte, hocasinin goriisiinden ayrilarak malin muhafazasini ve
hatta nefsin, nesebin ve aklin muhafazasini, dinin korunmasina tistiin gorenlerin
goriiglerinin daha giizel oldugunu iddia etmistir. Ciinkii ona gore din disindaki dort
hiikiim kul haklariyla ilgili olup darlik ve sikinti iizerine bina edilmis oldugu halde,
dinin muhafazasina dair hiikiimler Allah hakki olup, kolaylik ve miisamaha {izerine
kurulmustur. Yine Ibn Emiru Hacc’a gore, din disindaki diger dort maksadin zayi
olmasiyla kullar sikintiya diigerken, dinin korunmasima yonelik hiikiimlerin ortadan

kalkmasiyla Allah Teala’nin zarar gormesi miimkiin degildir.'®3

Buradaki ihtilafta da goriilecegi tlizere zarGriyyatin tertibi hakkindaki tartigmalar
genellikle dinin korunmasi ilkesinin, diger ilkelere dncelenip 6ncelenmemesi gerektigi
konusu etrafinda sekillenmistir. Oysa din disindaki ilkelerin, 6lim korkusuyla kiifiir
kelimelerini telaffuz etmede oldugu gibi bazi durumlarda dine Oncelenmesi, dini
tamamen ortadan kaldirmayacak sekilde ve yine dinin miisaadesiyle gerceklesmektedir.
Bu durum dikkate alindiginda ilkelerin tamamimin nass/din  baglaminda
degerlendirildigi soOylenebilir ve boylece dini-diinyevi makasidin arasinda tercih

problemi ortadan kalkmis olur.

161 Tiirkan, “Makasidii’s-Seria ile ilgili Eserlerde Zaririyyatin Tertibi Sorunu”, s. 449.

192 Caykara, Kur’an’in Yorumlanmasinda Amagsal Yaklasimlar, s. 211,
163 Tiirkan, “Makasidii’s-Seria ile Ilgili Eserlerde Zaririyyatin Tertibi Sorunu”, ss. 451-452.
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2. Malin Korunmasi ilkesinin Zariri ilkeler Arasindaki Konumu ve islevi

Zarlriyyatin tertibi hususundaki ihtilaflarda goriildiigii iizere din disindaki diger
ilkelerin konumu hakkinda 6nemli bir fikir ayriligr bulunmamakta ve malin korunmasi
ilkesine ¢ogunlukla son sirada yer verilmektedir. Bu duruma, malin korunmasi ilkesi

164 malin

disindaki ilkelerin, bizzat ayinlarin1 korumak igin hitkkme konu olduklar1 halde
korunmasi ilkesinin, bizatihi degil insanin maslahatin1 temine vasita olmasindan dolay1
vaz* olundugu diisiincesinin neden oldugunu sdyleyebiliriz.®®> Nitekim mal ile ilgili
hikkiimler incelendiginde bu ilkenin diger ilkelerle kuvvetli iliskisi fark

edilebilmektedir. Birer 6rnek vermek gerekirse, miirtedin malina el konmasinin, dinin;

66 167

zekatin farz kilinmasinin canin®®®; miit‘a nikahinin yasak olmasinin, neslin; ickinin
yasak olmasimin ise aklin korunmasi i¢in vaz‘ olundugu bilinmektedir. Orneklerde
goriildiigi tizere diger ilkeleri korumak ugruna mal hakkina kisitlama getirilmesi, diger
ilkelerin mal hakkina karsi oncelendigine ve mal hakkinin aslinda insanin genel
maslahatini temin gérevini iistlendigine delil olmaktadir. Bu tutum, Islam’da malin
bizatihi kendisinin hedef olmadigini, vesile oldugu durumlar nedeniyle deger
kazandigin1 goéstermektedir. Bununla birlikte, malin korunmasi ilkesinin bahsedilen

islevine ragmen yine de haklar arasinda yer almasi, malin kendisinin tamamen

degersizlestirilmedigine ve adaleti temin etmedeki énemli roliine dikkat ¢cekmektedir.

Makasid ¢ercevesindeki malin konumlandirihis sekli Islam iktisat diisiince
sistemine 151k tutmaktadir. Nitekim malin korunmas: ilkesine yonelen bu perspektif,
I[slim iktisadinda malin, kapitalizmde oldugu gibi yegine amag¢ olarak
benimsenmedigine, ayni zamanda sosyalizmde oldugu gibi bireyden tamamen

bagimsizlastirilmadigina isaret etmektedir. Bu konum ayni zamanda Islam iktisadinin

164 Byrada Amidi’nin neseb ve akil hakkinda da ayn1 seyi soyledigi hatira gelebilir. Ancak anladigimiza

gore, neseb ve akil insanin ayrilmaz bir pargast oldugu i¢in nefse hizmet etmekle birlikte bizatihi deger de
ifade etmektedirler. Oysa mal bdyle degildir. Zira o yalnizca insana hizmet etmekten otiirii deger
kazanmaktadir.

165 Rahmi Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdiisselim’a Makasid/Maslahat Séylemi”, EKEV Akademi Dergisi,
C. X, S. 28 (2006), s. 198.

166 Ajmatul Yumna, “Sosyal Bir Mekanizma Olarak Uretici Zekatin Sundugu Firsat ve Tehditler:
Endonezya’da Bir Vaka incelemesi”, Islam Iktisadinda Sosyal Adalet, ed. Liitfi Sunar, ¢ev. Zeynep
Ozbek, Firdevs Bulut, Istanbul: Iktisat Yayinlari, 2017, s. 117. Zekatin zaruri ihtiyaclari temin ettigi
hususu i¢in ayrica bkz. Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, ss. 92-93.

187f¢ki vs. mallar Islam hukukunda gayri miitekavvim mal olarak nitelendirilir ve iizerinde yapilacak akit
ve muameleler batil kabul edilir. Bkz. Hamdi Déondiiren, Ticaret Ve Iktisat limihali, Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016, s. 42.
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calisma ile yasama arasindaki dengeyi saglayan, insan merkezli bir sistem oldugunu da

gostermektedir. 1%

111. IKTISADI HUKUMLER VE ADALET

Ser hiikiimlerin tamamindan siiziilerek belirlenen genel ilkelere ve bunlarin islam
iktisat diisiincesine nasil yansidigi konusuna degindikten sonra, tikel olarak iktisadi
hiikiimlerin adalet ile iliskisi konusuna gegebiliriz. Bu kisimda oncelikle hiikiimlerin
mabhiyeti ve ¢esitleri hakkinda kisaca bilgi verilerek hiikiimlerin elde edilis sekillerine
gore adalet iliskisi ve Islam iktisat diisiincesine yansimasi ele alinacak, ardindan ise
burada belirlenen tespitler dogrultusunda ele alacagimiz iktisadi hiikiimler belirlenerek

bu hiikiimlerin adaleti temini noktasinda bazi tikel ornekler tizerinde durulacaktir.

A. HUKUMLERIN MAHIYETI, CESITLERI VE ADALET iLE ILiSKiSi

Ser‘l hiikiim, fikih usuliinde genellikle ‘Sari‘in miikelleflerin fiillerine iligkin
hitab1’ olarak tanimlamr!®® ve ser‘ hiikiim denildiginde insanlarin gerek bireysel olarak
yapip etmelerine gerekse baskalariyla olan iligkilerine dair deger yargilarindan
bahsedilmis olur. Bu agidan bireyin gerek yaraticisina karsi yerine getirecegi ibadetler
gerekse dogadaki canli-cansiz varliklarla kuracagi iliskiler seri hiikkmiin konusunu

olusturur.t’

Hiikiim, kanun gibi diisiiniildiigiinde islam hukukunda, kanun fikrine dayali hukuk
metodolojisi ¢aligmalarina imkan hazirlamis bulunan metinlere nas adi verilir ve nas
denilince genellikle Kitap ve siinnet metinleri birlikte kastedilir. Yazili hukuk
sistemlerinde oldugu gibi Islim hukukunda da asil kaynagin naslar oldugu kabul
edilir.t™ Dolayisiyla, bir olay hakkinda naslarin dogrudan diizenledigi bir hiikiim var ise
burada bagka bir yola bagvurulmaksizin naslarla yetinilmesi gerekir. Bununla birlikte

usulciiler tarafindan siirekli dile getirildigi iizere, hayat olaylarinin sinirsiz, naslarin ise

168 Arif, “Islam Tktisad ve Tktisadi Yapis1”, s. 39.

160 Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyanani, “Hiikiim (Fikih)”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 18, s. 466.; imam
Gazali, Mustasfa Islam Hukukunun Kaynaklart, gev. Hac1 Yunus Apaydin, Klasik Yayinlari, 2018, s. 129.
10 Hac1 Yunus Apaydin, “Ser’i Hiikiim: Tanim ve Tartismalar”, Bilimname, C. 2019, S. 37 (2019), ss.
1213-1214.

11 [brahim Kafi Donmez, “islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern
Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi), S. 4 (1986), ss. 27-28.
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smirl oldugu'’? ve sahabenin hakkinda nas yok diye hicbir olay: hiikiimsiiz birakmadig
da bir vakiadir. Bu vakia nedeniyle miictehidler, naslar dogrudan diizenlemedigi'’ bir
hukuki olaymn ¢oziimii i¢in yine naslara basvurarak, realitede genisletilmesi miimkiin

174

olmayan naslar1 manen genisletme ’* yoluna basvurmuslardir Ki onlarin bu faaliyetini

175

ictihadii’r-re’y" "> olarak adlandirmak miimkiindiir.

Anlagildig1 tlizere hiikiimlerin asil kaynagi naslar olmakla birlikte bu baglanti
bazen dogrudan, bazen de dolayli (ictihadi) olabilmektedir. Hiikiim dogrudan naslar
tizerinden elde edildiginde, naslarin adilligine duyulan giiven ile iliskili olarak, bu
hiikmiin adilligi hakkinda siiphe duyulmaz ve adil oldugu ihtilafsiz bir sekilde kabul
edilir. Ancak burada hiikmiin hayata gecirilmesi s6z konusu oldugunda adaletin her
zaman, tamamen gergeklesmeyecegi de géz oniinde bulundurulmalidir. Hiikiim naslar
tizerinden dolayli olarak elde edildiginde ise -ki buna ictihad faaliyeti demistik- bu defa
elde edilen hiikiimlerin adilligi konusunda, ictihad hakkinda ileri siiriilen goriislerle
iliskili olarak farkli kanaatler ileri siiriilmiistiir. Fikih usulii kitaplarinda ‘ictihadin
hiikmii’ bashg altinda ve ictihadda hata-isabet meselesi iizerinden tartigilan, ayni
zamanda kelami arka plani da bulunan bu konuya daha yakindan bakmak, ictihad-

adalet iligkisinin mahiyetini anlamamiza yardimc1 olacaktir.

Ictihadin hiikmiiyle ilgili tartigmalarm odaginda yer alan ictihadda hata-isabet
meselesi hakkinda usulciilerin goriisleri iki grupta incelenebilir.}’® Usulciilerin bir kismi
her miictehidin isabet ettigini savunurken bir kismi ise i¢lerinden sadece birinin isabet
edecegini iddia eder. Usul eserlerinde her miictehidin isabet ettigini savunanlar

musawvibe, yalnizca bir miictehidin isabet ettigini ileri siirenler ise muhattie olarak

172 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 2. b., C. IV, Istanbul: Mektebetii’l- irsad, 1994, s. 75.; Ciiveyni, el-Burhdn
fi Usiili’l-Fikh, 4. b., C. II, Misir: Daru’l-Vefa, 1997, s. 485.

173 fslam tesriinde kanun boslugu tabirine denk gelen ictihadi alamin Sari‘ tarafindan bilingli olarak
diizenlenmedigi hakkina bkz. Dénmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile
Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, s. 43.

174 Saliha Kasapoglu, “Ser’i Delillerde Oncelik Meselesinin Mezhep-Delil Perspektifinden Tahlili ve
Anlama Yoéntemine Etkileri”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, C.
XVII, S. 34 (2018), s. 764.

15 Donmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda
Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese”, s. 28.

6fctihadda hata-isabet meselesinde ortaya konulan goriisler igin ayrica bkz. Ibrahim Kafi Dénmez,
“Ictihadin Baglayicihign Meselesi ve Fikith Mezheplerine Baglanmanin  Anlani”, Usil: Islam
Arastrmalari, C. 1, S. 1 (2004), ss. 36-37.
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adlandirilir. Usulciilerin bu goriislerinin temelinde Allah’in ictihadi konularda muayyen

bir hitkmiiniin bulunup bulunmamas1 konusu yer almaktadir.!’’

Her miictehidin isabet ettigini savunanlarin biiyiik cogunluguna gore hakkinda nas
bulunmayan bu tiir meselelerde ictihaddan 6nce Allah katinda belli bir hiikiim yoktur;
aksine hiikiim miictehidin zannina tabidir. Bu alimlere gére Allah’in ictihad hakkindaki
hiikmii miictehidlerin ulagtig1 sonugtur. Musavvibenin bu tutumu literatiirde teaddiidii I

hukuk yani dogrularin coklugu olarak adlandirilmaktadir.1’®

Miictehidlerin yalnizca birinin dogruyu tutturmus olacagi goriisiinde olan
mubhattie grubu ise hakkinda nas bulunmayan meselede Allah Teéala’nin 6nceden
belirlenmis muayyen bir hiikkmii oldugu konusunda goriis birligi i¢indedirler. Ancak bu
hiikkme delalet eden bir delil bulunup bulunmadigi hususunda kendi iglerinde goriis

ayriliklari da bulunmaktadir.!™®

Hatirlanacag: iizere Islim’in getirdigi hiikiimlerin nihai gayesinin, insanlarin
fitratin1 koruma ve maslahatlarin1 gergeklestirme oldugundan ve Allah’in bu dogrultuda
adil hiikiimler getirdiginden bahsedilmisti. Satibi (v. 790/1388) ictihadda hata-isabet
meselesiyle ilgili olarak ictihadlarin maslahati temin etme hususuna deginmis ve kendi
fikrini bildirmeden 6nce Karafi’nin (v. 684/1285) konu ile ilgili goriisiini nakletmistir.
Satibi’nin bildirdigine gére Karafi, bir seyin ayn1 anda hem récih (tercihe sayan) hem de
mercth (zayif) olmasiin aklen imkansiz oldugunu delil getirerek, fetvalardan yalnizca
birinin dogru, digerlerinin ise yanlig olacagini, dolayisiyla miictehidlerin sadece birinin
isabet edecegini belirtmektedir. Karafi bu diisiincesi neticesinde biitiin miictehidlerin
ictihadlarinda isabet edecegini sdyleyenlerin tezinin hem kiyasin delilligi ile hem de
seriatin maslahatlara tabi oldugu esaslariyla ¢eliski arz ettigini iddia etmistir. Satibi’ye
gore Karafi bu goriisiinde yanlis bir miitalaada bulunmustur. Zira Satibi’ye gore racih ve
mercithun ayni sey tizerinde birleserek tenakuz olusturmasi ancak bu ikisinin ayni kisi
tarafindan yapildigi durumlarda s6z konusu olur. Oysa burada iki ayr1 miictehidin
degerlendirmesi bahis konusudur ve onlardan her biri, kendi verdigi hiikme esas aldig

illetin, haddizatinda isin aslinda oldugu gibi degil, kendince isin aslinda ve kendi

177 Hac1 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 3. b., Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017, s. 337.
18 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, ss. 338-340.
19 a, yer
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zanninca mevcut olduguna kanidir. Dolayisiyla bu durum ‘izafilik’ ifade ettigi i¢in
ictihadin maslahati temin etmesine zarar vermeyecektir. Ayrica Satibi, hiisun ve
kubuhun esyanin zatinda mevcut oldugunu iddia eden Mu‘tezilenin her miictehidin
ictihadinda isabet edecegini soyleyerek musavvibe grubuna katilmalarini da, dogrularin

¢oklugunun maslahata zarar vermeyecegi hususunda delil olarak ileri siirmiistiir.'&

Satibi’nin ictihadi hiikiimleri izafi olarak degerlendirdigi goriisii, musavvibe
grubunda olanlarin maslahatla iligkili problemini ¢6zerken, ayni zamanda muhattie de
dahil olmak tizere her iki grubun anlayisinda tim miictehidlerin ictihadlarinin izafi

maslahat1 ve izafi adaleti temin ettigine isaret etmistir diyebiliriz.

Satibi’nin ictihadda hata-isabet meselesi hakkinda soylediklerinden anladigimiz
tizere, hiikiimlerin dogrudan naslardan elde edilmesindeki durumun mutlak adaleti

temin etmesinin aksine ictihadi hiikiimlerde izafi bir adalet s6z konusu olmaktadir.

Hiikiimler hakkinda sdylediklerimiz mahfuz olmak iizere bu noktada, konumuz
olan Islam iktisadimin hiikiimlerle iliskisine geri donecek olursak, Islam iktisat
diislincesinin temellerinin -mutlak adaleti saglamasi nedeniyle- naslardan dogrudan elde
edilen hiikiimler iizerine insa edilmesi gerektigini, bir baska deyisle, bir Islam iktisat
diisiincesinden bahsedilecek olursa, bu diistincenin ictihadi olmayan kesin hiikiimlerden
miistagni kalamayacagini sdylemek miimkiindiir diyebiliriz. islam iktisat diisiincesinin
bahsedilen hiikiimlerle temellendirilmesinin ardindan -mal kavraminin makasid
cercevesindeki konumu daima dikkate alinmak sartiyla- ¢agin ihtiyaglarimi giderecek
sekilde ictihadi hiikiimlerle gelistirilmesi gerekecektir.’8! Ikinci adim, yani islam
iktisadinin ictihadi hiikiimlerle gelistirilmesi, interdisipliner bir konu olarak uzun
soluklu bir calismayr gerektirmektedir. Tezimizin smirlarini asmasit nedeniyle bu
konuyu baska caligmalara birakarak, naslarin dogrudan diizenledigi, dolayisiyla mutlak

adaleti temin edecek olan iktisadi hitkiimler konusuna deginebiliriz.

180 Eb{ [shak Ibrahim Satibi b. Masa, El-Muvdfakat Islami [limler Metodolojisi, gev. Mehmet Erdogan, 4.
b., C. II, istanbul: iz Yaymncilik, 2016, ss. 51-54.
181Bahsettigimiz ¢alisma zimnen Islam iktisad1 ¢alismalarinda tiimevarim ve tiimdengelim yontemlerinin
birlikte kullanilmasin tavsiye etmis olmaktadir.
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B. iKTISADI HUKUMLERIN ADALETI TEMINI

Sari‘, iktisadl hayati tanzim edici hiikiimleri, bazen zekat emrinde oldugu gibi
dogrudan’®?, bazen de baska bir durumun gergeklesmesi sartina bagl olarak dolayli bir
sekilde, olumlu yahut olumsuz olarak talep etmistir. Sari‘in dolayli olarak diizenledigi
iktisadi hiikiimler daha ¢ok cezalar baglaminda goriilmektedir. Nitekim yapilan yeminin
bozulmasi, zihar yemininde bulunulmasi gibi bir¢ok farkli sugun kefareti arasinda,
sayis1 cezanin ¢esidine gore farklilasan fakiri doyurma, yedirme yahut fakire tasaddukta

bulunma gibi mali yiikiimliiliikler zikredilmektedir.'8

Bahsettigimiz hiikiimler sosyal adaleti saglama acisindan 6nemi haiz olmakla
birlikte, bizim inceleme alanimizi iktisadi hayati dogrudan diizenleyen hikiimler

olusturacaktir.

Sabri Orman, ‘Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet’ isimli kitabinda sosyal adalet
baglaminda Gazzali’nin gorislerini incelerken, adalet olgusunu 6znesi ve nesnesine
gore siiflandirmstir. ' Biz Sari‘in dogrudan diizenledigi iktisadi hiikiimlerin adalet ile
iligkisini incelerken, hiikiimlerin yaninda 6zneler ve muhataplar hakkinda da fikir sahibi
olmamiza yardimei olacagi diisiincesiyle onun bu tasnifini kismen farklilastirarak ve

gelistirerek esas almay1 uygun gordiik.

1. Hiikiimlerin Oznesine Gore Adalet Cesitleri

Orman, adaletin 6znesine gore birey, toplum ve devlet olmak iizere ii¢ ¢esidinin
bulundugundan bahseder. O, adaletin 6znesinin devlet oldugu durumu izah ederken
Gazzali’nin Selcuklu hiikiimdar1 Sultan Sencer’e yonelik yazdig Nasihatu'I-Mulik adli
eserini esas alir ve bu baglamda adi1 gecen eser {izerinden adaletin on esasini zikreder;
ancak eserin icerigi geregi daha cok devletin ahlaki ydniine vurgu yapar.'®® Adaletin
Oznesinin toplum oldugu durumu ise farz-1 kifaye ve makasidii’s-geria konulart
tizerinden inceleyen Orman, makasidii’s-seria bahsinde Gazzali’nin; her toplumun kendi

tiyelerine dinlerini yasama, hayatlarini siirdiirme, akil ve ruh sagliklarin1 koruma, nesil

182 Buradaki ‘dogrudan’ lafz1 emre konu olan durumlarin iktisadi hayat ile iliskisi yoniiyledir, yoksa bir
onceki paragraftaki ‘dogrudan’ lafz1 ile kastedilen kaynaklar ile ilgili degildir.

18Rahmi Yaran, “Kefaret (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002, C. 25, s. 182.

184 lgili kisim igin bkz. Sabri Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, Istanbul: Iktisat Yaynlari, 2018,
ss. 40-64.

185 Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, ss. 52-57.
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sahibi olup onlar1 yetistirme, mal miilk sahibi olma ve onlarda tasarrufta bulunabilme
konularinda asgari bir haklar setini garanti etmek gibi bir vecibesi oldugu goriisiinii dile
getirir. Devaminda ise boyle bir haklar setinin sosyal adalet meselesi agisindan ifade
ettigi onemin agiklanmaya muhtag bir konu olmadigini ancak bu bes temel hak setinin
garantoriiniin kim olacaginin agiklanmaya muhta¢ oldugunu belirterek, nihayetinde
Gazzéli’nin hadiseyi hukuka atfina binaen, hukukun Oznesi kim ise haklarin

oznesinin/garantoriiniin de o olacagi kanaatini dile getirir.*®

Orman’m adaleti temin edici islevlerden biri olarak ele aldig1 makasidii’s-seria
bahsini biz daha once, adaleti kendisi iizerinden anlamaya g¢alistigimiz bir iist baglik
haline getirerek inceledik ki Orman’in tasnifi ile bizim tasnifimizin arasindaki en biiyiik
farkin bu oldugunu soyleyebiliriz. Bes hakkin, naslarin tamamindan siiziilerek elde
edilmesi ve Sari‘in, bu haklar i¢in koruyucu emirler getirerek ve ayni zamanda haci ve
tahsini derecedeki hiikiimlerle bu haklarin gergevesini de diizenleyerek, bes temel hak
setinin garantoriiniin bizzat kendisi olmasi, bizim makasidii’s-seriayr bu sekilde

konumlandirmamiza neden olmustur diyebiliriz.

Orman’in adaletin 6znesini toplum olarak adlandirdig: bahiste incelemis oldugu
farz-1 kifaye ve adaletin diger 6znesi olan devlet, kanaatimize gore mecazi 6zne olarak
nitelenebilir. Nitekim ser‘? hukuku tatbik sahasina koymakla gorevli olan devlet
de/hiikiimdar®®’ da nihayetinde Sari‘in dogrudan diizenledigi hiikiimlerin muhatabi
olmakta ve bunlar1 halkin uygulamas: i¢in aracilik etmektedir.'®® Toplumun tamamimin
degil de bir kisminin yiikiimlii oldugunu ifade eden farz-1 kifaye kavraminin ise birey ile

ilgili oldugu zaten asikardir.

Nihayet adaletin Oznesinin birey oldugu durumlari inceleyebiliriz ki Orman,
Oznesinin birey oldugu durumda adalet eyleminin, fert ve toplum olmak tizere iki farkli
nesnesinin/muhatabinin olabilecegini sdylemistir. Biz adi gecen muhataplara bir de
tabiat1 ekleyerek bu tasnif lizerinden Sari‘in dogrudan diizenledigi iktisadi hiikiimlerin
adalet ile iliskisini, daha Onceki bilgilere atifta bulunmak ve her birine birkag 6rnek

vermek suretiyle ele almaya ¢alisalim.

18 Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, ss. 49-52.

187 Hadduri, Islam’da Adalet Kavrami, 2018, s. 18.

18 Devletin asil fonksiyonu ictihadi hiikiimlerde ortaya ¢ikmaktadir ki, biz konumuzun Sari‘in dogrudan
diizenledigi konular oldugundan bahsetmistik.
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2. Hiikiimlerin Nesnesine Gore Adalet Cesitleri
a. Fert ve Tabiat Arasi Iliskilerde Adalet

Ekonomi hayatinin en 6nemli unsurlarindan olan dogal kaynaklarin kullanimi
hakkinda Islam hukukunda bazi esaslar mevcuttur. Dogal kaynak ya da daha genis
acidan tabiat ile insan iliskisinin nasilligina dair naslara bakildiginda, yeryliziinde rizik
arayanlarin ihtiyaclaria uygun olarak riziklar yaratildig1,'® icinden taze et yemek ve
siis esyast ¢ikarmak icin denizin insanin emrine verildigi,!®® dahas: yeryiiziinde ne varsa
hepsinin  insan icin  yaratildigi!®  goriilmektedir. Bahsi gecen  ayetler
degerlendirildiginde dogadan istifade etmek, insan igin bir hak olmakta, ancak bununla
birlikte bu hakkin da 6lgiilii bir sekilde kullanilmasi istenmektedir. Nitekim yine konuya
iliskin olarak naslarda, sacip savuranlarin seytanin dostlart oldugu,'®? israfin

yasaklandig1 ve Allah’in israfi sevmedigi'®® buyrulmaktadir.

Israf, Arap dilinde genel olarak, normal olani birakip asirilia kagma ya da
normalin gerisinde kalma manasina gelerek, genis bir anlama sahip olmakla birlikte
zaman i¢inde daha c¢ok mali anlamiyla meshur olmustur. Dolayisiyla bugiin israf
kelimesi anildiginda akla gelen ilk anlam, infakta/harcamada yapilan Olgiisiizliik

olmaktadir.2®*

Bahsedilen mali anlamiyla tiim dinlerde oldugu gibi Islam dininde de haram
kilman israf,’% yeryiiziindeki ekonomik dengesizligin en biiyiik nedeni oldugu gibi,
israfin yasaklanmasi da Islam ekonomisini diger ekonomik sistemlerden ayiran en
onemli farklardan biri olmaktadir. Nitekim malin nasil ve nigin tiiketilecegine dair

higbir onerisi bulunmayan kapitalizmde!®®

yegane hedef sermayeyi/mali arttirma
olmakta ve bu ugurda dogal kaynaklar somiiriiliip, ekolojik denge bozulmaktadir. Buna

karsilik islam iktisat diisiincesinde ise ihtiyaclarin giderilmesi esas alinip, ihtiyag fazlasi

189 Fussilet 41/10.

190 Fatir 35/12.

191 Bakara 2/29.

192 fsra 17/27.

193 Araf 7/31.

194 Veli Kayhan, “Kur’an’a Gore Israf ve iktisat”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. VI, S. 2
(2006), ss. 156-71.

19 fsmail Koksal, “Islam Hukuku Agisindan Israf Ekonomisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife:
Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi), C. |11, S. 1 (2003), s. 201.

196 K ksal, “Islam Hukuku Agisindan israf Ekonomisi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 208.
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tiketim ve nihayetinde sebepsiz tiiketime gotiirecek olan ihtiyag fazlasi iiretim'®’

yasaklanmaktadir.

Neticede Islam’m, israfi yasaklayarak ekolojik dengenin korunmasini ve ontolojik
adaletin bekasini giivence altina aldigini, ayn1 zamanda gereksiz tiiketilen tiriine muhtag
olan bir baskasinin hakkini, dahasi ihtiyag¢ fazlasi dogal kaynagin asil sahibi olan
gelecek nesillerin hakkini korudugunu ve bdylece bireyler arasinda zamansal agidan

yatay ve dikey adaleti tahakkuk ettirdigini soyleyebiliriz.

b. Fert ve Toplum Arasi Iligkilerde Adalet'*®
(1) Piyasayt Bozucu Eylemler

Daha 6nce de zikredildigi {izere Islam, ferdi menfaati toplum menfaatine nceleyen
ve bundan toplumsal ¢ikarin dogacagini zanneden ‘faydaci insan’ (homo-economicus)
modeline karsin, baskalar1 i¢in 6zveride bulunabilecek ‘Miisliiman insan’ anlayigini
benimseyerek toplumsal menfaati bireysel menfaate tercih etmistir. islam kaynaklarinda
bireyin haklarina mukabil olarak toplum haklarinin Allah haklar1 arasinda zikredilmesi

bu anlayisin ne denli 6nem arz ettigini gozler 6niine sermektedir.'%°

Islam iktisadinda bahsedilen toplum merkezli anlayisin geregi olarak ekonomik
faaliyetler toplum ¢ikarlariyla ¢elismedigi siirece serbest birakilmig, adalete zarar verici
bir durum meydana geldiginde gerekli miidahalelerde bulunulmustur. S6z konusu
durumlardan olmak iizere; pahalanmasimi bekleyerek mal stok¢ulugu yapmak
(ihtikar/karaborsacilik); giiniimiizde o6zellikle agik artirmalarda, ihalelerde, borsalarda
oldukca sik goriinen gercek alici / satici1 olmayan kimselerin sanki kendileri de satisa
tarafmis gibi davranarak gergeklestirdikleri neces satis1;?®® koyliilerin sehirde satmak
lizere getirmis oldugu yiyeceklerin heniiz pazara erismeden yolda aracilar tarafindan

karsilanarak satin alinmasi ve bunlar vasitasiyla sehirlerde satisa arz edilmesi olay1

97 fbn Haldun, servetin artmasmin israf temayiillerini giiclendirdigini belirtmistir. Bkz. D&ndiiren,
Ticaret Ve Iktisat Hmihali, s. 367; Koksal, “Islam Hukuku Acisindan Israf Ekonomisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 201.

%8By baglik altinda islenecek olan konular aslinda bireyler arasi cereyan etmekle birlikte, neticeleri
acisindan bakildiginda bireyi asarak toplum iizerinde daha fazla etki ettigi i¢in konu baglig1 birey ve
toplum arasi iligkilerde adalet olarak tercih edilmistir.

199 Fatih Kazanci, “Serbest Piyasa Ekonomisi ve Islam Ekonomisi Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz”,
International Journal Of Islamic Economics And Finance Studies, C. 2, S. 3 (2016), s. 173.

200 Sevket Topal, “Islam Hukikunda Alim Satim Piyasasina Yénelik Bazi Diizenlemeler”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. 5, S. 1 (2005), ss. 220-221.
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(telakki’r-rukban) gibi piyasayr bozucu eylemler, gergek iiretici ve tiiketicilerin

aldatilmasiyla neticelendigi®®! ve dagitici adalete zarar verdigi i¢in yasaklanmustir.

(2) Faiz

Islam, bireyle toplum arasinda adil ve hakkaniyetli bir iliski kurarak toplumsal
adaleti saglama®®? adina piyasay! bozucu eylemleri yasakladig1 gibi, yine bu gaye ile
mallarin tek bir elde toplanmasini onleyici tedbirler de almistir ki burada en 6nemli
tedbirin -dolayli olarak piyasay1 bozucu etkisi de bulunan- faizin yasaklanmasi oldugu

sOylenebilir.

Dilimizde daha ¢ok faiz olarak ifade edilen bu kavram, naslarda riba olarak
gegmekte ve Arapga kokenli olan riba kelimesi, sozliik anlaminda, fiil formundayken,
artmak, yiikselmek, ¢ikmak, kabarmak, (yukaridan) gozetlemek, (cocuk) yetistirmek
anlamlarina gelirken; isim formunda ise iiste ¢ikan, gittikge artan, kabaran manalarina

gelmektedir.?%3

Terim olarak bir seyin (malin) ilk hacminin veya miktarinin stiindeki artisi/ilaveyi
ifade eden faiz olgusu?®* bu anlamiyla, hemen hemen biitiin medeniyetlerin diisiince
diinyalarinda tartisma alani bulmustur. Nitekim faiz, Hindistan’da, Babil’de,
Anadolu’da, Misir’da, Antik Yunan dénemi Atina’sinda ve Roma Imparatorlugu’nda
filozoflar tarafindan tartisilmis ve hatta kimi yasal sinirlamalara maruz kalmistir. Faizin
bu denli tartismaya neden olmasmin arka planinda, ihtiyag sahiplerini daha kotii
kosullara itmesi, sermayenin belirli ellerde toplanarak gelir dagilimi esitsizliklerine
neden olmasi, ¢caba harcamaksizin gelir elde edilmesine imkan tanimasi, hicbir riske ve
cabaya maruz kalmaksizin bagkalarmin katlanmak zorunda kaldigi risk ve emek

tizerinden kesin bir gelir sunmasi, ekonomik yapidaki mesru bir aligverisin disinda

201 Topal, “Islam Huktkunda Alim Satim Piyasasina Yonelik Bazi Diizenlemeler”, s. 222.

2020zan Marasli, “Faiz ve Toplumsal Adalet: Reel Faiz Oraninin Gelir Adaletsizligi Uzerindeki Etkisi”,
Islam Iktisadinda Sosyal Adalet, ed. Liitfi Sunar, cev. Zeynep Ozbek, Firdevs Bulut, Istanbul: Iktisat
Yaynlari, 2017, s. 55.

203Ahmet Ozdemir, “Psiko-Sosyal Etkileri Agisindan Kur’an’a Gore Zekat ve Faiz = According to the
Qur’an Zakat and Interest in Terms of Their Psycho-Social Impacts”, Isldmi Arastirmalar (Dergi), C.
XXV, S. 3 (2014), s. 151.

204 3. yer
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toplumsal servetin el degistirmesine neden olmas1 gibi olumsuzluklar yatmaktadir.?%® Bu
olumsuzluklar faiz {izerinde yapilan modern arastirmalarin neticesinde de
gozlemlenmistir. Soyle ki, reel faiz oranimin gelir adaletsizligi iizerindeki roliinii
sorgulayan Milanovic ve Stiglitz konuyla ilgili 6nemli bulgular elde etmislerdir. Bu
minvalde, farkli %10’luk gelir yilizdelerini analiz ederek kiiresellesmenin gelir
adaletsizligi lizerindeki etkisini agiklamaya calisan Milanovic’in g¢aligmasi bilhassa
dikkate sayandir. Milanovic reel faiz oranini agiklayici degisken olarak almakta ve reel
faiz oranmnin her zaman zenginler lehine oldugu sonucuna varmaktadir. Sadece en
zengin %20 bundan fayda saglarken geri kalan %80’in geliri, artan reel faiz oranlari
yiiziinden digmektedir. Ona goére faiz orami yiiksek oldugunda orta siniflar bile
kaybetmektedir. Ote yandan Stiglitz son ¢aligmasinda diisiik faiz oraninmn da esitligi
bozan bir etkiye sahip oldugu sonucuna ulasmistir. Teorik bir model gelistirerek kredi
olusturma, para politikas1 ve gelir adaletsizligi arasindaki iliskiyi inceleyen Stiglitz, kisa
vadede reel faiz oranimi diisiirmenin, sermayedarlarin net gelirinde belli miktarda artisa
ve is¢ilerin gelirinde de ayn1 miktarda azalmaya neden oldugunu goézlemlemis ve bu

durumun isgilerden sermayedarlara dogrudan transfer anlamima geldigini belirtmistir.2%®

Neticede ister yiiksek ister diisiik olsun, gelir dagilimi tizerinde adaleti bozucu bir
etkiye sahip oldugu anlasilan faiz,®®’ bahsi gecen olumsuzluklara neden olmasi
nedeniyle -her ne kadar daha sonra Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin yasagi
yorumlayis sekli farklilik gostermis olsa da- Yahudi ve Hiristiyanligin ilahi
metinlerinde oldugu gibi, Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnet tarafindan da
yasaklanmistir.2% Adi gegen kaynaklarda (Kur’an ve siinnet) Islam, faizi adaletin zidd:
olan zuliimle niteleyerek ve ayni zamanda faize bulagsmanin Allah ve Resiliine karsi
acilmis bir savas oldugunu belirterek?® faizi, dolayisiyla faizin getirdigi olumsuzluklar:
kesin bir sekilde sisteminin disinda tutmustur. Islim’mn bu tutumunun bireyler

arasindaki esitsizligi kaldirmayr hedefleyen denklestirici adaletin  ve kiilfetine

25Abdullah Mesud Kiigiikkalay, “Iktisadi Diisiince Tarihinde Faiz Kavrammin Déniisiimii ve Diisiinsel
Mesrulasmanin Dinamikleri Uzerine”, Iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz, ed. Recep Cici, Siileyman Sayar
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019, s. 36.

206Marasli, “Faiz ve Toplumsal Adalet: Reel Faiz Oraninin Gelir Adaletsizligi Uzerindeki Etkisi”, ss. 60-
61.

2"Marasli, “Faiz ve Toplumsal Adalet: Reel Faiz Oranmin Gelir Adaletsizligi Uzerindeki Etkisi”, s. 61.
208 Khan, Islam Iktisadinin Meseleleri Giincel Durum ve Gelecegin Bir Analizi, s. 119.

209Bakara 2/279.
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katlanilmis nimeti hak olarak niteleyen dagitici adaletin tahakkukuna imkan sagladigini

sOyleyebiliriz.
(3) Zekat

Toplumsal adaleti saglama adina faizin, Islam dahil birgok dinde ve kiiltiirde
tartisma konusu oldugundan, hatta yasal sinirlamalara maruz kaldigindan bahsetmistik.
Ancak Islam, digerlerinden farkli olarak bu noktada faizi yasaklamayla yetinmemis,
bununla birlikte toplumun boyle bir illete bulasmasmin sebeplerini de ortadan
kaldiracak bazi diizenlemelerde bulunmustur.?!® Nitekim Islam, higbir riske girmeksizin
veya ¢aba gostermeksizin sermaye lizerinden elde edilen kazanci (faiz) yasakladig: gibi,
servetin infak yoluyla harcama siirecine dahil edilmesini saglayarak bu yasaga giden
yollar1 da kapamistir. Infak genellikle Islam dininde tavsiye edilmekle birlikte bir kismi
zorunlu kilmmistir. Infaki zorunlu tutulan bu kismina zekat denilmekte ve zekat da
temel ihtiyaclar istisna edildikten ve iizerinden bir yil gectikten sonra, en az ge¢im
bandinin iizerinde olanlardan, bu sinirin altinda kalanlara gelir transferini ifade eden

dini bir buyruk olmaktadir.?!!

Dini bir vecibe olmakla birlikte, -daha once isaret edildigi tizere- zekatin ¢ok
cesitli ekonomik ve sosyal boyutlar1 bulunmaktadir.?’?> Zekatin toplumsal adalet
tizerindeki etkilerini daha iyi anlamak iizere toplumun ekonomik ve sosyal durumlarini
inceledigimizde, burada ontolojik adalet baglaminda sdylediklerimizi hatirlayabiliriz.
Nitekim ontolojik agidan varliga bakildiginda, insanlarin ayni yapi, karakter, giic ve
Olglide yaratilmadigi, dolayisiyla esit maddi imkanlara sahip olmadigi goriilmektedir.
Varligin belirli bir diizen ig¢inde olmasinin geregi olarak, varlik derecelerindeki
bahsedilen farklilik?™® bir gercek olmakla birlikte, gelir dagilimindaki esitsizligin sebebi
yalnizca bu durum olmayip, vergi sistemlerindeki adaletsizlik, yiiksek faiz, enflasyon ve
igsizlik de yoksullugun en 6nemli sebepleri arasinda sayilmaktadir. Her ne sebeple

olursa olsun vakiada gozlemlenen esitsizlik, gelirin yeniden dagilimi yoluyla

210 zdemir, “Psiko-Sosyal Etkileri Agisindan Kur’an’a Gore Zekat ve Faiz = According to the Qur’an
Zakat and Interest in Terms of Their Psycho-Social Impacts”, s. 149.

ZUMurat Aydin, “Gelir Dagilmindaki Adaleti Saglamada Zekat Miiessesesi ve Gini Katsayis1”, Akademik
Barkis Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi, S. 507 (2016), s. 56.

2125alman Ahmed Shaikh, Qazi Masood Ahmad, “Yoksulluk A¢igim Finanse Etmek Icin IIT Ulkelerinde
Toplanan Ekonomik Zekat Potansiyelinin Tahmini”, Islam Iktisadinda Sosyal Adalet, ed. Litfi Sunar,
cev. Zeynep Ozbek, Firdevs Bulut, Istanbul: Iktisat Yaymlari, 2017, s. 227.

213 Snmez, Biitiin Yonleriyle Islam’da Adalet, 2018, s. 347.
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ekonomiye miidahaleyi gerektirmekte?’* ve zekat tam da bu noktada devreye
girmektedir. Yaraticinin emriyle muayyen kimselerden alinip muayyen kisilere verilen
zekat, mikellef i¢in bir emir oldugundan, alan kimse i¢in bir minnet duygusu
uyandirmaksizin, toplumsal yapiya zarar vermeden zenginle fakir arasindaki bagi
kuvvetlendirir. Zenginle fakir arasinda adeta bir kdprii vazifesini iistlenen zekat,?!®
insanliga firsat esitligi sunarak, diger adalet g¢esitlerinin tahakkukuna imkan saglayan

sosyal adalete hizmet etmektedir.

(4) Karz-t Hasen

Islam hukukunda baglayici olmayan akitler arasinda yer alan karz akdi, ‘bir
kimsenin nukiit, mekilat gibi bir malini, bilahare mislini almak tizere bir baska sahsa
vermesi’ seklinde tammlanmakta®® ve kisa vadeli - diisik kredili finansman
ihtiyaclarinda, nakit akisi ile ilgili sorunlarin yasandigi zamanlarda kullanilabilecek
onemli bir finansman arac1 olmaktadir.?!’ iktisadi hayattaki bahsedilen rolii ile sosyal
adaleti temin edebilme adina zekat emrinin yaninda faize giden yollar1 kapayan ikinci
faktor olarak zikredebilecegimiz karz akdi, Islam’da 6zellikle tavsiye edilmis ve akdin
toplum ftizerindeki olumlu etkisine binaen yapilan harcamanin bir bakima diinyada
Allah’a bor¢ verme sayilacagi ve ahirette karsihigimin alinacagi bildirilmistir. (Kim
Allah’a giizel bir borg¢ verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla éder. Daraltan da

genigsleten de Allah’tir ve O’na dondiiriileceksiniz.)?*®

Nitekim Kur’an ayetlerinde karz
kelimesinin hasen sifati ile birlikte anilmasi (karz-1 hasen), bor¢ verme fiilinin herhangi
bir diinyevi beklenti igine girmeksizin sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi gerektigini
belirttigi gibi®!® bu erdemli davranis1 sergileyenlerin miikafatlarinin kat kat olacagma da

isaret etmektedir.??

214 Aydin, “Gelir Dagilimindaki Adaleti Saglamada Zekat Miiessesesi ve Gini Katsayis1”, s. 57.

215 Aydin, “Gelir Dagilimindaki Adaleti Saglamada Zekat Miiessesesi ve Gini Katsayis1”, s. 69.

28Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-i Islamiyye ve Isildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2. b., Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2018, C. 6, s. 13.

27 Veli Sirim, “Islam Iktisadinda Yatirimlarin Finansmaminda Karz-1 Hasen Uygulamasi”, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. ek (2019) , s. 142.

218 Bakara 2/245.

219 Syrim, “Islam Iktisadinda Yatirimlarin Finansmaninda Karz-1 Hasen Uygulamas1”, s. 129.

20 Ahmet Ozdemir, “Karz Akdinin Mahiyeti ve Faizli Islemleri Onleme Fonksiyonu”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 12, S. 1 (2012), s. 126.
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c. Fertler Arasi Iliskilerde Adalet

Islam hukukunda bireylerin miilkiyet hakkinin mesru kabul edilmesinin yan1 sira
kisiye bu miilkiyet iizerinde degisik tasarruflarda bulunma (tiiketme, kullanma, bedelli-
bedelsiz kullandirma) yetKisi de taninmustir.??! Bununla birlikte -fert ve toplum arasi
iliskilerde adalet bashiginda deginildigi iizere- Islam’da Kisinin topluma kars
tasarruflariyla ilgili bazi diizenlemeler bulundugu gibi bireyin bireye karsi iktisadi
davraniglar1 hakkinda da dagitict ve sosyal adaletin tahakkukuna imkan saglayan
hiikkiimler bulunmaktadir. Nitekim her insanin temel ihtiyaglarini temin edebilmek
lizere, Ornegin; yatalak, kor, kronik hasta, yasli ve ¢ocuk gibi giigsiiz kisilerin???
nafakalarindan yakin akrabalarindan belirlenmis kisileri sorumlu tutan hiikiimlerin,
sosyal adaletin gergeklesmesi i¢in vaz‘ edildigini sOyleyebiliriz. Bu gibi ivazsiz
yuktimliiliiklerin disinda kalan ikili iligkilere dair hiikiimlerin ise; aligverislerin rizaya
dayanmasini, mallarin haksizlikla yenmeyecegini (Ey iman edenler! Mallarinizi
aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska.
Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size karsi cok merhametlidir),??® Slgiide-tartida
hile yapilmamasini (Insanlardan, kendileri bir seyi dlcerek aldigi zaman tam alan, ama
onlara bir seyi él¢iip tartarak verdiklerinde eksik tutan kimselerin vay haline!),?** borg
islemlerinin kayit altina alinmasini1 (Ey iman edenler! Belli bir siire igin birbirinize
bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aramizda bir yazici adaletle yazsin. vd.),?? sdzlerin
yerine getirilmesini (Verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii verilen soz, sorumlulugu
gerektirir)??® emreden naslarda goriildiigii sekilde genellikle temel ilkeler iizerinden
beyan edildigini ve daha ¢ok nimet-kiilfet dengesini gézeten dagitici adaleti saglamaya

yonelik oldugunu ifade edilebiliriz.

221 Topal, “Islam Hukikunda Alim Satim Piyasasina Yonelik Bazi Diizenlemeler”, s. 214.

222 Mohammad Nejatullah Siddiqi, Ekonomide Devietin Rolii: Islami Bir Bakis Acist, ¢ev. Faruk Tasci,
Istanbul: Tktisat Yaymlar1, 2018, ss. 2-3.

223Nisa 4/29.

224Mutaffifin 83/1-3.

225 Bakara 2/282.

226 {sra 17/34.
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SONUC

‘Islam Tktisadinda Adalet Ilkesinin Temellendirilmesi ve Hiikiimlere Yansimasi’

isimli ¢alismamizda,;

Oncelikle mutlak anlamda adaleti inceledik ve adalet kavramiin sik1 sikiya iliskili
oldugu hak kavrami tiizerindeki tartismalar neticesinde bir deger olarak adaletten
bahsedebilmenin s6zlesme, fayda, arzu, istek ve hevesten ziyade akil olgusunun devreye
girmesini icap ettigini, uygulamaya koyulabilmesi noktasinda ise adaletin mihver ilke

olarak kabul edilmesi gerektigini tespit ettik.

Islam iktisadinin ayirt edici bir dzelligi olarak tanrinmn sistemin bizzat kurucusu
olmasi, tanrinin adaleti konusunu ele almamizi gerektirdi. Bu vesileyle mezheplerin
goriislerini kisaca nakletmek suretiyle, fiilleri {izerinden yaraticinin adilligi konusunu
ele aldik ve bu baglamda yaraticinin fiillerini 6ncelikle bir biitiin olarak, ardindan ise
yaratma ve kelam sifatlar1 6zelinde inceledik. Boylece adalet anlayigina tanrinin dahil
edilmesiyle tesekkiil eden adalet tiirlerini ortaya koyarak, ozellikle yaraticinin kelam
sifat1 neticesinde gelisen beseri adaletin, her zaman akledilebilir olmasa da akla uygun

oldugunu, dolayisiyla mutlak anlamda adalet ile ¢elismedigini belirttik.

Islam iktisadindaki adalet mefkiresinin farkin1 ve konumunu daha iyi tespit
edebilme adina ele aldigimiz konvansiyonel iktisadi sistemlerin -liberalizm, kapitalizm
ve sosyalizmin- adaleti tahakkuk ettiremedigini agikladik. Dini ve ahlaki saiklerin etkin
rol oynadigi Islam iktisadimin ise adaletin en iist derecesi olarak sosyal adalete,
gerceklestigi takdirde hukuki ve siyasi adaleti de igerisinde barindiracak sekilde en
genis alana sahip ahlaki adalet ile ulastigini ve bdylece birey ve toplum arasinda diger

sistemlerde olmayacak sekilde denge kurarak adaleti temin ettigini ortaya koyduk.

Daha sonra ise buraya kadar nasil temellendirildigini tetkik etmis oldugumuz
Islam iktisat diisiincesinde adalet ilkesinin, hiikiimler iizerinde nasil tezahiir ettigini
degerlendirdik. Burada Isldim hukukunun genis manasm dikkate alip, Oncelikle
hikkiimlerin tamami g6z Oniinde bulundurularak belirlenen genel ilkelerin yani
makasidii’s-serianin adalet ile iliski keyfiyetini, ardindan Islam iktisadinin makasidii’s-
seria icerisinde malin korunmasi ilkesine tekabiil ettigini ortaya koyduk. Daha sonra

hiikiimlerin elde edilis sekillerine gore adalet diizeylerini belirleyip naslarin dogrudan
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diizenledigi ve bu nedenle mutlak adaleti saglayacak tikel iktisadi hiikiimleri 6znesine
ve nesnesine gore tasnif ederek birka¢ 6rnek vermek suretiyle bu hiikiimlerin (daha ¢ok
dagitic1 ve sosyal adalet olmak iizere) adalet ¢esitlerini farkli diizeylerde temin ettigini

gosterdik.

Ozetle calismamizda Islam iktisat diisiincesinde adalet ilkesinin, teorik diizlemde
temellendirilmesinden baslayip faiz, zekat, karz ve piyasay1 bozucu bazi uygulamalari
yasaklayict diizenlemelerinden hareketle iktisadi tikel hiikiimlerde nasil viicut
buldugunu ortaya koymaya calistik. Muhtasar olarak ele aldigimiz tezimizin yeni
gelismekte/kesfedilmekte olan bir ilmin adalet kavrami ile olan iliskisini gdsterme
hususunda ilk atilan adimlardan biri olarak kabul edilmesini umut ediyor, birgok yeni ve

uzun soluklu ¢aligmalara ilham vermesini temenni ediyoruz.
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