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ser‘i delillerin hiikiimlerini dogru anlamak ve dogru yorumlamaktir.

Deliller arasinda meydana gelen tearuzu ortadan kaldirmaya yonelik; cem®
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durulacaktir.

Teiruzu ortadan kaldirma ve tercih metodlarim1 uygulamaya yonelik
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sebep ve sonuclari cahismamizda degerlendirilmektedir.

Tezimiz giris ve sonuc¢ disinda ii¢ boliimden olusmaktadir; birinci boliimde
Islam hukuk metodolojisinde deliller, ikinci boliimde tedruz kavram ve iiciincii
boliimde ise cem* ve te’lif iizerinde durularak tezimiz nihayete erecektir.
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CEM‘ AND TE’LiF IN THE METHODOLOGY OF ISLAMIC LAW

The meaning and relationship between texts is very important because texts
are the main sources in Islamic law methodology. For the provisions of the Qur'an
and Sunnah to be understood well and to be able to benefit from its interlocutors,
the provisions of the Qur'an, Sunnah and Sharia evidences must be well
understood.

The methods of tearuz and tercih among evidences contributed to the
doctrinal development of Islamic law. The main purpose of the methods of tearuz
and tercih is to understand and interpret the provisions of Sharia evidences
correctly. There are methods such as cem* and te’lif, nesih, tercih and tedkut to
eliminate the contradiction that occurs between the evidences. Each concept is
essentially a research topic and in our study, the concept of cem ’and te’Iif will be
emphasized.

The ranking of mujtahid's sectarian view and the meaning attributed to the
evidence is effective in the ranking of these methods which are used to eliminate
the rhetoric and to apply the proceedings. Some scholars take the nesih method
before ranking; some scholars put forward the method of cem ’and te’lif. The
causes and consequences of this situation are evaluated in our study.

The ranking of these methods used to implement the tearuz and tercih
methods is influenced by the sectarian view of the mujtahid and the meaning
attributed to the evidence. Some scholars take the nesih method before ranking;
some scholars put forward the method of cem ’and te’lif. The causes and
consequences of this situation are evaluated in our study.

Our thesis consists of three chapters with the exception of introduction and
conclusion; In the first part, the thesis ends with the insults in Islamic legal
methodology, in the second part with the concept of tearuz and in the third part
with emphasis on cem ’and telif.
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ON SOz

[Imi disiplinler ya da bilimsel ¢alismalar ne kadar gelismis olsa da bunlarmn son
noktaya gelmis, biitiin problematigini tamamlamis, kemale ulasmis oldugu sdylenemez.
Islami ilimler ile ilgili yapilmis ya da yapilacak olan her alanda ve her seviyedeki
bilimsel faaliyetler delil olarak en temel iki kaynak olan, Kur’an-1 Kerim ve onun hayata
yansimasi, agiklayicisi olan Siinnete dayanmak zorunda olup yapilan bu ¢aligsmalarin bu
iki kaynaktan etkilenmesi de tabii bir durumdur. Kur’an ve siinnetin anlasilabilmesi,
uygulanabilmesi, onun muhatabi olan insanin ondan faydalanmasi igin Kur’an ve
stinnetin hiikiimlerinin de 1yi anlagilmasi gerekir.

Usil-i fikih gelismis bir ilim dali olmakla birlikte; bircok bilimsel ¢alismay1
kendi biinyesinde bulunduran, her alaninda bunu hissettiren genis ilmi bir
hazinedir. Delillerin tearuzu konusu fikih usuliiniin 6nemli meselelerinden biridir.
Hemen hemen fikih usuliiniin biitiin konular1 ile yakindan alakasi bulunmaktadir.
Sari’in gayesini anlamaya yonelik ictihadi bir faaliyet olan tearuz eden deliller arasinda
tercih islemlerinde temel gaye, naslari dogru yorumlamak ve dogru anlamaktir.

Delillerin tearuzu ve tercih islemleri konusu Islam hukukunun doktrinel olarak
olusumuna da biiylik katki sunmustur. Tearuz eden naslarin incelenerek farkli metotlar,
farkli yorumlar getirilmesi; tedruz eden deliller arasinda tercih islemi yaparken
uygulanan farkli yontem ve teknikler, mezheplerin tesekkiilii ve ameli hayata gecisi
hususunda, deliller arasindaki tedruz ve tercih islemlerinin katkis1 biiyiiktiir. Ayrica
teorik olarak degerli olan bu meselenin usuli bir konu olarak nasil bir sonuca sebebiyet
verdigi noktasinda 6nemli bir yeri vardir.

Delillerin tearuzu ve tercih islemleri konusu genis ve kapsamli bir konudur. Tez
calismamizda konumuzu tedruzu giderme yontemlerinden biri olan cem‘ ve te’lif
yontemini kavramsal olarak ortaya koymaya calistik. Naslar arasinda vuku bulan tearuz
meseleleri iizerinde durulacak, cem‘ ve te’lif ile tearuz'un giderilmesi meselesi
orneklerle irdelenecektir.

Calismamiz giris ile birlikte ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda konunun
Oonemi, amaci, sinirlandirilmasi, kullanilan yontem ve teknikler ele alinmistir. Birinci

boliimde Islam hukuk metodolojisinde deliller ele alinmis, ikinci boliimde tedruz
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konusuna girilmis ve {giincii bolimde cem® ve te’lif konusu ile c¢aligmamiz
tamamlanmistir.

Bu c¢alismanin yapilmasinda, konunun sec¢ilmesinde sonuna kadar ilmi
birikimlerinden istifade etmeye ¢alistigim, maddi ve manevi her daim yanimda olan ve
stk ¢aligma yogunluguna ragmen bana vakit ayiran saygi deger Prof. Dr. Ali Kaya
hocama, tez siirecinde yardimci olan aileme ve arkadaslarima tesekkiir etmek benim igin
bir borgtur.

Mustafa ASA
Bursa-2019
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GIRIS

I. KONUNUN AMACI VE ONEMI

[k asirlardan bu yana Islam hukuk metodolojisi olusurken tearuz konusu da bu
metodolojide kendine yer edinmistir. insanin bulundugu yerde ve konusu insan olan her
disiplinde mutlaka bir farklilik kendini gostermistir. Bu durum aslinda sosyal bilimlerin
yapisi ve konusu insan olan her seyin degiskenlik arz etmesi ile alakalidir. Islam hukuk
metodolojisinde tearuz konusu, usilil konular1 arasinda 6énemli bir yere sahiptir. Esasen
tearuz konusu ustlciiniin kendine has anlayis1 olup olmadigi, meydana gelen tearuzun
nasil giderilmesi, hangi yontem ve tekniklerin kullanilmasi gerektigi ilk asirlardan bu
yana tartigilagelmistir. Bu yontem ve teknikler, usulcliniin metodolojik bakisina, i¢inde
yasadig1 topluma, degerlere ve en dnemlisi de mezhebine gore farklilik gostermektedir.

Tez c¢alismamizda deliller arasinda meydana gelen tearuzun usilciilerin
kullandig1 yontem ve teknik iizerinde durulmus ve bu islem yapilirken ihtilaflarin islam
hukuk metodolojisinde tearuz meselesine yansimalarini tespit etmek amacglanmistir.
Usul eserlerinde deliller arasindaki tearuz miistakil bir konu gibi islense de aslinda usul
konularinin bir¢ogunda yapilan ameliyye, deliller arasindaki celigkiyi giderme ile
alakali olmustur. Siinnetin Kur’an’1 nesh, tahsis ya da takyid edip etmeyecegi; ayetlerin
ya da hadislerin icma, kiyas, haber-i vahid ile tearuz etmesinde ya da ayet ve hadislerin
disinda bu deliller arasinda meydana gelen herhangi bir tedruzda tercih isleminin nasil
yapilacagi, hangisi ile amel etmenin daha uygun olacagi; hass olan lafzin am lafzi,
mukayyedin de mutlaki takyid ettiginde tedruzun nasil giderilmesi gerektigi ve bunlar
arasinda tercih isleminin nasil yapilmasi gerektigi, tearuz konusunun kapsamini
olusturur.

Deliller arasinda tearuz meselesi, usil-i fikhin bir¢ok konusu ile dogrudan ya da
dolayli olarak iligkilendirilir. Bu durum, ayn1 zamanda ilk donem usilciilerini de 6nemli
derecede mesgul etmistir .

Usul alimlerinin bir kismina gore, gerek kat‘i gerek zanni olsun, deliller arasinda
hakiki anlamda bir tedruz olusmaz. Ciinkii yiice Allah Alim ve Hakimdir. Onun

koydugu hiikiimlerde ya da Islam" irsadla gdrevli Peygamberinin siinnetinde hakiki



anlamda tearuzun bulunmasi disiiniilemez. Ayet ve hadisler asama asama nazil ve varid
oldugunda, tedruz eden iki delilin ayn1 anda gelmesi miimkiin degildir.

Ne var ki tedruzdan soz edilecekse, mii¢tehidin kendi anlayisina, zannina gore
tearuz bulunur; bu tedruz da hakiki anlamda bir tearuz olmayip, zanna dayanan,
miictehidi baglayan zahiri anlamda bir tearuzdur.

Miictehidin zannina gore de olsa, sayet bir tearuz varsa o tearuzu miictehidin
gidermesi gerekir. Bu sebepledir Ki, teAruzun bulundugunu ortaya koyan bilginler, ayni
zamanda tearuzun ¢6zlimiinii de ortaya koymaya caligmis ve tearuzu ortadan kaldirmay1
amaclamistir.

Deliller arasindaki tearuzu ortadan kaldirma iglemi yaparken, ¢esitli yontemler
uygulanmistir. Bunlarin basinda cem® ve te’lif, tercih, nesih, tesdkut gibi yontemler
gelmektedir. Bu yoOntemlerin uygulanmasinda usilciiniin i¢inde bulundugu hukuki
metodoloji, diisiince sistemi, mezhebi, delillere bakis agis1 vb. durumlar bu yontemlerin
hangisinin 6nce, hangisinin sonra kullanilmasi gerektigi noktasinda etki etmektedir.

Tearuz ve tercih konusu ustldeki tim meselelerle iligkilidir. Buradaki amag,
naslar1 dogru anlamak ve dogru yorumlamak; Sari’in maksadini hiikiimlere dogru bir
sekilde yansitmaktir.

Il. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Islam hukuk metodolojisinde deliller arasinda vuku bulan tedruzu ortadan
kaldirmak i¢in ¢esitli yontemler uygulanmaktadir: Cem* ve te’lif, nesih, tercih, tesakut
bu yontemlerin baginda gelmektedir. Bu yontem ve tekniklerin her biri esasen bir
arastirma konusudur. Tez calismamizda deliller arasinda meydana gelen tedruzu
gidermek adina cem® ve te’lif yontemi iizerinde duracagiz.

Cem* ve Te’lif hakkinda caligmamiz genel olarak mezhepler arasinda tikel
orneklerle kavram ve yontem odakli olarak sinirlandirilmistir. Ele aldigimiz konunun
her bir baglig1 bize gore bir arastirma konusudur ki, bununla ilgili calisilmis 6rnek de
mevcuttur.  Ornedin tahsis konusu cem‘ ve te’lifi uygulama yontemlerinden biri
olmakla birlikte miistakil bir arastirma konusu da olmustur.! Cem* ve te’lif konusu ayni

zamanda hadisler arasinda ihtilaflar1 gidermeye yonelik uygulanan bir yontem olarak da

1 Konuyla ilgili miistakil calisma olarak bkz. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis

(Daraltict Yorum), Istanbul: ISAM Yaynlar, 2011.



karsimiza ¢ikmaktadir. Yontemin temel amact ihtilafi gidermek oldugundan biz daha
cok fikih wusulii agisindan ele alacagiz. Netice olarak iki farkli bilim dalinda da
yontemin temel amaci ihtilafi ortadan kaldirmaktir.

Ser‘1 deliller arasinda vuku bulan tedruz konusu genis, girift ve kapsamli bir
konudur. Bir yiiksek lisans tezi cergevesinde meselenin tiimden halledilemeyecegi
aciktir. Calismamiz ile konuyu bir nebze olsun giin yiiziine ¢ikartmak Islam hukuk
metodolojisinde cem* ve te’lif adina yapilacak olan ¢alismalara bir nebze olsun 6rnek
olmak ve yol gostermek amaglanmustir.

I11. ARASTIRMA YONTEMI VE KAYNAKLARI

Arastirmamizi  gergeklestirirken, konunun amacina uygun, dogru tespitlere
gotiirebilecek eserler secilmeye calisiimistir. Konu ile ilgili olarak klasik literatiirden
gerekli tanimlamalar yapildiktan sonra varsa usilciilerin anlayisina muhalif olan
goriiglere yer verilmeye calisilmistir. Caligmamizda, objektif sonuglar elde etme adina,
tek bir mezhebin goriisiiyle sinirli kalinmayip farkli mezhep kaynaklart ve gorisleri
incelenmis ve bu sekilde ¢alismamiz tamamlanmustir.

Tearuzu giderme prensiplerinden biri olan cem* ve te’lifi detayli olarak ele alip,
“coziim yontemi” olarak metodolojik degeri agisindan, konunun incelenmesi
amaclanmustir.

Tez calismamizda klasik eserlere sikga yararlanmak ile birlikte, gliniimiizde
yapilan calismalardan da istifade edilmistir. Ozellikle de muasir dénem calismalardan
Abdiillatif el-Berzenci’ ye ait olan et-Tedruz ve 't-Tercih Beyne’l-Edilleti’s-Ser iyye, adli
eserinde tedruz konusu cok sik ele alindigi icin, istifade ettigimiz en temel kaynak
olmustur. Bu eser ¢alismamizda tezimizin muhtevasi ve sekillendirilmesinde yeni
yorumlar yapmaya ve ufuk agmaya katki sunmustur.

Giiniimiiz tedruz ve tearuzu giderme yontemleri ile ilgili; Ismail Liitfi Cakan’a
ait Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, Zeki Kogak’in Islam Hukuk
Metodolojisinde Tedaruzu Gidermede Tercih Yiotemi (Doktora Tezi) Mehmet Selim
Aslan’in Delillerin Tedruzu ve Tercih Kaideleri (Yiiksek Lisans Tezi), ¢aligmalarindan
yararlanilmustir.

Konuyu ele alig sistemimiz, bir kavram olarak cem‘ve te’lifi tanimak ve gelisim
stirecini irdelemek olmustur. Gerekli tanimlamalardan sonra, cem* ve te’lif kavraminin

dogrudan ya da dolayl olarak ilgili oldugu, tearuz ve delil kavramlarinin da kendisi ile



yakindan iligkili oldugu, illet, igtihat, re’y gibi kavramlar {izerinde durulmustur. Tearuz
kavraminin tanimlanmasinda once, tearuzun deliller arasinda meydana gelmesinden
dolay1, delil kavrami ve Islam hukukunda yer alan deliller kisaca izah edilmeye
calisilmistir. Tearuz konusunda genel olarak tearuzun sartlari, rikunlari, tedruzun vuku
bulabilirligi, tiirleri ve tearuz durumunda uygulama yontemlerine deginilmistir. Son
olarak, cem® ve te’lifi uygulama, konuya yaklasim sekilleri, sartlari, yontemleri ve
gerceklestirme sekilleri ile birlikte calismamiz tamamlanmistir. Kavramlarin izdhimi

daha kolay hale getirmesi adina 6rneklerle sik sik agiklik getirilmeye caligilmistir.



BIRINCIi BOLUM

ISLAM HUKUK METODOLOJISINDE DELIiL KAVRAMININ
CERCEVESI

1. ISLAM HUKUKUNDA DELIL KAVRAMI VE YER ALAN
DELILLER

Islam hukuk metodolojisinde deliller arasinda vuku bulan tedruzu ortadan

kaldirmak i¢in delil kavraminin da iy1 bilinmesi gerekir. Bu sebepledir ki delil ve tedruz

kavrami, cem® ve te’lifin iyi kavranmasi i¢in 6nemli iki kavramdir.

Islam hukukunun kendine ait bir metodolojisi vardir. Bu metodun, sistemin
temel kaynagi, delilleri nastir. Fakat bazi durumlarda bu deliller kendi arasinda
celismekte olup ortaya farkli durum ve sonuclar ¢ikmaktadir. Burada amag bu ¢elismeyi
bertaraf etmek ve islam hukukunu, Sari’in maksadina uygun bir kanun, kural, sistem
haline getirmektir. Bunu yapabilmek igin ise problemi iyi analiz edip, delilleri iyi
inceleyip; tearuzu tespit edip, gesitli yontemlerle tedruzu gidermenin yolu aranmalidir.
Cem* ve te’lif de bu yollardan bir tanesidir. Fakat onun oncesinde ilk olarak delil ve

tearuz kavramlarini iyi tetkik etmek gerekir.

Sozliikte; “d J ¥ kokiinden gelmistir. Anlam olarak, yol gostermek, kilavuzluk

yapmak, alamet, yolu bilmek, sahit, yol gosteren, miirsit, gibi anlamlara gelmektedir.?

Delil kavraminin anlamsal ¢ergevesinin olusmasinda fikih usilii, mantik, kelam
ilimlerinin  kaynak ve kavramsal cergevesine biirinmesinde yardimci olmustur.
Fahreddin er-Razi (606/1210), kat‘1 bilgiye ulastirana “delil” zanni bilgiye ulastirana ise

“emare” ismini vermistir.?

2 Ibn Manzur, Ebu’l- Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru’s-Sadr,
3.b., 1994, C. XI, s. 247.

3 Eb( Abdillah Fahreddin er-Razi, el- Mahsul fi ilmi’i-Usul, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Beyrut:
Miiesseseti’r-Risale, 1997, C. Ill. ss. 15-17.



Terim olarak delil, haberi bir sonuca matlub-1 haberiye yani ser‘l hiikme
ulasmay1 miimkiin kilan seydir.* Daha net ifade ile delil; ser‘l ve ameli bir hiikkme
gotiiren ve bilinmesi baska bir seyin bilinmesine ihtiya¢ olan ve gerekli kilandir.®

Fikihta delil ile daha ¢ok dini, fikhi hiikkmiin kaynagi kastedilir.

Deliller farkli sekillerde ayrima tabi tutulmus olup akli - nakli en ¢ok bilinen
ayrimlaridir. Nakli delillerin olusumunda mii¢tehidin bir katkisi olmayip bunlar asil
hilkkmiindedir. Bunlar, Kkitap ve siinnettir. Bu iki delil de Kkendi iginde
degerlendirilmektedir. Nakli deliller kaynak olarak Allah ve Resul’iine dayandigi igin
bu delillere sem’7 deliller de denir. Akli deliller, nakli delillerle baglantilidir. Bunun
yaninda akli delillerde miictehidin katkist1 da s6z konusudur. Akli deliller, nakli
delillerin genel prensiplerini kendine ilke edinir. Sayet bir bosluk varsa bu genel ilkeler
etrafinda miictehid ictihad ederek bosluklart doldurur. Bunun yaninda delillerin, zanni -
kat‘i, serl ve ser‘l olmayan seklinde de ayrimlari yapilmistir. Bu ayrim ve
derecelendirme delillerin alt tiirlerini ve aralarindaki hiyerarsiyi belirlemeye yoneliktir.
Bu durum deliller arasinda oncelik ve tearuz durumunda onceligi belirleme noktasinda

yardimc1 olacaktir.®

Delil denildiginde genel olarak ilk akla gelen; kitap, stinnet, icma, kiyas,
istihsan, orf, sedd-i zerai, mesalih-i miirsele, sahdbe kavli, ser‘u men kablena gibi

delillerdir.

1.1. Kitap
Islam dininin temel kaynagi olan kitaptan maksat Kur’an-1 Kerim’dir. Islam
hukukgular1 tarafindan, birinci derecede delil olarak kabul edilmistir. Kitap hakkinda
birgok tanim yapilmigtir. Kitap delilini, her grup ya da riplumsal hayatin herhangi bir
alaninda yer alan kisiler kendisine gére tamimlamistir. Ornegin Kur’an’a bakis agist

hukuk eksenli olurken bir tefsirci Kur’an’a ayetleri anlama ve agiklama g¢abasiuyla

4 Berzenci, Abdullatif Abdullah Aziz, et-Tedruz ve't-Tercih Beyne’l Edilleti’s-Ser’iyyve -1, Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, 1993, C. I, s. 114.

5 Yavuz, Yusuf Sevki “Delil (Kelam)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C IX, s.136; Ali Bardakoglu
“Delil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1994, C. IX, s. 138.

¢ Bardakoglu, “Delil”, s. 140.



bakmistir. Fakat efradin1 cami, agyarin1 mani bir tanimlama yapilacak olunursa, “Kitap
(Kur’an) yiice Allah tarafindan Hz. Muhammed’e Arapga olarak indirilmis, bize kadar
tevatiir yoluyla nakledilmis, mushaflarda yazili olan Fatiha ile baslayip nas suresi ile
biten ilahi kitaptir.”’Tanimda da belirtildigi gibi Kur’an tevatiir yoluyla bize kadar gelen
yani gelisinde higbir siipheye yer vermeyen ve kiyamete kadar korunacak olan ilahi
kelamdir. Zira “muhakkak onu biz indirdik ve kiyamete kadar koruyacak olan da biziz®

ayeti bu gergegi sdylemektedir.

Bir delil olarak Kur’an’in, hem dinen hem de hukuken hiikiimlere kaynaklik
etmesi ve hiikiimlerin kendisine dayanmasi onun mesru bir delil oldugunu gosterir.
Kur’an bilgiye ulastirdigi igin ser‘i delil; Cebrail tarafindan vahyolundugu ve Hz.
Muhammed’e dayandigi igin sem‘q delil olarak nitelendirilir.® Islami hiikiimlerin en
temel kaynagi Kur’an’dir. Hiikkiimler istinbat edilirken once Kur’an’a sonra derece

derece kaynaklara bakalir.

Kur’an Allah’in kelam sifatinin bir tezahiiriidiir. Islam {immeti acisindan
Kur’an’in delil olma durumunun izahi, fikih usuliinde iizerinde genisge durulan konular
arasinda yer almaz. Zira Kur’an’in delil olmasi, Allah kelami olmasinin ispati konusu,
daha ¢ok kelam ilminin bir konusudur. Bu ylizden Kur’an’in delil olma degeri {izerinde

durulmaz.°

Kitabin bize kadar saglam olarak ulasmasi higbir siipheye mahal vermez. Zira
tevatiir yoluyla nakledilmistir. Kur’an iimmet arasinda ittifak halinde dillerde okunarak
ve ezberlenerek siireklilik arz etmistir. Dolayisiyla nakledilen bilgi hakkinda kesinlik
saglar. Stibat olarak kesinlik varken hiikiimlere delélet etme agisindan farklilik gosterir.
Bu durum ayetlerin mana olarak ihtimalli olup (zannilik) olmama ( kat‘ilik) durumuna
gore degisir. Lafiz birden fazla manaya ihtimal yoksa delélet olarak kat‘idir; miras ve
hadlerle ilgili ayetler boyledir. Ayetlerde kat‘ilik iceren lafizlara, mirasla ilgili ayet

" Eb( Hamid Muhammed Bin Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Bin Abdisselam
Abdissafii, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyyeti, 1993, s. 81.; Zekiyyiiddin Sa’ban, Cev: Ibrahim Kafi
Donmez, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 13. b., 2010, s. 51.

8 el-Hicr, 15/9.

®  Ali Bardakoglu, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (iSAM), 2002, C. XVI, s. 122.

10 Bardakoglu, “Kitap”,s. 122.



konuyu agiklamamizda yardimci olacaktir. “Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda erkege,
iki kadin payi kadar vermenizi emreder. Ikiden fazla kadin iseler biraktigimn iicte ikisi
onlarindir. Eger yalmiz bir kadinsa yarisi onundur. Ik ayetin Arapca metninde
gecen sla (yliz) “wai (yar) &8 (iictebir) gibi ifadeler mana ve delalet bakimindan kat‘i
olan ifadelerdir. Bu ayetlerde ictihada, miictehidler arasinda anlayis farkliliklarina yer
yoktur.

Eger lafiz birden fazla manaya delalet ediyorsa bu durumda zannilik soz
konusudur. Ornegin, “Bosanmus kadinlar kendi baslarina ii¢ kur’ siiresi beklerler”?
ayetinde "s 92" kelimesi hem hay1z dénemi hem de temizlik siiresi olarak yorumlandig

icin zannilik ifade etmektedir.

1.2. Siinnet

Islam hukuk metodolojisinde delil denilince akla ikinci sirada siinnet
gelmektedir. Bir delil olarak siinneti kavramak, siinnetten g¢ikartilabilecek ya da
cikartilan hiikiimleri kavramak adina son derece oOnem arz etmektedir. Delil

anlasilmazsa o delilden ¢ikartilan hiikiim de anlasilmaz.

Stinnet ustl-i fikih literatiirinde, Hz Peygamber’den Kur’an disinda sadir olan
soz, fiil ve takrirlerine denmekte olup “kitap” delilinin ardindan ittifakla ikinci bir
kaynak olarak yerini almaktadir.”® Esasen delil anlaminda tiimel bir bakisla durum
degerlendirilecek olunursa, biitin ser? delillerin kaynagi haber niteliginde olan
stinnettir. Zira Kur’an’in Allah’in kitab1 oldugu Hz. Peygamber’den gelen haberle
bilinir.

Stinnet kelimesi ayn1 zamanda, yol, adet manalarin1 da iginde bulundurur. Zira
“Kim Islam’da giizel bir siinnet (ddet) baslatirsa, kiyamet giinii hem kendisine hem de

onu ornek alanlara sevabi verilir, kim de Islam da kétii bir siinnet (ddet) baslatirsa ona

1 en- Nisa, 4/11.

12 el- Bakara, 2/228.

13 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (iSAM), 2010, C. XXXVIII, s.150.



da kiyamete kadar takip edenlere de giinahi verilir.”** Hadiste gegen A G
ifadesi bunu gostermektedir. Siinnet kavrami, Hz. Peygamber’in fiilleri baglaminda,

kavli, fiili ve takriri olmak iizere ii¢ kisimda incelenmektedir.

Stinnet tanimlamasini yaparken Hanefi usllciiler ve miitekellim ustlciiler
arasinda farklilik goriiliir. Ornegin, Debusi (430/1039), Pezdevi (482/1089), Serahsi
(483/1090) gibi Hanefi usdlctiler tarafindan, siinnet daha ¢ok ser 7 hiikiim baglaminda,
farz, vacip, silinnet, nafile hiikkiimlerden biri, teorik hiikim olarak
degerlendirilmistir.**Miitekellim metodunu benimseyen usulciiler tarfindan ise siinnet,

daha ¢ok, Hz. Peygamber’in fiilleri, davranislar1 gibi pratik olarak ele alinmigtir.®

Stinnet, tanimda da ifade edildigi iizere ii¢ farkh sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Bunlar; fiili, kavli ve takriridir.

Kavli Siinnet: S6z, kelam anlamlarina gelen “kavl” kelimesi terim olarak Hz.
Peygamber’in sdzlerini ifade eder. Ornegin “Ameller ancak niyetlere géredir ve herkes

niyet ettiginin karsiligini gériir... ' hadisi, kavli slinnete 6rnek gosterilir.

Fiil7 Siinnet: Hz. Peygamber’in fiillerini kapsayan silinnettir. Abdest almasi,

namaz kilmasi, hiikiim vermesi, isaretlerle anlatmasi vb. stinnetleridir.

Takriri Siinnet: Bu nevi diger iki neviden farkli olup, burada onay ve karsi ¢ikma
durumu vardir. Hz. Peygamber’in bazi davranislar1 onaylamasi ya da bazi davranislara
karst ¢ikmamasidir. Bir durum ya da olay karsisinda Hz. Peygamber reddetmemis ise
bu, o duruma ya da olaya cevaz verdigini gosterir. Hz. Peygamber yasadigi toplum
icinde ge¢misten gelen gelenek ve orfii degerlendirirken herhangi bir uygulama eger

Islam’in ruhuna aykiri ise onu kaldirmus fakat aykiri degilse onun devamia miisaade

14 Miislim b. Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-Sahihu’I-Muhtasar, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Beyrut: Daru’l-Ihyaii’t-Tiirasi, trs., “ilim”, 15; “zekat”, 69.; Ahmet b. Hanbel, Ebi
Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Muvattd, thk. Suayb el-Ernetd, v.d, Dimagk:
Miiessesetii’r-Risale, 2001, C. XXXI, s. 494, 510.

5 Ebh Zeyd Abdullah b. Omer b. isa ed-Debsi, Takvimii'I-Edille fi usuli’l-Fikh, nsr: Halil Muhyiddin
el-Meys, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1Imiyyeti, 2001, ss. 77-79.

16 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi usuli’l-Ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi, Riyad: Daru’s-Sami’s,
2003, C. 1, ss. 232 - 234

17 EbG Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Merkezii’l-Buhis ve’s-
Sekafiyyeti’l-Ma’limat — Daru’t-Te’sil, Beyrut: Daru’t-Te’sil, 2012,, “Bed’il-Vahy”, 1.; “iman”, 42;
Miislim, “imara”, 155.



etmistir. Ornegin, kiz cocuklarmin diri diri gémiilmesi, faiz, haksizlik, kan davas: gibi
uygulamalar1 kaldirmis buna ragmen 6ncesinde giizel bir uygulama olan ve kendisinin
de bizzat lye oldugu hilfi’l-Fudal toplulugunun (derneginin) devamina miisaade

etmistir. Takriri siinnet de kendi i¢inde iki kisimda incelenir.

Bu arada Hz Peygamber’in siinnetini anlamak i¢in sadece bir noktadan degil;
bir¢ok noktadan bakilmalidir. Zira Hz. Peygamber’in bir peygamber olmanin yaninda
aile reisi, devlet bagkani vb. gibi rolleri de mevcuttur. Her seyden once onun bir
peygamber oldugu akillardan ¢ikartilmamalidir. Aksi halde siinnet tam olarak

anlasilmayacaktir.

Hz. Peygamber’in yapmis oldugu fiilleri, peygamber olarak yaptiklari, insan
olarak yaptiklar1 seklinde ayrima tabi tutmak daha dogru olacaktir. Kisaca bu ayrim

maddelestirilecek olunursa:

a- Sdylenilen s6z ya da islenilen fiilin siinnet baglaminda degerlendirilmesi
icin, Hz. Peygamber’in insani yoniine ait olmamas1 gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber de
bizim gibi bir inasandir. Dolayisiyla onun da insana ait s6z ve fiilleri bulunmaktadir.
Serahsi (483/1090) konuyla ilgili olarak, siinneti ikiye ayirmustir. Terki delalet,
uyulmasi hidayet olan (slinnet-i hiidd) siinnettir. Bayram namazi, ezan, ikdmet gibi
ornekleri verir. Bunlarin terk edilmesi durmunda o kisi kinanir ve gerekirse
cezalandirilir. ikinci olarak uyulmas: giizel olan, terki de miibah olan (siinnet-i zevaid)
stinnettir. Hz. Peygamber’in giyinmesi, binek hayvanlarina binmesi, oturup kalkmasi
gibi fiillerdir.8

b- Hz. Peygamber’in yaptigi fiiller ve soyledigi sozler de yine bu baglamda
yani insani olma yoniiyle dogrudan ilgili bir durum olarak degerlendirilir. Kur’anda da
bu durumu ayetlerden gérmekteyiz. “Abese” suresindeki ayetler bu durumu bize
gosterir.?

c- Bir fiill veya soziin siinnet baglaminda degerlendirilmesi icin Hz.

Peygamber’in tesri mahiyetinde, fetva mahiyetinde, iyiye ve giizele yonlendirmesi,

18 Ahmet b. Ebi Sehl Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, nsr.
Haydarabad: Lecnetii [hya-i’l-Mearifi’n-Nu‘maniyye, 1993, C. 1, ss. 114 — 115.
19 Abese, 80/1-7.
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nasihat vermesi, yol gostermesi gibi Hz. Peygamber’in “peygamberlik” yoniiyle ilgili

olmasi gerekir.?

Hz. Peygamber’in yaptigr her sey timmeti nezdinde kiymetli ve degerlidir.
Yapilan hatalarda dahi timmet i¢in bir fayda, ders ¢ikarma durumu s6z konusudur.
Burada amac siinnetin istidlali olarak, Hz. Peygamber’in fiillerini degerlendirmek

yapilan ayrimin, stinneti anlamak adina énemli bir ayrim oldugunu géstermektir.

Hz. Peygamber’in siinnetinin bizatihi ayetler tarafindan da Miisliimanlar
tizerinde baglayicilik olusturur. Bu durum aslinda her ne kadar lafiz olarak Hz.
Peygamber’e ait olsa da mana olarak Allah katina ait oldugu aciktir. Kur’an’in lafziyla
vahy-i metliiv olmasmin yaninda, siinnet mana olarak vahiy-i gayr-i metliiv olarak
kabul edilmistir. Kur’an ile aynt konumda olmasa bile ona es deger tamamlayan
konumunda olmustur.?! Zira Kur’an, “O (Peygamber) , kendi nefsin arzusuna, istegine
gore konusmaz, onun sézleri kendisine vahyolunandan bagka bir sey degildir.”%
Buradan mana bakimindan, Allah katina ait oldugu anlasilir. Bir baska ayette yine
“Peygamber size neyi getirmigse onu alin, o size neyi yasaklamissa ondan sakinin %

yine bu durumu gosterir. Bu sebepledir ki ilahi vahye delalet eden siinnet ser‘i

hiikiimlerin ikinci kaynagi olarak kabul edilmistir.

Stinnet, Kur’an’1 tasdik ettigi gibi onu ayn1 zamanda tefsir de eder, anlasilmasi
giic olan kisimlar1 agiklar; manasi birka¢ anlama gelebilecek olani tayin eder ya da
mutlak olani takyid eder. Kur’an’in beyan etmedigi manalari, tikel, ciiz’i olaylarin
hiikiimlerini de beyan eder. Boylelikle aslinda kitap ve siinnet her ikisi de birbirini
besleyen Islam dininin énemli iki kaynagidir. Delil nazariyesinden bakildiginda, bu iki
kaynak, birbirine siirekli ihtiya¢ duymus ve anlagilmasinda birbirlerini tamamlar

nitelikte olmustur.

Cem* ve te’lif kavrami tez ¢alismamizda her ne kadar fikhi agidan ele alinsa da

aslinda bu kavram kendisini hadis alaninda da gosterir. Muhaddisler hadislerin ihtilafin

20 Talat Sakall, “Siinnetin Baglayicilik Agisindan Taksimi”, Isparta: S.D. UIF. Dergisi, S.11, ss. 70 — 72.
2L Bedir, a.g.md, s. 151.

22 en-Necm, 53/3-4.

23 el-Hasr, 59/7.
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gidermeye yonelik, cem* ve te’lif, nesih, tercih, tevakkuf gibi yontemler kullanarak

tedruzu gidermeye ¢aligmiglardir.

Siinnet  konusunda, siinnetin ve hadislerin  degerlendirme  Kriterleri
bulunmaktadir. Bu Kriterlerin bize kadar gelisi, gerek rivayet acisindan gerekse metin

agisindan tetkik edilmis ve hadis ilmi olarak karsimiza ¢ikmustir.

1.3. icma
Islam hukukunun énemli delillerinden biri de icma’dir. Sozliikte; karar vermek,
toplamak, azmetmek ve bir konuda fikir birligine varmak manalarina gelir.?* Kur’an’da
yer almamakla birlikte, s6zliik manasina delalet edecek ayetler mevcuttur.? Yine orucun
vaktini ve niyetini konu alan hadis-i serifte bu kavram kullanilmustir. J2 a Luall c—m ol O
A abua M adll “Safak sokmeden once oruca karar vermeyen kimsenin orucu gecerli
degildir.”,** mealinde olan bu hadiste icma kavrami bir seye azmetmek, karar vermek

anlaminda kullanilmustir.

Fiird* fikih eserlerinde hiikiimlere kaynaklik etme agisindan 6nemli bir delil olup
deliller siralamasinda, Kur’an ve silinnetten sonra ii¢lincii sirada yer almaktadir. Fikih
usulii ¢alismalarinin tedvin edilmesiyle birlikte icma i¢in 6nemli yer ayrilmis olup;
kaynaklari, gecerlilik sartlari, delil degeri, hilkmii gibi konular {izerinde durulmus ve

neticede bir icma teorisi olusmustur.?’

Fikih usulii agisindan ilk ve onemli bir eser olan Safii’nin er-Risale’si tanim
tizerinde durmayip daha ¢ok icmain tesrideki yerini ispat i¢in konuyu ele almistir.?®
Daha sonra gelen alimler ise tanimi ele almislar fakat kendi bulunduklar1 zaman, mekan
ve sahip olduklar1 fikhi doktrinler muvacehesinde degerlendirip, tanimlamalar yaptiklari

icin bu tanimlar farklilik gostermistir. Netice olarak, terim anlam: olarak icma, “Hz

24 ibn Manzur, a.g.e., C. VIII, s. 57.

%5 Bkz. Yunus 10/71; Yusuf 12/15; Taha 20/ 64.

% Eba David Siileyman b. El-Es’as b. Ishak es-Sicistani, Siinen-i Ebi Daviid, thk. Suayb el-Ernetd v.d.,
Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009, “Savm”, 71.

27 brahim Kafi Donmez, “Icma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. XXI, s. 417.

%8 Eb Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir, Misir: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1938, ss. 471-476
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Peygamber’in iimmetinden olan miictehidlerin, onun vefatindan sonraki, herhangi bir

devirde, ser‘1 bir hiikiim hakkinda ittifak etmeleri seklinde tanimlanir.”?

Icmain gergeklesmesi icin birtakim sartlarin olusmas1 gerekmektedir. Aksi halde
icma meydana gelmez. Usilciilerin de ayr1 distiikleri, ihtilaf ettikleri noktalardan bir
kismi da bu sartlar iizerinde olmustur. Icmamn gerceklesmesi igin aranan sartlar

sunlardir:

- Icmaa katilacak kisilerin miictehid olmasi gerekir. ictihad seviyesine
ulagmamis olanlarin, bir konuda fikir birligine varmasi, icma sayilmaz. Zira onlarin

icma yapacak ehliyete sahip olmama durumu s6z konusudur.

- Miictehitlerin Hz. Peygamber Ummetinden olmas: gerekir. Baska
peygamber ya da baska peygambere ait bir meselede ittifak etmeleri icma sayilmaz. Hz.
Peygamber iimmetinin hata iizerinde ittifak etmeyecegi ya da edemeyecegi, bu anlamda

dikkate alinan bir husustur.

- Icmain konusu ser‘? ameli konularla alakali hiikiimlerdir. Her konu icmaa
dahil olmaz. Ornegin fen bilimleri, dil bilimleri ya da matematik bilimleriyle alakali
olan bir meselede icma s6z konusu olmaz. Hz. Peygamber doneminde icma s6z konusu
olmamistir fakat sahabe ile birlikte meseleler tizerine istisare edilmis ve fikir birligine

varilmistir. Gerek savaglarinda, gerekse anlasmalarinda bu durum kendini gostermistir.

- Icmamn Hz Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesmis olmasi gerekir.
Zira Hz. Peygamber hayatta iken bizzat dinin, tesriin kaynagi konumdadir. Bu sebeple
bu donemde icma s6z konusu olmaz. Hayatta iken sahabenin yaptigini oy birligi ile

onaylamis ise artik bu, siinnet konumuna dontismiis sayilir.

- Bir meselede ya da olayin hiikmii hakkinda miictehitlerin hepsinin ittifak
etmesi gerekir. Biri bile karsi ¢iksa icma sayilmaz. Ciinkii muhalefet edenin dogru

sOylemesi tek kalsa bile ihtimaller arasindadir.*

2 Gazzali, el-Miistasfa, s. 137; Sa’ban, a.g.e., s. 105, ) .
%0 Yunus Yehbi Yavuz, “Icma’in Hakikati ve Islam Tesri’indeki Onemi”, Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, Istanbul, 2004, S.3, s. 89.
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fcmam sartlar1 ve olusmas1 hakkinda cesitli goriisler mevcuttur. Bazi goriisler
icmar sadece Hz. Peygamber donemine hasr ederken bazi goriisler ise modern dénemde
de icmain olabilecegini savunmuslardir. Bununla birlikte icmar olusturacak iiyelerin
konumu, ilmi ehliyeti, yeterliligi tartisilmis mesele hakkinda farkli bakis agilar
gelistirilmistir. icmam delaletini kabul edip etmeme durumuna gore biitiin bu goriisler

muvacehesinde deliller olusturulmustur.3!

Genelde delil kavrami, 6zelde ise icma kavraminin bu kadar iizerinde durulmasi
aslinda bu konuya ne derece ehemmiyet verildigini gosterir. Icma iki nevide sarih ve

sukuti olmak tizere incelenir.

Sarih Icma: Bir hiikiim ya da bir mesele hakkinda miictehitlerin, 0 mesele ya da

hiikiim hakkinda hepsinin kanaatlerini agik bir sekilde, sarahaten belirtmesidir.

Siikiti Iemd: Sarih icmadan farkli olarak bir meselede ya da hiikiimde bazi
miigtehitlerin goriislerini acik bir sekilde belirttikten sonra bir kisim miigtehidin ise

sessiz kalmasi bir beyanda bulunmaksizin siikit etmesidir.*?

fcma konusunda bir tasnif de icmam “kat7” ve “zanni” olmasma ydnelik
siiflamadir. Kat‘ilik ve zannilik icmam olusum sartlarim1 tasimadaki durumlar ile
alakalidir. Icma tevatiiren nakledilmis ve higbir tartismaya yer vermeyecek sekilde, tiim
sartlarini tagiyorsa buna “katT icmd” denir. Kat‘l icma iizerinde en ufak bir siliphe
barindirmayan icmadir. Zira siiphe barindirmasiyla icma, kat‘ilikten zanni konuma
gececektir. Onceden ihtilaf edilmis bir meselede daha sonra iizerinde icma edilmis olsa
bile bu zanni bir icmadir. O halde “zanni icmd”, icma sartlarmin timiinii tasimamakla

birlikte nakil yoniinden eksiklik bulunan icmadir. 3

Icmain delil olma degeri, icma1 delil olarak kabul edenler oldugu gibi
etmeyenler de bulunmaktadir. Yine onun sadece belli tabakaya hasr ederek, icmain
sadece sahdbe tabakasinda olabilecegini ileri siirenler bulunmaktadir. Diger yandan

Mutezililerden; Nazzam, imamiyye Siasi ve Hariciler icmai delil olarak kabul

31 Konu hakkinda detayl bilgi i¢in, bkz. Ekrem Keles, Islam Hukukunu Kaynag: Olarak Icma’, (Doktora
Tezi ), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994.

32 Abdiilkerim Zeydan el-Veciz fi usuli’l-Fikh, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirun, 2009, ss. 150-151.

3 Necmii’d-Din Ebu’r-Rabi et-TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk. Abdii’l-Muhsin et-Tiirki, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1987, C. Ill, s. 127.
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etmemekte, hatta imamiyye Sias1 masum imamin goriislerinin icma’dan 6nde gelip delil
olarak kabul gérecegini savunmaktadirlar.3 Icmayi delil olarak kabul edenler, onun delil

olusunun hukuki dayanag olarak kitap, stinnet, akil gibi delilleri gostermektedirler.

Kitap: Dolayli olarak icmaa hamledilebilecek ayetler iizerinden delillendirme

yapilmaktadir. Bu ayetler;

- “Kendisine hidayet geldikten sonra, kim peygambere karsi ¢ikar ve
inananlardan bagka yolu kendisine segerse o yalniz kalir ve cehenneme atilir” * ayette
miiminlerin yolundan baska yol tutmadan muradin, icmda muhalefet etmek olarak

algilanip bunun uygun olmadig1 vurgulanmaigtir.3

- Bir diger ayet ise “Hepiniz Allah’in ipine simsiki sarilin; dagilip,
parcalanmayin*’bu ayete gore yine miictehitlerin icma ettigi konuda muhalif olmak
uygun goriilmemis, par¢alanmanin, bdliinmenin uygun olmadigi vurgulanmistir. Bu da

yine icmaa delalet etmektedir.3

- Icmam delaletine dair bir diger ayet ise “Bdylece sizi orta bir iimmet
yvaptik ki insanlara karsi sahitler olun, Peygamber de size sahitlikte bulunsun* burada
“vasat iimmet” Hz. Peygamber limmetinin kastedilmis olmasi ve biitliin insanlara
adaletle 6rnek olmast Muhammed timmetini hiikiim yoniinden de hiiccet olarak kabul
edildigine delalet eder.” Ayrica Serahsi (483/1090), vasat olmayi adaletli olmakla
iliskilendirmis ve Hz. Peygamber iimmetinin orta {immet olmasi onlarin yalan tizere
ittifak etmeyip, dogru iizerinde ittifak etmesi, ylice Allah’in biitiin insanlara sahit bir

timmet kilmasi gibi durumlar kesin bilgi gerektirir ki icmain ifade ettigi bilgi kesindir.*,

- “Siz, insanlar arasindan ¢ikartilan, iyiligi emredip kotiiliikten sakindiran

en hayiwrli bir iimmet oldunuz.”*? Hayirli iimmet, ifadesi Hz Peygamber’in {immetinin

3 Yavuz, a.g.m.s. 91

% en-Nisa, 4/115.

% Razi,a.g.e. C.1V,s. 49.
87 al-i Imran, 3/103.

% Yavuz, a.g.m.s. 92.

3% el-Bakara, 2/143.

40 Yavuz a.g.m. s. 92.

41 Serahsi, a.g.e., C.1, s. 297.
42 Al-i imran, 3/110.
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ittifak ettigi meseleler hayirl bir mesele olmasina delalet eder, onlarin batil {izere ittifak

etmesi muhaldir. Bu durum icmaa delalet etmektedir.4

Siinnet. icmay1 delil olarak kabul edenler, aynm zamanda siinnetten de deliller

bulmaktadirlar.

- Ibn Omer rivayetine gore “Siiphesiz Allah iimmetimi deldlet iizerinde
birlestirmez, Allah’in eli toplulukla beraberdir. Artik kim topluluktan ayrilirsa o

cehenneme ayrilmis demektir.

- Enes b. Malik hadisi ise “Siiphesiz iimmetim deldlet iizerine birlesmez,
eger timmetim arasinda ihtilaf gériirseniz, en biiyiik Miisliiman topluluguna sariin

ayrilmayin.

- “Topluluktan ayrilip da élenler cahiliyye éliimii iizere oliirler ™ hadisi

de yine delil olarak gosterilmektedir.

Yukarida konusu gecen hadisleri daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Onlarin sithhat
derecelerine girmeden konuyla ilgili hadisleri siniflandirmak, meselenin anlasilmasi ve
hulasas1 agisindan daha iyi olacaktir. Icma ile iliskilendirilen bu tarz rivayetler, genel
olarak; Ummet-i Muhammed’in hata iizerinde birlesmesinin muhal oldugu ve
dolayistyla hatadan uzak oldugunu bildiren, Miisliiman topluluktan kopmamay1 aksine
ona simsiki sarilmayr tesvik eden, Hz. Peygamber {immetinin i¢inde bir grubun
kiyamete kadar hakka yardimeci oldugunu bildiren rivayetler;* seklinde siralamak,

konuyla ilgili hadisleri anlamak adina yararl olacaktir.

Akal: Icmam bir delil olarak kullanilmasina yonelik delillerden biri de hig

sliphesiz “akil” olacaktir.

Bilindigi ilizere Hz. Peygamber son peygamberdir. Vefatindan sonra vahiy

kesilmis, Islam seriatinin kiyamete kadar devam etmesi i¢in Allah’m Islam {immetini

“ Yavuz a.g.m., s. 93.

4 Ebh Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu 'I-Kebir — Stinenii 't-Tirmizi, thk. Besar Avad
Ma’rif, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998, “fiten”, 7.

4 Eba Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdii’l-Baki, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, trs. “Fiten”, 8.

46 Buyhari, “fiten”, 2.;

Keles, a.g.e., s. 190.
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sapiklik ve dalalet tizerinde birlikte olmaktan korumustur. Aksi halde biitiin immetin
sapkinlik ve dalalette birlik olmasi muhaldir. O halde iimmetin sapiklik {lizere ittifak
etmekten korunmasi, hiikiimlerin Hz Peygamber’den isitilmesi ile aynm1 degerdedir. Hz
Peygamber’den isitilen bilgi dogru ve kat‘i bilgi oldugundan icmain da kesin bilginin

kaynag1 olmas1 yadsinamaz bir gergekliktir.*®

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte naslar tamamlanmistir; ancak gerek bu
naslarmn eksik kalan ydnlerini tamamlamak adima, gerekse Islam seriatiin devamu igin
naslarin ruhuna uygun olarak hiikiimlerin belirlenmesinde, akli delil olarak icmamn
onemli bir delil oldugu bir gercektir. Icmayr delil olarak kabul edenlerle birlikte
etmeyenler de mevcuttur ve bu baglamda getirdikleri deliller de vardir. Bu delillerin

degerlendirilmesine yonelik tenkitler de ileri siiriilmiigtiir.*

19. ve 20. Yiizyillarda her alanda yapilan kokli yenilikler, dini alanda da
yenilesme faaliyetlerine imkan sunmustur. Icmain islevselligine tarihi tecriibeden farkli
olarak yeni bakis acis1, fonksiyon yiikleme gabalari da siirecin pargasini olusturur. Islam
kiiltiirinlin {irlinii olan ictihad, stra, orf gibi kavramlar ile icma kavrami arasinda

paralellik kurularak ¢oziim iiretilmeye calisilmustir.>

1.4. Kiyas

Sozliikte; 6lgmek, degerlendirmek, iki sey arasinda degerlendirmede bulunmak,
anlamlarina gelen kiyas, os8\u«d kokiinden tiiremistir.>* UsGli bir terim olarak kiyas,
Kitap, stinnet, icmadan herhangi birinde hiikmii bulunmayan bir meseleye aralarinda
bulunan illet benzerligi sebebiyle, hiikkmii bulunan asl’a hamledilerek diger meselenin
hiikmiinti vermektir.>?> Her hiikiim kaynak olarak kitap ve siinnete dayanmalidir. Fakat
Islam dinin sinirlarmin gelismesiyle birlikte farkli beldelerde farkls ihtiyaglar da zuhur
etmis, halk arasinda zuhur eden bu meseleler bir sekilde kitap ve siinnetten ¢oziimler
aranmustir. Bu durumda, Kitap ve siinnette benzerlik kurulabilecek bir mesele aranmis

ve bu suretle ihtiya¢ duyulan hiikkme ulagilmistir.

48 Serahsi, usil., C. 1, s. 300

49 Deteyh bilgi igin bkz. Keles, a.g.e., ss. 231 —237.

5% Donmez, “icma”, s. 427.

5t {bn Manzur, a.g.e., C. VI, s. 187.

52 Abdulaziz b. Ahmed Aladdin el-Buhari, Kesfii'l-Esrdar Serhu Usiili’l-Bezdevi, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’1-Arabi, 1890, C. I11, s. 344.

17



Kiyasin Islam hukukunda énemli bir yeri vardir. Bir taraftan Hz. Peygamber’in
son peygamber olmasi ve bunun yaninda delillerin temel kaynagi olan naslarin yer
almasi; diger taraftan hukukun ruhunda ve yapisinda olan, degisen ihtiyaglara binaen
yeni hiikiimler ve ¢oziim yollar1 gelistirmek istenmesi bir gergektir. Kur’an ve
stinnetteki naslar sinirli olup sinirsiz hikkiim vermeyi karsilayamayabilir. Zira sinirh
kaynak ile sinirsiz hiikiimlerin karsilanmasi zor olup mutlak surette baska kaynaga da
ihtiya¢ zorunludur. Yeni hiikiimleri elde etmede nastan ilham alarak, merkeze nassi
yerlestirip hiikiim vermek kiyasin kendisi olmaktadir. Kiyas, hangi hukuk olursa olsun
zorunlu kagiilmaz bir yontemdir. Zira kiyasta hiikmiin illeti ve ruhu iizerinde durulur.
Bu bir nassin, kanunun onlarca olayin ¢oziimiinde faydali olacaktir. Her olay i¢in ayr1
ayr1 kanunlar, hiikiimler ¢ikarilmasi da imkansizdir. Boyle olmus olsa idi ciltler dolusu

kanunlar / hiikiimler soz konusu olacakti.

Kiyasin olmamasi ya da kabul edilmemesi durumunda Islam hukukunda
donuklasma, degisen sartlara, zamana gore hiikiim verememe, ihtiyact karsilayamama
s6z konusu olur. Bu durum da Islam dininin, semavi dinler icinde sonuncu olmasi

ruhuyla uygun diismemektedir.

Islam hukukunda kitap, siinnet ve icma’dan sonra delil olarak kiyas gelmektedir.
Fakat kiyas delili ilk {i¢ delil gibi kesin bilgi ifade etmezken daha ¢ok zanni bilgi ifade
eder. Kiyasin bir delil olmasinin yaninda yontemsel yonii agir basmaktadir. Kiyas, bir
hiikiim ortaya koymaktan daha ¢ok var olan {i¢ delilde (kitap, siinnet, icma’) gizli

hiikmii ortaya ¢ikartma ve nakletme islemini yapmaktadir.>®

Kiyasin uygulanabilmesi i¢in onun bir takim rukiinleri ve sartlar1 vardir. Kiyas

bu riikiin ve sartlar olmazsa gerceklesmez. Bu riikiinler dort tanedir:

1- el-Asl (Asil): Fer‘in kendisi tizerine hiikiim olarak dayandigi delil, diger
bir ifadeyle kitap, siinnet ve icma yoluyla hiikmii belirlenmis meseledir. Ornegin, akil-
balig ve riisdiine eren bir kiz kendi mali hakkinda velayete sahip olmasi icma ile

olmaktadir. Bu duruma kiyas edilerek ayni sartlar1 tagiyan akil, balig ve riistiine ermis

58 Abdiilkadir Sener, Kiyas Istihsdn Istislah, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 yay. 1981, s.70.
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olan kizin durumu kiyas edilmis, rizasi1 disinda zorla evlendirilmesi uygun olmayip,
kizin kendi rizasina birakilmistir.>

2- Fer¢: Hiikmii kitap, siinnet ya da icma yoluyla belirlenmemis meseledir.
Bagka bir deyisle hiikmii asl’a kiyas yapilarak belirlenen meseledir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus fer‘in hiikkmii nas ya da icma ile belirtilmemis olmasidir. Zira
hiikmii belirtilen bir meselenin kiyas edilmesi uygun degildir. Fer® noktasinda dikkat
edilmesi gereken bir durum da aslin hiikmiiniin illeti ile fer‘in illetinin ayn1 olmasi
gerekir. Ornegin sarabin illeti sarhosluk vermesidir. Bir kimse sarhosluk vermeyen bir
sey i¢se ve bu durumda viicudundaki herhangi bir rahatsizliktan ya da bagska bir sebebe
bagli olarak akli gitse o seyin kullanilmasi haram olmaz. Zira illet birligi
bulunmamaktadir.>® Bu iki mesele ayn1 olmadigi gibi bu kiyas da farkli iki olay arasinda
yapilmis kiyas olarak “kiyas maa’l-farik” olarak isimlendirilmektedir.>®

3- Asl’in Hiikmii: Hakkinda nas ya da icma yoluyla belirlenen ve kiyas
yontemiyle fer‘'e de uygulama amaci tasiyan hiikiimdir. Aslin  hiikkmiiniin
uygulanmasinda, kitap ve siinnet konusunda ihtilaf yoktur. Ancak icma°“ ile sabit olmasi
durumunda bu hikkmiin icma‘ yoluyla uygulanabilecegini savunulurken; illeti belirleme
metodlariin farkli olmasi nedeniyle icma‘da da illet nas gibi sabit olmadigi i¢in icma
yoluyla aslin hiikmiiniin uygulanmast uygun goriilmemistir.’Bunun yaninda hiikmiin
illeti makul olan yani akil tarafindan kavranabilir nitelikte olmasi esastir. Taabbudi olan
alanda kiyas miimkiin degildir. O yiizden islam hukukgular1 kiyas yapilacak alan olarak
akilla kavranan alan olmasi gerektigini savunurlar.  Taabbadi, illetinin akilla
kavranmasi miimkiin olmayan Ornegin, namaz rekatlarimin sayisi, zina edene yiiz
degnek vurulmasi, tavafta safa merve arasinda gidip gelmenin belirli sayilara
dayandirilmasi1 gibi konular taabbtdi konular oldugu i¢in bu konularda kiyas sahih
goriilmemistir. Fakat aslin hiikmiiniin illeti akilla kavranabiliyorsa i¢cki igmenin illeti,

katilin mirastan mahrum birakilmasi gibi bu durumda kiyas sahih olur. *#

5 Muhammed Eb0 Zehra, Usulii’I-Fikh, Kahire: Daru’l-Arabi, 1. b., 1958, s. 227.
5 Ebl Zehra, Usiil, 5.232.

% Sa’ban, a.g.e., ss. 144 - 145,

Sa’ban, a.g.e., s. 139.

% Zeydan, a.g.e., s. 156.
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4- illet: Sozliikte mevcut durumu degistiren, kisinin bedeninde meydana
gelen hastaliga illet denmektedir. Kiyas delilinin ana dayanag: temel riiknudur, varlig
kiyasin varligina yoklugu da kiyasin yokluguna delalet eder, bunun yaninda nassin
mana ve gayesini de i¢inde barmdirir. Illet, hikmet, sebep gibi kavramlar zaman zaman
cok karistirilmaktadir. Hiikmiin bagli oldugu mesele akil ile kavranabiliyor ve munzabit
olarak belirlenebiliyorsa buna “illet” denir. Akil ile kavranamiyorsa buna da “sebep”
denir. Ornegin vaktin girmis olmas1 namazin farz olmasi igin bir sebeptir, illet degildir.
Ciinkii ni¢in o vakitte farz kilindigim1 akil anlayamaz. Buna gore her illet bir sebep
olabilirken; her sebep ise illet olamaz. Safiiler sebebi de illet gibi alip, kiyas
yapilabilecegini savunurken; Hanefi ve Malikiler ise kiyasin ortak illete dayanarak

yapilabilecegini savunmuslardir.>®

Illetle baglantili olarak kullanilan bir diger kavram da “hikmet” kavramudir.
Hikmet, illetle baglantili, hilkmiin gerceklestirmek istedigi amaci, hiikkmiin sonucunda
elde edecegi korumak istedigi menfaat olarak zamanla bu isimlendirme yapilmistir.
Ornegin yolculukta namazlarm kisaltilmasi, ramazan orucunu ertelemesi gibi
durumlarda amag¢ zorlugu mesakkati kaldirmak kisiye bir kolaylik saglamaktir. Bu
hiikmiin hikmeti olarak degerlendirilirken acik, munzabit bir vasif olan yolculuk yani

seferilik hali ise illet olarak isimlendirilmektedir.%°

[llet kavraminin sartlart ise;

a- Illet, agik ve net olmasi gerekir. Zira hiikmiin iyi bilinmesi yoruma agik
olmayip, Kisiye gére degismez. Bu da illetin iyi sekilde kavranmasiyla olur. Ornegin,
alim satimda elde edilen esyanin karsi tarafa gegmesi durumunda, “karsilikli riza” illet
degildir. Zira karsilikli riza durumu kisilerin i¢inde gizledikleri iiclincli sahislarin
taraflarin i¢cinden gecirdiklerini bilemez bu durumda karsilikli riza degil “icap ve
kabul” illet olur. icap ve kabuliin olmas1 zaten karsilikli rizanin da oldugunu gosterir.

b- Illet nesnel, objektif olmalidir yani kisilere gore degisen olmamalidir.
Ornegin, yolculuk halinde “mesakkat” illet olmaz zira mesakkat kisiden kisiye sartlara

gore degisir. Burada illet, mesakkati de icine alacak sekilde olan “yolculuk hali” dir.

59 Amidi, age,C.1V,s. 79. . o
60 [brahim Kafi Dénmez, “Illet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi fslam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM),ZOOO, C. XXIl, s. 118.
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c- [llet, hiikkmiin konmasi ile insanlar igin bir menfaat saglamasi, ya da bir
mefsedetin giderilmesine yonelik olmalidir. Sarabin haram olmasinin illeti “sarhos
edici” olmas1 uygun bir vasif olurken, insanlara fayda saglamis, akil sagligini korumus,
toplumda huzur saglamis olur. Buna binaen Ornegin sarabin kirmizi olmasi ya da
akigkan olmasi gibi vasiflar illet olarak ta’lil edilmez.

d- Illet, asI’a mahsus bir vasif olmayip, baska olaylarda ve durumlarda da
goriilmesi gerekir. Aksi halde kiyas gerceklesmez. Yolculuk illettir, mesakkatin
kaldirilmasi ise hikmettir, su halde agir islerde calisan kisilerin de ayni yolcuya kiyas

edilmesi uygun degildir. ©

Hiikiimlerde illetin ortaya c¢ikarilmasina yonelik bir illeti ¢ikarma
yontemlerinden ilki naslarda yer alan illeti bulmadir. Kur’an ve Siinnette yer alan illet
genel olarak “mensis illet” olarak isimlendirilmektedir. Naslarda bu illet ya agikca ve
bunun ifadeleri de olup sarih bir sekilde bildirilmektedir, bu ifadeler; “olmasi igin,
olmamasi i¢in, su sebeple, sundan dolay1...” gibi ta’liyat bildiren ifadelerdir. Ornegin,
“Allah’in ganimet olarak Resul’tine verdigi ganimetlerden iginizde yalniz zengin
olanlarmmizin arasinda doniip dolagsmamast i¢in Allah, Peygamber, yoksullar, yolda
kalmiglar i¢indir.”®* Ayet ta’lil edildiginde illet olarak, “Sadece zenginler arasinda
dolagan bir mal olmamasi i¢indir” ifadesidir. Ya da naslarda ima yoluyla bildirilen
ifadelerdir. Ima yolu ise herhangi bir karine yardimiyla nasda bulunan illetin bu karine
yardimiyla bulunmasidir. Ornegin, hirsizik yapan kadin ve erkegin ellerinin
kesilmesiyle ilgili ayette®® hirsizlik yapmanin hemen ardindan ellerinin kesilmesi
hiikmiiniin verilmesi hirsizlik yapmanin belirtilen cezanin illeti olduguna ima yoluyla

illet ¢ikarmadir. Burada 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.**

Illeti tespit etmenin diger bir yontemi ise icmd iledir, belirli bir vasfin ser‘i
hilkme icma ile delalet etmesidir. Ornegin, velinin kii¢iik ¢ocugun iizerindeki velayet
illetinin “kiiciikliik vasfinin” oldugu noktasinda icma edilir. Ayni sekilde, evlendirme

noktasindaki velayeti de buna kiyas edilir.

61 Sa’bén, a.g.e., s. 157.

62 el|-Hasr, 59/9.

63 el-Maide, 5/38. _

6 Vehb b. Mustafa ez-Zuhayli, El-fikhu l-Islamiyyii ve Edilletiihii, Dimesk: Daru’l-Fikr, 4.b., trs.
C.V,s. 3719.
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Sayet illet naslarda ya da icma’ ile belirtilmemis ise miigtehid, sebr ve taksim
yontemini kullanarak illeti tespit etmeye c¢alisir. Sebr ve taksim yontemi, miictehid
hiikmiin illeti olabilecek biitiin vasiflarini arastirip, tetkik ederek bir araya getirip toplar.
Onlarda illet olabilecek vasfi buluncaya kadar, illet olamayacak vasiflari ilga eder ve
nihayet buldugunda ise illet olabilecek vasfi birakur, illeti tespit eder. Ornegin, sarabin
haramlig1 konusunda, sarabin illet olabilecek vasiflarini; akiskanligi, rengi, kokusu,
sarhos ediciligi, ham maddesi gibi 6zelliklerini toplar ve tetkik eder, en sonunda “sarhos
ediciligi” vasfin1 buluncaya kadar bu ameliyesine devam eder, sonunda illeti
buldugunda digerlerini ilga eder, kalan vasiflarin hiikkme daha miinasip oldugunu tespit

eder.%

Saydiklarimiza ilave olarak illeti tespit etme yontemleriyle alakali olarak bazi
kavramlar vardir, “tenkihu’l-Menat” ve “tahricu’l-Menattir”. Tenkihu’l-Menat; illet ile
alakasi olan fakat illet olamayacak diger vasiflardan ayiklanmasidir. Asl’da yer alan illet
fer* de var m1 yok mu tetkik edilmesidir. Ornegin, “sarhos edicilik” vasfinin bir baska
icki tiirinde de var mi yok mu diye incelemek tetkik etmektir. Tahricu’l-Menat

hakkinda nas ya da icma olmayan hiikmiin illetinin ortaya ¢ikarilmasidir.®®

Kur’an, stinnet ve icmadan sonra gelen kiyas delilinin tizerinde bu kadar durmak
konuyu yiizeysel almak admna yeterli olacaktir. Kiyas delili sadece bizim
anlattiklarimizdan ibaret degildir. Nas ve Icma delilinden sonra kiyas ve sonraki
delillerde ictihad ve akil daha yogun sekilde devreye girdigi i¢in farkli sdylemler ve
ictihadlar daha fazla olacaktir. Fakat konumuzun smirliligi agisindan hepsini

zikretmemiz imkansizdir.

1.5. Istihsan
Deliller siralamasinda bir diger delil de istihsandir. Istihsin Arapca bir kelime
olarak “ga” bir seyi glizel yapmak, giizel oldu, koti, c¢irkinin ziddi manalarina gelen
kelime kokiinden tiiretilmistir. “Obsaiul” kelimesi ise istif’al kalibinda gelmis ve “bir

seyi glizel saymak, giizel bulmak” anlamlarina gelir. ¢

65 Zeydan a.g.e., 5.158.
66 Sa’ban, a.ge.,s. 167,
67 Ibn Manzur, a.g.e., C. XIIL, s. 114,
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Terim olarak fikih usulii baglaminda deliller arasinda en zor tanmimlanan bir
kavram olmustur. Istihsan kavrami daha ¢ok Hanefi ve Maliki usulciilerle birlikte
anilmaktadir. EbG Hanife (150/767) ile talebeleri imam Yusuf (182/798) ve imam
Muhammed (189/805) istihsan kavramini sik¢a kullansalar da aslinda net bir tanimin
ortaya konulmadigi tanimlarin farkli ve fazla olmasindan ¢ikarilabilecegi goriiliir.®®
Yapilan ilk istihsan tanimu ise, Kerhi (340/951)’ye ait olup, miigtehidin bir meselede, o
meselenin benzerleri hakkinda verilen hiikiimlerden, daha kuvvetli delil sebebiyle
vazgegmesidir.® Istihsanin bu tanimi usulciiler tarafindan begenilmis, istihsanin
mabhiyetini en 1yi sekilde otaya koymus olup, istihsanin biitiin tiir ve unsurlarini igine
alacak sekilde kapsayip, temel 6ziine isaret etmektedir.”” Daha sonra Krehi’nin 6grencisi
olan Bekr Ahmet b. Ali el-Cessas (370/981), illetin tahsisi baglaminda konuyu ele
almigtir. Sonraki asamada Hanefi usulciilerin geneli tarafindan benimsenen, kabul
edilen istihsan tanimi1, Ebs Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debusi (430/1038) ye ait olan
kiyasla ¢elisme baglaminda ortaya koydugu tanimlama hakim olmus,
benimsenmistir.”*Kavram Maveratinnehir’e dogru uzandiginda Pezdevi (482/1089) ve
Serahsi (483/1090)’nin tanimlamalar1 daha ¢ok Hanefi usulciilerin giindemine
oturmaktadir. Serahsi ise kendi donemine gelene kadar, yapilmis olan tanimlardan da
beslenerek ve en 6nemli eserinde hocas1 Halvani (452/1060) den naklederek, “kiyasi
terk edip kolaylik olan1 almak”, “fert ve toplum adina kolaylik talep etmek”, “kolaylik
icin zorlugu terk etmek™’? gibi ifadelerin yer almasi, Serahsi tarafindan daha ¢cok konuya
tanim baglamindan ziyade amag¢ baglaminda ele aldigin1 gosterir. istihsan; mii¢tehidin
bir meselede kendi fikirlerine dayanarak, o mesele hakkinda benzerlerine verilen hilkmii
nas, icma, zaruret, gizli kiyas, maslahat ve orf gibi delile dayanarak o hiikkmii birakip
baska bir hiikiim vermektir. Ciiz’1 bir hiikkmii kiilli bir kaideden ya da umum bir

kuraldan istisna etmektir.”?

68 Mustafa Yamuk, Islam Hukuk Usuliinde Istihsin Ve Maslahati Miirsele Iliskisi, (Yaymmlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimle Estitiisii, 2007, s. 14.

6 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), C. XXIII, s. 341.

0 Ebh Zehra, Usiil, s. 262.

"t Abdurrahim Kozali, (Kiwyas) Istihsin ve Dogal Hukuk Iligkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s. 137,138.

2 Semsii’d-Din es-Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1989, C. X, s. 145.; Kozalia.g.e.,s. 138

3 Bardakoglu, “Istihsan”, s. 341.
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Istihsanin delil olarak kabul edilme durumu, yapildigi zaman ve ortama gore
farklilik arz etmektedir. Istihsin yapilirken genel hiikiimden ciiz’i bir istisna yapildig
goriilmektedir. Bu istisna yapilma durumunda Islam hukukunun kaideleri, naslarmn ruhu,
orf, maslahat gibi delillere de dayanmaktadir. Aksi halde genel hiikmiin aksine bir
hiikiim vermek imkansizdir.”*Istihsinin tanimini yaptiktan sonra gesitlerini bilmek delil

olarak istihsani daha iyi kavramaya yardimci olacaktir.

a- Nas Sebebiyle istihsan

Bir mesele hakkinda nas bulunur ve bu nas genel hiikim ya da o mesele
hakkinda baska bir nassa aykir1 diiserek, ilk nas ile hiikiim vermeye nas ile istihsan
denir. Nas o mesele hakkinda uygulanan genel hiikkmiin aksine hiikiim ihtiva ederse bu
nas ile olursa nas sebebiyle istihsan olur. Konuyla ilgili olarak eserlerde en ¢ok verilen
ornek “selem” akdi ile satim Ornegidir. Bilindigi gibi selem akdi, paray:1 pesin alarak,
belirli vasiflar ve miktarda bor¢ kabul edilerek malin, esyanin ileride teslim edilmesi
demektir. Hz Peygamber, “Sahip olmadigin bir seyi satma’”® yani ma’dumun satiginin
caiz olmadigimi vurgulamig ve bu durum ilke haline gelmistir, fakat bu durumun
yaninda, 6zel nitelikte olan, Medinelilerin meyvelerini satma ile alakali olan baska bir
hadis, “Selem yoluyla satis yapan bunu belirli olcii, tarti ve siireye gére yapsin’’®
manalarindaki hadislere binaen, Hanefilere gore selem akdi kiyasa aykirt olmakla
beraber, istihsanen mesru kabul edilir.”” Selemde oldugu gibi genel nassin hiikkmiinden,
6zel nassin hiikkmii uygulanmistir.

b- Icma Sebebiyle Istihsan

Bir meselede miigtehitlerin o meselede uygulanan genel kuralin aksine hiikkiim
vermeleri ya da genel kurala aykiri davranilmasi durumunda sessiz kalarak, fiillerle
onaylamalarina icma sebebiyle istihsan denmektedir. Icma sebebiyle istihsana eserlerde
en c¢ok verilen 6rnek “istisnd’” akdi 6rnegidir. Istisnd’ akdi, bir kimsenin bir sanatkarla

belirli bir bedel ve sartlar karsiliginda anlasarak kendisi i¢in bir seyler yapmasi adina

" Kozalia.g.e., s. 139.

> Tirmizi, “Buyu’, 19; Eb( David, “Buyu’’, 70.

6 Buhari, “selem”, 1, 2.; Eb( David, “Buyu”, 57; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Su’ayb en-Nesai,
el-Miictebd mine’s-Siinen 'n-Nesdi, thk. Abdu’l-Fettah EblG Gudde, b.2, Halep: Mektebetii’l-
Matbiati’l-islamiyye, 1986, “Buyu”, 63.

Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsin Anlayisi Ve Uygulamasi, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000, s. 172.;Serahsi, usul, C. II, s. 203.

7

24



aralarinda sozlesmeleridir.”® Ortada herhangi bir eser-is yoktur, genel kural Ki “yaninda
olmayan, sahip olmadigin bir seyi satma’" hadisi ve genel ilkesi geregi caiz olmamakla
birlikte, 6teden beri Miisliimanlar bu uygulamay1 yapmis ve ig¢lerinden miigtehitlerin
buna kars1 ¢ikmamasi bu meselede icma ile ittifak etiginin gostergesi olmustur. Bu
akitte bahsettigimiz icma’ siikQti icma’nin bir tiiri miigtehitlerin goriislerinin sozle
aciga vurup daha sonra diger miigtehitlerin sessiz kalarak onayladigi, bir icma’
yontemiyle kiyasa, nassa aykiri uygulama yapilmstir. Istisna‘ akdi de icma sebebiyle
istihsanen uygulanan bir akit tiirli olmugtur.®

c- Zardret Sebebiyle Istihsan

Bir zaruret durumundan ya da zaruret durumuna gelen ihtiyagtan dolayi, esas
kuralr terk edip istihsdna gore hiikiim vermektir. Ornegin, igine necaset diisen kuyu ya
da havuzlarda temizlik agisindan o suyun tamaminin pis oldugu hiikkmiine varilir. Fakat,
bir miktar suyun atilmasiyla suyun temizlendigine hiikkmedilir. Bu durum genel kurala,
dinin temizlik mantigina aykirt olmakla birlikte istihsanen caizdir.®

d- Maslahat Sebebiyle Istihsan

Bir meselede maslahat geregi genel nassa ya da genel kurala aykiri olarak
hiikiim vermektir. Burada esas belirleyici olan maslahat geregi bu farkliligin olmasidir.
Ornegin, Hasimogullarina zekat vermenin caiz olmadig1 noktasinda Hz. Peygamber,
“Muhammed ve ailesine zekat helal olmaz®’genel kuralina karsi, Eba Hanife kendi
zamanindaki Hasimoglularina zekat vermeyi istihsdnen cevaz vermistir.2® Bu durum,
maslahat diisiincesine binaen yapilmig bir uygulamadir. Zira Hasimogullarina
ganimetlerden ayrilmasi gereken pay ayrilmaz ve onlara ulagsmaz oldugunda Ebl

Hanife, maslahat geregi boyle bir uygulamaya gitmistir.

® Sa’bén, a.g.e., s. 185.

™ Onder, a.g.e.,s. 172.

80 Serahsi, Usul, C. I, s. 203.

81 Serahsi, Usul, C. I, s. 203.

82 Miislim, “Zekat”, 167.

8  Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-fhtiyar li’t-Ta’lili’I-Muhtdr, thk. Mahmad Eba
Dakika, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-1Imiyye, trs. C. I, s. 121.
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e- Orf Sebebiyle Istihsan

Kiyasla belirlenmis olan bir hilkkme ya da yerlesmis genel kurala aykir1 diisen bir
uygulamanin insanlar tarafindan orf haline getirilmesi sonucu olusur.®* Hanefi furu’
eserlerinde ornekleri ¢ok olmakla birlikte usul eserlerinde fazla rastlanmamaktadir. bu
durum usdl bilginlerinin 6rfe dayali istihsanin ileriye yonelik dogurabilecegi sikintidan
dolay1 olabilecegi diisiiniilmektedir.®® Ornegin, Islam hukukunda genel kabul gériilen
sarthi aligverislerin yasaklanmasina ragmen, orfe gore sozlesmelerde belirlenmis sartlar
kabul edilmektedir.

Istihsan ilk zuhur etmesinden kavramlasma siiresine kadar kavramin anlasilmasi
noktasinda kesinlik ve sinirlilik olmamasi nedeniyle uygulamada kullanilsa da
reddedilir. Genel olarak istihsana delil olarak olumlu bakanlar ve bakmayanlar seklinde
iki grup olusur. Hiiccet olmasi noktasinda olumlu bakanlar; Hanefiler, Malikiler,
Hanbeliler ve Zeydilerdir buna karsilik Safii, Sia, Zahiriler ve Mutezile de olumsuz
baktig1 sdylenebilir.2® Esasen Safii’nin sicak bakmamasi tizerinde durulmasi gereken bir
meseledir. Safii’nin nas teorisinin iyi irdelenmesi gerekir. Naslara bagl kalmay1 her
zaman Oncelemis ve teorisini bunun iizerine olusturmustur. Clinkii Safii’ye gore gelen
rivayet varken ya da genel kural varken; istihsana olumlu bakmasi nas karsisinda
tutundugu tavra ve teorisine uygun diismiiyor olabilir. Bunun yaninda, istihsana sicak
bakmayanlarin istihsdni kabul edenlerin aslinda heveslerine, zevkine, kendi istegine
gore hitkiim koymak olarak algilandigi i¢in sicak bakmamusglardir. Fakat bunu Hanefiler
reddetmis Ornegin Cessas (370/981), kesinlikle bunun bdyle olmadigini, yanlis
anlasildigi, biitiin hiikiimlerin delil ve kaynaklariyla sdylenmis oldugunu ifade

etmektedir.?’

1.6. Maslahat
Maslahat kelimesi koken olarak Arapga’da “ga” kelimesinden tiiretilmis,
“dalas” mastar konumundadir. "3imda - " Kelimesinin ziddidir. Maslahat fayda,

yarar, iyilik, uygun olma, gibi manalara gelmektedir. Mefsedet ise, bozuk, eksik,

8 Bardakoglu, “Istihsan”, s. 343.

8 Kozall, a.g.e.,s. 147.

8 Bardakoglu, “Istihsan”, s. 344.

8 Ahmed b. Ali er-Razi el- Cessas, el- Fusil fi’l-Usil, Nsr. Vizaretii’l-Evkafi’l-Kuveytiyyeti, 2. b.,
1994, C. 1V, s. 226.
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maslahatin ziddi anlamindadir.®® Kavrami epistemolojik olarak es anlamlari {izerinden
anlamak da konunun daha saglikli anlasilmasina yardimci olacaktir. Zira 1zz. b.
Abdisselam, miiradifleri olarak “hikmet”, “hasen”, “urf”, “nef” gibi kavramlar

kullanir.®

Terim olarak ise maslahat, Gazzali’ye gore “celb-i menfaat, def*-i mefsedet”
yani menfaat, hasen, iyi olan seyi istemek, ¢ekmek; mefsedet kotii, batil olan seyin de
def*i uzaklagsmasini saglamaktir. Tabi biitiin bunlar Sari’in kasti dogrultusundadir.®
Muasir islam hukukgularindan olan Ramazan el-Biti ise, makasidu’s-Seriaya uygun
olarak menfaati celb, mefsedeti def* ederck, bu diinyanin temel gayesinin yarar

oldugunu ve yararin da fitri bir 6zellik oldugunu vurgulayarak maslahati tanimlamigtir.®*

Uzerine hiikiim bina edilerek, insanlara fayda saglayan ya da bir zarar1 ortadan

kaldiran, fakat muteber ya da gecersiz sayildigina dair delil bulunmayan durumdur.

Maslahat birgok agidan siniflandirmalara tabi olmustur. Ser‘l hiikiimlerin
konulmasina amil kabul edilen durumlar vardir. Maslahatin siniflandirilmasinda da bu
durumlarin (vasiflarin) etkisi olmustur. Hakkinda belirli nas, ser‘i delil bulunan,
maslahata maslahat-: mitebere denir. Kiyas delili de bu tiir maslahatlarla isletilen bir
yontemdir. Ser‘l hiikiimlerin ya da Sarf’in gerceklestirmeyi hedefledigi her tiirlii
maslahat maslahat-1 mitebereden sayilabilir. Naslardan da c¢ikartilan ve genel gaye
niteliginde olan “zarfrat-1 hamse” dinin, canin, neslin, aklin ve malin korunmasi bu
baglamda degerlendirilir. Ornegin, neslin korunmasi icin zinanin yasaklanmasi, aklin
korunmasi i¢in i¢kinin yasaklanmasi, canin korunmasi i¢in kasten dldiirene kisas cezasi
verilmesi, malin korunmasi i¢in hirsizhigin yasaklanmasi gibi seri hiikiimlerin

gerceklestirilmesine yonelik maslahatlar bu tiirdendir.”

8 fbn Manzur, a.g.e., C. II., s. 516.

8  Abdurrahman Hagkali “Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat Tanimlari ve Analizi”, Islami
Arastrmalar Dergisi, Ankara, C. XIII, S. 1, s. 49. ; Ebi Muhammed Abdi’l-Aziz b. Abdi’s-Selam,
Kavaidu’l-Ahkam fi Mesadlihi’I-Endm, thk. Taha Abdi’r-Ralf es-Sa’d, Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, 1991, C. I, ss. 5 - 10.

% Yamuk, a.g.e., s. 46.; Gazzali, el-Miistasfd, s. 174.

9% Muhammed Said Ramazan el-Buti, Davdbitu’l-Maslahat i-fi 't-Tesri-i’I-Islami, ~ Dimask:
Miiessesetii’r-Riséle, 1973, s. 23.

%2 Sa’ban, a.g.e.,s. 168.
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Belirli bir seri delil ya da nas tarafindan gegerli sayilmadigini gosteren
maslahatlara maslahat-:  miilga denir. Bu maslahatlar, hakkinda hiikiim
kurulmayacagina onlar iizerinde ta’lil yapilmayacagina dair delil bulunur. Diismana
teslim olmak bir¢ok agidan fayda saglayacak gibi goriilebilir, fakat bu hiikiim koyucu
Sari tarafindan yasaklanmis ve diismanla savasilmasi emredilmistir. Burada da yine
kullara yonelik bir maslahat vardir. Kisa vadede zarar gibi goriinse de uzun vadede

kullarin faydasina olacaktir.

Bir zarar1 def* edecek ve bir fayday: saglayacak muteber ya da miilga olduguna
dair delil bulunmayan maslahatlara da Maslahat-: Miirsele denmektedir. Sari tarafindan
ne bunlara uygun ne de bunlarin aksi yoniinde hiikiim konulmamis ya da ser‘i delil
bulunmamaktadir, fakat toplumun faydasina yonelik yapilan caligmalar olmustur.
Omegin, Kur’an-1 Kerim’in tek mushaf halinde toplanmasi bu tiir maslahattandir.
Kendisi hakkinda olumlu ya da olumsuz olduguna dair herhangi bir delil olmamakla

birlikte, immete fayda saglamaktadir.

Miirsel maslahati kabul edenler ki bu manada Malikiler 6n plana ¢ikmaktadir ve

ona gore hiikiim vermek i¢in bazi sartlar 6ne siirtilmiistiir.

a- Maslahat, ser‘i delile ters diismeyerek belli bir nas tarafindan
uyumsuzluk igermemesi gerekir. Maslahatin aksine bir delil bulunursa orada maslahat
imkansizdir. Ornegin mirasta kiz ve erkek ikisinin de esit almas1 maslahata daha uygun
gibi goriilse de Sari tarafindan, erkegin kadmin payindan iki kat**almasma yonelik
hiikiim konmustur. Burada maslahata gore amel edilmez.

b- Maslahat, genel nitelikte, umumu ilgilendirmelidir; kisiye o6zel, belli
gruba 6zel maslahat uygulanmaz. Ornegin, Emevi hiikiimdarlarindan olan Abdurrahman
b. el-Hakem, ramazan ayinda karisiyla cima etmis ve bunun hiikmiinii de Imam
Malik’in talebelerinden biri olan Yahya b. Yahya’ya sormus, o da pes pese iki ay orug
tutarak 0deyecegini sdyleyince bazi alimler, neden bdyle yaptigini, hiikiimdara kole
azad etmek ya da fakirleri doyurma yollarini neden tercih etmedigini sorarlar, o da bu

yolun hiikiimdar i¢in kole azadi ve fakirleri doyurmanin kolay oldugu fakat orug tutmak

% Jbrahim Kafi Donmez, “Maslahat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM),2003, C. XXVIII, s. 82.
% en-Nisa, 4/11.
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hiikiimdar i¢in daha zor oldugunu yoksa tekrar ayni hataya diisebilecegini savunmus ve
buna gore fetva verdigini sdylemistir.”> Burada fetva kisiye gore verilmekle birlikte ayni
zamanda ser‘l delile de aykiri oldugu icin zaten bu maslahat, maslahat-1 miilga
konumundadir.

C- Maslahat, ma’kdl olmalidir. Kendisi salim akilla kabul edilen ve
anlasilabilir olmalidir.

d- Maslahat vehme dayanmamali, ihtimale gére konmamalidir. Bir zarari
gidereceginden ya da bir faydayi saglayacagindan emin olunmalidir.®®

Maslahatin hiicciyyeti noktasinda mezhepler farklilik gosterir. Baz1 mezhepler,
onu mutlak ser‘i bir delil olarak kabul ederken; bazilar ise gesitli sartlara baglamus,
bazilari istihsan ya da kiyas delilleriyle baglantili olarak maslahat kavramini ele almig
bazilar1 ise red yoluna gitmistir. Maslahat’1 ser‘i bir delil miistakil olarak ele alan Maliki
mezhebi olmustur.”’Hanefiler her ne kadar akla 6nem verseler de maslahata biiyiik
onem vermemis fikih usullerinde miistakil basli bagina genis yer vermemistir. Daha ¢ok
istihsan baglaminda maslahati ele almislardir. Fakat her ne kadar maslahat: miistakil
olarak kullanmasalar da adin1 baska olarak zikretseler de verilen hiikiimler ve Hanefi
mezhebinin metodolojisine goére maslahata bina edilebilecek hiikkiim vermesi
kaginilmazdir.® Hanbeli gorlisiinde ise maslahatin bir delil olarak kabul edilip
edilmeme durumu tartismalidir. Bir grup maslahati kabul edip kitap, siinnet ve icma’a
dayanan seriatin genel ilkelerine uygun olan maslahati kabul eder; bir grup da maslahati
kiyas baglaminda degerlendirerek kabul eder. *°

Genel olarak seriatin amaclarina veya Sari tarafindan muteber sayilabilecek bir
maslahat ise, onu kabul etmek Islam’in ruhuna daha uygun olmakla birlikte inkar1, reddi
ise Islam’in ruhuna uygun diismemektedir. Islam toplumunda olusan yeni ihtiyaglari
karsilamasi, ser‘i delillerden hiikiim ¢ikarilmadiginda bu prensiple Islam’m ruhuna
uygun hiikiimler ¢ikarilabilir. Naslarin ruhuna aykiri hiikiim ¢ikabilir gibi goriinse de

toplum bunu kabul etmeyerek soyutlayacaktir. Ser‘i anlamda maslahatlar1 kabul

% Sa’ban, a.g.e.,s. 169 — 170.

% Zeydan, a.g.e., ss. 191-192.; Sa’ban, a.g.e., ss. 170 — 172,

% Sa’bén, a.g.e., s. 170.

% Sener, a.g.e., s. 146.

9 Muhammed, Ebi Zehra, Islam’da Siyasi, itikadi, Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener,
Kerim Ayetkin, Hasan Karakaya, Haz. Mevliit Karaca, Istanbul: Hisar yay. 2011, s. 626.
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etmemek ayni zamanda miikellefi zora atmak da olur ki bu da “Allah sizin i¢in kolaylik

ister, zorluk istemez "' ayetinin mantigina ters diismiis olur.%*

1.7. Orf

Arapga’da < kok harflerinden olusan isimdir. lyilik, tanman, bilinen gibi
manalara gelmekte olup bilinmeyen bir seyin, dine ya da akla aykir1 olan seyin ziddi
anlamina gelmektedir.’®> Terim olarak ise orf kavrami, insanlarin iginde bulunan iyiye
yonelme ve iyi olani giizel olan1 bulma istegi, birlikte adet olarak uygulayip, tekrar
ettikleri is, durum, sozler aslinda 6rfiin temel niteligini olusturmaktadir. Orfte halkin
vicdani, topumun vicdami s6z konusu olur. O halde 6rf kavramini tanimlarken,
toplumlarin yiizyillardir biriktirmis olduklari, kanun hiikmiinde olmayip fakat insanlar
tarafindan benimsenen, yazili olmadan nesilden nesile aktarilan uygulamalar, aligkanlik
haline gelen ya da isittiginde baska anlama gelmeyecek sekilde 6zel bir anlamda
kullanilan lafizlardir.® Orf ile birlikte kullanilan ya da 6rfiin paydasi diyebilecegimiz
bir kavram da “addet” kavrami, toplum nezdinde kabul gérmiis ve ge¢misten beri
aktarilan, tekrar edilen ve yaygin hale gelen uygulamalardir.’® Orf ve Adet kavramlari
her ne kadar aym gibi goriinse de birbirinden farkli kavramlardir. Orfte daha ¢ok
hususilik ve lafizlarla baglant1 s6z konusu olurken, adet kavraminda ise davraniglar1 da
icine alarak umumilik s6z konusudur. Adetin 6rfe gére kapsami daha genistir. Her 6rf
ayn1 zamanda bir adet olmakla birlikte, her Adet 6rf olmamaktadir.’% Orfte daha ¢ok iyi
olan, giizel olan s6z konusu meselelerde daha ¢ok zikredilirken; adet kavraminda ise iyi,

giizel bir meselede kullanildig gibi kotii, ¢irkin bir meselede de adet kavrami kullanilir.

Orf ve adet kavranu ile ilgili farkli kriterler géz 6niine almarak smiflandiriima

yapilmistir. Orf kavramini aciklamada bu smiflama 6nemli yer tutmaktadir. Zira 6rf,

100 g|-Bakara, 2/185.

101 Sa’bén, a.g.e., s. 177.

102 {bn Manzur, a.g.e, C. IX, s. 236.

108 Sa’ban, a.g.e., s. 195.

104 Hayreddin Karaman, “Adet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1988, C. 1, s. 369.

105 Ali Kaya, “Islam Hukukunda Orfiin Kaynaklik Degerinin Sinirlar1 Konusuna Hukuk Felsefesi
Acisindan Bir Yaklasim”, Istanbul, Islam Hukuk Arastirmalar: Dergisi, (2005), S.5, ss: 1812086, s.
189.
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tamimlanma yoniinden gesitlilik arz eden bir kavramdir. Orf muteber olup olmama

olarak sahih ve fasit olarak ikiye ayrilir.

Sahih Orf: Naslara aykir1 olmayip insanlarin maslahatia yénelik olan orftiir.
Burada temel ilke naslarla ¢atismama durumunun olmasidir.®® Ornegin, evlenecek olan
nisanli gencin elbise vb seylerin gotiirmesinin, hediye kabul edilip mehre dahil
edilmemesi, diiglinde toplumun davet edilmesi, mehrin bir kisminin pesin, kalaninin

daha sonra verilmesi sahih orf kabilindendir.

Fasit orf: Insanlarin Adet olarak isledigi, naslarla gelisen, maslahata celb
etmeyen aksine kotiliige celb eden Orftiir. Kumar, at yariglari, kabirlerden ugur
getirecek zanniyla toprak vb seylerin alinmasi, baslik parasi gibi nassa, islam’in ruhuna

aykir1 gelenekler kabul edilmemistir.*”’
Orf yapis1 bakimindan da kavli 6rf ve fiili 6rf olarak siiflandirilmaktadir.

Kavli orf: Sozlik anlamiyla kullanilsin ya da kullanilmasin, insanlarin
kullandiklar1 anlamla kaliplasarak, sOylendiginde herkes tarafindan ayn1 manay1
cagristiran orftiir.’%® Ornegin Tiirkge de kullanilan “veled” sdzciigii esas anlam olarak,
hem kiz hem erkek ¢ocuk i¢in kullanilirken, yaygin olarak erkek ¢ocuk kastedilir. Bir
diger ayrim et-balik ayrimi1 “et” denildiginde baliketi ya da beyaz et kastedilmeden
direkt olarak kirmizi etin kastedilmesi gibi bunun yaninda Tirkce’de kullanilan

atasozleri ve deyimler bu kabilden degerlendirilebilir. 1°

Ameli 6rf: Insanlarin giinliik hayatta aliskanlik haline getirdikleri, yemek —
icmek, alis — veris, Vb. gibi akitlere bagli olabilen durumlar olusmaktadir. Ornegin
miisteri ve saticinin icap — kabul lafizlarin1 kullanmadan para ve mali vererek, icap
kabulii yapmis olmalari, satin alinan bir esyanin alicinin evine kadar teslim edilmesi fiili
orfiin bir yansimasidir.™*° Fiili orfiin bir 6rnegi de “istisnd ™ akdidir, sdyle ki insanlar

giinlik hayatta muhta¢ olduklari, elbise, mobilya vb. esyalari genelde i1smarlama

106 Zeydan, a.g.e., s. 202..

07 fbrahim Kafi Donmez, “Orf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, C. XXXIV, 5.89; Zeydan, a.g.e., s. 202.

108 K araman, “Adet”, s. 370

109 Zeydan, a.g.e., s. 201.

110 Karaman, “ Adet”, s. 370.
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(siparig) yoluyla yaptirirlar, bu durum mevcut “olmayan bir malin satilmasinin yani
ma‘dimun satimiin caiz olmamasi” kuralina ters diigmektedir. Fakat bu durumda
kisilerin magdur olmamasi ve ticari hayatin kesintiye ugramamasi adina istisnd '’ akdine

orfen cevaz verilmektedir. Bu durum da fiili 6rfe bir 6rnektir.***

Yayginligi, kapsam alanma gore ise orf, 6rf-i Am (genel 6rf) ve orf-i Hass (6zel

orf) olarak tasnif edilmistir.

Orf-i Am: Kapsam olarak biitiin zaman ya da belli bir zaman diliminde her
yerde gegerli ise, 6rf-i Am’dir. Burada biitiin Islam beldelerindeki orfiin teamiil haline
gelen soz ve davraniglari ifade eder.*?Yukarida bahsi gecen istisna® akdi drnek olarak
verilebilir. Zira kiyasa aykiri olsa da teamiil geregi menfaati celb edip, sosyal hayatta bir

akis ve kolaylik saglamaktadir.

Orf-i Hass: Belli bir iilke, sehir ya da zanaat daliyla ilgili olarak bir meslek
grubu i¢inde yaygin olan orftiir.***Dini terminoloji olarak kullanilan kavramlar da orf-i
hass kapsaminda degerlendirilir ne var ki bunlar, 6nemine vurgu yapilarak 6zel anlamla
ser-i orf olarak da anilir. Ornegin dua anlamina gelen “salat” kelimesi 6zel hiikiimlere

haiz bir ibadet, namaz anlaminda kullanilmasi bu kabildendir.***

Orfiin hukuki olarak kabul edilmesi bir deger tasimast igin bir takim sartlar &ne

stirlilmistiir:

a- Orfiin ser‘] nassa aykir1 olmamasi gerekir. O toplumda her ne kadar batil
bir uygulama, adet haline gelse de nasla kesin olarak yasaklanan bir sey, hukuki olarak
orf kabul edilmez. Ornegin, bir iilkede igkinin serbest ve adet halinde olmasi, nassa
aykir1 oldugu i¢in kullanim1 yasaktir.**®

b- Orfiin siireklilik ve yaygin olmasi bir toplumda siirekli ya da sik sik
uygulaniyor olmasi gerekir. Buna ttirat ve galebe sartt denmekte olup uygulanabilirligi

icin bu sartin olmast gerekir, zira nadiren ara sira meydana gelen durumlar orfe konu

11 Karaman, “Adet”, s. 371.
12 Donmez, “Orf”, s. 90.

113 Zeydan, a.g.e., ss. 201-202.
114 Donmez, “Orf”, s. 90.

115 Sa’ban a.g.e., s.199
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olmamaktadir.’® Mecelle bu konuya vurgu yapmaktadir, “Adet ancak muttarit ya da
galip oldukta muteber olur” yine konuyla alakali baska madde ise “Itibar galib-i
sayviadw, nadire degildir’*” bu maddeler esasen Orfiin varlik sartlarin1 ortaya
koymaktadir.

c- Orf delil olarak kullanim durumunda gergek hayatta, o an mevcut olmasi
gerekir daha o6nceden ortaya ¢ikmis, fakat devam etmemis ya da daha sonra ortaya
cikacak olan orfe itibar edilmez. Orf tasarruf zamaninda mevcut olmalidir.'8

d- Aksi yonde bir beyanin bulunmamasi gerekir bir akit yapilmissa burada
akde degil de orfe gore bir uygulama yapmamasi gerekir. Cilinkii acgik bir sekilde iki
tarafin da bir akdi s6z konusudur. Ornegin, bir gayr-i menkul aliminda tapu-sicil
masraflarinin saticiya ait olmasi yoniinde anlagsmissa, o yorede de bu masraflarin aliciya
ait olmas1 Orf olarak oturmussa burada Orf uygulanmaz. Zira sarahaten orften once
aralarinda bir anlasma s6z konusudur.**®

Miisliiman bir toplumda o6rf ve adetler naslara uygun olan, sahih orf ve adetler,
genel olarak kaynagini naslardan almaktadir ya da en azindan baglayiciligi nassa aykiri
olmadigmi varsayarak giiclii bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Ornegin Hanefi
mezhebinde orf kaynak olarak onemli bir yere sahiptir. Gerektiginde kiyas kuralina
tercih etmis olup oOrfe, istihsan kuraliyla genis bir yol acilmistir. Maliki mezhebinde,
Medine Ehlinin uygulamalar1 baglaminda ele alimirken, Imam Safii ve Ahmet b.
Hanbel’de dogrudan orfii kabul ettigi rastlanilmasa da dolayli olarak uygulamalarda 6rfe
gore hiikiim verdikleri kargilagilmaktadir. 12°

Orfiin degismesiyle hiikiimlerin degismesi de kacinilmaz bir gercektir. Orfe
dayanan hiikiimler, orfiin ortadan kalkmasiyla ortadan kalkar ya da orfiin yeni aldig
sekle gore sekil alir, fakat bu durum da yeni sekil almis 6rfiin delil olarak sayilmasi i¢in
muteber bir 6rflin tasidig1 sartlar1 tasimasi gerekir. Konuyla ilgili mecellede “ Ezmdnun

tegayyuru ile Ahkamin tegayyuru inkdr olunamaz” ‘“zamanlarin degismesiyle

116 Sa’bén, a.g.e., s.198.

117 Ahmet Cevdet, Agiklamali Mecelle: Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye thk. Ali himmet Berki, Istanbul:
Hikmet Yayinlari, 3.b., 1982, s. 22, (41. ve 42. Md.)

118 Kamil Yelek, “Hanefi Mezhebinde Orfiin Hiikiimlere Etkisi”, Bolu: AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C. 1ll, S. 6, 2015, ss. 85-99, s. 89.

118 Zeydan, a.g.e., ss. 204-205.

120 Kaya, a.g.m., s. 191.
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hiikiimlerin degismesi red olunamaz”’?’zamana gore hiikiimlerin degisiklik arz
edebilecegini gosterir. Burada degisiklik alimlerin icma’1 ile sabit olmaktadir. AKSi
halde herkesin kendi yorum ve goriisiine gore degisiklik gosterebilir.**

Islam hukukunda 6rf ve adetler ampirik, olmas: gerekene, naslara uygun oldugu
siirece orf ve adetler kabul edilir. Orf ve adetler hukuk felsefesi agisindan bakildiginda
tarihgi ve sosyolojik hukuk okulundan daha c¢ok dogal hukuk okuluna uygun
olmaktadir.’Islam hukukgular1 toplumda hiikiimleri koyarken mutlaka sartlar1 goz
oniinde tutmuslar, naslarla diizenlenmeyen konularda 6rfe basvurmuslardir. Bu sebeple
ictihadlarin sekillenmesinde pratik amaglar 6nemli yer tutmustur. Hiikiim koymada
ideal olanin, kesin ve degismez ayet ve hadislere ters diistiigiinde ya da dinin ruhuna
ters diisen orf ve adetler kabul edilmez. islam hukukunda bazen hiikiimlerde degisiklige
gidilmesi ve bu durumun daha ¢ok orfe bagli olan ve degismesi kabul goriinen
hiikkiimlerde olmasi, bu durum gerceklestirilirken de orfiin  kullanilmasi, Islam
hukukunun canliligini korumasina ve ger¢ek hayatin iginde kendine yer edinmesine
sebep olmustur. Islam hukuku I¢inde bulundugu toplumun sartlarma gére hiikiimleri
koymus ve uygulamis, bunu yaparken sabitelerden taviz vermemis, hukukun canli
kalmasin1 &rf gibi mekanizmalarla canli tutmaya ¢aligmustir. Bu anlamda Islam hukuku,
realite ile ideal olan, gercek hayat ile ebedi hayat arasinda bir yerde kendine yer

edinmisgtir.***

1.8. Sedd-i Zerai
Sozliikte; yol, sebep olan sey, vesile gibi anlamlara gelmekte olup Wiy A

kelimesinin ¢ogulu ve bir seye ulagtiran sey demektir.'?®

Usul terimi olarak sedd-i zerai, daha ¢ok yasaklanan sonuca gotiiren, sebep olani

ifade icin kullanilir, mefsedete, ser’an yasaklanan haram ya da mekruh kabilinden

degerlendirilene vasita olan seylerin yasaklanmasini ifade eder.'?

121 Ahmet Cevdet, Mecelle, 39. Md. s.22.
122 7Zeydan, a.g.e., ss. 205-206.

12 Kaya, a.g.m., s. 204.

124 Kaya, a.g.m., s. 205.

125 Tbn Manzur, a.g.e., C. VIII, 5.93.

1% Sa’ban, a.g.e., s. 202.
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Kisi ve toplum olarak insan, fiilleriyle bir amaca yo6neliktir. O amaca ulagsmak ya
da o yarari saglamak s6z konusu ise ona erismeye amag edinir; bir zarardan kurtulma ya
da kaginma s6z konusu ise onu uzaklastirmay1 kendine amag edinir. ilkesel olarak
mesri sonuca gotiiren vasitanin mesrQ; gayr-i mesri sonuca gotiiren vasitanin da gayr-i
mesru oldugunu bize belirtir. Dinin ana gayeleri goz Oniine alindiginda, Kur’an ve
Stinnet, kullarin Diinya ve Ahiret baglaminda hiikiimlerini koyarken ya onlarin yararia
olacak maslahat ilkesini ya da onlardan bir zararin kaldirilmasi, giderilmesi mefsedetin

def*i ilkesini g6z dniinde bulundurmustur.**’

Fiiller hiikiim olarak ya fasittir, haram kilinmistir; ya da caizdir, helal kilinmistir.
Haram fiiller, ser ’an yasaklanmuis fiil ya da fiile gétiiren vasita olup, ittifakla caiz
degildir.

Mefsedete yol agan miibah, caiz fiil ise ti¢ kisma ayrilmaktadir.

a- Mefsedete yol agmasi az ve nadir olan fiiller: Bilginler bu fiillerin
yasaklanmamasini savunurlar. Sarap yapilma ihtimalinin yaninda bagciligin yararlari
bulunmasinin iiziim iiretmeye yasak getirmemesi gibi, zira bagcilik daha fazla yarar
saglar ve yaygin olarak yarara kullanilir.

b- Cogu zaman mefsedete yol acan fiiller: Zararlar1 yararlarindan fazla olan
fiillerdir. Kumar ve fuhus isletmesi igin gayr-i menkul kiralamak, kargasa donemlerinde
silah satmak gibi. Maliki, Hanbeli gibi bazi fakihler bu kaideyi sedd-i zerai olarak ele
alirken baz1 Hanefi, Safii alimler ise “Giinah ve diismanlikta birbirinizle yarismayin™**
ayeti baglaminda ele almaktadir.

c- Konus amaci disinda, miikellef tarafindan ne igin konulus amacinin
disinda kullanilan fiiller: Bu fiiller de 6zl itibariyle caiz fakat gayeleri diginda
kullanilmas1 mefsedete yol agmaktadir. Oliim hastaliginda olan kisinin karisini bain

talakla bosamasinin caiz olmamasi gibi esasen bosama caizken burada yasaklanmistir.

Ciinkii burada karisin1 mirastan men etme ihtimali olabilir.**

127 fbrahim Kafi Donmez, “Sedd-i zerai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM),2009, C. XXXVI, 5.278.

128 e]-Maide, 5/2.

128 Zeydan, a.g.e., ss. 195-196.
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1.9. Sahabi Kavli
Terim olarak sahabi, Hz. Peygamber doneminde yasamis, ona iman etmis
“arkadas” diye nitelendirilen bir kavrami ifade eder. Kaynaklarda, kavlii’s-Sahabi,
mezhebii’s-Sahabi, fetva’s-Sahabi, hiikmii’s-Sahabi seklinde yer almaktadir. Bu tarife
gore, Hulefa-i Rasidin, Abdullah b. Mes’ad, Zeyd b. Sabit, Eba Hureyre, Hz.
Peygamber’in hanimlar1 onunla birlikte bulunmus, davranislarina sahit olmus, dinlemis
ve onu ornek almis kisilerdir. Fakat sahabi kavli denildiginde daha ¢ok sahabiler iginde

fikih ve istinbat agisindan 6ne ¢ikan ya da tartigilan, sahabilerin s6zleridir.**

Hz. Peygamber vefat edince Miisliiman toplumun karsilastigi problemleri
sahabeler ¢cozmeye calismislar, c¢esitli hiikiimler ya da fetvalar vermisler fakat bunlar
kitap halinde toplanmadigi i¢in hadis ya da mezhep eserlerinde serpilmis olarak
yerlesmistir. Usul bilginleri sahabelerden gelen ser‘i konulardaki gorisleri; kitap,
stinnet, icma, kiyas gibi delil sayilip sayilmayacagi agisindan ele almis ve konuyla ilgili

farkl1 goriisler ortaya koymuslardir.'**

Sahabi Kavilleri eger hadis rivayet etmeleri hari¢ tutulursa dort sekilde goriiliir;

a- Sahabenin icmasi: Usil alimlerince sahabe icmai ile sabit olan seyin
kitap siinnetle sabit olan sey mesabesinde tuttugu O6nemli bir kavramdir. Usulciiler
hiiccet olup olmama durumunu degerlendirmede, kesin olarak hiiccet kabul etmislerdir.

b- Sahabe ihtilafi: ,Sahdbenin bir meselede birbirlerinden farkli goriisler
ortaya koymasidir. Bu durumda bir sahabenin goriisiine uyulsa bile diger sahabenin
goriisiine uyulmamis olunacaktir. Bu durum tearuz kabilinden sayilmakta ve yine de bir
goriisiin tercih edilmesi cihetine gidilmelidir.

c- Bir sahabenin yaygimlik kazanmis kavli: Bu durum daha ¢ok o sdziin

icma baglaminda degerlendirilmesiyle alakali bir durumdur.

'3 Yunus Apaydin, “Sahabi kavli”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2008, C. XXXV, 5.500.
181 Sa’ban, a.g.e., s. 214.
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d- Sahabelerin alim,bilgin sahabeler doneminde yayilmamis fakat, tabian
doneminde yayginlik kazanmis sozii, usulciilerin “sahabi kavli” baglaminda tartistiklar

sozlerdir.”3?

Hanefi usulciiler genel olarak sahabi kavlinin, re’y ve ictihada dayali bir
meselede olmadiginda, 0 mesele hakkinda herhangi bir kiyas yapma ya da akil ile
kavranamayacak bir mesele oldugundan usulctiler sahabi kavli ile amel etme noktasinda
ittifak etmislerdir. Yine sahabeler arasinda ihtilafin ¢ok olmasindan dolayi, bir
sahabenin kavli, diger sahabeler i¢in baglayicilik olusturmaz. Hanbeli Usulciiler ise
konuyla ilgili ti¢ farkli degerlendirmede bulunur. Bir kismi hiiccet olarak kabul eder, bir
kismi etmez; bir kismi ise re’y ve ictihada dayanmayan meselelerde hiiccet kabul
etmektedir. Safii usulciiler ise sahabenin taklid edilemeyecegini savunurlar. Her ne
kadar mesafeli yaklagsalar da bazi uygulama Orneklerinde sahabe kavlinden

yararlandiklar1 goriilmektedir.**?

1.10. Ser‘u Men Kablena
Yiice Allah’in, Hz. Muhammed’den 6nce Peygamberler vasitasiyla koydugu
hiikiimlerdir. Usulciiler tarafindan dnceki iimmetlerin seriati meselesi tartisilmis, bazisi
delil olarak kabul ederken bazisi da kabul etmemistir. “Es-Seriatii’s-Sabika, es-
Seriatii’s-Salife” gibi cesitli isimlendirmelerle anilmaktadir.’** Usulciiler tarafindan
meselenin daha iyi anlasilmasi i¢in, Ser’'u men kablena kapsaminda degerlendirilen

hiikiimleri kategorize edilmistir.

1- Kur’an’da ve siinnette yer almayan hiikiimler -bunlarin hiiccet degeri
olmamaktadir- ittifakla kabul edilmistir.

2- Kur’anda ve silinnette gecen hiikiimler, bunlar da kendi i¢inde ii¢ kisma
ayrilir:

a- Onceki seriatlerde olup Miisliimanlar icin kaldirilmis hiikiimlerdir.

Ornegin, ayette gecen Yahudi milleti i¢in has olarak konulan yasaklar, Islam timmeti

132 Yunus Apaydin, “Sahabi Séziiniin Hukuki Degeri”, Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enst. Dergisi, 1990, S. 4, s. 325.

133 Apaydin, “Sahabi kavli”, s. 502.

134 Tbrahim Kafi Donmez, “ Ser’u men Kablena”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. XXXIX, s.15.
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icin yasak kilmmamistir.’®* Yine hadiste gecen “ganimet benden Oncekilere helal
degilken bana helal kilind1”*** anlamindaki ifade de 6nceki milletlere haramken, Islam
immetine helal kilindig1 bildirilmistir.

b- Onceki milletlerde olup, Miisliimanlar icin de gecerli olan hiikiimler.
Ornegin, orucun gegmis iimmetlere farz kilmip Miisliimanlara da farz kilindigmi®*’
bildiren ayet.

c- Kur’an’da ya da Siinnette kabuliine ya da reddine dair, delil bulunmayan
hiikkiimlerdir. Tartisilan nokta da bu kisimdir. Usulciiler delil olarak kabul ederken
Hanefi ve Malikilerin ¢ogunlugu, Hanbelilerden tercihe sayan iki goriisten birine gore
baglayict kabul edilmistir. Safii, Mutzili, zahiriler ve Hanbelilerin diger goriisiine gore
muteber sayilmamis ve baglayici kabul edilmemistir.’®® Ser’u men kablena, kitap ve
stinnet baglaminda ele alinmis ve o hiikiim reddedilmemis ya da mensuh olduguna dair

delil yoksa bile onunla amel etmek daha uygun olacaktir.

Islenilen delillerin her biri arastirma konusu seviyesindedir. Onemli noktalara
temas ederek delilleri tanitmak hedeflenmistir. Cem* ve te’lif ile ilgili olarak delillerden
daha ¢ok dogrudan nasslarla ilgili olarak tearuzu gidermek i¢in kullanilan bir yontemdir.
Delil konusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in biitiin delilleri 6zet olarak ele almaya
calistik. Cem* ve te’lif delillerin tearuzu ile ilgili bir meseledir, delil kismini1 ele aldiktan

sonra tearuz kismini ele almak konunun daha iyi anlagilmasi agisindan faydali olacaktir.

135 e|-En’am, 6/145-146

136 Byhari, “Teyemmiim”, 1.

137 el-Bakara, 2/183.

138 Sa’ban, a.g.e., s. 209.; Zeydan, a.g.e., ss. 209 - 210.

38



IKiNCi BOLUM

ISLAM HUKUK METODOLOJISINDE TEARUZ

1. TEARUZ KAVRAMININ ANLAMI
Arapgada " U= -L -g" fiilinin kok harflerinden olusmakta olup, bir yere varmak,
ac18a ¢ikarmak, arz etmek, sunmak gibi manalara gelmektedir. iki ve daha fazla kisinin

karsilikli olarak yapmakta olduklari eylemleri ifade eden “tefatil” kalibinda gelmistir.*

Nesefi (710/1310) el-Mendr’da konuyla ilgili olarak “ndsih-mensih iliskisinin
net bilinememesinden Allah i¢in degil; fakat bizim a¢imizdan deliller arasinda meydana
gelen tedruzu olabilir ve onu ortadan kaldirmak gerekir” seklinde konunun tanimini ve
onemini vurgulamistir.'*® Kavram olarak, bir meselede her iki delilin ayn1 zamanda
farkli hitkimleri i¢inde barindirmasidir.’** Berzenci’ye gore ise, biitiin ser‘i delillerin her
birinin diger es degerdeki delilin gerektirdiginden farkli olarak, aksi yonde hiikiim
vermeyi gerektirecek tarzda ¢elismesi olarak tanimlanmistir.**? Bu tanima gore tearuzun
biitiin delilleri kapsadig1 goriilmektedir. Yine tanimin kapsam ile ilgili olarak su gibi

analizler yapilabilir:

a- Siibtu ve delaleti kat‘ olan deliller arasinda meydana gelmektedir. iki
ayet ya da iki miitevatir stinnet bu tiirdendir. Ayet ve delalet olarak kat‘i olan miitevatir
slinnet arasinda meydana gelen tearuzun da bu kapsamda oldugu sdylenebilir.

b- Delalet ve siiblt yoniinden zanni olan deliller arasindaki tedruz, iki ahad
haber ve iki meshur haber arasindaki tearuz boyledir.

c- Biri zanni digeri kat‘1 olan deliller arasindaki tearuzdan da s6z edilebilir.
Ornegin, delaletlerinin zanni ve kat‘i olduklar1 bakilmaksizin biri ahad digeri miitevatir

haber arasindaki tearuz bu kapsamdadir.

13 {bn Manzur, a.g.e., C. VII, 5.167.

140 Hafizu’d-Din en-Nesefi — Molla Ciy(n, Kesfii'I-Esrdr mea serhi Niri’'l-Envdr ale’l-Mendr, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’1-1Imiyye, trs. C. 11, s. 87.

141 Zeydan, a.g.e., s. 327.; Sa’ban, a.g.e., s. 419.

142 Berzenci, a.g.e., C. 1, s. 23.
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d- Akli ve nakli deliller arasinda da tearuz bulunabilir.**3

Siibitu ve delaleti kat‘? olan deliller arasindaki tearuza su iki ayet Ornek
verilebilir: “Sizden eslerini geride birakip vefat eden kisilerin esleri, baska bir kisiyle
evlenebilmeleri i¢in dort ay on giin iddet beklemeleri gerekir ***ayeti ile “Hamile olan

kadinlarin iddetinin ¢ocugun dogmasiyla son bulacagi*

ayeti arasinda tearuzun
bulundugu ileri stiriilebilir. Zira ayet, kocasi 6len kadinin iddeti dort ay on giin iken,
ikinci ayette hamile kadinin iddeti daha ¢ok ve az olabilir. Bu bakimdan ilk ayet ile
onun umim kapsamina giren ve iddetin ¢ocugun dogmasiyla son bulacagini ifade eden

ikinci ayet tearuz halindedir.

Ser‘1 naslar arasindaki tearuza baska bir 6rnek, Hz. Peygamber’in abdest alirken
ayaklarmi yikadigii*® bildiren rivayeti ile baska hadiste ise ayaklarina su serptigi*#’
bildirilmekte olup bu iki hadisin de tearuz ettigi goriiliir. Esas olan ve ideal olan
meydana gelen bu tearuzun ortadan kaldirilmasidir. Mezheplerin ve miigtehitlerin
uygulamalari, metodolojileri kapsaminda gesitli tekniklerle bu tearuzu ortadan kaldirma

esas alinmustir.

2. TEARUZUN VUKU BULABILIRLIGI
Ser‘1 delillerde tearuzun vuku bulabilirligi konusunda, usulciiler farkli goriisler
belirtmis ve genis tartisma konusu olmustur. Deliller arasinda hakiki olarak tearuzun
miimkiin olmayip zdhiren miimkiin olacagi genel olarak kabul gérmiistiir.**® Bunun
yaninda tearuzun ancak iki zanni delil arasinda bulunabilecegi, kat‘i deliller arasinda
tedruzun bulanamayacagi da savunulmustur. Tedruz esit, zanni deliller arasinda
olmasimin yaninda; kesin, kat‘1 delillerde yani iki ayet, farkli kiraatler, ayetle meshur ya

da miitevatir siinnet arasinda olmasinin miimkiin oldugu da belirtilmigtir.**

143 Berzenci, a.g.e., C. I, ss. 24-25. Mehmet Selim Aslan, Islam Hukuk Metodolojisinde Delillerin
Tedruzu Ve Tercih Kaideleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 20006, s. 6;

4 el-Bakara, 2/ 234.

S et-Talak, 65/ 4.

146 Byhari, “Viida”, 38, 39.; Miislim, “Tahare ”, 3.

147 Ebi David, “Tahare”, 50.

148 Seher Erdem Ors, Hanefi Usul Diisiincesinde Deldlet Cesitleri Arasi Tedruz ve Coziim Yollart,

Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017, s. 107.
149 siikrii Ozen, “Tearuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. XXXX, s. 208.; Debisi, a.g.e., s. 217.
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2.1. Tearuzu Kabul Edenler
Tedruzun caiz ve vaki oldugu gerekgesine dayanarak tearuzu kabul edenler, bu
yondeki kanaat ve goriislerini bir takim esaslara dayandirmaya ¢alismislardir. Bunlari

asagidaki sekilde toparlamak miimkiindiir:

a- Daha once de belirtildigi gibi deliller kat‘i ve zanni olarak taksime tabi
tutulmustur. Nasil ki kitap, siinnet delil olabiliyorsa, kiyas, maslahat, istishab gibi
kaynaklar da hiikiimlere delil olma vasfin1 tasimaktadirlar. Hal bdyle ise iki kiyas, iki
maslahat, iki illet arasinda tearuz s6z konusu olabiliyorsa kitap ve siinnet arasinda da
tedruzun olmast miimkiindiir.™°

b- Hz. Peygamber, miigtehidin ictihad etmesi durumunda isabet ederse iki
sevap, hata etmesi durumunda da bir sevap alacagimi®* bildirmistir. Hadis miigtehidin,
ictihadinda isabetli olabilecegi gibi yanilabilecegini bildirmistir. Dolayisiyla miigtehidin
ictihad bulunmayan ve bu sebeple hitkmii bulunmayan meselede kat‘i nas yoksa ihtilafi
kagimilmazdir. Hz. Peygamber’in ictihada cevaz vermesi ayni zamanda zimnen tearuzun
vukuuna da cevaz verilebilecegi anlamina gelmektedir.*>?

c- Kur’an ayetlerinin  muhkem ve miitesabih seklinde taksime tabi
tutulmustur. Muhkem ayetlerin herkese agik sekilde anlagilmasi kolay olurken,
miitesabih ayetlerin anlasilmasinin zor ve yoruma agik olmasi, kat‘ilik ve zannilik

icermesi ihtilafin olmasini dolayisiyla da tearuzu miimkiin kilmaktadir.*3

Tearuzu kabul eden Séafiilerden, es-Safiyyii’l-Hindi (v.715/1315) es-Siibki
(771/1369) ve el-Abbadi (994/1585) ile Caferiler, birinin digerine tercihi imkénsiz
kilacak sekilde denk olan delillerin zanni ve kat‘l olduguna bakilmaksizin tearuzun

olabilecegini savunmusglardir. ***

2.2. Tearuzu Kabul Etmeyenler
Ser‘1 deliller arasinda tedruzun caiz olmadigini ileri siirenler, zahiren bir tearuz

olsa da hakiki anlamda tearuzun olmadigini savunmaktadirlar. Biitiin noksanliklardan

150 Berzenci, a.g.e., C.1, s. 62.

151 Ebi David, “Akdiyye”, 2.; Tirmizi, “Ahkam”, 2.; Ibn Mace, “Ahkam”, 3.

152 Aslan, a.g.e., s. 11.

153 Berzenci, a.g.e., C.1, ss. 62-63.

154 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 44.; Vehbe’z-Zuhayli, Usulii’l-Fikhi’l-Islami, 1. b., Dimask: Daru’l-Fikr,
1986, C. 2, s. 1175; Aslan, a.g.e., s. 11.
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miinezzeh olan, Allah’in hiikiimleri arasinda ve giinahlardan korunmus olan Hz.

Peygamber’in siinneti arasinda bir geliski, tedruz bulunmaz.*
Tearuzun caiz olmadigini savunanlarin delilleri sunlardir:

Deliller arasinda tearuzun vuku bulmasi, uygulanan metodlara gore farklilik arz
eder. Bu durumda tearuzun olus sekli, tedaruzun gergeklesmesi igin gerekli sartlarin
yerine gelmesi tedruzun olusmasinda 6nemli yer tutar. Her iki delil ile de amel edilirse
birbirine zit iki durum ile amel edilmis olmaktadir. Yontemlerin kendi metodolojik
biitiinliigi icinde cesitli yontemlerle tedruz giderilmeye ¢alisilir. Higbiriyle amel
edilmezse de Sari’ tarafindan hiikmiin konmasinin bir anlami kalmaz. Sadece biriyle
amel edilirse tercih edici bir durum olmaksizin delillerden biri tercih edilmis olacak ki

bu da uygun goriilmemektedir. *¢

Deliller arasinda tedruzun bulunmasi Islam’m asillar1 hakkinda ihtilafa neden
olabilmektedir. Zira Kur’an, Allah’tan baskasina ait olmasi durumunda i¢inde bir¢ok
tutarsizligin, geliskinin olacagini®’ bildirerek zimnen tearuzun hakikatte olamayacagi

vurgulanmaktadir.

Tearuzun mevcudiyeti Islami hiikiimlerin, delillerin kendi iginde ¢eliski
olabilecegi; celiski ise acz, zayiflik, eksiklik ifadesi oldugunu gosterir ki bu durumun

Allah (cc) i¢in diisliniilmesi muhaldir, caiz degildir.*>

Ser‘1 deliller arasinda hakiki anlamda tearuzun bulunmadigini ileri siirenler ise
dort mezhep imami, hadisgilerin ve fakihlerin ¢ogunlugu, Ibn Hazm (456/1063),
Sevkani (1250/1834), Ibn Hiizeyme (310/922), delillerin ister kat‘i ister zanni olsun,
hakiki anlamda tearuzun bulunmayacagimi ileri siirmektedirler. Bu durum hakiki
tedruzun Sari agisindan miimkiin olmayip, mii¢tehit agisindan miimkiin oldugunu ileri
stirmektedirler.’*® Zekiyyiiddin Sa’ban konuyla ilgili olarak soyle ifade etmektedir.

“Esasen burada kastedilen tedruz sahih, ser‘i deliller arasinda isin gerc¢egi ve

155 Berzenci, a.g.e.,C. I, s. 41, 42; Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum),
Istanbul: ISAM, Yay., 2011, s. 373. Fahrettin Atar, Frkih Usulii, M.U. IFAV. Yay.,13. b., Istanbul,
2018.s. 311.

156 Razi, el-Mahsil, C. V, s. 387.

157 en-Nisa, 4/82.

1% Vehbe’z-Zuhayli, a.g.e., C. 11, s. 1174.

159 Atar, a.g.e., s. 311.; Aslan, a.g.e., s.20.
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mahiyetiyle ilgili bir tedaruz degildir, zira boyle bir tedruzun varligimin soz konusu
olmasi hiikiimlerin kendi icinde ¢eliski bulunabilecegi sonucuna gétiirebilir. Burada
kastedilen miictehidin zanm ve anlayisi bakimindan yalnizca zahiren olusan bir
tedruzdur.”*® Hanefilerin ¢ogunlugunun yaygin goriis olarak, kelami: mutlak olarak
kabul ettiklerinden, kat‘i delillerde tearuzun olmayacagi, Safiiler de nassi ayni sekilde
kat‘? kabul ettiklerinden, tedruzun olamayacagim ileri siirmektedirler. Iki mezhep de
aslinda iki noktada paralellik gosterir. Ilk olarak tearuzun kat‘q delillerde olamayacag,
ikinci olarak ise tearuzun miigtehidin zannina dayanarak, tearuzun miigtehidin zanninda
olmasidir. Burada zannilik ve kat‘ilik yine mezhepler arasinda bir tartisma ayri bir

problem konusudur. 6!

3. TEARUZUN RUKUNLERI
Sozliikte, kose, ana siitun, biitiiniin ayrilmaz pargasi, dayanak, sii¢ asil
anlamlarina gelir.'®? Bir baska deyisle varlig1 kendi varligina bagli olan seydir. Yoklugu
halinde o seyin varligindan s6z edilemez. Ornegin namazda kiyam, kiraat bir rukiindiir,
bunlarin olmamasi1 namazi batil kilar. Tearuzun da riikiinleri vardir ve bunlar tearuzun

olugsmasinda kesinlikle bulunmasi gerekenlerdir.

Tearuzun olusabilmesi i¢in delillerin birden fazla olmasi1 gerekir, sayet tek

delilin s6z konusu oldugu durumda tearuz olusmaz.*3

Bir meselede tearuzun olusabilmesi i¢in zit hiikiim iceren iki delilin de esit
kuvvette olmasi gerekir. Sayet delillerden biri digerine gore kuvvet bakimmdan 6nde
olursa burada tearuz olusmaz.'** Miitevatir hadis ile meshur hadis arasinda tearuzun
olusmamasi bdyledir. Zira miitevatir hadis, meshura gére daha 6nde gelir ve daha
kuvvetlidir. Tabi bu durum delil olarak kabul etme durumuna gore de degiskenlik

gosterebilir.

160 Sa’ban, a.g.e., s. 419.

161 7eki Kogak, Islam Hukuk Metodolojisinde Tedruzu Gidermede Tercih Yéontemi, (Yayrmlanmamis
Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004., s.65.

162 Tbn Manziir, a.g.e., C. XIII, ss. 185-186.

163 Serahsi, Usil, C. 11, s. 12.; Debiisi, a.g.e., s. 214;

164 Serahsi, Usal, C. 11, s. 12
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Tearuzun olusabilmesi i¢in delillerin kabul edilebilir olmas1 gerekir. Delilin
kabul edilmemesi durumunda o delille alakali tedruzun olmasi s6z konusu olmaz.
Ornegin Zahiriler tarafindan kabul edilmeyen kiyas ve istihsan arasinda teruz meydana
gelmemekyedir. Safiiler tarafindan da kabul edilmez. Zira Safiilere gore istihsan delil

olarak kabul edilmemektedir.16>

4. TEARUZUN SARTLARI
Sart varligi kendi varligina bagli olmakla beraber, onun yapisindan parca teskil
etmeyendir.!®® Tearuz da birtakim sartlar1 barindirmak zorundadir. Bunlar; konu, tarih,

vakit, zit hiikiim birliktelikleridir. ¢’

a- Konu Birlikteligi: Tearuzun olusabilmesi i¢in iki ya da daha fazla delilin
ayn1 konuda farkli-zit hiikiimler ihtiva etmesi gerekir. Ornegin nikahla ilgili bir ayet,
istediginiz kadinla evlenmeye cevaz verirken'®®diger ayet ise anneleriniz, teyze ve
halalariniz size haram kilindi*®®, yani evlenemezsiniz. Ayetler arasinda tedruz soz
konusu degildir. Zira iki ayetin de konusu birbirinden farkli olup, birinde konu kag
kadinla evlenilecegini belirtilirken, digerinde haram olanlara deginilmektedir.'”®
Dolayisiyla aralarinda konu birlikteligi bulunmamaktadir.

b- Vakit Birlikteligi: Bir ayet ya da hadis bir konu hakkinda bir vakitte
yapilmasini helal; baska bir ayet ya da hadis de ayn1 konu ve vakitte haram kiliyorsa iste
bdyle bir durumda tearuzun bulunabilecegini séylemek miimkiindiir.'’*“Cuma giinii
Cuma namazi igin ¢agrildiginda alisveris yapmanin yasak?oldugunu bildiren ayetle,
“Allah ribayr haram, alisverisi helal kild1” 7 ayeti arasinda tearuz s6z konusu degildir.

Zira ilk ayette cuma vakti aligverigin yasak oldugu beyan edilirken ikinci ayette cuma

165 Berzenci, a.g.e., C. 1, s. 162; ayrica konuyla ilgili olarak Tearuzun rukun ve sartlar1 bkz. Muhammed

el-Hafnevi, et-Tedruz ve’t-Tercih inde'l-usiiliyyin, Kahire: Daru’l-Vefa, b. 2. 1987, s. 45-53.

166 Abdii’l-Vehhab Hallaf, Iimu Usdli’l-Fikh, 8.b., Kahire: Mektebetii’d-Da‘veti, 1947, s. 118.

167 Berzenci, a.g.e., C. 1, ss. 153 — 162.

168 on-Nisa, 4/3.

169 en-Nisa, 4/23.

10 Atar, a.g.e., s. 312.

1 Serahsi, Usil, C. Il, s. 12; Nesefi, a.g.e., C. Il, s. 87; Muhammed Ali Sevkani, frsddii’l-Fuhil ild
tahkiki’lI-Hakki min 1lmi’l-Usal, thk. Sami b. El-Arabi el-Eseri, Riyad: Darii’l-Fadileti, C. II. S. 957;
Koca, Tahsis, s. 382.

172 e]-Cum’a, 62/9.

173 el-Bakara, 2/275.
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vakti ve digindaki zamanlarda serbest oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla aralarinda
vakit birlikteligi bulunmadigi i¢in bu iki ayetin birbiriyle tearuz ettigi sdylenemez.

c- Zit Hiikiim Birlikteligi: Bir mesele hakkinda birden fazla nas ayni hiikkmii
veriyorsa orada tearuzdan s6z edilmez. Ancak ayni mesele hakkinda birden fazla ve
birbirinden farkli hiikiim veriliyorsa ancak bu durumda tedruz séz konusu olur.'’
Omegin “Sahitlik etmesi istenmeden kisinin sahitlikte bulunmasi”® hadisi ile “En
iyileriniz benim ¢agimdakiler, sonra onlarin ardindan gelenler, sonra onlarin ardindan
gelenlerdir. Daha sonra 6yle bir toplum gelir ki, sahitlik etmeleri istenmedigi halde
sahitlikte bulunurlar”'’® hadisleri tearuz halindedir. Birinci hadis her ne olursa olsun
istenmeden sahitlikte bulunmanin erdemli kisi 6rnegi iken, ikinci hadiste istenmeden
sahitlikte bulunmanin kabul edilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
zahiren burada tearuz s6z konusudur. Buradaki tearuz cem* ve te’lif metoduyla ilk hadis
Allah hakkini ikinci hadis ise kul hakkina isaret ettigi seklinde yorumlanarak tearuz
giderilmektedir.*””

d- Tarih Birlikteligi: Tearuz vakit birlikteliginden farkli olarak ayni tarihte
gelen ayet ya da hadis arasinda ve farkli hiikiim bildiren iki nas arasinda s6z konusu
olabilir. Farkli tarihlerde nazil olan ayetler ya da farkli tarihlerde varid olan naslar
arasinda sdz konusu olmaz. Zira bu gibi hallerde nesiholur. Ornegin igkinin

yasaklanmasiyla ilgili ayetlerin tedrici olarak ickiyi haram kilmasi boyledir.*”®

5. TEARUZ TURLERI
Tearuz belli bash takyid - itlak, umfim ve husis gibi iki halde gériilmektedir. iki
delilin de umtma veya hustisa delalet etmesi ya da her iksinin mutlak veya mukayyet
lafiz olmas1 halinde tedruzdan s6z edilebilir. Birinin am lafiz digerinin hass oldugu

durumlarda tedruzdan s6z edilemez. Ciinkii bdyle bir durum tahsis olarak isimlendirilir.

174 Debiisi, a.g.e., s. 214; Nesefi, a.g.e., C. II, s. 87, 89.; Sevkani, a.g.e., C. Il., s. 957; Atar, a.g.e., s. 314.;
Koca, Tahsis, s. 373.

175 Ebd David, “Akdiyye”, 13.

176 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 214; Ibn Mace, “Ahkam”, 27.

177 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. 1dris el-Karafi, Nefdisii 'I-Usil fi Serhi’l-Mahsil (thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid — Ali Muhammed Muavvid), Mekke: Mektebetii Nazir Mustafa el-Baz, , 1995, C. VIII,
S. 3682; Abdurraman b. Ibrahim el-Fezari Ibn Ferkah, Serhu’l-Verekdt thk. Sare Safil el-Hacird,
Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islami, trs., ss. 232 — 233.; Vehbe’z-Zuhayli, a.g.e., C. II, s.1178.; Sa’ban,
a.g.e.,s. 422.

178 Atar, a.g.e., s. 313.
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Yine delillerden biri mutlak digerinin mukayyet oldugu hallerde de tearuzdan
bahsedilmemektedir. Zira bu gibi hallerin bir kisminda mutlak mukayyede
hamledilmektedir.

5.1. Umiim-Husiis Bakimindan Tearuzun Olusmasi ve Coziimii

Tearuz eden delillerin birinin am digerinin hass olmasi halinde tearuzdan sz
edilemez. Umam bildiren, kapsaminda yer alan biitin fertleri kapsar iken, hass olan
bunlar1 sinirlandirmaktadir. Ancak lafizlarin kapsaminda yer alan baz1 fertler
bakimindan hass veya am lafiz olabilir. Yani bir delilde hass veya am olma vasfi birlikte
bulunabilir. Ornegin Hz. Peygamber, “kim dinini degistirirse onu katlediniz”'’ hadisi
ile “cocuklarin ve kadinlarin katledilmesini nehy etti”’** hadislerinde bdyle bir durum
soz konusudur. Birinci hadis erkek ve kadinlar1 da kapsamakla birlikte hitkmiin yalniz
irtidad edenlere ait olmas1 bakimindan hasstir. Ikinci hadis ise kadinlar hakkinda olmasi
itibariyle hasstir. Fakat Oldiiriilmesi yasaklananlar irtidad edenler mi yoksa 6nceden
kafir olanlar m1 oldugu belirtilmedigi i¢cin &mmdir. Kisacasi bir vecihten hass baska bir
vecihten am olmaktadir. Buna gore ilk hadise gore miisliiman iken bagka bir dini segen
kadinin Sldiiriilmesi gerekecegi vurgulanmaka; ikinci hadiste ise boyle bir niteleme
yapilmamakta ve dolayisiyla kadinlarin oldiiriilmemesi hiikmii yer almaktadir. Bu
yoniiyle bu iki hadis irtidad eden kadinin durumu hakkinda tearuz halindedir. Cumhur
birinci hadise gore hiikmetmis ve ikinci hadisi savasa katilmama durumu ile
kayitlandirarak buna gore yorumlamistir. Hanefiler ise ikinci hadise gore amel etmis;
irtidad etse de kadmin 6ldiiriilmesini uygun gérmemisler ve ilk hadisin ikinci hadis

tarafindan nesih edildigini savunmuslardir.*®!

Delillerin birinin am ifade digerinin hass ifade igermesi durumunda ise Cumhur
hassin daha kuvvetli bir delil, ammin ise ihtimalli bir delil olduguna yorumlayarak
boyle bir durumda tearuzun olamayacagi yonde hitkkmeder. Zira hass olan delil ammi
kisitladigini savunurlar tabi burada dikkat edilmesi gereken hass olan ifade am ile ilintili

ve onu aciklamaya yonelik bir ifade icermesi gerekir ki aksi halde bu hass degil dnceki

179 Tpn Mace, “Hudid”, 2; Nesai, “Tahrimii’d-Dem”, 13.

180 fbn Mace, “Cihad”, 30; Malik b. Enes Eba Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvattd, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi el-Arabi, 1985. “Cihad”, 8.

181 Berzenci, a.g.e., C. 1L, s. 9.
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am ifadeyi nesh etmis olacaktir.’® Ornegin, “Bunlarin disinda kalanlar size helal
kilindi’*® ayetinin Oncesinde kendisiyle evlenilmesi yasaklananlari saymakta fakat
bunlarin arasinda hala, teyze ile yegenin evlenerek bir nikah altinda bulunmasinin yasak
oldugunu bildirmemektedir. Bunlarin hiikiimlerini, kadinin halasi ve teyzesi ile bir
nikdh altinda bulunamaz*®*hadisi, umtm ifade eden ayeti tahsis etmektedir. Hanefiler
ise ammu kat‘1 sayarlar dolayisiyla am ile hassin karsilasmasinda, tearuz olarak kabul
etmiglerdir. Sayet am ve hass ayni vakitte gelmisse onu tahsise; ayni vakitte gelmemisse

de nesih olarak degerlendirmislerdir.®®

Naslar arasinda am ve hass olarak tedruzun oldugunda birbirlerini tahsis
etmektedir. Bunlar kimi zaman Kur’an ayetleri arasinda kimi zaman hadisler arasinda

kimi zaman ise birbirlerini tahsis etmislerdir.

a- Kur’an Ayetleri Arasinda Tahsis

“Bosanmus kadinlar, nikah yapmadan once kendi basina ii¢ kuru’ (adet donemi)
beklesin. "% Ayeti zifaftan Once ya da sonra fark etmeksizin hepsine samildir. Fakat “
By iman edenler, miimin kadinlar: nikdhladiktan sonra dokunmadan bosarsaniz, onlar
tizerinde iddet bekletme hakkiniz yoktur.””*®” Ayeti zifatan 6nce bosanmis kadinin iddet
bekleme gerekliliginin olmadigint bildirir, dolayisiyla “bosanmis kadinlar” ibaresini
tahsis eder.

b- Hadisin Kur’an Ayetini Tahsis Etmesi

“Huwrsiz kadin olsun erkek olsun elini kesiniz.”**® Ayeti ¢alinan seyin miktarini
belirtmemektedir. Fakat “Hirsizlik yapan kisinin eli ¢aldigi seyin, dinarin dortte biri ya
da daha fazlasina karsilik gelmesi durumunda kesilir.”*® Hadisi degeri bir dinarin
dortte biri ya da daha fazlasina denk olmasi durumunda kesilecegini bildirerek ayeti

tahsis eder.

182 Sa’ban, a.g.e., s. 349

183 en-Nisa, 4/24

184 Byhari, “Nikah”, 28; Ibn Mace, “Nikah”, 31; Nesai, “Nikah”, 47; benzer rivayetler icin bk. Malik,
“Nikah”, 20; Ahmed b. Hanbel, Muvazrta, C. 16, s. 35, 57.

Berzenci, a.g.e., C. 11, s. 14.

¢ el-Bakara, 2/228.

7 el-Ahzab, 33/49.

188 g|-Maide, 5/38.

189 Miislim, “Hudtd”, 1.
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1
1
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c- Kur’an Ayetinin Hadisi Tahsis Etmesi

“Hayvan sag, canli olmasi durumunda kendisinden her ne kesilirse kesilsin o
murdardir.”**® Canli hayvandan kesilen, et, tily, yiin, vb. bu kabildendir hadise gore
murdar hiikmiindedir. Ancak “o hayvanlarin yiinlerinden, tiiylerinden, killarindan
faydalanacaginiz, giyilecek, kullanilacak esyalar yapma imkdni verdi”** ayeti hadise
gore yasakli olan canli olarak kesilen tily, yiiniin kullaniminin helal oldugu ayetin hadisi
tahsis ederek hiikkmii koymaktadir.

d- Hadisin Hadisi Tahsis Etmesi

“Bes veskten'®? az olan iiriinde zekat yoktur.”*%® Hadisi, “Gogiin suladiklarinda
onda bir kova veya dolapla sulananlarda yirmide bir zekat gerekir.”***Hadisini tahsis
ederek birinciye gore miktar simirlamast olmazken ikinci hadise gore ise zekata tabi
olabilmesi i¢in belli miktara, nisaba gore sinirlama yapilmaktadir. Birinci hadis ikinci

hadisi miktar cihetiyle tahsis etmektedir.

5.2.  Itlak ve Takyid Olarak TeAruzun Olusmasi ve Coziimii

Mutlak ve mukayyed iki lafiz birbirlerine gore yorumlandiginda tearuzun
giderilmesi miimkiin olabilir. Iki nastan bir tanesi hiikkmii mutlak ifade ederken, digeri
mukayyed, sinirli, belli bir kayda baglilik ifade etmektedir. Bu durum beraberinde
teiruzu meydana getirmektedir. Ornegin, “Su temizdir hi¢hir sey onu necis hdle
getirmez”***hadisi mutlaklik ifade etmektedir. Vasiflari, miktari, azhigi, ¢oklugu fark
etmeksizin suyun temiz oldugunu ifade eder. Fakat “su iki kulle’**miktarina ulasinca
pislik tasimaz "**’hadisi belli miktarin altinda suyun pis olabilecegi anlami tagimaktadir.
Onceki hadisle tedruz etmektedir. Baska bir hadiste ise “suyun rengi veya tadimn

degismedikge pis sayilmayacag:"**®bildirilmistir. Dolayisiyla ilk hadisle bu hadis de

190 Eba David, “Sayd”, 4.

191 en-Nahl, 16/80.

192 Vesk, altmis sa’dir. Her sa’ dort miid’diir ki toplami, bin iki yiiz miid olur. Miid, orta bir avug
dolduracak kadardir. Bunun giiniimiiz dl¢ii birimiyle hesaplanmasinda, bes vesk yaklasik 650 kg.
olmaktadir.

193 Miislim, “Zekat”, 1; Eb Muhammed Abdullah b. Abdussamed ed-Darimi, Siinen 'd-Ddrimi, thk.
Hiiseyin Selim ed-Derani, es-Su’diyye: Daru’l-Mugni li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2000, “Zekat”, 11.

194 Miislim, “Zekat”, 7.; Darimi, “Zekat”, 29.

195 Eb{i David, “Tahare”, 33.

19 ki kulle, hacim bakimindan; eni, boyu ve derinligi genis biiyiik kiip.

197 Ebh David, “Tahare”, 32.

19 fbn Mace, “Tahare”, 76.
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tearuz halindedir. 1k hadis mutlak ifade icermekteyken sonra gelen iki hadis mutlak
hadisi takyid etmislerdir. Aralarinda tearuz sz konusudur. ilk hadis suyun her ne sartta
olursa olsun temiz sayilacagini ifade ederken diger hadisler belli miktar ve vasiflari
tasimayan sularin pis olabilecegini ifade etmektedir. Bu durumda vuku bulan tearuz
mutlak ifadeye takyid getirilerek ¢oziiliir. Vasiflar1 degismedikten sonra iki kulleden
fazla olan su temizdir. Ayn1 zamanda vasiflar1 degismese bile iki kulleden az olan suyun

igine pislik diisme durumunda pis hiitkmiindedir.**°

Mutlak olan naslar arasinda, ya da mukayyed ve mutlak olan naslar arasinda
tedruz meydana gelir, baska bir mukayyed ya da mutlak lafizla bu tearuz giderilir.
Ornegin, “Muhakkak ki Allah kendisine ortak kosanlar: affetmez, bunun disindaki
kimseleri dilerse affeder.”?® Ayetine gore sirke diismedikten sonra affedilebilme
ihtimali vardir. Fakat “Koguculuk yapan®?, akraba iligkisini kesen®®?, sdz tasityan
kimselerin cennete giremeyeceklerini”?*hadislerde bildirilmektedir. Tabi olarak ayet
hadislerle tearuz halindedir. Hadislere gore bu kimseler cennete giremeyecegi
anlagilirken, ayete gore sirk kosan kimselerin cennete giremeyecegi anlasilmaktadir. Bu
tedruz mutlak - takyid yontemiyle giderilecektir. Koguculuk yapan, akraba iliskisini
kesen, s0z tastyan kimselerin cennete ilk girenler arasinda olamayacaklari ya da cezasin
cekmeden cennete giremeyecekleri seklinde mutlak ifade takyid edilerek asil murad

olan hiikkme uygun hale getirilmis ve tedruz ortadan kaldirilmigtir.®*

5.3. Kur’an Ayetleri Arasinda Tearuz

Ayetler arasinda meydana gelen tearuz farkli sekillerde olusmaktadir. Bunlar:

Kiraatler arasindaki tearuz, te’viller, tefsirler ve manaya delaletin agiklig1 olarak tearuz

seklinde siralanir.?%®

19 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 382, 383; Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollart,
6. b., Istanbul: (IFAV) Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013, s. 191.

0 en-Nisa, 4/48.

201 Miislim, “Iman”, 169.

202 Miislim, “Birr”, 18.

203 Miislim, “Iman”, 168.

204 Berzenci, a.g.e., C.1, s. 384.

205 Berzenci, a.g.e., C.1I, ss. 67 - 88.
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5.3.1. Kiraatler Arasinda Tedruz

Tearuzun kiraat farkliligindan kaynaklanarak olusmasidir. Ornegin, ¢e &b sl
B0al Bia G b A8 635 136 (5 R BA A0 Y5 Gimnal) B 610 1] 8 153 5h 0 Gl
cnpalaiall Eands G ) Sand @ &) A "Sana kadinlarin aybagsi hallerini soruyorlar. De ki: O
rahatsiz eden bir seydir. Bu sebeple adet giinlerinde kadinlardan ayri durun,
temizlenmedik¢e onlarla cinsel iliskide bulunmaywn. lyice temizlendiklerinde onlara
Allah’in emrettigi sekilde yaklasin. Allah ¢ok tévbe edenleri sever ve igi disi temiz
olanlart sever."® Ayetinde gecen "¢k kelimesindeki & harfi hem seddeli hem
seddesiz okunmustur. Seddesiz okun dugunda adet bittiginde kadinlar gusletmeden de
kocalar ile iliskide bulunabilirler. Seddeli okundugunda ise adet bitiminde kadin,
kocastyla cinsel iliskide bulunamaz ancak gustil abdesti aldiktan sonra bulunabilir.

Kiraat farkindan dolay1 tearuz bulunmaktadir. Hanefiler seddeli okumay1 tercih
etmis ve cinsel iligki i¢in gusiil abdesti almay1 gerek gormemistir. Safiiler ise seddesiz
okumay1 tercih etmis cinsel iliski i¢in adet bitse de gusiil abdestini gerek

gormiislerdir.?"’

5.3.2. Tefsirler Arasinda Tedruz
Tearuz, ayet tefsir edilirken bazen yapilan tefsirler arasinda meydana gelir.
Omegin, “muhakkak biz sana kevser’i verdik”%® ayetinde “kevser” kelimesi, san,
yiicelik, Kur’an, cennette bir havuz ya da nehir olarak tefsir edilmistir.2%® Ancak hadiste
Hz. Peygamber ashabina kevser’in ne oldugunu biliyor musunuz? Seklinde sordugunda
Sahabenin, Allah ve Resul’ii daha iyi bilir demesi iizerine, Kevser’in cennette bir nehir

oldugunu sdylemistir.?!°Baylece nehir kelimesi, havuz kelimesine tercih edilmistir.

5.3.3. Teviller Arasinda Tedruz
Avyetleri te’vil ederken yapilan te’viller arasindaki farkliliklardir. Ornegin,

Mo 538 AAE Oy Glaini R RAR "Bosanan kadinlar kendi baslaria (evlenmeksizin) {i¢

adet siiresince beklerler."?!! Ayetinde yer alan "s 53" kelimesi adet ve temizlik siiresi

2

o

6 el-Bakara, 2/222.

207 Berzenci, a.g.e., C. I, ss. 67-68.
208 g]-Kevser, 108/1.

209 Berzenci, a.g.e., C. Il, s. 69.

210 Miislim, “Salat”, 14.

211 e|-Bakara, 2/228.
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olarak te’vil edilir. Hanefilere gore mana adet devresidir. Safiillere gore ise mana

temizlik “tuhur” devrsidir.?*?

5.3.4. Mandya Delilet Eden Lafizlarin Acitklig1 Bakimindan Tedruz

a- Zahirin Nass Ile Tearuzu
Zahirin nass ile tedruzunu 6rnek lizerinden agiklayalim. Kendileriyle evlenmenin yasak
olunanlarin sayildigi ayetten sonra gelen "é’ﬂ‘i #1533 & & 3al3"  "Bunlardan baskasin,
iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir ile) istemeniz size helal
kilindi.. "™ ayeti ile "gttéjj g i oL (e & b ) AU “pegendiginiz kadinlardan
ikiser, iicer, dorder nikdhlayn.”®* Ayeti tearuz halindedir. ikinci ayet dértten fazla
kadinla evlenmenin haram oldugunu gosterir. Ayetin devami dortten sonra hasra delalet
eder ki dortten sonra evliligin yasak oldugundan delaleti nass kabilindendir.

Birinci ayet ise Oncesinde gecen evlenilmesinin haram olanlar disindakiler ile
miimkiindiir. Ayetin hitkkme delaleti zahir kabul edilir. Zira ayet dortten fazla evlilikle
ilgili hikmi ifade i¢in degil, oncesinde gegen kendisiyle evlenilmesi yasak olanlar
disindakiler ile evlenilebilecegini vurgulamak icin gelmistir. Bu iki ayet arasindaki
teAruz nassin zahire tercih edilmesiyle giderilmis olur.?*®

b- Nass ile Miifesserin Tearuzu

Miistehaza (hayiz ve nifas disinda kan goren) olan kadinin abdest almas ile ilgili

”216i le

rivayetler bu kailden degerlendirilir. Zira “her namaz igin abdest al “her namaz

"2rivayeti tedruz halindedir. Birinci rivayete gore farz, vAcip,

vakti icin abdest al
siinnet, nifile farketmeksizin her namaz igin abdest alinmas1 gerekrir. Ikinci rivayete

gore ise her namaz i¢in degil, her namaz vakti i¢in abdest alinmasi gerekir.

212 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 69.

213 en-Nisa, 4/24.

214 en-Nisa, 4/3.

215 Berzenci, a.g.e., C. II, ss. 76-77.

216 Byhari, “Vudu*”, 163.

217 Ebi Ca’fer et-Tahavi, Serhii miiskilii I-Asar, thk. Suayb el-Ernadd, Beyrut: miiessesetii’r-Riséleti, C.
VII, ss. 146-147.

[~
w

51



Birinci hadis te’vil ihtimaline acik oldugundan nastir. ikincinci hadis te’vil
ihtimaline kapali oldugundan miifesser kabilindenir. Bu durumda nass ile miifesser
tedruz etmis ve miifesserin tercih edilmesiyle tearuz giderilmistir.?*8

c- Nassin Muhkem ile Tearuzu

"gﬁ\-ﬁjj ‘1“3233 i gl e Al L ) A “begendiginiz kadinlardan ikiger, iicer,
dorder nikdhlayn.*aytei ile "1 a3 Ge 431550 1ASE O N3 “Resiilullah’t iizmeye
hakkiniz yoktur, kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu
yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir. "?*°Ayeti tearuz halindedir.

Birinci ayette kisinin arzu ettigi kadinla evlenmesinin ki bu kapsamda Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra esleriyle evlenmesinin de caiz oldugunu gosterir. Ancak
ikinci ayette ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra esleriyle evlenmenin kesin olarak
ebediyyen yasak oldugu vurgilanir. 'S kelimesinden dolay1 nesh ihtimali de kapalidir.
Ikinci ayet muhkemdir ve nass olan birinci ayete tercih edilir. Ikinci ayet ile amel
edilir.2?!

d- Miifesserin Muhkem ile Tearuzu

i, Je (533 V5% 5" “Ieinizden iki adil sahit tutun.”???Ayeti hilkkme delalet
acisindan miifesserdir. Zira “iki adil kisi” miicmel bir ifadedir. Ayetin miicmelligi

29223

“i¢inizden iki erkek sahit tutun ayeti ile giderilir. Birinci ayete gore fasik ya da kazf

cezasiyla cezalandirilip tevbe etse de adil oldugunda sahitligi kabul edilir. G522 C).-fei‘j
kol g 515 T Btz gl 1 V5 Bl (e 2h A6 o2 B0k ) s 2 £ e

"[ffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa
vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikanlarin ta
kendileridir."?**Ayeti tevbe etmis olsa da kazf sugunu isleyen kisinin sahitlginin kabul
edilmeyecegini bildirir. Ayet hiikiim olarak neshi kabul etmeyip muhkemdir. Son ayet

birinci ayete tercih edilerek onunla amel edilir.??®

218
2

Berzenci, a.g.e., C. 11, s. 77.

9 en-Nisa, 4/3.

220 o]-Ahzab, 33/53.

221 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 78.

222 et-Talak, 65/2.

223 e|-Bakara, 2/282.

224 en-Nir, 24/4.

225 Berzenci, a.g.e., C.1I, ss. 77 - 78.
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e- Miifesserin Zahir ile Tearuzu
SISl aa ) S5l S50 155 8kl |58l 5 "Namazi kilin, zekdatr verin, riikii
edenlerle beraber riikii edin."® Ayeti ile namazimn herhangi bir vakitte kilmabilecegi
bildirilmektedir. Bir vakit kaydi getirmemekte ve hitkme delaleti zahirdir. 5 slial FreR LT
Gdse QES Guiadall o g g kol &) 5kl 1 paale b o6 2 0 e 5 Togady L i 15800
"Namaz bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’t amin. Giivenlik iginde
oldugunuzda namazi gerektigi gibi kilin. Siiphe yok ki namaz, miiminler iizerine
vakitleri belli olarak yazilmis bir odevdir."*?" Ayeti ise belli vakitlerde kilinmasi
gerektigini bildirir. Hikkme delaleti agisindan miifesser olup birinci ayete tercih edilir.??®

f- Zahirin Muhkem ile Tearuzu
"é’Sé‘:\ £133 W & 3al3" "Bunlardan baskasim, iffetli yasamak ve zina etmemek
kaydiyla, mallarinizla (mehir ile) istemeniz size heldl kilindi.."*?°Oncesinde bahsi gegen
muharramat disindakilerle evlenmenin caiz oldugunu gosterir. Hz. Peygamber’in esleri
de bu kapsamdadir. Ayetin hilkkme delaleti zahirdir. Ancak se=dil o GiaBally AR &
G B Y1 Gaalealls Guiadall G ) S 8 (mhiy 31 si a1 1315 Defleal 38055
" yshaia 2 EIS %5}-‘3 LS5\ "Peygamber miiminlere kendilerinden daha
yakindwr, esleri de onlarin anneleridir. Aralarinda kan bagi bulunanlar Allah’in
kitabinda (miras¢ilik bakimindan) birbirlerine, diger miiminlerden ve muhacirlerden
daha yakindwrlar; dostlarimiza lutufta bulunmaniz baskadir. Bu hiikiim kitapta kayit
altina alimmistir."°Ayeti Hz. Peygamber’in esleri miiminlerin anneleri oldugu igin
onlarla evlenmenin haram oldugunu gosterir. Ayet hiikiim olarak muhkem olup birinci

ayete tercih edilir.?!

6. TEARUZUN GIDERILMESI
Tearuzun vuku bulmasi neticesinde her mezhep kendi usul ve yontemlerine gore
farkli yollarla da olsa tedruzu ortadan kaldirmayi hedeflemislerdir. Tearuzu ortadan

kaldirmada mezheplerin, tearuz ve delil gibi kavramlara bakislari, onlar1 ele alislari

N

226 e|-Bakara, 2/43.

227 en-Nisa, 4/103.

228 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 78.
229 en-Nisa, 4/24.

230 e]-Ahzab, 33/6.

231 Berzenci, a.g.e., C.1I, s. 78.

N

N
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etkili olmustur. Mezhepler, kendi hukuk metodolojisine gore tedruzu gidermek igin,
farkl1 yontemler se¢mis ve bunlar1 delil anlayisina gore bir tasnife tabi tutmustur.
Cumhurun yontemi, Hanefilerin ve Hadisgilerin tearuzu gidermede kullandiklar

yontemler ve bunlarin siralamasi birbirinden farklidir.

6.1.  Hanefilerin Metodu

Tearuzun giderilmesinde Hanefi bilginlerinin kullandigi yontem Cumhurun
kullandig1 yontemden farklidir. Bunlarin neler oldugunu belirlemeye gecmeden once
Hanefiler de dahil olmak iizere biitiin fukaha ve usulciiler oncelikle tedruz halinin
gerceklesip gergeklesmedigini ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir. Buna gore tearuz halinin
s0z konusu edilebilmesi i¢in durumun sartlari, riikiinleri gibi agilardan analiz edilerek
tearuz halinin gerceklesip gerceklesmedigine karar verilmektedir. Yine birbiriyle
catistyor goziiktiiren delillerin ayn1 giicte ve derecede olup olmadigina da
bakilmaktadir. Aym1 konuda ve farkli iki hiikiim igeren deliller arasinda giic farki
bulundugunda ise bu durumun tearuz olusturmayacagi diisiincesiyle giiclii taraf
belirlenip zayif tarafa tercih edilerek ¢oziim yoluna gidilmektedir.?®*> Bu asamalar
gecildikten sonra tearuz haline karar verildiginde Hanefi bilginleri tearuzu gidermek

icin: nesih, tercih, cem* ve te’lif ve tesakut olarak siralanan yontemi takip etmektedir.?

a- NesihYontemi: Hanefi usulciiler tearuzu gidermek igin ilk kullandiklar
yontem nesih yontemidir. Naslarin gelis tarihleri yani nuziil ve viirGd tarihlerine bakilir
ve son gelen ilk gelen delili nesh ettigine hiikkmedilir. Bu durumda ilk gelen mensuh
hiikmiinde olup sonra gelen ise nasih hitkkmiinde olur. Nasih olan daha muteber ve kabul
edilen delil olur ve béylece tearuz ortadan kaldirilmus olur. 24

b- Tercih Yontemi: Naslar hakkinda niizul ve viirad tarihleri bilinemiyorsa
o takdirde Hanefi usulciilere gore izlenecek ikinci yontem ise tearuz eden delillerden
birinin tercih edilmesidir. Bu yontem ise birbirine muadil iki delilden birini vasif olarak

ustiin kilmak demektir.?*®

282 Ozen, a.g.md., s. 210.

233 Cakan, a.g.e., 5.180.
234 Zeydan, a.g.e., 306.; Sa’ban, a.g.e., s. 420.
2% pezdevi, a.g.e., s. 77.
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c- Cem‘ ve Te’lif Yontemi: Tearuz nesih ve tercih yontemleriyle
giderilemiyorsa, cem® ve te’lif yoluna gidilerek tearuz halinin ortadan kaldirilmasina
calisilir.®® Fukaha yonteminde tercihten sonra basvurulan cem ve te’lif yontemi
Cumhurun metodolojisine gore ilk sirada yer almaktadir. Gelecek bolimde ve konu
itibariyle cem‘ ve te’lifi daha iyi anlamak ve analiz etmek igin Orneklerle sik sik
bahsedilecektir.

d- Tesakut: Tearuz halinde olan iki nasil arasinda cem ve te’lif, tercih,
nesih imkanin da olmadig1 durumlarda usulciiler arasinda hangi yontemin uygulanmasi
gerektigi ile ilgili ihtilaf olusmustur. Bu yontemler tesakut, tevakkuf ve tahyir olmak
lizere lic yontemden olusur. Sonug olarak bu yontemler, tedruzun giderilmesine yonelik
ayni sonucu ve amact hedeflemistir

Terim olarak tesakut, birbiriyle tearuz eden iki delinin delil olmaktan diismesi
daha alt derecede olan delil ile ya da hi¢ hiikiim var olmamis yani beraat-i asliyye yani
hi¢ yokmus gibi, ilk hale gore istidlal edilir.?¥’

Bu duruma isaret ederek “iki delil de tedruz etti ve hiikiimden diistii” s6zii darb1

mesel haline gelmis ve meshur olmustur.?®

Hanefi usuliine gore tearuz; nesih, tercih, cem‘ ve te’lif yontemlerine gore
giderilmezse en son olarak tesakut yoluna gidilir. Tedruz ayet arasinda ise siinnete gore,
stinnet arasinda ise sahabi kavli - delil olarak kabul edilirse - , delil olarak kabul
edilmediginde kiyas ile amel edilir. Bu kurallar uygulanmazsa beraat-1 zimmet asildir,
ilkesi uygulanir.?®

Hanefi usulciilerinin ilk sirada neshe yer vermeleri hadisgiler tarafindan tenkid
edilmis, ayn1 zamanda kendisi de bir Hanefi olan Leknevi (1304/1886) tarafindan da
elestirilmistir. Zira Leknevi’ye gore ilk once nesih metodunu kullanmak, delillerden
birini diisiirmeye sevk edeceginden dolayr o ilk 6nce cem‘ ve te’lif metodunu

kullanilmasini teklif eden usulciiler arasinda yer almigtir.?%°

2% Zeydan, a.g.e., s. 312.

237 Osman b. Ali Hasan, Menhecii’l-Istidlal ala mesaili’l-I‘tikad, 5. b. Nasirvan: Mektebetii’r-Rusd, 2006,
C.1,s. 325.

238 Atar, a.g.e., s. 338.

239 Zerka, a.g.e., s. 105

240 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Ecvibetii 'I-fazile i 'l-es 'ileti’I-
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Hanefi usulciilerin tearuzu gidermede kullandiklari yontem ornekler {izerinden
aciklanacak olunursa.

Kur’an ayetleri arasinda tearuza ornek, “Kur’dan’dan kolayiniza gelen bir miktar
okuyun’?** ayetinde namazda kolayimiza gelse de namazda bir ayetin okunmasinin
gerekliligi vurgulanmaktadir. Buna gore namazda kisinin durumu goz Oniine
alindiginda, ister cemaatle isterse miinferit olarak kilsin, Kur’an’dan bir miktar
okumasini gerektirmektedir. Ancak “Kur’dn okundugunda susun, dinleyin belki siz bu
vesileyle merhamet olunursunuz?*? ayeti ise namazda veya namaz dis1 ayrimi
yapmadan susup, okunan Kur’dn’in dinlenmesini istemektedir. Bu yoniiyle iki ayet
arasinda tearuz s6z konusudur. Dolayisiyla cemaatle namaz kilan kisinin durumu
noktasinda ayetler tearuz ettigi i¢cin Hanefiler bu noktada bir alt derece delil olan, “ Kim
imamla namaz kilar i1se imamin kiraati kendi kiraati gibidir.”** Hadisini delil olarak
kabul etmis ve uygulamislardir. Zira ikinci ayete bakildiginda ise imamin arkasinda
kilan kisinin susup Kur’an’1 dinlemesi gerekir.?*

Hadisler arasinda tearuza ornek, kiisGf namaz ile ilgili hadislere bakildiginda,
Hz. Aise, Hz. Peygamber’in kiisuf namazint iki rekdt ve diger namazlardan farkl olarak

24 rivayet etmistir.

dort riikii ve dort secde olarak kildigin

Numan b. Besir rivayetine gore, “Nebi (sav) kiisuf namazint diger namazlar gibi
iki rekat olarak bir riiku ve iki secdeli ile kilmistir.”**® Bu iki hadis kiisuf namazinin
kilinis sekli riikkd ve secde sayilar1 hususunda tearuz etmektedir. Hanefiler hadisler
arasinda birbirine tercih edilecek herhangi bir etkenin olmadigini dolayisiyla kuvvet
derecesi olarak esit oldugu igin bir alt derece olan kiyasa gore amel etmisler; normal
olarak kilinan iki rekatli bir namaza gore kiyas yapmislar ve Numan b. Besir rivayetini

delil olarak kabul etmiglerdir. Safiiler de Numan b. Besir rivayetinin kiyasa daha uygun

olmasindan dolay1 delil olarak almislardir. Ne var ki iki mezhep ayni sonuca varsa da

‘asereti’l-kamile, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Kahire: Mektebetii’l-Matbuati’l-Islamiyye, 2. b., 1984,
ss. 182 - 196.

241 e]-Miizzemmil, 73/20.

242 gl-A’raf, 7/204.

243 Tpn Mace, “Ikametii’s-salat”, 13.

244 Molla Ciy0n, a.g.e., C. II, s. 88.

245 Byhard, “Kiistf”, 3; Ebll David, “Salat”, 261.; ibn Mace, “Tkametii’s-salat”, 152; benzer rivayet icin
bk. Nesati, “Kiistf”, 6.

246 Nesai, “Kiisaf”, 16.

56



kullandiklar1 metodoloji farklidir. Dolayisiyla Numan b. Besir rivayetini, Hz. Aise
rivayetine tercih etmisler. Ancak Hanefiler iki hadisi tedruzundan dolay1 delil olarak
almamig bir alt derecede yer alan kiyasa gére Numan b. Besir hadisini delil olarak
almiglardir. Sonug ayni1 fakat yontem farklidir.**’

Hanefi usulciilere gore kendisine kiyas edilen iki meselenin tearuz etmesi
durumunda, ondan bir alt delil olan sahabe kavline miiracat edilmektedir. Yabani
olmayan merkeplerin idrarinin temiz ve necis olup olmamasi noktasinda ihtilaf
olusmustur. Idrar, temiz olan terine kiyaslandiginda temiz sayilir; fakat necis sayilan
siitline kiyaslandiginda, necis sayilmaktadir. Bu noktada sahabe kavline bakilir; sayet
orada da sonuca ulasilamazsa ya da tedruz ¢oziime kavusturulamazsa, bu durumda

idrarmn aslina bakilir ki sayet igtigi su vb. temiz ise idrar da temiz, necis ise idrar da

necis sayilmigtir.?*®

6.2. Cumhurun Tearuzu Gidermede Kullandig1 Yontem

Tedruzu gidermede Cumhurun kullandigi yontem, Hanefi fukahanin
kullandig1 yontemden farklidir. Bu durum Cumhurun delil kavramini ele alis1 ile
dogrudan ilgilidir. Cumhurun tearuzu gidermede kullandigi yontem sirasiyla; cem*® ve

te’lif, tercih, nesih ve tesakut seklinde siralanmaktadir.

a- Cem‘ ve Te’lif Metodu: Herhangi bir tearuz durumunda ilk olarak o iki
nas arasmin uzlastirilmaya gidilmesidir. Burada aslolan, iki delilin de birlestirilerek
ortak bir hiikkiim ¢ikarilmasidir. Delillere bir anlam yiikleme vardir. O delili ¢alistirma
gayreti meselenin Oziinde yatmaktadir. Bagka bir ifadeyle delili ihmal etmektense, 0
delillerin i’mal edilmesi daha evladir, anlayisinin hakim kilinmasi esas olmustur.4

b- Tercih Metodu: Cumhurun sistemine gore naslar arasinda meydana
gelen tedruz cem‘ ve te’lif yontemiyle ¢6ziime kavusmadigi takdirde ikinci olarak

“tercih” yontemi devreye girmektedir. Tercih yonteminin isletilmesi delillerin kuvvetli

247 Nesefi, a.g.e., C. 1L, s. 89; Vehbe’z-Zuhayli, a.g.e., C. II, s. 1180.

248 Debiisi, a.g.e., s. 215.;Serahsi, Usal, C. 11, s. 17.; Celaleddin Ebi Muhammed b. Omer el-Habbazi, el-
Mugni fi usuli’l-Fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka, Mekke: Mektebetii’l-Arabiyyeti’s-Su’diyye,
1982, s. 225; Nesefi, a.g.e., C. 11, s. 88, 89.

249 Berzenci, a.g.e., C. 11, 5. 15.

57



olup olmama, kat‘ilik — zannilik, muhkem-miitesabih, kesinlik, ihtiyatilik durumlarina
gore tercih islemi yapilmaktadir.>*°

c- Nesih Metodu: Miictehid cem* ve te’lif veya tercih yontemlerine gore
tearuzu gideremezse liglincii olarak nesih yoluna gider. Tearuz eden deliller arasinda
niiziil ya da viirGd tarihlerine bakarak sonradan gelenin once geleni nesh ettigine
hiikkmederek tearuzu gidermeye calisir.?>*

d- Tesakut Metodu: Deliller arasindaki tearuz sayet nesih yontemi ile de
¢oziilemezse bu durumda miigtehit, her iki delil ile de amel etmeyi birakir, 0 konuyla
ilgili yerlesik kural neyse ona gore davranir ve sanki yokmus gibi oldugu hal iizere
birakir.?*?

Cumhurun tearuzu gidermede kullandiklart yontemi Ornekler iizerinden
aciklandiginda, mesele daha net kavranacaktir.

“Biiyiik kiiciik abdestinizi yaparken ne Ooniiniizii ne de arkanizi kibleye
yonelmeyin, doguya ya da batiya yonelin >3 hadisi ile “Hz. Peygamber kibleye, Sam’a
ve beyt-i makdis’e yonelerek ihtiyacini giderdigi”>* ile ilgili rivayetler tearuz
halindedir. Ancak, nehiy hiikmiinde olan, disarida herhangi agik bir alanda bevletmeye
hamledilirken, digeri cevaz belirten ise kapali alanlarda idrar yapma haline
hamledilmektedir. Cem* ve te’lif yontemiyle iki hadisin de hiikmii korunarak tearuz
giderilmistir.

“Hz. Peygamber Meymune ile ihramli degilken nikdh kiydr?> hadisi ile Hz.
Meymune’nin rivayet ettigi hadis olmakla beraber, “Hz. Peygamber ihramli iken nikdh

krydi ?%¢ hadisi tearuz halindedir. Cem* ve te’lif yontemiyle tearuz giderilmesine imkan

250 Ebii Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi et-Tabsira fi Usiili’I-Fikh thk. Muhammed Hasan Heyto, Dimask :
Daru’l-Fikr, 1980, s. 160; Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usiili’l-
Fikh, thk. Muhammed Tamir, Beyrut : Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000 C. IV, s. 437; Vehbe’z-
Zuhayli, a.g.e., C. I, s. 1184.

21 Sirazi, a.g.e.,s. 155; ibn Ferkah, a.g.e., s. 233.; Zerkesi, a.g.e., C. IV, ss. 434 - 436.

252 Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-Kavdidi I-Fikhiyye, thk. Abdii’s-Settar Ebti Gudde, Mustafa
Ahmet Zerka, 2. b., Dimask: Daru’l-Kalem, Dimagk, 1989 s. 87.

253 Buhar, “Salat”, 29.; Ebti Daviid, “Tahare”, 4; Tirmizi, “Tahare”, 6; Darimi, “Tahare”, 6; Malik,
“Kible”, 1.

254 Byhard, “Vida’”, 12, 14.; ibn Mace, “Tahare”, 18.

25 Ebii Abdullah b. Muhammed b. Idris es-Safii, el-Miisned, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1979, s.
254; Tirmizi, “Hac”, 23; Ibn Mace, “Nikah”, 45.

256 Tbn Mace, “Nikah”, 45; benzer rivayet icin bk. Nesai, “Menasik”, 90.
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yoktur ¢iinkii nikdh kiymak ya da krymamak birbirine zit iki farkli durumdur. ilk hadisi
rivayet eden Hz. Meymiine oldugu igin ilk hadisi ikinciye tercih edilmistir.?’

“Sizden egslerinizi geride birakarak, kocalarin vefat etmesi durumunda bir yil
siireyle, disart ¢ikarilmayarak gegimini saglayacak sekilde vasiyette bulunsunlar’*®
baska bir ayette ise “sizden birinin vefat eden eslerinin evlenebilmeleri igin dort ay on

259 ayeti arasinda tedruz olusmaktadir. iki ayette de bekleme

giin beklemeleri gerekir
stiresi birbirinden farkli olup buradaki tearuz hali, Cumhur tarafindan, ikinci ayetin

birinci ayeti nesh ettigine hiikmedilerek tearuz bu sekilde ortadan kaldirilmistir.?%°

6.3. Memziic Metot ve Hadiscilerin Metodu
Hanefi ve Cumhur metodlarindan farkli olarak hadisler arasinda meydana gelen
tearuzu gidermede daha ¢ok muhaddislerin kullandigi yontemdir. Hanefilere gore
hadisler arasinda tearuzun giderilmesinde uygulanan bu yontem: Nesih, tercih, cem* ve

te’lif, tesakut, seklinde siralanmistir.?**

Hadiscilerin usuliine bakildiginda ise Hanefilerden farkl olarak ilk sirada cem®
ve te’lifi O6ne almir. Siralama; cem‘ ve te’lif, nesih, tercih ve tevakkuf olarak
siralanmaktadir. Hanefi metoduyla hadisgilerin metodu burada birbirinden farklilik arz
etmektedir. Bu durum zaman zaman tartismalara neden olsa da elbette ki her iki
sistemin de kendine gore bir delil anlayis1 ve temellendirmesi vardir. Ancak hadisgiler
daha ¢ok hadisin ziyaimna mani olmak, temel ilkesiyle hareket ederek ilk sirada
nesihten s6z etmenin hadisi ziyan edecegi anlayisina siiriikledigi i¢in, hadisgilere gore
cem*‘ imkan1 varken ilk sirada nesihten s6z etmek ilkesel olarak dogru bir tutum olarak

degerlendirilmemis olup Hanefilerin metodu Hadisciler tarafindan elestirilmistir.?®?

Kendisi de bir Hanefi olan Leknevi (1304/1886) tarafindan da elestirilmis ve ilk
sirada neshin bulunmasinin bir delil kayb1 olabilecegini dolayisiyla ilk siralamada — ki

kendisinin olusturdugu ilk siralamada yer alir; cem® ve te’lifi basta tutar. Leknevi

257 Amidi, a.g.e., C. IV, 5. 297.; Zerkesi, a.g.e., C. IV, ss. 447 -448 ; Zeydan, a.g.e., s. 313.

258 e|-Bakara, 2/240.

29 el-Bakara, 2/234.

260 Zeydan, a.g.e., s. 310.

261 Muhammed b. Emir Hac, et-Takrir ve t-Tahbir ald’t-Tahrir Ibnii’l-Hiimdm, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999, C. Ill, ss. 3 - 4.

262 Cakan, a.g.e., s. 180 — 181.
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tedruzu gidermede siralamanin hiyerarsisini cem‘ ve te’lif, nesih, tercih ve tevakkuf
seklinde siralamaktadir.?*Bunun yaninda Leknevi’nin bu goriisiine yonelik neshin
tercihe ve cem* ve te’life gére dncelenmesinin gerekgelerine yonelik neshin daha dnce

yer almasi1 hakkinda agiklamalar da getirilmistir.2®*

263 Leknevi, a.g.e., ss. 183 — 184.

264 Muhammed Enver el-Kesmiri, Feyzii'l-bdri ald sahihi’l-Buhdri mea hdsiyeti’l-Bedri’s-Sari, thk.
Muhammed Bedr el-Mirtehi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, 2005, C. 1, ss. 47-49.; Halil ibrahim
Turhan, “Hicri ilk Bes Asirda Hanefi Fikih Usiliinde Muariz Haber Nazariyesi”, CUID 21, S. 3,
(Aralik 2017), s. 1831. Kesmiri, ilk sirada neshten s6z edilmesinin kasti, neshin belirgin, agik bir
sekilde bulunan hadislerdir. Soyle ki “ kabir ziyaretinin onceden yasaklanip sonra tekrar serbest
birakilmasini belirten ve ikinci hadisin birinci hadisi nesh ettigini gosteren hadiste oldugu gibi nesh
acik sekilde tespit edildikten sonra cem’ ya da tercihe bagvurmanin akil kari bir ig olmayacagini
vurgulamaktadir. Buradaki neshten kastedilenin nakille sabit olan nesh yani Hz Peygamber ve
sahabelerinin agikladiklart nesh oldugunu vurgulamaktadir.
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UCUNCU BOLUM

CEM‘ VE TE’LIFIN KAVRAMSAL CERCEVESI

YONTEMI, SARTLARI, ISLETILiSi VE GERCEKLESTIRME
YOLLARI

1. TANIM VE KAVRAMLASMA SURECI

1.1. Cem‘ ve Tevfik (Te’lif) Kavramlarimin Sozliik ve Terim Anlami

Sozliik anlami olarak cem‘ kelimesi, “c-m-a” kokiinden tiiretilmis mastar bir
kelimedir. Dagmik olan seyleri bir araya getirmek, bir arada toplamak, bir yerde
biriktirmek anilmalarina gelmektedir.®

“Tevfik” kelimesi ise yine Arapga kokenli olup “v-f-k” kokiinden olup, daha ¢ok
miibalaga ifadesi i¢in kullanilan “tef’il” babindan (kalibindan) gelmistir. Kok anlami
olarak, muvafik olmak, uygunlastirmak, bir seyi baska bir seye uygun hale getirmek,
dizmek, diizene koymak, aralarini bulmak gibi anlamlara gelmektedir.?®®

Terim anlamu olarak, cem* ve te’lif’i, ser‘i deliller arasindaki ihtilaf ve tearuzu
hem akli hem de nakli olarak, ortaya koymak; ser‘i deliller arasinda gergcekten de
tenakuza ya da noksanliga gétiiriicli herhangi bir ihtilafin bulunmadigini ve bunu ya iki

tarafin ya da sadece bir tarafin te’vil edilmesiyle ortaya koymaktir.2%”

Cem‘ kavrami ayni zamanda te’vil etme yoluyla iki delil arasindaki tedruzu
gidermek ve mutlak manay1 agiklamak anlamina da gelmektedir.
Bununla birlikte cem*; te’vil, takyid, haml gibi yollarla miiteariz iki delile anlam

kazandirmak ve bu deliller arasindaki tearuzu gidermek olarak da tanimlanmigtir.?®

265 {bn Manziir, a.g.e., C. VIII, s. 53.
266 {bn Manzur, a.g.e.,C. X, s. 382.
%67 Berzenci, a.g.e., C. 1, s. 212,

268 Atar, a.g.e., s. 333.
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Tanimlardaki farkliliklarin aslinda konu tizerinde derin diisiiniildiigiinii konunun
Islam hukuk metodolojisinde, énemli bir yere sahip oldugunu bize gostermektedir.
Delillerin tearuzu konusunun her birinin miistakil bagliklar halinde incelenmesi de

konunun ehemmiyetini bize gostermektedir.

1.2.  Cem* ve Te’lif ile Ilgili Kavramlar
Islam hukuk metodolojisinde tedruzu giderme yontemlerinden biri olan cem* ve
te’lif baz1 kavramlardan dogrudan ya da dolayli olarak etkilenmistir. islam hukukunun,
bu kavramlarla i¢c ige olmasi ve Islam hukuk metodolojisinin olusmasinda bu

kavramlarin biiyiiktiir.

Insanda merak diye anlamlandirilan bir duygu vardir. Bu duygu aslinda
anlamanin baslangic noktasmni olusturur. Klasik ustlde bu anlama “@&3l agd” (ince
anlayis), “c@al) ag8” (derin anlayis) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira bu anlama,
herhangi bir siireligine anlama degil; siiresiz anlama faaliyetidir.?®® Fikih, konusanin

soziinden daha cok ser‘i, ameli hiikiimleri ve onun gayesini anlamaktir.?”®
9

Anlama faaliyeti, anlayan ve anlasilan arasinda bir baglanti olusturur. Fikhin
kaynag1 da Kur’an ve siinnet oldugundan, kavramlarin esas alinmasi ve kavramlar
tarafindan anlasilmas: kacinilmaz bir durumdur. Islami ilimlerin anlasilmasinda, ilgili
kavramlarmn bilinmesi énem arz etmektedir. Ornegin, mantik ilmi fikrin, hadis ustlii
ilmi soziin, fikih usalii ilmi ise bu iki ilmi de i¢ine alip “akli” da ekleyerek yani, soziin,

fikrin ve aklin disipline edilmesinde 6nemli bir yere sahiptir.?’*

Cem‘ ve te’lif ile bu kavramlar i¢ icedir. Birinin digerinden ayr1 diisliniilmesi
imkansizdir. Birbirlerini besleyen olusturan kavramlardir. Bir anlama faaliyeti olarak
tedruzu giderme yontemlerinden biri olan cem‘ ve te’lif’in dogrudan ya da dolayh

olarak etkilendigi bu kavramlar: Re’y, illet, ictihad ve te’vildir.

29K ocak, a.g.e., s. 21.
20 Razi, a.g.e.,, C. I.s. 78.
211 Kogak, a.g.e., s. 21.
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1.2.1. Re’y

Re’y kavrami soOzliikte; inang, kisisel goriis, fikir anlamlarina gelmektedir.?”

Fikih terimi olarak ise, hiikiim verenin, hakkinda ag¢ik bir nas bulunmamakla birlikte nas
mukabilinde olup ancak nassa ve vahye muhalefet anlami igermemekle birlikte bir
konuda, ¢esitli yontemleri kullanarak ulastigi sahsi goriistiir.?”® Fikhin olusmasinda re’y
kavraminin konumu biiytiktiir. Ciinkii re’y, bizatihi bashi basmna bir diisiincenin, bir
goriisiin uygulamaya yansimasidir.

Tarih boyunca re’y kavramini savunanlar ve onun karsisinda “nakli” savunanlar
olmus, bu miicadele neticesinde mezhepler olusmus, birbirinden farkli diisiince ekolleri
ortaya ¢ikmustir. Isin 6ziinde insanm oldugu yerde diisiincenin olmamasi s6z konusu
degildir. “Re’y” akli, diisiinsel bir faaliyettir. Bu da zaten bi’l-kuvve olarak insana Allah
tarafindan verilmis bir 6zelliktir.

Re’y kavrammin kullanimi noktasinda zaman zaman mezhepler birbirlerini
itham etmisler, bir grup gorislerini istidlal ederken re’y kavramini kullanmis bir grup
ise reddetmistir. Ornegin, Imam Eb(i Hanife ve arkadaslar1 ustlde “istihsan” delilini
kullanmiglardir. Bunun yaninda hadisleri kabul ederken, senedin disinda, Kur’an’a
uygunluk, akla uygunluk, insana verilen deger, kolaylik, maksada uygun olan tercih,
zamana ve Orfe uygun olan1 tercih etme?”* gibi kritize etmislerdir. Ayn1 zamanda fikhi
hiikiimlerde esas aldiklar1 rivayetlere bir takim kistaslar getirdikleri i¢in “re’y ehli”
olarak amlmuslardir. Buna karsilik, Imam Safi ve arkadaslarina “hadis ehli” denmis,
hadislerin kabul edilmesinde daha siki bir yontem kabul edip senet ittisalini 6n plana
cikartmis, bu farklihk daha da &n plana ¢iktika ciddi ihtilaflara yol agmistir. Ote
yandan buna paralel olarak “zahiriler” de sadece naslarin metinlerine siki sikiya bagh
kalmay1 kabul etmislerdir. Safii ve zahirilerin bu tutumu, karsi tarafin yani “re’y”

ekoliiniin daha da sistemlesmesine yardimci olmustur denilebilir.?”®

272 1bn Manzur, a.g.e., C. XIV, s. 300.

23 Yunus Apaydin “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, C. XXXV, , s. 37.

214 {smail Hakki Unal, fmam Ebii Hanifenin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
(Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Soyal Bilimler Enstitiisii, 1989, s. 87.

215 Kogak, a.g.e., s. 26.
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Miigtehitlerin uyguladiklar1 yontemler genis, net ¢izgilerle “re’yciler” ve buna
karsilik “hadisciler” seklinde keskin bir ayrim yapmalar1 ¢ok uygun goriillmemistir. Bu
durum Kevseri’nin ifadesiyle Ahmet b. Hanbel’in “Mihne” olayindan sonra ortaya
atildigin1 fakat bunu ortaya atanlarin goriislerinin zayif oldugu belirtilmistir.?’¢ Esasen
“re’y taraftarlar1” deyimi halku’l-Kur’dn meselesinin ortaya ¢ikmasindan itibaren, onu
kullanan raviler tarafindan, Ebl Hanife ve ona tabi olanlara verilmistir.?’” Bagka bir
acidan, EbG Hanife’nin “haber-i vahid”i kabul ederken ¢esitli sartlar ileri siirmesi,
Imam Safi ve Hanbelilerin sartlar ileri siirmemesi de yine bu adlandirmanimn
yapilmasinda etkili olmustur.

“Rey” kiyas ve ictihadin yogun kullanilmasi ve belli formlara sokulmasiyla
birlikte mezheplerin tesekkiiliinden sonra usul ve metodolojilerin olusma siirecinde bu
kavramlar belirgin sekilde ayrilmaya baslamis kavram zamanla anlam daralmasina
ugramistir.

Cem‘ ve te’lif, tearuzu gidermede bir yontem olup, usulciiniin kendi goriis ve
fikirleriyle elde edilen verileri, fikhi miiktesebatla uzlastirma yolunu tercih ettiginden
re’y ile iligkilendirilebilir. Fakat re’y daha serbest bir yapiy1 ifade ederken cem* ve te’lif

ise goriislerin, haberlerin, delillerin daha sistemli ele aldigin1 bize gosterir.
1.2.2. llet

Illet sozliikte degistiren, bulundugu yerde degisiklige yol agan durum ve hastalik
anlamlarma gelir.?”® illet ashinda hiikkmiin 6ziinii olusturur. Oyle ki, Islam hukuk
metodolojisinde hiikiimler illetlerine bina edilip, illet varsa hitkkmiin var oldugunu, illet
yoksa da hiikmiin olmayacagini klasik eserlerde goriiliir.?”

Islam bilginleri, dini bildirme konusunda iyi-kotii (hiisiin-kubuh) kavramlar:
bakimindan degerlendirilmesi ve bu hiikiimlerin gayelerinin akilla kavranmasi
konusunda farkli goriisler ortaya koyuslardir. Kisinin kul olarak belirli bi¢imlerde

yerine getirmesi gereken vecibelerini baglayan hiikiimler anlaminda “taabbudiyat”

alaninda aklin, hiikiimlerin gayelerini degerlendirmeye yetkili olmadig1 Islam bilginleri

276 Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-lrak Ve Hadisuhum, thk. Abdulfettah EbG Gudde, nsr.
Mektebetii’l-Ezheriyyeti li’t-Tiirasi, tsz., ss. 20-23.

217 Kevseri, a.g.e., s. 20.

28 Tbn Manzur, a.g.e., C. XI, s. 471.

219 Cessas, a.ge., C. 1V, s. 9.
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tarafindan savunulmustur. Bu alan disinda kalan hiikiimlerin amaclarmimn akilla
kavranabilecegi, fakhi faaliyetin bir ilkesidir. Dolayisiyla bu amaglarin belirlenmesine
yonelik yapilan islem ise “ta‘lil” olarak kabul edilir. 28

Illet, sebep ve hikmetle mukayeseli olarak islenmistir. Ornegin imam Kerhi
(340/952) illeti, hiikiim igin gerekli olan yani zorunlu kilan, hikmeti ise hilkkmii gerekli
olmayan yani zorunlu kilmayan olarak agiklamigtir.?!

Bununla birlikte illetin hitkme temel olusturmas: hikmetin dikkate alinmayacagi
anlamina gelmemelidir. Ornegin Satibi (790/1388), illetten maksadin hiikiim ve
maslahat olduguna dikkati gekmis, ona gore emir ve ibaheler maslahata dayandirilirken,
mefsedetler de nehyetme agisindan maslahata dayandirilmis olur.?

[lletin Islam fikih tarihi agisindan gelisimi, 6zellikle taklid doneminde bir anlam
daralmasina ugramistir. Fakat sonraki donemlerde illetin, hikmet ve maslahatla ta’lil
edilmesi, illete yeniden canlilik kazandirmistir. Bu faaliyet dahi donuklasan ictihad
faaliyetlerine canlilik kazandiramamis bu durum daha c¢ok teoride kalip pratige pek
yanstyamamigtir.2®®

Cem* ve te’lifi gergeklestirirken de tearuz durumunda illeti bulmak ya da
uygulanabilir delilleri uzlastirma anlaminda, delillerin daha iyi anlasilmas1 ve maslahat

ilkesini de goze alarak daha saglam bir temellendirme yapmak adina illet kavraminin iyi

bilinmesi ve bu kavramla yakindan ilgili oldugu acik bir gercektir.
1.2.3. letihad

Ictihad kelimesi sozliikte, ¢alisma, ¢aba, gayret gdstermek, amaca ulasmak icin
tim giicii kullanmak gibi anlamlara gelmektedir. Istilahi olarak ise, ser‘i ameli bir
hiikmii istinbat i¢in var olan giicii, cehdi kullanmaktir.?*

Hz. Peygamberin vefatindan sonra hiikiim koyucu olarak tesri fonksiyonunun ifa

edilmesi agisindan sorunlar ortaya ¢ikmustir. Sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan

280 Donmez, “illet”, s. 117.

281 Ebu’l- Hasan el-Kerhi, er-Risale fi’l-Usul, (Ebti Zeyd ed-Debusi Te’sisii’n-Nazar ile birlikte), thk.
Mustafa Muhammed el-Kabbani, Beyrut: Dar-ibn Zeydun, trsz., s. 172.

282 {brahim Bin Musa es-Satibi, el-Muvdfakat, ( thk. Ebii Ubeyde Bin Hasan Al-i Selman), Nsr. Kahire

Dar-1 Ibn Afvan, 1997, C. I, ss. 410-411.

Kogak, a.g.c., s. 33.

284 Tbn Manzur, a.g.e., C. III, s. 135; Ali b. Muhammed b. es-Serif el-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, Beyrut:
Dérw’l-Kiitiibi’I-lmiyyeti, 1983, s. 10.
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sonra kendilerinin beser olarak Kur’dn’i anlama ve hiikiim koyma noktasindaki
yetkilerinin olup olmamasi, tartigmalarin temel noktasini olusturur. Gerek Kur’an'm
gerekse hadislerin agiklamalar1 sorunlari tek basina ¢dzmede yeterli olmamistir. Ilahi
mesajin tasinmasi adina Kur’an't anlayan, Hz Peygamberin uygulamalarini devam
ettirecek olan, Islam'm ruhunu ve naslarm ana gayelerini siirdiirecek birilerine ihtiyag
oldugu kagimilmaz bir gergek olarak ortaya ¢ikmistir.?®

Kur’anda salt ictihad kavrami kullanilmazken, buna karsilik hadislerde daha ¢ok
hikkim vermek, kadilarin hiikiim vermek i¢in geregini yapmasi manalaria gelen

rivayetler goriilmektedir.?®

Ayrica Muaz b. Cebel’in Yemen’e gonderilirken, ictihad
tabirinin kullanilmasi?®’ ve Hz Omer’in ramazanda bulutlu bir giinde iftar ederken bir
sahabenin, glinesin heniliz batmadigimi sdylemesi lizerine “Biz ictihad ettik” diye
karsilik vermesi,?®® hakimin ig¢tihadinin isabetli olmasi durumunda iki sevap, isabetli
olmadiginda bir sevap almasi seklindeki rivayetler ictihad kavramimin dar anlamda da
olsa, sahabe arasinda kullanildigin1 gostermektedir.

Tearuz eden deliller ve onlar1 ¢6ziim metotlart gbz 6niine alindiginda “ictihad”
kavrami zamanla, 6zellikle de mezheplerin tesekkiilii sirasinda anlam genislemesine
ugramistir.”®*Zira ictihadda bir serbestlik s6z konusu olup, ilahi iradeyi kesf amaci
tasidig1 i¢in her mezhep, deliller arasinda tercih yaparken ve tearuzu bertaraf etmek igin
ictihad mekanizmasin1 sik kullanmis ve murad edilen manaya ulagmak igin gayret
gdstermistir. Isin 6ziinde, cem* ve te’lif sisteminde ictihad mekanizmasinin ehemmiyeti
biiyiikk olup deliller arasinda bir yol ya da uygunluk aranirken de ictihad

uygulanmaktadir.
1.2.4. Te'vil

Te’vil kavramui sozliikte, bir riiyayi, tabir etmek, iade etmek, agiklamak gibi
anlamlara gelmektedir.?°Lafzin muhtemel manalardan birini almasi nedeniyle daha ¢ok

te’vil, dirayetle alakalidir. Genel olarak te’vil ile iliskilendirilen bir kavram da

285 Ali Kaya, Giincel Fikhi Konular, Bursa: Emin Yayinlari, 2011, ss. 32 -33.
286 Buhari, “i’tisam”, 21; Miislim, “Akziye”, 15.

287 Ebh Daviad, “Akziye”, 11

288 Malik, el-Muvattd, “Siyam”, 44.

289 Kocak, a.g.e., 5.29.

2% bn Manziir, a.g.e., C. XVII, ss. 33 — 34.
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miitekellimin muradin1 agiklama olan “tefsir” kavramdir. Tefsir, te’vile gore daha
tiimeldir. Zira tefsir lafiz ve miifred kelimelerle ilgilenirken te’vil ise daha ¢ok climle ve
manayla ilgilenir. Bunun yaninda tefsirin kapsamina hem ilahi kitaplar hem de diger
kitaplar girerken, te’vilin ise sadece ilahi kitaplar girer.?®* Te’vil ve tefsir kavramlarinin
Kur’anda kullanim durumlari birbirinden farklidir. “Tefsir” kelimesi bir yerde %
kullanilmis, “te’vil” kelimesi ise daha ¢ok yerde kullanilmistir.?®®* Hz. Yusufun riiyalari
yorumlamasi yani “te’vil” etmesi, bir nevi onun ilerde olacaklar bir 6ngorii olarak
algilanmasini saglamistir. Ayni sekilde Hz. Musa ve salih, hizmetli kul kissasinda da

kullanildig1  lizere®*

te’vili, asil amacg, gercek netice, hikmetli sonu¢ olarak
degerlendirmek miimkiindiir. imam Maturudi te’vili, iki manadan birini tercih etmek
seklinde yorumlamistir.?> Bu durumun aslinda re’y, ictihad, ve te’lif - te’vil kavramiyla
da iliskili oldugu goriiliir. Zamanla tefsir hareketi, te’vil hareketinin Oniine gegmistir.
Bu durum o6yle ki ictihad faaliyetlerinin de Oniine ge¢mis ve neticede fikhin
donuklagmasinda etkili olmustur.?®

Fikih tarihi olarak ele alindiginda bu kavramlar; rey, ictihad ve te’vil olarak
siireg degerlendirilebilir. Mezheplerin de zamanla belirgin héle gelmesiyle, 6ncesinde
genel olarak diislinsel baglamda degerlendirilen bu kavramlar, sonrasinda anlam
daralmasina ugrayarak daha spesifik bir anlam kazanarak kavram halini almistir.

Cem* kavraminin istilah anlamina bakildiginda, te’vil kavramiyla yakindan ilgili
oldugu gortrilir. Cem® ve te’lif, ser‘i deliller arasinda olusan tearuzu gidermek akli ya
da nakli deliller olarak belirtip, ihtilafin bulunmadigini, bir tarafin ya da her iki tarafin
“te’vil” edilmesiyle aciklamaktir.?” Oyle ki bu durum daha ¢ok bu kavramin hususi
manasini  olusturur. Yani te’vil yoluyla iki delil arasindaki tedruzu, ¢oziime

kavusturmaktir.®® Boylece cem® ve te’lif kavramiyla, te’vil kavrami birbirlerini

besleyen destekleyen iki farkli kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir.

291 Ebu’l-Beka Eyyiib Bin Musa el-Kefevi, Kiilliyyat, 2. b., Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1998, s. 261.
292 Furkan, 25/ 33.

293 yusuf, 12/6, 21, 37, 40; al-i Imran, 3/7; el-Kehf, 18 / 78, 82.

2% el-Kehf 18/78, 82.

2% Kefevi, a.g.e., s. 261.

2% Kogak, a.g.e., s. 31.

297 Berzenci, a.g.e., C. I, s5.237-238.

2% Cakan, a.g.e., s. 182.

© © ©
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2. KAVRAMLASMA SURECI
Cem* ve te’lif meselesinde her ne kadar biz fikhi agidan konuyu ele alsak da

aslinda hadis usulii agisindan konu incelenmektedir.%®

Oncelikle hadisler iizerinde goriilen tearuz ve giderme yollarindan biri olan cem*

ve te’lif’i hadislerde ihtilaf ilminin dogusuyla paralellik arz eder.

Hz. Peygamber kendisine gelen vahyi, vahiy katiplerine yazdirtyor, muhtelif
maddeler tlizerine yazilan bu ayetler ezberleniyor ve Hz. Peygamber tarafindan kontrol
ediliyordu. Hz. Peygamber Ramazan ayinda o ana kadar inen ayetleri Cebrail ile birlikte

mukabele ediyor ve boylece Kur’an’in muhafazasi daha da giivence altina alintyordu.

Kur’an ayetleri i¢in yapilan bu sistem hadisler i¢in uygulanmamisti, ¢iinkii bu
durum, bizzat Allah Resalii tarafindan yasaklanmist1.3®® Bu durumun kendi iginde
bircok hikmeti oldugu asikardir. Fakat ne var ki bu durum bizzat Allah Resulii
tarafindan daha sagligindayken yasaklanmistir. Burada ashab-1 Kiramin hadisleri
anlamak istemesi ve bunun igin gayret gostermesi dogal olup fiillerini anlamak igin
nasil gayret gosteriyorlarsa, sozlerini anlamak igin de ayn1 sekilde gayret gostermesi ve

meseleye dnem vermesi dogaldir.

Hz. Ebl Bekir doneminde Kur’an’in toplatilmas: meselesinden sonra, hadislerin
de bir araya getirilmesi, tedvin edilmesi de giindeme gelmeye baslamistir.Fakat
Kur’an’1n 6niine gecer endisesiyle bu tesebbiis ertelenmistir. Fakat hizla gelisen fetihler
ile birlikte Islam devletinin smirlar1 genislemesi, sahibenin biiyiiklerinin vefati, yeni
neslin siinneti 6grenmek ve anlamak istemesi hadislerin cem‘ini kaginilamaz bir gergek
olarak ortaya koymustur. Bununla birlikte dort halife doneminin sonu ve Emeviler
doénemine gelindiginde, miislimanlar arasinda ¢ikan i¢ siyasi - itikadi ayrigsmalar ile
taraflarin kendi goriis ve yollarim1 daha saglama alma, hadisleri kaynak gosterme,
yapilan fiili ya da durumu bizzat Hz. Peygamber’e atfetme istegi neticesinde de

hadislerin cem‘ine olan ihtiyaci gbz oniine koymustur.

299 fsmail Liitfi CAKAN “Cem* ve Te’lif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1993, C. VII, s. 287.
300 Miislim, “ziihd”, 72; Ahmed b. Hanbel, C. XVII, s. 149, 157.
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Hiikiim ¢ikarmak adina iki ihtilafin birlikte degerlendirilmesi anlamlarina gelen
cem* ve te’lif ilk donem eserlerinde miiellifler tarafindan “haml ve tevcih” olarak da

kullanilmistir.3%

Her gelisme yeni birtakim faaliyetleri de beraberinde getirmistir. Zira hadisler
tizerinden istidlali kendi otoritesini saglama almak amacinda olup bunu art niyetle
kullananlar, hadisleri uydurma faaliyetlerine de giriseceklerdir. Fakat her seyden 6nce
stinnet gibi giiglii bir kaynagin bir araya getirilmek istenmesi amaglanmistir. Hadislerin
beseri hafizalara terk edilmekten kurtarilmak istenmesi, hicri ikinci asrin baslarinda
kendisi bir Emevi halifesi olan, Omer b. Abdiilaziz’in (101/719) emriyle, Ibn Sihab ez-

Ziihri (124/741) hadisleri tedvin etmede donemin en meshuru olmustur.

Gerek fikhi mezheplerin kendi goriiglerini istidlal etmek istemeleri ve goriislerini
hadise - siinnete dayandirmak istemesi, gerekse kelami problemlerin ¢6ziimii i¢in ya da
fikrini teyit ettirmek ic¢in hadise basvurmalar1 yahut daha da ileri giderek uydurma
faaliyetinde bulunmalari, hadislerin cerh ve ta’dil ilminin dogmasma zemin

hazirlamistir ki ilerleyen siirecte Muhtelefii’l-Hadis ilminin dogmasina vesile olmustur.

Yine mezhepler arasinda goriis farkliliklarinin olmasinin sebeplerinden birisi de
kullanmis olduklart delilin, kaynagin ihtilafli durumudur. Birbirine miiteariz olan

deliller giinliik hayatta ve fliru‘ fikihta kendini gésteren 6nemli bir etkendir.

Hadisler arasinda goriilen tearuz fikhi acgidan da biiyiik 6nem arz etmektedir.
Konuyla ilgili imam Safii’nin (204/819) el-Um adl eserinde miistakil konu basliginda

meseleyi almasi fikhi agidan bir bakis getirmektedir.3°?

Hadis ilmi tarihi agisindan konuya bakildiginda, tenakuz igeren hadislerin ilim
literatiiriine girmesi hicri iiglincii asrm sonlarinda Imam Safii’nin (204/819) meshur
eseri “el- Um” de yer alan “ilelii’l-Hadis”, “muhtelifii’l-Hadis” bdliimlerinin yer almasi

ve burada ihtilafli hadislere kars1 tutumunu belirtmesi; ihtilafu’l-hadisle ilgili suallere

% Ayhan Tekines, “Muhtelifti’l-Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), C..31., 2006, s. 75.
302 Cakan, a.g.e., s. 86.
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cevap vermesi® hicri ikinci asrin sonlarina dogru bu ilmin ortaya ¢ikmaya basladigini

gostermektedir.

Her ne kadar konu Safii’nin el-Um eserine atfen sdylense de aslinda ihtilafin ilk
olarak basladigimi sdylemek degil; kastimiz Imam Safii’nin konuyu miistakil baslik
altinda ele aldigin1 sdylemektir. Tearuz eden deliller ve bunlarin cem® ve te’lifi her ne
kadar miistakil baslik halinde olmasa da uygulamada bu yontemin oldugu goriliir. Zira
fikih ilminin usul, kaideleri ve yontemleri miistakil bir konu olarak ele alinmadan 6nce
uygulamada kendini gostermis ve zamanla literatiire girmistir. Aslinda bu durum biitiin

ilimlerde kendini gostermektedir.
3. CEM* VE TE’LIF KAVRAMININ HUKUKI MAHIYETI]

Cem ve te’lif kavrami, ser‘i deliller arasinda meydana gelen tenakuz, tearuz ya
da noksanlig1 gidermeye yonelik iki tarafin ya da sadece bir tarafin te’vil edilmesine
yonelik yapilan islemdir.3** Her ne kadar ihtilafli hadislerin birbiriyle bagdastiriimasi ilk
olarak akla gelse de konunun Islam hukuk metodolojisi agisindan tedruzu gidermeye
yonelik énemli bir yeri vardir. Islam hukuk usulciileri cem* ve te’lif kavrami konusunu
¢oziime kavusturmak i¢in daha ¢ok te’vil baglaminda ele alirken, hadis usulciileri ise
¢oziime kavusturmak icin daha ¢ok; tahsis takyid, haml gibi kavramlar araciligiyla cem*

ve te’lif sistemini isleme almaktadirlar.3%

3.1. Cem‘ ve Te’lif Kavramina Yaklasimlar

Usulciiler, cem® ve te’lif konusunda daha ¢ok uygulamada gorebilecegimiz farkli
tutum ve yaklasimlarda bulunmuslardir. Bu yaklagimlarin temelinde te’vil kavramina
yiiklenen anlam etkili olmustur. Usulciiler te’vili yakin ve uzak olmak iizere iki grupta

ele almislardir.

et-Te’vilii’l-Karib: Yapilan te’vilin akla gelmesinin kolay olup, herhangi bir
karine, isaret, vb. ihtiya¢ duyulmadan yapilan, halk arasinda zorlanmamis diye tarif

edilen te’vildir. Ornegin, abdest ayetiyle ilgili olarak “ey iman edenler namaza

303 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Um, thk. Rafet Fevzi Abdulmuttalib, Kahire: Daru’l-Vefa, 2001, C.
X, s.42.

304 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 212.; Hafnevi, a.g.e., s. 259.

305 Berzenci, a.g.e., C. I, ss. 213 - 218.; Cakan, a.g.e., s. 184.
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kalktigimizda yiiziiniizii, ellerinizi yikayin. % “aied V3> ifadesi zahiri olarak “kiyam”
manasinda degil; namaz igin hazirlik yapmak, azmetmek olarak kullanilmistir. Zira
abdest namaza baslayinca degil namazdan Once hazirlik mahiyetinde yapilmasi

gerekir.>’

et-Te’vilii’l-Baid: Yapilan te’vilin ilk olarak akla gelmeyip, belli bir karine ve
delil ile anlagilmasidir.3® Halk arasinda zorlanmis diye tarif edilen te’vil olarak bilinir.
Ornegin, Miisliman olmadan o6nce iki kiz kardes ile evlenen sahabeden,
FirGiz ed-Deylemi’ye Hz. Peygamber “iki kadindan diledigini tut; digerinden ayril’%
buyurmustur. Hadise gore iki kadindan diledigiyle evli kalip digerini birakma
hiirriyetine sahip oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Ancak Ebl Hanife ise bu hadisi,
“diledigini tut” ifadesinden maksadin eger ikisiyle ayn1 akitle evlenmigsse, nikah akdinin
tekrar edilmesini, fakat farkli akitlerle evlenilmisse ikinci akdin iptal edilmesi gerektigi
yonde te’vilde bulunmustur. Eb( Hanife bu hilkkmii kiyas deliline dayanarak vermis
olup, Islam’a yeni giren kisinin durumunu, Miisliiman olan kisinin durumuna kiyas
etmistir. Zira kisi aym akitle iki kiz kardes ile evlenemez batil olur. Ayr akit yapmis
olsalar da ikinci akit batil olur.*® Bu hadisten ilk akla gelen ilk nikah akdinin devam

etmesine yonelik oldugudur. Yeni bir nikah akdinin olmasi kolayca akla gelmemektedir.

Te’vil ile baglantili olarak usulciiler, cem* ve te’lifin uygulanmasinda ii¢ farkl
yaklagimda bulunmuslardir. Bunlar; tesdhiilcii yaklasim, tavassut¢u yaklasim ve

teseddiitcii yaklasim olarak ¢ikmaktadir.
3.1.1. Tesahiilcii Yaklasim

Te’vil ister yakin olsun ister uzak olsun cem‘ ve te’lifi kabul eden bir
yaklagimdir. Bu yaklasima gore ser‘l deliller arasinda hakiki anlamda bir tearuz
bulunmadig1 i¢in birbirine miitedriz gibi goriinen delillerin uzlastirilmas: gerekir.

Burada en oOnemli mesele, yapilan te’vilin Islam’in ruhuna aykir1 diismemesi ve

306 el-Maide, 5/6.

%07 Sa’ban, a.g.e., s. 377.

308 Zeydan, a.g.e., s. 342.

309 Safii, Miisned, s. 275; Benzer rivayet icin bk. Tirmizi, “Nikah”, 34.

810 Muhammed Hudari, Usilii’l-Fikh, Misir: Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1969,s. 130.
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iimmetin genel uygulamasina ters diismemesi gerekir. Bu goriisii benimseyenler, Ebl

Tayyib3!!, ibn Hiizeyme3!? gibi kisilerin ehl-i hadisten bir kismimin gériisiidiir.3
3.1.2. Tevassutcu Yaklasim

Tevassutcu yaklasimcilara gore cem‘ ve te’lifi bir bagka deyisle te’vili kokten
red ya da kabul etmemektedirler. Onemli olan Islam’in ruhuna uygun olup olmamasidir.
Eger uygun degilse yakin ve uzak te’vile bakmaksizin red ederler. Uygun ise kabul
ederler. Bunlar arasinda; Cumhur, Muhaddisler, Miifessirler, Safii ve Hanbelilerin

geneli, baz1 Zahiri ve Caferiler yer almaktadir. 34
3.1.3. Teseddiitcii Yaklasim

Teseddiitcli yaklasimcilar, yakin te’vili kabul ederler. Ancak siniri dar
tutmaktadirlar. Kendi sistemine uymadigi i¢in bir¢cok hadisi yakin te’vil baglaminda
yorumlamiglar ya da reddetmislerdir. Cem‘ ve te’lif konusunda bu yaklasimi
benimseyenler ise Imam Malik, Hanefilerin ¢ogunlugu, Safiilerden ve Ehl-i Hadisten

bazilaridir 3%

Ornegin Hanefiler, “Hz. Peygamber bir sahit ve davacimin yeminiyle
hiikmetti***%hadisini reddederken, “Beyyine davaciya; yemin ise inkdr edene diiser.”"
Hadisini kabul etmislerdir. Zira ikinci hadis onlara gore daha kuvvetlidir.*® Oysa ki
burada cem‘ ve te’lif de miimkiin olup, birinci hadisi daha ¢ok mali konularda tahsis
olundugu; ikinci hadis ise umim ifade ettigi i¢in cem‘ ve te’lif yapmak miimkiin

olmaktadir. 3%°

311 Ebii’t-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir et-Taberd (6. 450/1058), Safii fakihi.

312 Eb Bekr Muhammed b. Ishak b. Hiizeyme es-Siilemi en-Nisaburi (v.311/924), hadis ve fikih alimi,
“Kitabu’t-Tevhid” adinda akideye dair 6nemli eseri bulunmaktadir.

313 Berzenci, a.g.e., C. 1, s. 214.; Cakan, a.g.e., 205.

314 Berzenci, a.g.e., s. 218.; Cakan, a.g.e., s. 205.

315 Berzenci, a.g.e., s. 214.

316 Safii, Miisned, s. 149, 321,; Tbn Mace, “Ahkam”, 31.

817 Safif, Miisned, s. 191; Tirmizi, “Ahkam”, 12.

818 Mahmud Muhammed Seltit — Muhammed Ali es-Sayis, Mukdrenetii’l-Mezdhib fi’l-Fikh, Kahire:
Daru’l-Mearif, 1986, , ss. 127-129.

319 Berzenci, a.g.e., s. 215.
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Bir diger ornek, Hz. Aise tarafindan rivayet edilen “velinin olmamasi
durumunda nikdhin da olmayacag: ’** hadisi yine Hz. Aise tarafindan uygulanmamuistir.
“Kopegin kabt yalamasindan dolayi, kabin yedi kere ytkanmasi gerektigi”***hadisinin
ravisi olan Ebli Hureyre tarafindan uygulamada ayni durumdaki bir kabin, hadise
mubhalif olarak ii¢ kere yikanmasi teseddiit ekolii benimseyenlerce, ravileri tarafindan

uygulanmayan bu hadisleri reddetmislerdir.3*

Kopegin yakaladig1 av nasil caizse, yaladigi kabin yedi kere yikanmasini gerek
goren hadis Imam Malik tarafindan kabul edilmistir. Yakaladig1 avin temiz olmasina
kiyas edilmistir. Zira artig1 necis olduguna gore yakaladigi av nasil yeniyorsa, yaladigi

kabin da yikandiktan sonra temiz olabilecegi vurgulanmigtir.?>

Orneklerden de yola ¢ikarak ravinin hadise aykir1 hareket etmesi, hadisin reddini
gerektirmez. Zira bu durum ravinin ictihadindan da kaynaklanabilmektedir. Ictihadin da
dogru olabilme olasiliginin yaninda, yanlis olabilme ihtimali de vardir. Fakat bu durum

sahih hadisin reddini gerektirmez.3*
4. CEM* VE TE’LIF’IN SARTLARI

Deliller arasinda meydana gelen tearuzun giderilmesine yonelik yontem ve
tekniklerden ve bu yoOntemlerin siralama farkliliklarindan bahsedilmisti. Tearuzun
giderilmesi noktasinda da cem® ve te’lifin isletilmesi ve uygulanmasi i¢in belli sartlar

yer almaktadir.

a- Tearuzun meydana geldigi delillerin sahih deliller arasinda yer almasi
gerekir. Delillerden birinin sahih, digerinin zayif olmasi durumunda, tearuz olusmayip
sahih olan delille amel edilir. Her ikisi de zayif ise ikisiyle de amel edilmeyip sonra

gelen delil ile amel edilir.

320 Safil, Miisned, s. 220; Ibn Mace, “Nikah”, 11.

821 Byhari, “viidd™’, 33.; Miislim, “Taharet”, 93.

322 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 216.

323 Muhammed b. Ahmed b. Riisd (el-Hafid) el-Kurtbi el-Endiiliisi Biddyetii I-Miictehid ve Nihdyetii’l-
Muktesid, thk. Ferid Abdulaziz el Ciindi, Kahire: Daru’1-Hadis, 2004, C. 1, s. 36.

324 Berzenci, a.g.e., C. L, s. 216.
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Omegin, Hz. Peygamber, sahdbeden “Hz. Berire azat edilince kocasi hususunda
serbest birakti.” Baska bir rivayette ise kocasinin kéle oldugu beyan edilmektedir.3*
Imam Safii ve Malik bu rivayeti esas alarak amel etmislerdir. Dolayisiyla azat edilen
cariye hakkinda, kocasi hiir ise kocasiyla devam etme muhayyerliginin olamayacagi ve
nikahinin devam etmesi gerektigi; sayet kocasi kdle ise devam etme hususunda
cariyenin muhayyer oldugu ortaya ¢ikmigtir.>*

Bagka bir rivayette ise “kocasi hiirdiir>*ifadesi ge¢mektedir. Hanefiler bu
rivayet ile amel etmisler, dolayisiyla azat edilen cariye i¢in kocasinin hiir ya da kole
olmas1 fark etmeksizin muhayyerlik hakki vardir demislerdir.3?®

Bu hadislerin iki farkli rivayeti noktasinda birinci rivayetin ikinci rivayete gore
daha kuvvetli oldugu goriilmektedir. Medine ehlinin ameli ve Hz Aise’den koéle
olduguna dair rivayet, hiir olduguna dair olan rivayetten daha gii¢lii olmas1 bu durumu
kanitlamaktadir.

b- Tearuz eden delillerin uzlastirilmasiyla cem ve te’lif uygulamasi ile ser i
naslarin hepsi ya da bir kisminin batil olmamasi, hiikmiinii yitirmemesi gerekir. Batil
olmasi durumunda cem ve te’lif uygulamasi caiz olmamaktadir. Ornegin, abdest
ayetinde3® yer alan aSla )l kelimesinin nasb ile okunmasi durumunda »S:3 kelimesine
atfedilir ki bu da anlam olarak abdest alirken ayaklarin da eller gibi yikanmasi
gerektigini vurgular. Ancak #Sla ) esreli okunmasi durumunda ise Sw3_: kelimesine
atfedilerek okunur ki Sia’ya gore bu durumda ayaklar da bas gibi mesh edilmesi gerekir,
seklinde anlam degismektedir. Cer ile okunup mesh edilmeye yorumlanmasi
durumunda yikamakla xS J) ibaresinin bir anlam degeri olmamaktadir ki zira mesh
gerek Cumhura gerekse Sia’ya gore topuklara kadar yapilmaz. Ayetin bir kisminin iptal
edilmesi durumunu dogurabileceginden dolay1r bu durumda cem‘ ve te’lif yontemi
uygulanamaz.33°

c- Cem* ve te’lif uygulanirken yakin te’ville yapilmasi; uzak te’ville

yapilmamasi esas olandir. Ornegin, Jhb LealSla Ll s 03 s <aSs 3l el Wl “Bir kadinin

325 Ebf David, “Talak”, 20.; benzer rivayet icin bk. Buhari, “Nikah”, 19.
3% Berzenci, a.g.e., C. I, s. 219.

321 Eba Davad, “Talak”, 20.

328 Berzenci, a.g.e., C. L, s. 220.

329 ccopaasll ) oSa Sl g oSy 3 ) saial 57 el-Maide, 6.

330 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 222.
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kendi basina velisinin izni olmaksizin nikah akdi yapmas: durumunda onun nikdhi
gecersiz, batildir.”®! Hadisinde veli izninin olmamasi durumunda, o nikdhin batil
oldugu yéniindedir. Bir diger hadiste ise, L&) 5l gl o jpalivn Sl 5 Ll (e Lgudly (3 aaY)

&S “Dul olan kadin kendisi iizerine karar vermede, Velisinden daha cok hak
sahibidir; bakire olan ise babasinin kendisine danismasi ve bakirenin izni stikiitudur. 3
Seklinde olup bu iki hadis birbirleriyle tearuz halindedir. Birinci hadis veli izni
olmaksizin kiyilan nikahimn batil olup gegerli olamayacagini vurgularken; ikinci hadise
gore veli izni olmadan da akdin gegerli olabilecegi vurgulanmaktadir.

Ebtl Hanife ise buradaki tearuzu cem* ve te’lif yontemiyle gidermektedir. Birinci
hadiste yer alan 3/ kelimesine hiir kadin degil “cériye” olarak farkli bir anlam
atfetmistir. Dolayisiyla nikah akdinde bulunmasini gerektirmeyip, hiir kadinin ise nikah
akdinde bulunabilecegini vurgulamistir. {lk hadisin devaminda verilen mehir kadinin
olacagi dolayisiyla cariyenin ise bu mehrin efendisine verilmesi gerektigi kendisine
soruldugunda, Ebt Hanife buradaki 31 den maksadin “miikatebe kadin” seklinde
yorumlamis ve uzak bir te’vilde bulunmustur. Zira 3154 kelimesinden miikatebe olan

kadinin ihtimali uzak ihtimaldir, te’vildir.333

Cem* ve te’lifin uygulanacagi tearuz eden deliller kuvvet anlaminda esit olmasi
gerekir. Delillerin kuvvet olarak esit olmamas1 durumunda kuvvetli olan delil segcilir.
Dolayisiyla cem* ve te’lif metodu uygulanmaz. Bu sarti kabul edenler Hanefilerin
cogunlugu olmakla birlikte Safiilerin de bir kismidir. Ancak cem® ve te’lif yapilmasi
icin delillerin, kuvvet anlaminda esit olmasimi sart kosmayanlar da vardir.** Hadis
usulciilerinin ¢ogunlugu cem* ve te’lif uygulamasinin yapilabilmesi i¢in esit kuvvette
olmasi1 sartin1 kabul etmemektedirler. Cem® - te’lif ve tercihin miimkiin oldugu yerde
cem* ve te’lif uygulamasi tercihe gére daha uygun olmaktadir. Bu durum da gosterir Ki
cem‘ ve te’lifin uygulanmasi i¢in miitedriz delillerin kuvvet yoniinden esit olma

durumunun imkansizligr vurgulanmaktadir. Ayni sekilde cem* ve te’lif uygulamasi ve

331 Safil, Miisned, s. 220; Ibn Mace, “Nikah”, 11.

332 Miislim, “Nikah”, 64; benzer rivayet i¢in bk. Buhari, “Nikah”, 42.
333 Berzenci, a.g.e., C. L, s. 230.

334 Berzenci, a.yer.
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tercih uygulamasi birlikte ayn1 anda miimkiin ise cem‘ ve te’lif uygulamasinin tercih

uygulamasindan 6nde gelmesi gerektigi vurgulanmaktadir.?*

d- Tedruz eden delillerin niizul ya da viirdd sebepleri tarihlerinin
bilinmemesi gerekir. Bilinmesi durumunda Hanefilere gore cem® ve te’lif uygulamasi
olmamaktadir. Zira cem* ve te’lif, nesih yonteminden sonra gelmektedir. Cumhur ve
hadiscilerin yontemine gore ise boyle bir sartin zikredilmesine gerek yoktur. Tearuzu
gidermede, nesih yonteminden de oOnce ilk olarak cem® ve te’lif yontemi yer
almaktadir.3¢

e- Cem*‘ ve te’lif uygulamada lafzin isaret ettigi manalardan muhtemel
olana gore yapilmalidir. Muhtemel manaya gotiiren delillerin, kelimelerin, kavramlarin,
ibare ve isaretlerin gotirdiigi sahih delillerin ister mecaz; isterse hakiki olsun,
muhtemel manaya dayandirilmasi gerekir.*’

f- Cem* ve te’lifin Islam tesriin sirrma ve hikmetine aykiri olmayip ser‘d
hiikiimlerin ruhuna uygun olmasi gerekir. Uzerine ittifak edilen, kesin hiikiim bildirilen,

kat‘1 nas bulunan ya da dinin temel zarurati olan konularda ihtilaf etmemesi gerekir.3%®

5. CEM* VE TE’LIF YONTEMININ ISLETILMESI

Tearuz eden deliller arasinda cem* ve te’lif yontemi isletilerek uygulanan usul
faaliyetleri tahlil edildiginde genel olarak ii¢ durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu farklilik
delillerin birbirleriyle olan iliskisi; kuvvetlilik — zayiflik, am — hass, kat‘i — zannf,
mutlak — mukayyed, zahir olup olmama durumlarindan kaynaklanmaktadir. Bu

durumlar su sekilde siralanmaktadir.

a. Zahir ve nas arasinda tearuz vuku buldugunda, zahir tizerinden hareketle
nasla birlikte cem* ve te’lif islemi gergeklestirilir. Bu durumda tasarruf zahir tizerinden
hareketle yapilir. “ald ¢l,5 L oSl Jal 9  ayeti Oncesinde gegen, “kendileriyle
evlenilmesinin yasak oldugu™?®* kadinlar disinda kalanlarla evlenilmesinde yasak

olmadigin1 gostermektedir. Ayette dortten fazla kadinla evlenmenin de caiz oldugu

335
336
337
338
3

Berzenci, a.yer.

Berzenci, a.g.e., C. I, s. 235.
Berzenci, a.g.e., C. 1, s. 237.
Berzenci, a.g.e., C. I, s. 239.
° en-Nisa, 4/23-24.
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anlasilmakta ve bir sinirlama koymamaktadir; ancak <36 g e sludl) (e oSl G La | gagilér

"eL, s ayeti ayn1 anda dortten fazla kadinla evliligin yasak oldugunu gosterir.* Bu
ayetler arasinda tearuz vaki olmustur. Delalet olarak zahir kabul edilen birinci ayet,
ikinci ayete hamledilir ve bdylece, birinci ayette sayilanlar disinda evliligin
yapilmasiin caiz oldugunu, ikinci ayetin de takyid ederek dort kadindan fazla ayni
anda nikah altinda durmanin da caiz olmadigini, haram oldugunu gostermis ve boylece
nas, nassi takyid etmigtir.3*

b. Tearuz am lafiz ve hass arasinda vuku buldugunda, &mmin delaleti zanni
oldugunda am iizerinde tasarrufta bulunmak daha uygundur. A% Jai 8 ;64 Jal 13 dislig
Lo g it 1928003 ke (cad Uan )58 T e Uaw (o sl Gl 1580 e il Lo il

Glaal) gy @) &) W V803 “Kendileri igin nelerin heldl kilindigini sana soruyorlar.
De ki: "lyi ve temiz olanlar size heldl kilinmistir." Yirtict hayvanlardan olup Allah in
size 6grettigi ile egiterek avci hdle getirdiginiz hayvanlarin sizin igin yakaladiklarindan
da yiyin, iizerine Allah’in adini da anin. Allah’tan korkun, siiphesiz Allah’in hesabi pek
cabuktur.’?* Ayeti “Avci hayvanlarin sizin icin tuttuklarindan, Allahin ad anarak
yiyiniz” ifadesi av yapan hayvanin tuttugu avindan yenip yenmemesi bakimindan lafiz
mana olarak ammdir.

Madl Ao ) Laild JSU M IS O\ g" “Av yapan hayvan aviamis oldugu hayvan
(avini) yerse onu yeme, zira onu (avladigi avi) ancak kendisi icin tutmugstur. ”**Hadisi
ise av yapan hayvanin avini yemesi durumunda avladigi avi yenmesinin uygun
olmadigini bildirmesi agisindan hass bir ifadedir.

Bu iki durumda am ifade eden ayet ve hass ifade eden hadis arasinda, avci
hayvanin avini yemesiyle, av hayvanmin etinin yenmesi noktasinda tedruz vuku
bulmustur. Tearuzu ortadan kaldirmak i¢in cem* ve te’lif yontemi kullanilmig; ayetin
umim manasi hadisle tahsis edilmistir. Boylece mana, avci hayvanlarin tuttuklar1 fakat

yemediklerinden yiyiniz, seklinde olmustur.3*

340 en-Nisa, 4/3.

341 Berzenci, a.g.e., C. I, ss. 76 — 77.

342 g|-Maide, 5/4.

343 Buhari, Kitabii’z-Zebaih ve’s-Sayd, 7.; Miislim “sayd”, 2.
344 Berzenci, a.g.e., C. L, ss. 243 — 244,
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C. Cem* ve te’lif yonteminin isletilmesine yonelik bir baska durum,
tearuzun mutlak ile mukayyed arasinda vuku bulmasidir. Mutlak ve mukayyed arasinda
tearuz meydana geldiginde takyidin mutlak iizerinde yapilmasi daha muhtemel
oldugundan mutlak iizerinde tasarruf yapilir. Ornegin, b lysia 1saai $la | gdad a1

& 4a Ay Alasa \$&uild “Sy bulamazsamiz temiz toprakla teyemmiim yapip
yiiziiniize ve ellerinize siiriin > ayetinde yer alan 331 ifadesi mutlak olup dirsekleri de
dahil eden bir takyid s6z konusu degildir.

Bunun yaninda, “teyemmiim elleri topraga vurmak olup ilki yiiz, ikincisi ise
dirseklerle birlikte eller icin topraga vurmak™®* oldugunu bildiren rivayetlerde gecen
“eller” ifadesi ile ayette yer alan “eller” ifadesinde dirsekleri de dahil ederek takyid
edilmektedir. Ayette yer alan ifade ile hadiste yer alan ifade tearuz halindedir. Cem* ve
te’lif yontemi ¢ergevesinde mutlakin iizerinde tasarrufta bulunup, mukayyed iizerine
hamledilerek tearuz giderilmistir. Boylece teyemmiim yapilirken kollarin da dirseklerle
beraber mesh edilmesi farz3*” olup bu hiikiim Hanefi ve Safiilerde bu sekildedir.>*®

d. Tearuz halindeki delillerden her iki delil arasinda da tasarruf yapilarak,
cem* ve te’lif metoduyla tearuzu gidermek miimkiindiir. Onemli olan her iki delilin de
te’vil yapmaya uygun olmasi ve her iki delilde de umim - huslis s6z konusu olmasi
gerekir. Konuyu somutlastirmak i¢in 6rnek vermek gerekirse, “Kim dinini degistirirse
onu oldiiriiniiz **hadisi kadin ve erkek agisindan umim ifade etse de din degistirme
(irtidad) agisindan husastur. Bir diger hadiste, “Allah Resulii, kadinlar: 6ldiirmeyi yasak
kildi, nehyetti’**° buyurulmaktadir. Hadis kadinlar hakkinda husis (hass) ifade etse de
Miisliiman olmayan ya da dinden doénen, irtidad eden kadinlar bakimindan ammdir. O
halde bu iki hadis dinden irtidad eden kadinlarin durumu hakkinda tearuz etmektedir.
Hadisler te’vil yapmaya uygundur. Dolayisiyla ilk hadisin umm ifadesi; ikinci hadisin
hustis ifadesiyle tahsis edilmistir. Cem* ve te’lif yapildiktan sonra ise anlam ve hiikiim

soyledir; erkeklerin dinden irtidad etme durumunda 6ldiiriilmesi, kadinlarin ise dinden

345 gl-Maide, 5/ 6.

346 Ebn David, “Tahare”, 119.

347 Sa’ban, a.g.e., 322.

34 Muhammed b. Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ilé Ma rifeti Medni elfdzi’l-Minhdc,
thk. Ali Muhammed Muavviz — Adil Ahmed abdii’l-Mevcid, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1l-1Imiyye, 2000,
C.1,s. 263.

349 Nesaf, “Tahrimii’d-Dem”, 13; ibn Mace, “Hudad”, 2.

350 Eba David, “Cihad”, 119.
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irtidad etseler dahi 6ldiirilmemesi seklinde olmustur. Bu hiikiimlerin tersi istikamette
yorumlayarak da tearuzu gidermek miimkiindiir. Ikinci hadiste yer alan umtm ifadeyi
birinci hadisi tahsis etmesiyle de tearuz giderilmis olur. Bu durumda mana ve hiikiim;
dinden irtidad eden kadin ve erkeklerin 6ldiiriilmesi ydniinde olur. Ikinci hadiste yer
alan kadmlarin 6ldiiriilmemesi emri, savasa katilmadig: halde dinden irtidad etmeyen ve

Miisliiman olmayan kadina yorumlanir.

Tearuz halindeki delillerden her ikisinde de tasarrufta bulunarak, cem* ve te’lif
miimkiin olmaktadir. Iki delil arasinda miibayenete s6z konusu olur ve her iki delilin de
tersi yonde te’vil edilmesinde herhangi sorun teskil etmeden, zahiri olarak hilafina
yorumlandiginda ayrica delillerle de destekleyebilme imkani oldugunda cem* ve te’lif
yontemini kullanarak tearuzu gidermek miimkiin olur. Sahitlik hususunda verilen 6rnek
meselenin kavranmasina yardimci olacaktir. “Size en hayirli sahidin kim oldugunu
bildireyim mi? Sahitligi sorulmadan (kendisinden istenmeden) onu yerine getirendir "%
hadisiyle, “Sizin en iyileriniz benim cagimdakiler, sonra onlar takip edenler, sonra
onlart da takip edenler. Daha sonra 6yle bir toplum gelir ki, kendisinden sahitlik
yapmalart istenmedigi halde sahitlikte bulunanlardwr.”*? Hadisi zahiri olarak tearuz
halindedir. ik hadiste lafiz olarak kendisinden talep edilmedigi halde sehadette
bulunmanin viildiigii ve giizel bir davranig oldugu vurgulanirken; mefhum olarak,

istendikten sonra yapilan sahitligin zem edildigi, uygun bir davranis olmadigi

vurgulanmaktadir.

Ikinci hadis zahiri olarak, kendisinden sahitlik yapmanm dogru bir davranis
olmadigini ancak mefhum olarak ise kendisine talep edildikten sonra yapilan sahitligin
uygun, dviilen bir davranis oldugunu vurgulamaktadir. Iki hadis arasinda tam bir agik

tearuz bulunmaktadir. 33

Bahsi gegen iki hadis arasinda tearuz bulunmakta ve bu tedruzu ortadan
kaldirmak igin iki hadiste de tasarruf yaparak cem* ve te’lif yontemi uygulanmaktadir.
[k hadis hak sahibinin (hakkinda sahitlikte bulunacag1 kimse) kendi hakkinda lehinde
sahitlik yapacak kisiden haberdar olmadig: kisiye hamledilir ki hak sahibinin kendisini

%1 Eba Davad, “Akdiyye”, 13. .
352 Miislim, “fedailii’s-Sahabe™, 214.; Ibn Mace, “Ahkam”, 27.
%3 Cakan, a.g.e., s 201.

79



tanimay1p kendisinden istenmedigi halde hak sahibi adina lehte sahitlikte bulunan bu
kisi sahitlerin en hayirhisidir. Ikinci hadis, hak sahibi tarafindan tanman sahide
yorumlanir ki, bu sahit de hak sahibi tarafindan kendisine talep edilmedigi halde sahitlik

yapan kimse olup bu kisinin sehadette bulunmasi zem edilmistir.***

Hadisler iizerinde yapilan tasarruf deliller cercevesinde olmaktadir. 11k hadiste
hak sahibinin kendisi lehinde sahitlikte bulunacak olan kisinin varligindan haberdar
degildir. Bu sebeple hak sahibinin tanimadigi halde, sahitlikte bulunan kisi daha ¢ok art
niyetten Gte, adaletin ortaya ¢ikmasi i¢in sahitlikte bulunmasi daha muhtemeldir. Bir
bagka delil ise sahitlik konusu talep edilmesine bakilmadan, kisinin iizerine vacip olan
ve verilmesi gereken bir emanet hilkmiindedir. Saklanmasi, gizlenmesi dinen uygun
goriilmemistir. Ayette bu durum “Bir de sahitligi, goriip bildiginizi gizlemeyin, onu
gizleyenin kalbi giinahkdr olur”*° seklinde desteklenmektedir. Ayrica sahitligin yerine

getirilmesi durumunda hakkin zayi olmasinin da dniine ge¢ilmis olunacaktir.®*

Ikinci hadis iizerinde yapilan tasarrufa delil olarak ise, hak sahibinin kendi
lehinde sahitlikte bulunacag: kisiyi bildigi halde, sahitlikte bulunmasini istemiyorsa, hak
sahibi belki de hakkindan ferdgat edecek, affedecektir. Istenmedigi halde sahitlikte
bulunmak belki bir fitnenin olusmasina sebep olabilir ki, ayette “Allah bozgunculugu
(fesady) sevmez > buyrularak fitneden, fesattan uzak durmak emredilmistir. Boylece

iki hadis arasinda yapilan tasarrufla tearuz giderilmis olur.**®

6. CEM* VE TE’LIFI GERCEKLESTIRME YOLLARI

Deliller arasinda meydana gelen tedruz'un giderilmesi igin Cumhurun ve
Hadisgilerin usuliinde ilk sirada cem‘ ve te’lif yontemi yer almaktadir. Cem® ve te’lif
yontemini gerceklestirmek adina c¢esitli yontemlere bagvurulmaktadir. Bu yontemler
daha cok Arapca dil yapisi, kelimelerin, kavramlarin anlamlari naslarda yer alan
gizliligin agiklanmas1 gayretleri neticesinde ortaya ¢cikmustir.®**Bir 6nceki boliimde daha

cok cem® ve te’lifin isletilmesi ili delil arasindaki duruma genel olarak yaklasilmis olup

34 Berzenci, a.g.e., C. 1, ss. 250 — 251.
35 el —Bakara, 2/283.

%6 Cakan, a.g.e., s. 202.

357 el-Bakara, 2/205.

%8 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 251.

%9 Aslan, a.g.t., s. 76.
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bu boélimde daha cok dil yapisindan ve kelimelerden hareketle cem* ve te’lifi

gerceklestirme yollarina deginilecektir.
6.1. Tahsis

Fikih usuliiniin 6nemli mevzularindan birini olusturan tahsis, tearuz halindeki
delillerin cem* ve te’lifini saglayan usullerin basinda gelir. Lafzin kapsami dahilinde
olan manalardan bazilarini, lafzin dahilinden ¢ikarma islemi olup nesih konusundan,
uygulandiklar1 zaman, mekan, hiikiim vb. gibi bir ¢ok farklizi mevcuttur.® Tahsis

konusu eserlerde; am, hass gibi béliimlerde genis olarak yer almaktadir.36!

Tahsisi tanimlama noktasinda Cumhur ve Hanefi ekolciiler kendilerine has bir
tanimlama yoluna gitmislerdir. Cumhura gore tahsis, am olan lafzin, delile dayanarak
umim manasindan ¢ikararak kapsaminda mevcut, fertlerine 6zgii hasredilmesidir.3®?
Hanefi ekolciiler, “miistakil ve mukarin delille amm’in mesrulugundan baslayarak, bazi
fertlerin kastedildigini beyan etmek’** geklinde tanimlamislardir. Tahsis Hanefilere
gore, am lafizdan en basindan beri fertlerin bir kisminin kastedildigi, mukarin ve

miistakil bir delille agiklanmasidir.3**

Hanefilerin yaptiklar1 tanim itibariyle tahsisi
nesihten ayirma gayreti vardir. Tanimda yer alan, miistakil, mukarin, lafzi delil gibi
kavramlar tahsisi nesihten ayirmaya yonelik, tahsis delilleri ile ilgili kavram
olup, ilerleyen asamalarda tahsisin anlam genislemesine bu kavramlar katkida

bulunacaktir.36>

Her iki ekolde tanimlardan yola cikarak tahsisin terim anlamu ile ilgili olarak,
ortak ve paydas amm’in fertlerinin bazilarindan ¢ikartilip, kapsaminin daraltilmasidir.
Tanimlardaki ihtilaflar daha ¢ok tahsisin bizatihi kendisinden olmayip amm’in
tanimlamasi, delalet durumu, daraltacak olan delillerin zamanlamasi ve bu delillerin

derecelendirmelerinin farkli olmasindan kaynaklanir 3%

360 Tahsis ve nesh arasinda; zaman, mekan, hiikiim, vb.. olmak iizere 19 acidan farklilik bulunmaktadir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Sevkani, a.g.e., C. II, ss. 630 - 633.

31 Ferhat Koca “Tahsis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. XXXIX, s. 432.

%62 Sa’ban, a.g.e., s. 349.

363 [bn Emir Hac, a.g.e., C. 1., s. 241.

%4 Koca, a.g.e., s. 126.

365 Detayli bilgi icin bkz. Koca a.g.e., ss. 121 — 127.

%6 Koca, a.g.e., s. 126.
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Tahsis usulciilere gore bir yontem olarak kullanilmas ittifaka yakin olarak kabul
edilmektedir. Gazzali (505/1111) konu ile ilgili olarak am olanin tahsisiyle ilgili
muhalif davrananin olmadigini, bu ammin herhangi bir delille akli ya da nakli fark

etmeksizin tahsisinin olabilecegini ve karsi ¢ikanin olmadigini da vurgular.3®’

Tahsisin gerceklesmesi i¢cin muhassis adi verilen bir delil vardir. Muhassisin
vasiflar1 bulunur. Bu vasiflar, uygulamada farkli sonuglar da dogurabilir. Al Laa 15186 ¥ 3
Gusé yadd a8 gk galabl &3 K laad) agiilyl D God g Gl (y Gkl 1y 4 0 p) R
“Uzerine Allahin adi amilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik
glinahtir. Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde
1368

bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.’

Ayeti ve $ig 1 5 dn S5 s kit B “Allah'in adim ansin anmasin, Miislimanin
kestigi helaldir.” 3° Hadisi ile ayet tahsis edilmektedir.

Hanefi wusulciiler bu tahsisi kabul etmemektedirler. Cilinkii Allah’in adi
anilmadan kesilen hayvanin eti yenmez. Zira kesen kisinin Miisliiman olmasi da bu
durumu degistirmez. Safiilere gore ise buradaki tahsis kabul edilir ve kasten de terk
edilse Miisliman birinin kestigi hayvanin etinden yenilecegi, ayetten kastedilen

mananin, Allah'tan baskasinin adina kesilen hayvanin etinin haramlhigi oldugudur. 37

Tahsis konusunda su husus goz ardi edilmemelidir. Hanefiler &m olam1 kat‘
sayarlar ve am ile hass arasinda vuku bulan tedaruzun gergek bir tearuz oldugunu ileri
stirerler. Cumhur ise ammi zanni, hass1 kat‘i olarak degerlendirirler. Dolayisiyla zanni
olan am, kat‘i olan héss tarafindan tahsis edilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Cumhur

tahsisi, beyan-: tefsir; Hanefiler ise tahsisi, beyan-: tagyir olarak degerlendirirler.3"

367 Gazzali, el-Miistasfa, s. 225

368 gl-En’am, 6/121.

369 Cemaleddin Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf ez-Zeylei, Nasbi r-Rdyeti’I-Ehddisi’l-Hiddye, thk.
Muhammed Avame, Beyrut: Miiessesetli’r-Reyyan, t.y. C. IV.s. 183

370 Muhammed Edib Salih, Tefsiru n-nusiisi fi Fikhi’l-Islami, 4. b., Beyrut: Mektebetii’l-Islami, C. I, ss.
120-121.

71 Edib Salih, a.g.e., C. 1, s. 48; Cakan, a.g.e., s. 186.
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6.2. Takyid

Tearuzun giderilmesine yonelik uygulanan yontemlerden biri olarak cem® ve
te’lifin gerceklesmesinde takyid yontemi de uygulanmaktadir. Bir diger ismi hamlu’l-
Mutlak ale’l-Mukayyed olan takyid, sozliikte kayitlamak, belli kosullara baglamak,

kisitlamak®'2 gibi anlamlara gelmektedir.

Naslarda yer alan hiikiim ya da bu hiikiimlerin dayandirildig1 sebeplerin bir-ayni
olmasi halinde, mutlak mukayyede haml edilebilir. Oyle ki hiikiim ve sebebin bir-ayni
olmasi 1tlak ve takyidin ayr1 ya da farkli olmasi diisiiniilemez.3”® Ornegin; aSde < A"
"&d...aal g A “Les meyte, murdar et, kan, domuz eti size haram kilindi"*'* ayetinde
yer alan "aA" (kan) kelimesi mutlak bir lafiz olup herhangi bir kayitla
sinirlandirilmamig bir ifadedir. Bunun yaninda e‘j—fh u-““' Lajas ‘_A\ (ﬁji [ (_,A AA\ N f_}é"
"CJ\)aJ-B PECRY] L s Lad :\-'\eﬁ as& & J) ik “De ki bana vahyolunda meyte (les),
domuz eti ve akitilmig kandan baska yemek yiyecek olana haram kilinmig baska bir sey
bulamiyorum ¥ Ayetinde yer alan “Is siua Ld” ifadesi ile "L3" lafz1 " siua” lafziyla
kayitlanmaktadir. Her iki ayette de esas olan hiikiim, kanin yenilip i¢ilmesinin haram
olmasidir. Birinci ayette yer alan mutlak "W lafzi, ikinci ayetteki "\ s&wa" lafzina
haml edilmis ve haram kilinan kanin akitilmis kan olup, damarda ya da ette bulunan
kanin haram kilinmadig1 yéniinde hiikmedilmistir.3’® Konu ile ilgili baska bir 6rnekte,
Moo dady ¥ sgh sl OV Sy temizdir onu hichir sey kirletmez. %" Hadisinde yer
alan ifadeye goére suyun herhangi bir vasfini belirtmeden mutlak anlamda; az - ¢ok,
durgun - akiskan, kuyu - yagmur gibi vasiflart belirtilmeden, suyun temiz oldugu
vurgulanmaktadir. Bagka bir hadiste 4w al (k)s) 8) 5 G931 Jaay ol opilE slal) s 13y
"4 “Su iki kulle oldugunda pislik olmaz, (baska bir rivayette) hi¢chbir sey onu (suyu)
kirletmez.’"® Hadisi iki kulle miktarina ulasmayan suyun, temiz olmadigim ifade

etmektedir. “iki kulle” lafzindan dolayi iki hadis arasinda tearuz meydana gelmektedir.

372 {bn Manzur, a.g.e., C. 111, s. 372.

73 Sa’ban, a.g.e., s. 321.

374 el-Maide, 5/3.

375 el-En’am 6/145.

376 Sa’ban, a.g.e., s. 322.

877 Eba Daviad, “Tahare”, 33; Tirmizi, “Tahare”, 49.
%78 Ebf Daviid, Tahare, 32; Tirmizi, “Tahare”, 50;
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Bir baska hadiste, “tadi ya da rengi degismeyen su pis olmaz, pislik tutmaz 3"

seklinde yer alan ifadeye gore ise vasiflart degismis olan suyun, miktar1 ne kadar olursa
olsun az da olsa ¢ok da olsa, onun pislenebilecegi vurgulanmaktadir. Dolayistyla birinci
hadisle (suyun mutlak olarak temiz oldugunu belirten hadis) tedruz halindedir. Ayrica
“tadinin ve renginin degismesi” ya da “iki kulle” gibi kayitlar mutlak olarak suyun

temizligi kavramina aykiridir.

Hadisler arasinda meydana gelen tearuzu ortadan kaldirmak i¢in cem* ve te’lif
metodu kullanilarak, hamli’l-Mutlak ale’l-Mukayyed (takyid) yontemi kullanilir.
Boylece anlam ve hiikiim su sekilde olur; iki kulleden fazla olan su, 6zelliklerinden
birinin degismemesi halinde herhangi bir seyle kirlenmis sayilmaz. iki kulenin altinda
olan su ozellikleri degismese de igine pislik diistiiglinde kirlenir. Su, 6zelligini igine
diisen pislik sebebiyle kaybetmis ise su vasfi degismisse; iki kulleden az olsun ¢ok

olsun, o su kirli su hitkmiinde olur.3°

Takyidle ilgili olarak bagka bir Ornekte ise, “tabaklanan deri temiz
olur”®'hadisi ile Hz Peygamber’in 6lii bir hayvana rast geldiginde, sahibinin
“hayvamin derisinden faydalansaydr ya’®?  seklindeki tavsiyesi mutlak olarak
faydalanma “tabaklanma” lafzina hamledilip, cem® ve te’lif islemi ile mana olarak
derinin tabaklanip, ondan faydalanmaya ydnelik te’vil edilmistir.3®® Mutlak ve
mukayyet arasinda olusan tedruzda her zaman mukayyede hamledilerek degil bazen
ayete ya da iimmetin icmasina yonelik alinan delille takyide gidilir. Ayette yer alan
ifadeye®®* gore bir miisliiman giinahkar olsa da cehennemde ebediyen kalmayacagina
yonelik iimmetin icmast olusmustur. Hadiste gecen melE Lal) Jay Y ifadesi ise
“Koguculuk yapan kimsenin, ebediyen Cennet’e giremeyecegini’*® sdylemektedir. Bu
durum bir tearuz olusturmaktadir. Bu durumda hadis, “ilk olarak™ gibi ifadelerle takyit

edilerek ayetin hiikmiine muvafik hale gelmistir.38®

379 Tbn Mace, “Tahare”, 76.

380 Safif, Ihtilafu’l-Hadis, s. 499.

38! Miislim, “Hayz”, 105.; Eb( David, “Libas”, 4.

382 Ahmet b. Hanbel, Muvatta C. XXXXIV, s. 378.
383 bn Riisd, a.g.e., C. L., 85 — 86.

34 en-Nisa 48 ve 116.

385 Byhari, “edeb”, 50.; Miislim, “iman”, 169, 170.
36 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 384.
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Takyid islemine baska bir ornek ise “hiir ve kéle olsun onlar adina (fitir
sadakasini) veriniz”’%®" hadisi mutlak olup Miisliiman olmasina bakilmadan, c¢ocuk, es,
velayet ve nafakasiyla bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin, fitir sadakasimin verilmesi

gerektigini ifade eder, Miisliiman olma kaydi yoktur.

Diger hadislerde fitir sadakasmin verilmesi gerekli olan kisilerin "(salaal) ("
ifadesi ile Miisliiman olma kayd: getirilmektedir.®® Hanefilere gére takyid hiikmiin
sebebinde yer aldigindan, Miisliman olmak ya da olmamak fark etmeksizin fitir
sadakasmin verilmesi gerektigi one siiriiliir. Safiiler ise hiikkmiin ayn1 olmasi sebebiyle
nerede oldugu fark etmeden takyide giderler ve bu durumda Miisliiman olma kaydiyla

takyid ederler.3%
6.3. Haml

Tearuzu giderme yoOntemlerinden biri olarak cem® ve te’lifi gerceklestirme
yontemlerinden, bir tanesi de haml yontemidir. Haml ser‘1 farkli iki delilden birini bir
héle, digerini de baska bir hale getirmektir.>*® Ya da tearuz halinde bulunan delillerin
niizul sebeplerinin farkliligini ya da viirdd sartlarinin farkliligini  ortaya koyarak

uzlastirma metodudur.3!

Safi1 (204/820) “salatu’l-Havf” konusunda farkli sekillerde kilinmasi ile ilgili
hadislerde, diismanin ¢ok ve bagka taraftan saldirma imkanimin olmasi ya da diismanin
az olmasi ve kible istikametinde olmasi gibi durumlari degerlendirirken hadisler
arasinda herhangi bir tearuzun bulunmadigini, ancak durumlarin farkli oldugunu ve bu

hadisleri de bu durumlarin farkliligina hamlederek gidermektedir.>%?

Konu ile ilgili bagska orneklerde; Hz. Peygamber’in “yemek yerken oniinden
yemeyi, aksi davranisi ise yasakladigi” ile ilgili rivayetlerin yaninda Hz. Peygamber’in,

bu durumun aksine davranarak “6niinden yemedigi” ile ilgili rivayetlere karsilik, ilk

%87 Miislim, “Zekat™, 13,14.

388 Byhard, “Sadakatii’l-Fitr”, 1.; Miislim, “zekat”, 12.
39 Edib Salih, a.g.e., C. 11, s5.203, 204.

3%0 Atar, a.g.e., s. 338.

3! Cakan, a.g.e.,s. 194.

392 Safii, er-Risale, ss. 182 — 186.
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durumu “toplu halde” yemek yemeye; diger durumu ise “tek basina, yalniz” yemek

yeme durumuna haml edilerek, tearuz giderilmeye ¢alisilmigtir.3%

Yine herhangi bir 6zrii bulunmaksizin ramazan giinii orucunu bozan kimsenin
yerine 6miir boyu orug tutsa bile yine de onun 6denemeyecegi, ifade eden hadis ile
yerine bir giin (kaza olarak) orug tut hadisi tearuz halindedir. Bu durumda haml islemi
yapilarak, ilk hadis tutulacak orucun kendi giiniinde tutulan oru¢ mesabesinde
olamayacagi, diger hadis ise orucun kaza edilebilecegini ve yapilmasi gerektigini

vurgulamaktadir 3%

Orneklerden de yola ¢ikilarak haml islemi yapmak, aslinda hadisleri ya da
olaylar1 sadece sebeb-i viirida hasretmek anlamina gelmemektedir. Ciinkii sebeplerin
her ne kadar hususi olma durumu olsa bile, hiikiimlerin umim ifade etme durumuna

mani degildir.
6.4. Tegayuru’l-Hiikiim

Tearuz halinde olan iki delilin, hiikkmiiniin de farkli oldugunu vurgulamaktir.3%

Ornek iizerinde ifade edilecek olunursa, Gasus Uy 3815 Gly akiai b sty 29 K&581% ¥
FREGP T ;5-\335 “Allah yemininde yanilmadan dolayr kinamaz, fakat kalbinizde kast
ettiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Allah gafurdur, halimdir.®% ayeti ile ¥
L Bl (e Ciaa 5528 plad Wi S e Ly a8y Gely aigl B iy a0 a8iany)
o) i 1 i 4 U 050 A pgmd g 2 0 A 0 31 AR ) el Gl
RYBA aﬂﬂ 4l Ak Ca ‘55‘45 A “Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden
otiirii sorumlu tutmaz, fakat bilerek ettiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar.
Bunun da kefdreti, ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek
yahut onlart giydirmek ya da bir kole dzat etmektir. Buna imkdni olmayan ise ii¢ giin
oru¢ tutmalidir. Yemin ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerinizin kefdreti iste budur.
Yeminlerinize bagh kalin. Allah dyetlerini sizin i¢in bu sekilde acikliyor ki

stikredesiniz.”*” Ayeti yemin-i gamds, lagv ve miin‘akideden®® dolayr sorumlu

3% Tahavi, a.g.e., C. 1, ss. 150 — 151.
3% Tahavi, a.g.e., C. IV, ss. 179 — 180.
3% Atar, usul, s. 334.

3% e]-Bakara, 2/225.

397 el-Maide, 5/89.

© © ©
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tutulmas1 hususunda tedruz eder. Birinci ayette kisinin yemin-i lagvdan dolay1 sorumlu
olmayip, kalben islemis oldugu yeminlerden sorumlu oldugu vurgulanir. Diger ayette
ise yemin-i lagvdan dolay1 kisinin sorumlu olmayip, yemin-i miin‘akideden dolay1
sorumlu oldugu vurgulanir. Yemin-i gamis ise bahsi gegen iki ayetin de hikkmii igine
girer. Zira yemin-i gamus kasitl sdylendigi i¢cin yemin-i lagv olarak kabul edilir. Lagv
yemini gibi yemin-i gam@s da sorumluluk gerektirmez. Ancak kalp ile kastedilme
durumu oldugu igin salt anlamda yemin-i gamis olarak da kabul edilmez. Bu durumda
yemin-i gamistan dolay1 Kisinin sorumlu tutulmasi gerekir. Ciinkii 0 kalbin kastederek
isledigi bir yemindir.

Ikinci ayette ise yemin-i gamds ile kisinin diinyevi olarak sorumlu tutulmayacagi
belirtilir. Zira yemin-i gamis, yemin-i miin‘akide olmayip lagv yemini tiirindendir. Bu
duruma gére sorumluluk da yoktur. iki ayet arasinda teAruz meydana gelmis olup
usulciiler arasinda ihtilaf olusmustur. Yemin-i gamis, lagv yemini gibi degerlendirilip
herhangi bir mesuliyet olusturmayacagi, fakat bunun yaninda kalbin kastederek
isledigi bir yemin tiirii oldugundan, mesuliyetin terettiip edecegi seklinde iki farkli

miiteariz hiikiim ortaya ¢ikmaktadir.

Hanefi usulciiler ihtilafi su sekilde giderirler, skl i€ Wy a4y “4/lah
kalplerinizin isledigi yeminlerle sizi sorumlu tutar” ifadesinde yer alan “muaheze”
(sorumluluk) uhrevi ya da diinyevi olmak tlizere mutlak bir ifadedir. Mutlak ceza kamil
cezaya yani uhrevi cezaya doniislir. Miikkemmel olan ceza da uhrevi cezadir. Dolayisiyla
yemin-i gamistan dolay1 uhrevi ceza olur. “Allah yeminlerinizde bilmeyerek ettiginiz
lagvdan otiirii sizi sorumlu kilmaz” ayetindeki sorumluluk diinyevi anlamda cezay1
ifade eder. Buna binaen yemin-i gamista diinyevi anlamda ceza terettiip etmeyip,

kefaret gerektirmez. Birinci ayette sorumlu tutulacag: ifadeden maksat uhrevi cezadir.

3% Yemin-i Gamiis: Gegmiste yapilmis ya da yapilmamis, bir sey hakkinda kasten ya da yalan yere
edilen yemindir. Yemin-i Lagv: Dogru oldugu zannedilerek hataen yapilan yemindir. Bir yere
gitmedigi halde gittigini zannederek yemin etmesi, ciimle icinde kullanilan herhangi bir kasit
tasimadan kullanilan yeminler de bu kabildendir. Yemin-i Miin‘akide: Gelecege dair bir meselede
yapilan yemin tiiridiir. Herhangi bir yerde bulunacagina, falanca tarihte su isi yapacagina v.s yemin
etmesi bu kabildendir. Muhammed Emin b. Omer Abidin, Reddii’l-Muhtar ald diirri’l-Muhtér
(Hagiyetii Ibn Abidin), thk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid — Ali Muhammed Muavvid, Riyad: Darii’l-
Alemi’I-Kiitiib, C. V, ss. 474 — 479.
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Ikinci ayette mesuliyetten kastedilen ceza ise diinyevi anlamda ceza olan kefarettir. Bu

durumda her iki ayet arasinda da tearuz bulunmamaktadir.3*

Konuyla ilgili Muhammed Hamdi Yazir (v.1942) & 2 y-m-t a esda\y ¥
“Allah lagv yeminden otiirii Sizi sorumlu tutmaz” ifadesini tefsir ederken, y-m-a
ifadesini kasit bulunmadan kanaate ve zanna gore yemin etmektir. Bunda yalan kasti
yoktur. Ayetin devamindaki sorgulama ise ahirete ait sorgulamadir ki diinyevi bir
sorgulama olmayip kefaret gerektirmedigi aciktir. Oyle ki Allah yalan kast1 olmaksizn,
dogru zannedilerek yapilan ve hakikate de aykir1 olan yeminlerden sorumlu tutmaz. 2:533

PGP PR A Rty = K% Fakat kalplerinde bile bile yalan kastiyla yapilan
yeminlerden sorumlu tutar. Buna yemin-i gamds denir ki diinyevi kefareti olmayip, olsa
da kisi kefaretle dahi kurtulamaz. Esasen yemin-i lagvin da gilinah1 vardir. Fakat onun
bagislayici, halim, kalplerin sahibi olmasi gibi merhamet sifatlarinin geregi mesul

kilmaz, ancak kalben kasten yapilan yeminden sorumlu kilar.*®°

Safiiler ise yemi-i gamisu, yemin-i miin‘akidenin i¢inde degerlendirirler ve
yemin-i gamista da kefaret gerekecegini savunurlar. Yemin-i gamisu lagv yemini
icinde degerlendirmek dogru olmamaktadir. Onlara gére yemin-i lagv ifadeleri “evet
vallahi, hayir vallahi” gibi salt olarak pekistirme ifadeleri olup, yemin manas1 olmayan
hatira gelmeyen ifadelerdir. Bu sebepledir ki yemin-i gamis kalbin isledigi bir yemin
tiiri oldugu icin yemin-i lagv i¢inde degerlendirmek uygun olmamaktadir. Ciinkii
yemin-i lagv, kalbin igslemis oldugu bir yemin olmayip sadece ciimle i¢inde pekistirme
maksatli, yemin manasi tasimayan ifadelerdir. “Vallahi yapmayacagim ya da vallahi
yapacagim” seklindeki gelecege dair yapilan yeminler de yerine getirilmediginde
kefaret gerektirir. Kalben bir maksat s6z konusudur. Ayette ifade edildigi iizere yemin-i
lagvda sorumluluk olmayip; ancak kalbin isledigi yeminlerde sorumluluk vardir.

Yemin-i kamus da kalbin igledigi bir yemin oldugu i¢in sorumluluk gerektirir.**

3%9 Debiisi, et-Takvim, s. 217; Habbazi, a.g.e., s. 227; Berzenci, a.g.e., C. 1, ss. 261 — 262.
400 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul: Eser kitabevi, 1992, C. 11, s. 782.
401 Berzenci, a.g.e., C. 1, ss. 264 - 265.
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6.5. Tevziu‘l-Hiikiim

Bir hilkkmiin bazi delillere gore olumlu olmasi, bazi delillere gore ise olumsuz
olmas1 durumudur. Iki taraf arasinda her biri, bir malin kendine ait olduguna dair delil
getirir ve bu iki delil arasinda tercih edilecek bir karine bulunmadiginda, iki tarafa da o
mal esit olarak dagitilir. Ornegin, iki taraf da herhangi bir bahgenin kendine ait
olduguna dair delil getirirse, her ikisinin de delillerinin kuvvet derecesi ayni ise bu

durumda iki tarafa o bahge yar1 yariya taksim edilir.*%?

Orugla ilgili olarak verilen iki hadis konuyu netlige kavusturacaktir. “Geceden
niyet etmeyenin orucu yoktur 4% hadisi oruca ister farz ister nafile olsun, niyet etmenin
geceden yapilmasi gerektigini vurgulamakta, geceden niyet etmeyenin orucunun sahih
olmadigini ifade etmektedir. Konu ile ilgili bir diger hadis ise “Hz. peygamberin
hanmimlarina yiyecek bir seylerin olup olmadigini sorup, onlardan yiyecek bir sey yok
cevabini aldiginda, “oyleyse ben de orugluyum*** geklindeki ifadesi ise farz - nafile
oruca geceden niyet edilmediginde de sahih olabilecegi anlagilmaktadir. Bu iki hadis
de tearuz halindedir. Bir hadise gore geceden oruca niyet etmenin gerekliligi
vurgulanirken, ikinci hadise gore ise geceden niyet etmeden de sahih olabilecegi
vurgulanir.

Hadisler arasindaki bu tearuz birinci hadisin farz oruca; ikinci hadisin ise nafile

oruca hiikmedilmesi ile giderilmis olur.4%

Bu iki hadis arasinda tevz-i hiikiim uygulanmakta; buradaki iki hiikiim de iptal

edilmeyip, ikisi de hilkkme baglanmistir.
6.6. Hal Cihetiyle Tearuz'un Giderilmesi

Tearuz eden delillerden birini bir hale digerini baska bir hale hamlederek de
tedruz giderilebilir. Maide Suresi'nin 6. ayetinde yer alan a%13313 kelimesi nasb ve cer

ile okunabilmekte olup, her okuyus tiiriine gore farkli anlam almaktadir. Nasb ile

402 Zerkesi, a.g.e., C. IV, s. 427.

403 Nesai, “Sryam”, 68.

404 Safif, Miisned, 86; Nesai, “Siyam”, 67.
405 Berzenci, a.g.e., C. L, s. 260.
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okundugunda ellere atfedilerek ayaklarin da yikanmasi gerektigi; cer ile okundugunda

ise bag1 meshetmeye atfedilerek, ayaklarin da meshedilebilecegi vurgulanir.

Bu iki kiraat arasindaki tearuz ise nasb kiraat ile ayaklara mesh vb. seylerin
giydirilmeyip c¢iplak haline, cer ile okundugunda ise ayaklara mest giyme haline

hamledilerek tearuz giderilir.4%

B ok 8 b ik ¥y Cmaall B Ll 10 53 3h B Gaaall ce oty
407 Gy jplaial Candy Gl B Gond i &) a0a) Gia e G gild (3 ayetinde yer alan &oed
kelimesini Ibn Kesir (120/738), Ibn Amir (118/736), Nafi (169/785) tahfif yani
cezimli olarak okumugslardir. Bu okuyusa gore kadinlarin hayiz durumu ile ilgili olarak
gusletmeden hayzin kesilmesi ile kocalar1 kadmlarina yaklasabilir. Zira ¢kl kelimesi
hayiz halinin bitmesi, kanin kesilmesi demektir. Hamza (156/773) ve Kisai (189/805)
Ooeks kelimesini seddeli okumuslardir. Bu duruma goére ise kanin kesilmesinin yaninda
kadinin gusletmesi gerekir. Kadin guslettikten sonra kocasi yaklagabilir. Zira gkl
(temizlik) sadece gusiil ile meydana gelir. Oyle ise gerek tahfif gerek tesdid

kiraatlerinin hiikiimleriyle ayn1 anda amel etmek miimkiin olmamaktadir.*%®

Kiraatler arasinda meydana gelen tedruzu gidermek icin usulciiler arasinda

ihtilaf olmustur.

Cumhur konu ile ilgili olarak tahfif kiraatini tesdide hamlederek, tearuzu
gidermeye calisir. Ciinkii aybasinda hayiz halinin bitmesi, kanin kesilmesinden sonra
gusiil gerekir ve gusiilden sonra yaklasilabilecegini savunurlar. Ayni sekilde tesdid
kiraati ile okunmasi ayetin devaminda gelen &4 148 ifadesine daha uygun olacagini

savunmaktadir.*®°

Hanefiler ise kiraatler arasinda vuku bulan tearuzu farkli hallere hamlederek
gidermeye calisirlar. Tahfif kiraatini hayiz halinin en uzun miiddeti olan 10 giinliik
miiddete hamletmislerdir. 10 giin sonra hayizin kesilmesi halinde gusletmeden

kocasimin yaklasabilecegini savunurlar. Tesdid ifadeye gore ise 10 giinden 6nce kanin

406 Habbazi, a.g.e., s. 228.; Nesefi, a.g.e., C. II, s. 97; Zerkesi, a.g.e., C. IV, s. 428.
407 e|-Bakara, 2/222.

408 Berzenci, a.g.e., C. I, s. 271.

409 Berzenci, a.g.e., C. 1, s. 276.
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kesilmesi haline hamletmisler ve bu durumda 10 giinden 6nce kanin kesilmesi ile
birlikte, kadinin guslettikten sonra kocasinin kendisine cinsel yakinlagmada
bulunabilecegini savunurlar. Boylece tahfif ve tesdid kiraatleri farkli hallere

hamledilerek tearuz giderilmis olur.*1°

Konu ile ilgili olarak ise Hudari (1345/1927) hangi kiraat olursa olsun, ister
tesdid ister tahfif fark etmeksizin s6z konusu olan kelimeden maksadin, ser‘i temizlik
olup ser‘i temizligin ise kanin kesilmesi ve gusiil yapilmast oldugunu vurgulayarak,

tahfif ve tesdid okunan kiraatler arasinda tearuz'un bulunmadigini savunur.*

410 Debiisi, et-Takvim, s. 217; Habbazi, a.g.e., s. 228.; Nesefi, a.g.e., C. II, s. 96 — 97.
41 Hudar, a.g.e., s. 361.
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SONUC

Islam hukuk metodolojisinin énemli kavramlarindan biri olan tearuz, ayn1 konu
ve zamanda vuku bulan delillerin birbirleriyle ¢elisen hiikmii ifade etmesidir. Dort
mezhep imami, hadisgiler ve usulciilerin biiylik ¢ogunluguna gore, Allah'tan nazil olan
ve Resulii’nden varid olan herhangi bir delilde tearuzun olmayacagi; delil zahiren boyle
bir celiski vehmettiriyorsa da bu durumun, delilin kendi zati itibariyle olmayip;
mii¢tehidin zannindan kaynakli oldugu ya da delillerin tarihlerinin bilinmemesinden
kaynaklandigi ileri stiriilmustiir. Naslar arasinda vuku bulan tedruzun zati itibari ile
oldugunu ileri siirmek, Islam hukuk metodolojisinin kendi i¢inde celiski bulundugu
sonucuna gotiiriir. Dolayisiyla bahsedilen tearuz naslar arasinda zati itibariyle olmayip
miictehidin anlayisindan, zannindan kaynakli zahiren tespit edilen ¢catigmalardir.

Burada 6nemli olan meselelerden biri de delil kavraminin 1yi bir sekilde tetkik
edilmesidir. Delillerin hiyerarsisi, kuvvetlilik durumlarinin iyi bilinmesi gerekir. Kitap,
Siinnet, icma, Kiyas, Istihsan, Maslahat, Sedd-i zerai, Ser'u men kablena gibi delillerin
tanimlarinin iyi yapilip mezhepler nezdinde istidlal durumunun iyi tetkik edilmesi
tedruz durumunda 6nemli rol oynamaktadir.

Deliller arasinda tearuzun olusabilmesi i¢in tearuz kavraminin rukiinler ve
sartlar yoniinden iyi tanimlanmasi gerekir. Rukiin olarak tearuz eden delillerin, delalet
ve sliblt yoniinden denk olmasi gerekir. Sart olarak ise tearuz eden delillerin hiikiimleri
birbirlerine muhalif olarak; helallik, haramlik, nefy, zitlik gibi birbirini ortadan
kaldiracak mahiyette meydana gelmelidir.

Delillerin tedruzu ve tercih konusu fikih usulii agisindan bir¢ok konuyla
iligkilidir. Ser‘1 deliller arasinda meydana gelen tedruz ilk donem ustlciilerini biyiik
Olclide mesgul etmis ve bu tedruzu gidermek i¢in uygulanan ¢oziim yollar1 da igtihadi
faaliyetlerin dogmasina zemin hazirlamistir. Zira deliller arasindaki tearuzu gidermek
icin uygulanan cem‘ ve te’lif, nesih, tercih, tesakut gibi yontemler ayn1 zamanda bir
ictihadi faaliyettir. Miigtehit bu yoOntemlerden uygun olan1 kullanarak, tearuzu
gidermeye c¢aligir.

Deliller arasinda vuku bulan tedruzu gidermek ic¢in uygulanan bu yontem ve

teknikler ustlciiniin bakis agisina, mezhebi goriisiine, delillere ve tearuz kavramina
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yaklagimina gore siralama noktasinda farklilik arz etmektedir. Ayn1 yontemlerin farkl
olarak siralanmasi; tearuzun giderilmesinde, problemin hallolmasinda farkli sistemleri
meydana getirir. Tearuzun giderilmesine yoOnelik uygulanacak yontemler iic farkl
sekilde siralanmaktadir. Bunlar; Cumhurun, Hanefilerin ve Hadisgilerin metodu
seklinde kaynaklarda yer almaktadir.

Cumhura gore; cem® ve te’lif ilk sirada yer almakla birlikte, onu tercih, nesih ve
tesakut izler.

Hanefilere gore; nesih ilk sirada yer almakla birlikte sirasiyla onu tercih, cem*
ve te’lif, tesakut izlemektedir.

Hadisgilere gore; ilk sirada cem‘ ve te’lif, nesih, tercih ve tevakkuf yer
almaktadir.

Birbiriyle tedruz eden iki delinin aras1 cem* ve te’lif ile bir araya getirilmeye
aralar1 uzlastirilmaya calisilir. Catisan iki delilin arasin1 uzlastirmak, iki delilden birini
ihmal etmekten daha evladir. Bu noktada dillerden birini bir hale, diger delili baska bir
hale; ya da birini mecaza, digerini hakikate hamletmek gerekebilir.

Cem‘ ve te’lif yonteminde tearuz eden naslar arasinda ayni anda hepsinden
istifade edilme imkani bulunmaktadir. Usulciilerin biiyiik 6nem verdikleri, “delilin
1’mali ihmalinden evladir” kaidesi geregi, tearuz goriiniimii i¢cinde olan delillerin ittifak
noktalarini arayip bulmak, cem‘ ve te’lif yonteminin tam anlamini ve faydasini ifade
etmis; tearuz halinde olan naslarin ikisiyle de amel etmeye imkan sunmustur.

Hanefilerin uyguladiklar1 sistemde cem‘ ve te’lif yonteminden 6nce nesih ve
tercih yonteminin yer almasi delilin zayi olmasina engel olmak, prensibine ters
diismektedir. Cem* ve te’lif yonetimi varken, ilk sirada nesih ve tercih ydntemini
uygulamak, delillerden birini ihmal ve zdyi etmektir. Dolayisiyla ilk sirada nesih
yonteminin uygulanmasinin tarafimizca dogru olmayacag; ilk sirada nesih yonteminin
uygulanmadigi sistemin daha uygun olacagini diisiinmekteyiz.

Tearuz eden iki delil cem® ve te’lif yoOntemi ile uzlastiralamazsa,
uygulanacak ikinci yol g¢esitli tercih sekillerini kullanarak deliller arasinda tercih
yapmak, delillerden birini digerine tercih etmektir. Ornegin, delillerden biri haram
kiliyor, digeri miibah kiliyorsa, haram kilian delil tercih edilir. Zira haramdan uzak
durmak ihtiyat olarak miibahtan uzak durma noktasinda daha tistiindiir. Tercih ameliyesi
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daha ¢ok takviye alabilecek delillerde kendini gosterir. Ayetler arasinda ya cem‘ ve
te’lif ya da nesih yontemi uygulanir. Zira tercih yonteminin uygulanmasi demek,
delillerden birini ihmal etmek demektir.

Miictehid tearuz eden iki delil arasinda tercih edecek bir amil bulamazsa,
naslarin nuziil ya da viirGd tarihlerine bakarak, sonra gelenin once geleni neshettigi
hikkmiine varir ve sonra gelen ile amel eder.

Tearuz eden deliller arasinda nesih de olmazsa iki delil de delil olmaktan diiser.
Ikisi ile de amel edilmez. Sonra o husustaki yerlesik kural nasilsa o sekilde amel edilir.
Olani oldugu gibi birakma vardir. Bu durumda iki nas da “ke en lem yekiin” olarak
kabul edilir.

Bazi bilginler tesakut, yani delillikten diisiirme metodu yerine; tahyir metodunu
tercih ederler. Bu durumda tearuz eden iki delilden diledigiyle amel eder. Tevakkuf ise
nassin isleyisini durdurmaktir. Tesakut, tahyir tevakkuf gibi yontemler sistemin daha
cok nazari planda tamamlanabilmesi i¢in gerekli usul oldugu, pratikte ¢ok
yansimalariin goriilmedigi agiktir.

Birbiriyle tearuz eden ayetler arasinda nesih uygulanabildigi gibi cem* ve te’lif
yontemi de uygulanmistir. Tearuz giderilirken sadece bir yontem degil birka¢ yontem de
uygulanmistir. Béyle durumlarda temel hedef, naslar1 korumak ve naslara yasanabilir
uygun yorum getirmek icin hangi yontem veya yOntemler gerekiyorsa onu

uygulamaktir.
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