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KUR’AN’DA “HIKMET” KAVRAMI

Hikmet kelimesi Arapc¢a “a$3” kokiinden tiiremistir. “a$3” fiili bir seyi 1slah amach
men etmek, ahkoymak, sakindirmak, zabt etmek, tutmak gibi anlamlara gelir. Istilahta ise
genis bir kavramsal cerceveye oturur. Esyamin/varh@in hakikatini bilmek ve geregi ile amel
etmek, ilmi, akli kuvvelerin biitiinii, ilim ve amelde hak iizere isabet etmek, Kur’an, incil ve
Tevrat, Allah’a itaat, dini anlayip onunla amel etmek, hasyet, vera’ , takva, soz ve fiilde
isabet, Allah’in sanatim tefekkiir, hiikiim, ilim ve fikih, esyanin méahiyet ve hakikatlerinin
beseri gii¢ nispetinde bilinmesi, sozii, fiili ve bu ikisinin gereklerini en giizel sekilde/itkan ile
yapmak gibi bir¢ok anlama gelmektedir.

Bu ¢calismamizin ilk boéliimiinde genel olarak hikmet kavraminin tanim ve tahlili
yapilmistir. Kavramin tanimi sozliik ve terim anlam olarak incelenmistir. Tahlili ise
tarihi yonden ve problematik yonden ele ahmmstir. Ikinci béliimde Kur’an’da hikmet
kavraminin tanimi ve tahlili yapilmistir. Kur’an’da hikmet kavraminin tanimi, bi¢im ve
anlam yoniiyle analiz edilmistir. Tahlili ise 6znesine, nesnesine ve yiiklemine gore olmak

iizere ii¢ bashk altinda toplanmis ve her biri detayh sekilde arastirilmistir.
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\



Author’s Name and Surname

ABSTRACT

: Murat KALKAN

University : Bursa Uludag University
Institute : Social Sciences Institute
Department : Fundamental Islamic Sciences
Major . Interpretation

Nature of the Thesis : Master’s Degree Thesis
Number of pages : X1i+170

:.../.../2020
: Asst. Prof. Dr. Mustafa Bilgin

Degree Date
Thesis Consultant

The Concept of “Hikmah” in the Qur’an

The word of “Hikmah” is derived from the Arabic root of “a8s” The verb of
""a&a" means to keep, withold, hold or detain etc. In terminology and technical using, it
has a broader frame and understanding like, to know the wisdom and reality of existence
and all of the created things, act in accordance with this wisdom, prove the reality, the
other names of holy books-Qur’an, Bible and Torah, obey the rules of Allah, understand
the religion and act as it says, to be in awe with fear of Allah, be in Takwa, think about
the art and act of Allah, govern, and have great knowledge etc.

In the first chapter of this study, the definition and analysis of the concept of
“Hikmah” has been done. The definition of the concept has been examined in terms of
the meaning of dictionary and terminology. On the other hand, the deep analysis of it
was also handled historically and problematically. In the second chapter, the definition
and analysis of the concept of “Hikmah” from the view of Qur’an has been made. The
definition of the concept of “Hikmah” in the Qur’an has been analyzed in terms of form
and meaning. The deep analysis was gathered under three titles according to its subject,

object and verb and each of them was investigated in detail.

Key Words: The Holy Qur’an, Hikmah, Knowledge, Practice
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ONSOZ

Bir metni anlama ve yorumlamada kavramlar diinyasinin 6nemli bir yeri vardir.
Kavramlar kelama mana katan, anlam zenginligi saglayan, onu tekil diizlemden kurtarip ¢ok
boyutlu yorumlar evrenine kavusturan vazgegilmez bir unsurdur. Her diislince sisteminin,
kiltiirel vasatin, edebi metnin ve bilimsel ¢alismanin kendine 6zgii kavram diinyas1 oldugu
gibi dini naslarin da ayni sekilde 6zel kavram diinyalar1 vardir. Bu kavramlar zuhur ettigi
ortamin kiiltiirel havzasindan beslendigi gibi ilahi vahiylerin ona kazandirdigi anlamlar ile de
yeni ve genis bir perspektif kazanabilir.

[lahi vahiylerin sonuncusu ve hepsini kemale erdiren Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu
toplumun kullandigi, bulundugu donem ve edebi ortam itibariyle ¢agdaslar1 arasinda ileri bir
noktada bulunan Arap diline yeni bir soluk katmis ve onu genis anlam katmanlar1 ile
zenginlestirmistir. Oyle ki Kur’an’m ilk muhatap smifi arasinda bulunan sahabeler bazen
ayette gecen bir kelimenin anlamini tam anlayamamis, bunu Allah’in elgisine sormuslardir.
Kendi ana dillerinde inen bir kelimeyi anlayamamalar1 Kur’an’in o kavrama kazandirdigi yeni
anlamlar ile izah edilebilir. Bu noktada Kur’an’in anlasilmasinda kavramlar diinyasinin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir.

Edebi ve felsefi metinleri bilimsel metinlerden ayiran yonii yoruma agik olmalar1 ve
tekdiize olmamalaridir. Kur’an-1 Kerim ise bu hususta ileri bir noktada bulunmaktadir. On dort
asirdir yazilan ve halen yazilmaya devam eden binlerce tefsir bunun delilidir. Tek boyutlu bir
metnin bu denli yoruma elverisli olmasi s6z konusu olamaz. Iste ona bu ¢ok boyutlulugu katan
unsur ilahi vahiy olmasinin yaninda, onun kendine has kavramlar diinyasidir.

Hikmet kavrami ise Kur’an’in anlam diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bircok
ayette gegmekle birlikte lizerinde itttifak edilen tek bir anlaminin olmayis1 dikkat ¢eker. Kimi
ayetlerde sozlik anlami dogrultusunda kimisinde ise ayetin muhtevasi baglaminda
yorumlanmistir. Bazen ise hadisler veya sahabe sozleri gibi izahlar ile daha farkli bir boyut
kazanmistir. Bu yilizden ona tefsir tarihi boyunca g¢ok farkli anlamlar verilmistir. Hikmet
kavrami liigatta, “Sakindirmak, zabt etmek, bir seyi islah amachh men etmek, tutmak” gibi
anlamlara gelir. Istilahta ise daha genis bir kavramsal ¢erceveye oturur. Bu anlamlardan bazilari,
“Ilim ve amelde hak iizere isibet etmek, varligin hakikatini bilmek ve geregi ile amel etmek, ilmi,
akli kuvvelerin biitiinii, Kur’an, Incil ve Tevrat, Allah’a itaat, dini anlayip onunla amel etmek,
hagyet, takva, Allah’in yarattiklarini tefekkiir edip ibret almak, hiikiim, ilim ve fikih, esyanin

mahiyetini beseri gili¢ Ol¢lisiinde anlama c¢abasi, sozi, fiili ve bu ikisinin gereklerini en giizel
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sekilde/itkan ile yapmaktir.”

“Hikmet” kavraminin incelendigi bu ¢alisma, genel olarak bir giris ve iki ana boliimden
olugmaktadir. “Girig”te konunun ele alinisi, metot ve kaynaklar hakkinda bilgi verilmis, “Birinci
Bolim”de “Genel Olarak ‘Hikmet® Kavrami”, “Tanimi” ve “Tahlili” olmak {izere iki alt baglikta
islenmistir. Kavramim tanimi, sozliik ve terim anlamlariyla, sozlikk anlamu ise fiil ve isim tlirevleri
seklinde ayrilarak incelenmistir. Kavramin tahlili, “Tarihi” ve “Problematik” yonden tasnif edilerek
iki alt basliga ayrilmistir. Tarihi yonden, “Islam &ncesi medeniyetler” ve “Islam medeniyetinde”
basliklar1 altinda hikmet kavrammin tarihsel gelisim siireci arastirilmustir. Islam  Sncesi
medeniyetlere bakildiginda kavramin tarihsel siireci baglaminda one ¢ikan medeniyetlerden
“Mezopotamya”, “Misir”, “Hind”, “Cin” ve “Yunan” uygarliklarina yer verilmistir. Islam
medeniyeti ise hikmet kavraminin anlam yolculugunda kendi i¢inde karakteristik farklilik arz eden
ve anlam baskalagimi geciren iki ayri doneme ayrilmistir. Bu iki donem, “Terclime faaliyetleri
oncesi” ve “Terclime faaliyetleri sonrasi”dir. Problematik yonden ise, “Din bilimleri” ve “Temel
Islam bilimleri” seklinde ayrilarak incelenmistir.

“Ikinci Boliim”de “Kur’an’da ‘Hikmet’ Kavrami” arastirilmistir. Kavramin “Tanmmi”,
“Bigimi” ve “Anlami” yniiyle analiz edilmistir. Kavramimn “Tahlili” ise “Oznesine”, “Nesnesine”
ve “Yiiklemine” gore incelenmistir. “Sonu¢” kisminda arastirmadan elde edilen bulgular ve
bunlardan ¢ikarilan sonuglar ortaya konmustur. “Kaynak¢a” aragtirmanin son kismi olup, burada
basindan itibaren galismaya dayanak ve referans teskil eden kaynaklar, yazar soyadina veya
nisbesine gore siralanmugtir.

Calismamin her safhasinda her tiirlii yardimi litfeden danigman hocam sayin Dr.
Ogretim Uyesi Mustafa BILGIN olmak iizere, emegi ve katkis1 olan diger hocalarima, dost ve
arkadaslarima igtenlikle minnet ve siikranlarimi sunmayi, ifast zorunlu bir bor¢ saydigimi

belirtmek isterim.

[stanbul, Ocak 2020 Murat KALKAN
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Calismamizda Kur’an’in anlasilmasi ve hayata aktarilmasi hususunda onemli bir
yeri olduguna inandigimiz hikmet kavramini ele aldik. Bizzat Kur’an, kendisine hikmet
verilen kisiye ¢ok hayirlar verildigini® ifade eder. islam tarihi boyunca bir¢cok alim ve
mii’min bu ayetin ifade ettigi mananin haiz oldugu oneme binden hikmet kavramini
anlamaya gayret etmisler ve hakkinda birgok yorum yapmuslardir. Bu kelime ayetlerin
baglami itibariyle farkli farkli yorumlanmaya miisait bir kavramdir. Ornegin Allah’i,
peygamberine kitabi ve hikmeti verdigini? ifade eden ayetteki hikmet kavramina kimi
alimler siinnet anlami verirken, kimileri ise kitabin zaten muhteva itibariyle hikmeti
icermesi dolayisiyla burada vurgulananin Kur’an’in kendisi oldugunu, bazilar1 ise
Kur’an’in hayata niifiizu i¢in olmazsa olmazlardan olan fiil, s6z, yasant1 ve hiikiimlerdeki
isdbet anlamini vermis ve verilen anlamlar listesi boylece uzayivermistir.

Kur’an1 anlama gayreti olarak ifade edebilecegimiz tefsir ilminde bu tarz literal
anlam farkliliklar1 ve bundan kaynakli fikri ihtilaflara miisbet katkida bulunmak igin
cagimizda konulu tefsir metoduna agirlik verilmistir. Konulu tefsir, kavramlara pargaci ve
tek yonlii bakmaktan kaynakli her tiirlii yanlis anlama ve ihtilafa, Kur’an’in biitiini
icerisinden, genel anlam biitiinliigiine uygun alternatifler sunma imkani verir. Bu
calismamizda biz de hikmet kavraminin Kur’an’in genel ahengi igerisindeki yerini tespit
etmeye gayret ettik. Kendisine yiiklenen anlamlara, gerek kadim ilmi birikimimiz gerekse

de son donem diisiliniirlerinden faydalanarak, projektor tutmaya calistik.

1. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmanin “Birinci Bolimi”’nde, genel olarak “Hikmet” kavramini ele aldik.
Kavramin tanimini yaparak sozliik ve terim anlamlarini inceledik. Semantik agidan detayli

incelemenin yapildig1 bu béliimde faydalanilan kaynaklardan bazilari, ibn Diireyd (9.

1 el-Bakara, 2/269.
2 en-Nisa, 4/113.



321/933)’in Cemheretii’l- Luga’si, Ibn Faris (6. 395/1004)’in Mu’cemu Mekayisi’l-
Luga’si, Cevheri (6. 398/1007)’nin Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye’si, Eba Hilal el-
Askeri (v.400/1009)’nin el-Furku’l-Lugaviyye’si, Ragib (6. 502/1108)’1n el-Miifredat’1,
Zemahseri (6. 538/1143)’nin Esasu’l Belaga ve el-Faik fi Garibi’l Hadis’i, Ibnii’1-Esir (8.
606/1210)’in en-Nihaye fi Garibi’l Hadis ve’l Eser’i, ibn Manzir (6. 711/1311)’un
Lisanu’l-Arab’1, Ciircani (6. 816/1413)’nin Ta’rifat1, Fetteni (6. 986/1578)’nin Mecmeu’l-
Bihari’l-Envar fi Garaibi’t-Tenzil ve Letaifi’l-Ahbar’s, Tehanevi (6. 1158/1745)’nin
Kessafu Istilahati’l-Funin ve’l-Ulam’u, Miitercim Asim efendi (6. 1235/1819)’nin el-
Okyantisu’l-Basit fi Tercimeti’l-Kamisi’l-Muhit’i, F. Abdulbaki (6. 1388/1968)’nin el-
Mu'cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim’idir.

“Kavramin tahlili” baglaminda “Tarihi yonden” ve “Problematik yonden” hikmet
kavramini arastirdik. Tarihi yonden incelerken kadim bir gegmise sahip hikmet olgusunu
“Islam ©ncesi medeniyetlerde” ve “Islam medeniyetinde” olmak iizere iki ayr1 baslik
altinda calismanin faydali olacagini diisiindiik. Hikmet, kadim uygarliklarda varligi
bilinen, eski zamanlardan beri toplumlarin Onemseyip iizerine degerler atfettigi bir
kavramdir. Bu baglamda belli bash uygarliklar olan “Mezopotamya”, “Misir”, “Hind”,
“Cin” ve “Yunan” uygarliklarinda hikmetin yeri ve islevini tespit etmeye calistik.
Sonrasinda “Islam medeniyetinde hikmet kavrami”n1 ele aldik. Bunu da kendi igerisinde
karakteristik farkliliklar arz ettigini diislindiigiimiiz “Terciime faaliyetlerinden 6nce” ve
“Terctime faaliyetlerinden sonra” olmak iizere iki basliga ayirdik. “Problematik yonden”
hikmet kavrami bashgi altinda ise “Din Bilimleri” ve “Temel islam Bilimleri” olmak
tizere iki baslik agtik. Din bilimleri tasnifi yapilirken genel olarak “Dinler tarihi”, “Din
felsefesi”, “Din psikolojisi”, “Din sosyolojisi” ve “Din egitimi” seklindeki besli ayrima
uyarak bu ilmi disiplinlerin her birinde s6z konusu kavramin yerini, fonksiyonunu, teorik
ve pratik yansima ve uygulamalarin arastirdik. “Temel islam Bilimleri” baslhigi altinda ise
“Tefsir”, “Hadis”, “Fikih”, “Kelam” ve “Tasavvuf’un her birinde hikmet kavraminin
yerini inceledik. “Tefsir” ilim dali ¢alisma sahamiz oldugu i¢in hikmet kavraminin tefsir
ilmindeki yerini daha tafsilathh calistik. Bu baglamda asagida ismini verecegimiz
miifessirlerin, eserlerinde hikmet kavramina yiikledikleri anlamlar1, miisterek manalardan,
farklilik arz eden yorumlara kadar yer vermeye c¢alistik. Mukatil b. Siileyman (6.
150/767), et-Taberi (6. 310/922), er-Razi (6. 311/923), el-Begavi (6. 516/1122), el-
Beydavi (6. 685/1286), ibn Kesir (6. 774/1373), Ebussuiid Efendi (8. 982/1574), Sevkani
(6. 1250/1834), el-Alasi (6. 1270/1854) tefsirleri basta olmak iizere, birgok temel tefsir

eserinden faydalanilmaya ¢aligilmstir.



“Ikinci Bolim”de “Kur’an’da ‘Hikmet’ Kavrami”™m1 arastirdik. Kavramin
“Tanimi”n1, “Bigim” ve “Anlam” yoniiyle analiz ettik. Kavramin “Tahlili”’ni ise
“Oznesine”, “Nesnesine” ve “Yiiklemine” gore inceledik. Oznesine gore, kavramin Allah,
Kur’an, peygamberler ve insan i¢in kullanimlarina baktik. Nesnesine gore nazaril ve ameli
acidan, yiiklemine gore ise Kur’an’da hikmet kavrami ile es ve zit anlamli olarak
kullanilan bir¢ok kavrami inceledik. Kur’an’da bir kavramin yerini tam tespit edebilmek
i¢cin, o kavram ile yakin veya zit anlamli diger kavramlarin anlamsal iliskisinin arz ettigi
oneme binaen bu kismi1 daha detayli ¢alistik. Her bir kavramin 6nce liigavi tahlilini detayli
yaptiktan sonra ilgili kavramin ayetlerde kullanimlarini inceledik, son tahlilde ise soz
konusu kavramin hikmet ile olan bagintisina isaret ettik.

Bu boliimde istifade ettigimiz tefsirlerden bazilart sunlardir: Maturidi (6. 333/944),
Te’vilatii’l-Kur’an; Semerkandi (6. 373/983), Bahru’l Ulim; Zemahseri (6. 538/1144), el-
Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil f1 Viicthi’t-Te’vil, Kurtubi (6. 671/1273),
el-Cami® li-Ahkami’l-Kur’an, Nesefi (6. 710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-
Te'vil; Nisabari (6. 730/1329), Gard’ibu’l-Kur’an ve Rega’ibu’l-Furkan; Hazin (6.
741/1341), Liibabii’t-Te vil f1 Me‘ani’t-Tenzil; Sealibi (6. 875/1471), el-Cevahirii’l-Hisan
fi Tefsiri’l-Kur’an; Suyati (6. 911/1505), ed-Durru’l-Menstr fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir;
Kasani (6. 1090/1679), Kitabu’s-Safi fi Tefsiri’l-Kur’an; Resid Riza (1865-1935),
Tefsirti’l-Kur’ani’l-Hakim; Elmalili M. Hamdi Yazir (1878-1942), Hak Dini Kur’an Dili.

“Hikmet” konusunda yazilan giincel makaleleri ulasabildigimiz kadariyla gézden
gecirip arastirmamizin muhtevast ile alakali olanlardan faydalanmaya gayret ettik.
Bununla birlikte konularin alt bagsliklariyla ilgili olarak T.D.V. Islam Ansiklopedisinin
maddelerinden istifade etmeye Gzen gosterdik. Ayetlerin meallerinde birgok Kur’an
mealini karsilastirilip yer yer aralarinda se¢im yapmakla birlikte agirlhikli olarak T.D.V.
yayinlarinin Kur’an mealini tercih ettik. Yazim ve imla hususunda Tirk Dil Kurumu

sozliik ve yazim kilavuzu basucu kaynagimiz oldu.



BIRINCI BOLUM
GENEL OLARAK “HIKMET” KAVRAMI

Bu boliimde hikmet kavrami genel anlamda ele alinacak olup, Kur’an’da hikmet
kavrami ikinci boliimde incelenecektir. Hikmet kavramin tanimi sozlik ve terim
anlamlartyla verildikten sonra, kavramin tahliline gecilecektir. Bu baslik altinda ise
hikmet kavramu, tarihi ve problematik yonden olmak tizere iki baslik altinda tasnif edilmis
olup séz konusu kavramin tarihi gelisim siireci, Islam oncesi medeniyetlerdeki ve Islam
medeniyetindeki gelisimi ayr1 ayr1 ele alinacaktir. Problematik agidan hikmet kavrami ise
din bilimleri ve temel islam bilimlerinde analiz edilecektir. Din bilimleri bashig1 altinda
hikmet kavraminin dinler tarihi, din felsefesi, din psikolojisi, din sosyolojisi ve din
egitimindeki yeri ve s6z konusu kavramin bu bilim dallarinda ne tiir bir etki gosterdigi ve
ne sekilde kendisinden yararlanilabilecegi arastirilmistir. Temel Islam bilimlerinde ise
sirastyla tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf basliklari altinda hikmetin degeri ele

alinmigtir. Simdi hikmet kavraminin tanimina gegebiliriz:

|. HIKMET KAVRAMININ TANIMI

A. SOZLUK ANLAMI

Hikmet (A&al) kelimesi kok olarak “» & z” harflerinin bir araya gelmesiyle olusmus
miifred bir kelime olup ¢ogulu hikem (2al)’dir. Yargida bulunma, hiikiim vermek anlamlarmna
gelen hiikiim (284Y) masdarindan isimdir.% 284) ise kaza, hiikiim vermek manasina gelip bir sey

hakkinda, sdyledir veya sdyle degildir demekten ibarettir.* Hikmet anlam olarak, hiikiim,

% {lhan Kutluer, “Hikmet ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, s. 503.

4 Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l Ariis min Cevdhiri’l Kamiis, |-XL, thk. Abdulalim et-
Tahavi, 1.b., Kuveyt: Miiessesetu’l Kuveyt lil-Takaddumi’l ilmi, 1420/2000, C. XXXI, s. 510.

4



adl,® ilim, hilm, niibiivvet, fikih, din, din ile amel etme, hasyet, fehm, vera, takva, s6z ve
fiilde isabet , tefekkkiir, emirlere uyma, Kur’an, incil®, esyanin hakikatini oldugu hal iizere
anlay1p geregi ile amel etmek’ gibi genis bir mana yelpazesine sahiptir. Hikmet, liigatte en
genel tanimiyla “z3ba¥) 1ail aiag dladll oo 2” fesadl engelleme ve i1slah kasdiyla men
etmek® demektir.

Dil alimleri hikmeti Allah’in ve insanin hikmeti olarak ikiye ayirmislar, bu
dogrultuda ikisine farkli anlamlar yiliklemislerdir. Hikmet, Allah i¢in kullanildiginda
“Egyanin hakikatini bilmek, tam bir kusursuzluk ve saglamlik ile onu yaratmak” (48 =«
Gy ASaY) le e ka5 ¢LiY)) anlaminda, insan igin kullanildiginda ise “Mevcudati
yaratilis gdyesi tlizere tamimak, bilmek ve hayirli isler yapmak manasindadir”
() eal) Jad g s sa galldd 124)% demislerdir. Simdi &5 kokiinden tiireyen fiil tiirevleri ile isim

tiirevlerini inceleyecegiz.
1. Fiil Tiirevleri

H-k-m (sSs) kokiinden tiireyen fiillerin siilasi miicerred ve siilasi mezid g¢ekimleri

vardir.
a. Siilasi Miicerred Fiiller
H-k-m (sS>) fiili siilasi miicerred formda &5 ve a&a olmak iizere iki sekilde gelmistir.

1.4:85” : Fiilin gekimleri “asSaa Jsniall s ¢ aSla g8 ¢ 42 84 « R4 ¢ &a « &7 geklindedir.
Bir seyi 1slah amacli men etmek, alikoymak, sakindirmak, zabt etmek, tutmak!® gibi
anlamlara gelir. Atin gem’ine de anlam itibariyla ayn1 kokten tiireyen L& denir. ge Al CEN
ciimlesi kelimenin 1slah amac¢li men etmek, zabt etmek, tutmak anlamindan hareketle “Ata

gem takmak” manasindadir.!! 3 &8 hayvam yular ile kontrol etmeyi belirtir, sl &l

5 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Tbn Manzir b. Ali el-ifriki el-Maisri, Lisdnu’l-Arab, 1-
XV, Beyrit: Daru Sadr, t.y., C. XII, s. 141-143.

8 Miitercim Asim Efendi, el-Okyaniisu 'I-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi'I-Mubhit, 1-V1, 1.b., istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014, C. V, s. 4928.

" Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 512.

8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

9 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

10 Ragib el-Isfahani, Miifreddat Kur’'an Kavramlar: Sézligii, gev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, 3.b.,
Istanbul, Cira yayinlari, 2012, s. 299.

11 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4929.



“Akilsiz1 kontrol altinda tuttum” demektir.}? Asagidaki dizede bu anlam ifade edilmistir: (s |
Kzlgiu | s4Sal 4aga Ey Hanife ogullar akilsizlariniza sahip ¢ikin.®®

Yiiziin alt kismima da hakeme (483) denir. “Hakemenin yiikselmesi” deyiminden kasit
da aziz olmaktir. Clinkii boyun egip kafay1 gogse dayamak zelil olma alametidir. Bu yiizden
bir kisinin toplum i¢indeki kadri, degerinin derecesi hakeme ile tabir edilmistir. Bu kullanima
ornek olarak, <lis 4aSa alici 58 (40 138 e ;38 Y “Buna ancak senin giiciin (hakemesi senin kadar
biiyiik olan biri) yeter” denilmistir.!

“aSa” Ayni zamanda bir seyin lehinde veya aleyhinde hiikiim vermek olup masdart ise

L& ve i &% “dir. Hitkimet kelimesinin ash kisiyi zulimden men etmektir. Bu yiizden

insanlar arasinda zalimi zuliimden men etmekle muvazzaf gorevliye hakim denmistir.® Ibn
Dureyd 5 kelimesinin etimolojik tahlilini yaparken ilging tespitlerde bulunur. s
kelimesinde oldugu gibi, =S kelimesinin de =S gibi dizginlemek, frenlemek anlami
tagidigimi, slallb 4 Srnegi ile izah eder.®

s fiili ciimle icerisindeki kullanimma gore cesitli anlamlar kazanabilir. Bu
kullanimlardan birka¢ini konuya agiklik getirmesi agisindan 6rnek olarak verelim: S6z konusu
fiilimiz 4 S&s ciimlesinde oldugu gibi Allah i¢in kullanildiginda ¢ > anlamina gelir ki,
Allah'in kanun koyma ve seriat vaz'etmesi kastedilir. 172 & 5855 @ () dyetinde gegen A853
bu anlamdadir. 43 A&~ ciimlesinde sl e 03,5 4xis anlaminda yani “Oglunu
kotiiliiklerden alikoydu, elinden tutup ona yol gosterdi” demektir. 2>l o2& ciimlesinde s
e 52 33l manasinda, “Ulkenin idaresini ele almak, oraya hiikkmetmek” kastedilir. 8=
oAl ciimlesinde 3«83 4slall J=s anlaminda “Ata gem takmak” manasini verir. »Yb &
denirken, Jdwai; 4 =8 “Bir sey hakkinda yargida bulunup hiikkiim vermek, dogru ile
yanlis1 birbirinden ayirmak™ kastedilir. Bu kullanima 6rnek olarak S oA &g Aa&a 1Y)
18 Jadly 1 52445 ayeti gelmistir. Kullanildig1 harf-i cere gore de anlami degisebilir. e oS
oM ciimlesinde 4xlla e 4 ol i ol manasinda, “Kisinin aleyhine hiikiim vermek” tir.

Bu kullanima 6rnek olarak (adly/alac YU agidl Jte & ciimlesi verilebilir. Anlami ise “Bir

12Ragib, a.g.e., s. 299.

13 Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon, I-VIIL, 1.b., Beyrut: Librairie Du Liban, 1968, C. II,
s. 624; Ibnu’l Huseyn Ahmed bin Faris bin Zekeriyya, Mu’cemu Mekayisi’l-luga, 1-V1, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Beyrut: Daru’l Fikr, 1979, C. II, s. 91; Carullah Mahm{d bin Omer ez-Zemahseri, el-
Faik fi Garibi’l Hadis, |1-1V, thk. Ali Muhammed Bicavi, Muhammed Ebu’l Fadl Ibrahim, Beyrut: Daru’l
Fikr, 1993, C. I, s. 302.

14 Zemahseri, el-Faik, C. I, s. 302.

15 {bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142; Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 512.

6 Ebti Bekr Muhammed bin Hasen ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1-111, 1.b., Beyrit: Daru’l ilm 1i’1-
melayin, 1987, C. I, s. 564.

17 el-Maide, 5/1; “Allah istedigi hikkmii verir.”

18 en-Nisa, 4/58; “Insanlar arasinda hiilkmettiginiz zaman adaletle hikkmetmenizi emrediyor.”
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kisi hakkinda idam/hapis karar1 vermek” tir. ¢34 o8&~ kullaniminda 4slba 4 =8 yani

“lehine karar verdi” denilir.

2.5 1 Fiilin cekimleri “aSa s¢d ¢ ifay L&A « &, ¢ & geklindedir. Manast s

s ja: (il ciimlesinde gectigi gibi “Hakim, hikmetli olmak”tir. &a fiili 32X “Kerim

oldu” fiiline kiyas edilmis ve “Hakim oldu” denilmistir.’® Ayrica oe 4l #l5 lael jaai o a5

gl 455 denmistir ki, “S6z ve davranslarin belirli bir diisiinceye ve isabet li goriise

dayanmasidir.” Cahiliyye sairlerinden Nemr bin Tevleb’den gelen su beyitte bu anlam
gorilir:

20L&~ o el gl i 1) Ty L Gliaisy (and

Hakim olmak istersen diismanlarina bugz etmede acele etme.
b. Siilasi Mezid Fiiller
H-k-m (sS>) fiili siilasi mezid formda yedi ¢ekimde gelmistir.

1.4851 : J=d) veznindedir. Fiilin gekimleri “sSas Jsnially caSah seb alSa) (pSa) (s
seklindedir. &1 fiilinin iki temel kullanimi vardir,

Birincisi: 4hwa s 4 anlaminda, “Bir isi en giizel sekliyle yapmak, saglamlastirmak,
kuvvetlendirmek” manasin1 verir. Bu kullanima ornek olarak <) J) &si “Kapiyr sikica
kilitledi” verilebilir. 43sal 41 oSaf ciimlesinde de “Yabanct bir dili iyice dgrendi, pekistirdi”
anlami vardir.

fkincisi: 4380 <58 kullanimidir ki, “Bir seyi yerlestirmek, sabitlestirmek” manasindadir.
oAl aSal denildiginde “Ata hiikmetmek” kastedilir ki 4S/, 4lae (po 4aial 30s 4 & Jea
climlesinde izah edildigi gibi “Atin binicisine itaat etmesi i¢in agzina demir bir gem takmak”

anlami verir. Diger bir rnek, & ladll 4i&al “Tecriibeler onu pisirdi, hikmet sahibi biri oldu.”

2,487 1 dwmés veznindedir. Fiilin gekimleri “sSse Jszially cafaa b afad (Bay z8a7
seklindedir. Manasi ise “Hakem kilmak, yOnetici olarak atamak, bir kisiyi bir hususta hakem

ittihaz edip muktezasiyla hikkmetmesini emir ve iltimas etmektir.”?! 4l & 4&s “Mali

19 Zebidi, a.g.e., C. XXX1, s. 521.

2 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu I-luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, 1-V1, thk. Ahmed Abdulgafir
Attar, 2.b., Beyrut: Daru’l IImi lil-Melayin, 1979, C. 1, s. 1901; ibn Manzfr, a.g.e., C. XXII, s. 140.

2t Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928,



22 .3 b $8a “Aralarinda hiikiim vermesi i¢in onu tayin

hususunda filancay1 hakem tayin etti.
ettiler.”23 U &u&a “Falani hakem tayin ettim” denir. G232l &a ciimlesi b 430 siue 4] diad 5 oY
anlaminda, “Birini yonetici olarak atayip ona sorumluluk yiiklemek™ tir. Bu, bir nevi o kisiye
raiyyeti arasinda hakemlik yapma yetki ve sorumlulugunu yiiklemektir. Bu anlama o6rnek
olarak s ¥ asf &Ll s “Melik/kral, emirlerden birini atadi” verilebilir. 24 5! & Ul &a
ciimlesi ise bir diger ornektir. Bu climlede 48 &sLadll (Juadll 4l 23 manasinda “Yargi ve
hitkiim verme sorumlulugu ile yetkilendirmek™tir. J&Jl &a ciimlesinde ise “karar verme

yetkisini akla vermek, akli esas almak™ kastedilir. Yine & fiilinin Ju& babindan ¢ekimi olan
aSa3 kullanimi aSadll 4al/aSa3l 44 jstilahinda oldugu gibi “Hakem heyeti, tahkim kurulu”

anlamlarina gelir. ~S$a¥in “Birini fesaddan men etmek, isteklerine engel olmak®” anlami da

vardir.

3.5 : dlelas veznindedir. Fiilin gekimleri “sSlae Jsiall 5 coSlae sed daSlak (oSl aSIa”
seklindedir. “Yargilamak, muhakeme etmek, mahkemeye davet etmek, hasmini hakim
huzuruna ¢agirmak™® anlamlarma gelir. Arapga’da birini Kur’an’mn hiikmiine davet etmek
igin QLA ) 54 ) 4l Grneginde oldugu gibi “Hakeme™ fiili kullanilir.?” Hadis-i serif’te
de 8&&A &5 “Hijkmii sana tevdi’ ettim, senden baska hiikiim verecek yoktur” denmistir.?°
Cudall aldl Sl ciimlesinde “Kadi, sugluyu muhakeme etti” veya s Lo 4 saiul aay 4gle oSa
4l izahinda oldugu gibi “Kendisine isnad edilen seyden dolay1 sorguladiktan sonra, o Kisi

hakkinda hiikmiinii verdi” anlamina gelir.

4.4:85) - Jaé) veznindedir. Fiilin cekimleri oSiad Jgniall g aSind s (alSia) oSy (aSa)”
“aj) seklindedir. “Birinin tahkim talebini kabul edip hakem olmak, hakemlik etmesi i¢in birine

iltimas etmek”®® anlamina gelir. 3748 A58 oY) 8 1D &s | 5% &) “Hakemlik etmesi i¢in

2 Ebfi’l Kasim Carullah Mahmid bin Omer Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l Beldga, 1-11, thk. Muhammed
Basil Uylnu’s-sid, 1.b., Beyrit: Daru’l Kutub-ul ilmiyye, 1998, C. I, s. 206.

2 [bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142.

2 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

27 Zemahseri, Esdsu’l Belaga, C. 1, s. 206-207.

28 Hadis’in bir boliimiidiir, Buhari 7442; Tbn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142; Zebidi, a.g.e., C. XXX1, s.
510; Mecdiiddin Ebi’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri Ibnu’l Esir, en-Nihaye fi Garibi’l Hadisi
ve’l Eser, 1.b., Riyad: Daru ibnu’l-Cevzi, 1421, s. 223.

2 fbnu’l Esir, a.g.e., s. 223; Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 510.

% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928; ibn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142.

81 Zemahseri, Esdsu’l Beldga, C. |, s. 206.



basvurdu ve o da hiikiim verdi.” 324sa 43 s 13 (D8 J & D oSis) Birinin, bir baskasinin

mal1 hakkinda hiikiim verebilmesidir.

5.4 : Jelss veznindedir. Fiilin cekimleri Jsxially caSlais sed (Lilad caSlady (aSla”
“aj) Slais geklindedir. “Biriyle mahkemelik olmak™ anlamina gelir. »Stall ) LSlas “Hakime
bagvurduk.”3® Legin ol 4l 5a¥) e e Bl 36 ) ikl oSlas “iki taraf muhakeme
olunup aralarinda hiikiim vermesi igin falan kisiye bagvurdu” &S fiili Kur’an’da &) Gs
344, 1 3585 () 155l 385 sl ) 1 2815 ayetinde gectigi lizere “Muhakeme olunma” anlaminda

kullanilmastir.

6.:25% : Jasi veznindedir. Fiilin cekimleri “4s s8aie Jsmiall 5 co8aia seb (Lfad (o8aty (2&ar
seklindedir. Anlami “Hakimin hiikmetmesi”dir. 354 43 3la 13 )21 8 &3 yani, “Kisinin bir
hususta hiikmiiniin icra olmasi durumunda o iste tahakkiim etti” denilir.3® a3 &)

“Hakemlik etmesi i¢in basvurdu ve o da hiikiim verdi.”%

7.4 835007 1 Jdis) veznindedir. Fiilin cekimleri ¢aSaiuh ged (alSadinl) cpSaivy aSaiuf”
“aSaiuk Js2idl 5 seklindedir. Anlami “Dayamkli olmak, muhkemlesmek, kuvvetlenmektir. 3
Uihe Slad 4G ol &2l 222l &A1 yani “Birseyi saglam yapiverdi, o da dayanikly/muhkem
oldu.” sl 5l 4uy (8 o pmy e alE 1Y) Ja )l Saiu) “Adam, dinine/diinyasina zarar veren
seylerden kurtulunca giiglenerek ¢ikti/daha dayanikli hale geldi.”®® la aSaiuls ¢ i) CacSal
40L&as “si giizelce yaptim, sapasaglam/muhkem oldu.”

Zirrumme (6. 117/735) bir siirinde kelimeyi soyle kullanir:

e ) DISH (5 560 Y a8l e Crasa Be 5 pall Ja aSaial

“Mertlikte 6nde giden kisi dirdyetlidir, faydasiz, bos kelam ile ugrasmaz.”

% [bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142.

33 R4gib, a.g.e., s. 300.

34 en-Nisa, 4/60; “Taght'u tanimamalar1 kendilerine emrolundugu halde, onun 6niinde muhakeme olmak
istiyorlar.”

% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

87 Zemahseri, Esdsu’l Beldga, C. |, s. 206.
8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4929.

% [bn Manzfr, a.g.e., C. XXII, s. 143.

%0 fbn Manzfr, a.g.e., C. XXII, s. 143.

4 Ibn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 143.



2. Isim Tiirevleri
“HKM?” (aSa) kokiinden tiireyen isimler sunlardir:

1.484” © &sy & kokiinden masdardir. Cogulu &Saf °dur. ilim, fikih, kaza ve adl
anlamlarina gelir, “Su nesne soyledir!” diyerek bir yargi belirtmeyi ifade eder.*? Bir isi,
digerine olumlu veya olumsuz olarak dayandirmak, irtibatlandirmak®® olarak da aciklanmustir.
Hiikiim (23) ile kaza (=) yakin anlamli olmakla birlikte aralarda birtakim anlam farklari
vardir:

Kaza, Bir isi tamamen bitirip sonlandirmak anlami tasir. b8 ifadesinde oldugu gibi
“Isi tamamen sonlandirdi, itmama erdirdi” anlam kastedilir. 44&33‘ (b f"‘ Onb G HEE Lﬁﬁ\ )
ayetinde oldugu gibi “Ecelle ilgili kesin hiikiim verdi” demektir. “>J3 5 S ‘_L,J\l Liad 5 ayetinde
ise “Bunu kendilerine kesin olarak bildirdik” manasi vardir. 4634l 4lle Uiizd 5B 4yetinde ise
“Oliimiine kesin olarak hiikmettik” denilir. *'¢ia% & <l sal sl Gesaid dyetinde “Iki giinde
onlar islerini yedi kat gdk olarak tamamlad1” anlamindadir.*®

Hiikiim, Husimeti engellemeyi gerektirir. 4ixSal ciimlesinde gegtigi gibi “Onu
engelledim” anlam1 vardir. Hiikkiim i¢in, “Ahkam hususunda aklin ve seriatin gerektirdigi gibi
emri fasl etmek, yerine getirmektir” denilebilir. JbWb 28 dendiginde bu, “Batili hak yerine
gecirdi” manasina gelir. Kaza nin kullamlmadig1 bazi yerlerde hiikiim kullanilabilir. Ornegin,
13 oSaS 138 oSa denildiginde iki seyin “Sebep veya illet bakimindan birbirlerine benzedikleri”
kastedilmis olur.*®

Unlii Arap sairi Nabiga sdyle der:

S02a 3l 5 ) s plen () & i 1) ol sl KA Kal

Kabilenin kizlar1 gibi hikmetli ol/hiikiim ver ki, baktiklarinda

Kiiciik bir suya varmak icin hizlica kosusturan giivercinlere.>

%2 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927; ibn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142.

4 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l Funiin ve’l Ulim, thk. Ali Dehriic, 1.b., Beyrit:
Mektebet-u Liibnan, 1996, s. 693.

4 el-En’am, 6/2; “O 6yle bir Rab'dir ki, sizi ¢gamurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel tayin etmistir.”
4 el-Isra, 17/4.

%6 gs-Sebe, 34/14; “Oliimiine hiikkmetti§imiz zaman...”

4" el-Fussilet, 41/12.

8 Eba Hilal el-Askeri, el-Furiku’I-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim, Kahire: Daru’l-ilmi ve’s-
Sekafe, t.y., 5.190.

49 Askeri, a.g.e., s. 190.

% fbnu’l Esir, a.g.e., s. 223; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 140.

5 fbn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142; Ragib, a.g.e., s. 300.
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Hadis’te ifade edilen =il & oSAl5 (5 3 4l “Hilafet Kureys’te hiikiim ise
Ensar’dadir’® beyanindaki hiikiim ibaresinin Ensar’a tahsis edildigi, ¢iinkii ekser fukaha’nin
onlardan ¢ikt181, dolayisiyla buradaki hiikiimden kastin fikih oldugu sdylenmistir.> aial\ B 5
54%—..914 ayetinde de Yahya bin Zekeriyya’ya (a.s) ilim ve fikih verildigi ifade edilmistir.*
aleld JJl8 5 oS Canall “Siiikit bir hiikiimdiir (yiice bir ilim, hal) ama bunu yapabilen azdir.” = o)
WSal =il hadisinde ifade buyuruldugu gibi siirde hiikiim vardir. Yani cehalet ve sefehe engel
olan faydali sozler vardir. Bundan kasit da siirde insanlara fayda verecek ibret, 6giit, nasihat
ve mesellerdir. 560,55 2ilalall 25 ayetinde idare, yonetim, kanun anlaminda kullanilmistir
7Lale 5 L&& sl 341 & W5 ayetinde gecen hiikiim ise isdbet le hilkmetme yetenegi

anlamindadir.

2.485” : “Kisiyi fesattan men etmek" anlaminda &a 4i& denir. Ayn1 zamanda
“an b and gl o888 ) e 4R8A1” manasi da vardir ki, “Birini bir isten geri ¢evirmek”

kastedilir. Yine birini istedigi seyden men etmek anlaminda “x s U 423 13 4857 denir.%

3.5 : Hiikiim hususunda miitehassis olan kisiye hakem denir.*® Cogulu #%4 *dur.
Nizali iki taraf arasinda veya dogru ile yanlis arasinda hiikiim/karar verme hususunda S ile
yakin anlamli olmakla birlikte &=, 28\s ‘dan eblagdir ve hem tekil hem de cogul icin
kullanilir.5% Hakem, leasill 5 Ld Ja ala) 5l 650all 51 51E 335 ) 5e¥) i) aa 3 (s “Bir konu
hakkinda karar vermesi, ¢0ziim bulmasi veya degerlendirme yapmasi i¢in kendisine

basvurulan kisiye” denir.

3
. 2

o5a kelimesinin 2 Ja ) ciimlesinde gegtigi gibi (s “Giingdrmiis, yasli, pir adam” anlam da
vardir Hakem kelimesi 2@lal (o L&y aldl be L&a 14l ayetinde, aralarinin
a¢ilmasindan endise edilen kari-koca hakkinda hiikiim vermesi igin her iki taraftan
cagirilacak birer kisi kastedilmistir. Hakem kelimesi En’am stiresinde Allah’in elgisinden

“bir mucize getirmesi halinde kesin olarak iman etmeye soz veren” miisriklere cevap

52 Bu hadis degisik lafizlarla rivayet edilmistir. (bknz. Buhari,“Ahkam” 4; Miislim,“Imare”,4)
% [bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 141.

54 el-Meryem, 19/12; “Biz ona daha ¢ocuk iken hiikiim vermistik.”

% [bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 141.

% el-Maide, 5/50; “Onlar hala cahiliye devrinin hiikmiinii (idaresi, kanunu) mii istiyorlar?”

57 el-Yasuf, 12/22; “Olgunluk ¢agna erisince O'na (isabetle) hiikkmetme (yetenegi) ve ilim verdik. Iste biz, iyi
davrananlar1 boyle miikafatlandiririz.”

%8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

% R4gib, a.g.e., s. 300.

8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927.

61 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

62 en-Nisa 4/35; “Erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem gonderin.”
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niteliginde 03ais CESH A& O3 A A5 L& 8 & &8 denilmigtir ki, Kur'an’in ve

Allah’in hakemliginden baska bir delil aramanin anlamsizligina dikkat ¢ekilmektedir.

4.4483%  Juii vezninde &= fiilinin masdaridir. Cogulu &lesas “dur. “Bir kisiyi bir
hususta hakem tayin etmek, birinin fesadin1 engellemektir.”%* 4,5 2l ~Ss5 denildiginde Hz.
Ali ile Muaviye arasinda yasanan niza’da Kur’an’in hakem kilinmasina karsi ¢ikip haruraya
¢ekilen ¢ogunlugu Temim kabilesine mensup®® haricilerin tekrarlayadurduklari <4 ¥) & ¥~
slogani kastedilir.%®

Edward W. Lane, <5 o83 WS il &a ciimlesinde “Kendi ¢ocugunu kétiiliiklerden
nasil alikoyuyorsan, yetimi de dyle alikoy, sakindir” manasinda geldigini ifade eder.®’

68 11 & UM & ciimlesinde 4d #ladll (Juaill 4l (=% anlaminda “Hiikiim verme
yiikiimliliigi ile yetkilendirmek”tir. J&Jl eia ciimlesinde ise “Karar verme yetkisini akla
vermek, akl1 esas almak” kastedilir. Yine a5 fiilinin Ju& babindan ¢ekimi olan aSs3 kullanimi
pSadl) dinl/a ST 43 1stilahinda oldugu gibi “Hakem heyeti, tahkim kurulu” anlamlarina gelir.

5.4:854” 1 s fiilinin tef’il babindan mefuludur. Fiilin gekimleri sed daSas (&ay &a
RECRIPHATR «e8as seklindedir. Hikmet konusunda uzmanlasmus kisi,% diismanin elinde sirk ve
katl arasinda muhayyer birakilip da &liimii tercih eden kisiye™® denir. “Muhakkak cennet
muhakkem’ler i¢indir” hadisinde gecen muhakkem bu anlamdadir.”* Ka’b (r.a) cennette bir
evi anarak onu sOyle vasfetti: “Oraya nebi, siddik, sehid ve muhakkem olandan baskasi
giremez.”’? Burada gecen muhakkemden dininden dondiiriilmek icin sirke zorlanan, kiifiir ile
oliim arasinda birakilip 6liimii tercih eden kisi kastedilir.”® Diismanlarinin dinden donmeleri
icin baski yaptigi, onlarin ise imanlarinda sebat gostererek 6liimii tercih eden Uhdiid ashabi
gibi.” a4 seklinde ¢ harfinin kesresi ile de gelebilir. Bu durumda anlami nefsine karsi

insafl1 olan kisidir. Tarafe bin Abd bir siirinde 234’1 soyle kullanir.

8 el-En’am, 6/114; “Size Kitab1 (Kur’an") hak olarak indiren O iken ben Allah'tan baska bir hakem mi
arayacagim?”

6 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

8 smail Yigit, “Siffin savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2009, C. 37, s. 108.

8 [bn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 142; Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

57 Lane, a.g.e., C. 11, s. 624,

8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

89 R4gib, a.g.e., s. 302.

0 Ragib, a.g.e., s. 302; ibnu’l Esir, a.g.e., s. 223.

M Ragib, a.g.e., s. 302; ibnu’l Esir, a.g.e., s. 223. ibnu’l Esir’de gegen bu hadisin kaynagini1 bulamadik.

2 jbnu’l Esir, a.g.e., s. 223; Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

3 Zemahseri, el-Faik, C. I, 5.303; ibn Manzir, a.g.e., ¢.XXII, s.142.

™ Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4930; ibn Manzir, a.g.e., c. XXII, 5.142.
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758551 Jlalill L 13) ol jall a3 L o Ja g2 gall 5 &l il

Keske batil ortaya ¢iktiginda nasihat eden ve 6len, ikinizin de sesi yerin dibine batsaydi!

Ibn Manziir bu beyti, “Keske batil agiga ¢iktiginda saba riizgarini ¢agirsam ve topragin
altinda bana hikmetle 6giit verenin sesini kesmesini istesem!”’® seklinde agiklayarak »34’i

birilerinin yanlis yonlendirmeleri ile 6liimii tercih eden kisi i¢in kullanildigini ima etmistir.

6.4 Jeld vezninde gelmis olup A~ fiilinin ism-i failidir. Cogulu oSk ve
e\gi’dur. Hiikmii infaz eden, kadi’’, insanlara hiikkmedip onlar1 yoneten, aralarinda hiikiim
veren, idare eden kisi, idareci gibi anlamlara gelir. 231 hie 5 agin 28 58 o hakim’dir,
aralarinda hiikkmii infaz edendir.”® Ibnu’l Esir oS5 ve ~S3’in, »Sla anlamina geldigini sdyler,
bunun Js=# vezninin Jel4 manasinda gelmesine’® baglar ve bu kavramlar arasindaki anlam
iliskisine dikkat ¢eker. Askeri bu noktada farkli diisiiniir, hakim ile hakem arasinda anlam
farklilig1 oldugunu sdyler. Ona gore hakem olmanin sart1 iki taraf arasinda hakemlik
yapmaya ehil olmaktir. Hakim ise bu isi meslek icab1 yapan kisidir. Bundan dolay1 hakem
nitelemesi daha yiice bir senadir. Hakim ise o anki durum veya fiil i¢in gecgerli bir
nitelemedir. Hakim kararlarinda ve verdigi hiikiimlerde hata edebilir ama hakemin
etmemesi gerekir. Ciinkii o bu ise ehil oldugu bilinerek kendisine hiikiim verilmesi igin
ozel olarak basvurulmus kisidir ve ihtiram ile saygiy1 hak eden kisidir.®% Askeri’nin bu
bakis acis1 bizce de sagliklidir, nitekim bu durum modern zamanlarda da gegerliligini
devam ettirmektedir. Bir isi meslegi icab1 yapan ile o ise liyakat ve ehliyeti nedeniyle 6zel
olarak atanan kisinin gdsterecekleri basarilar1 arasindaki fark tecriibeler ile malumdur. &3
BLLGIAT (o LaSa g aldl (e L& ) il laginh (3145 253 jyetinde aralarinda ihitilaf yasanan kari-
kocanin sorunlarina ¢dziim bulunmast i¢in ve de tarafsizligin saglanabilmesi ig¢in iki

taraftan birer hakemin arabulucu olarak dnerilmesi bu hususta destekleyici bir deger tasir.

7.448a%” ; dlelis vezninde gelmis olup & fiilinin masdaridir. Cogulu &A% “dur.,

“Yarg1 huzurunda hasmini hesaplasmaya davet” manasindadir. s 43l slea 13) Sl ) 4Sls

> Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 516; Ibn Manzir, a.g.e., c. XXII, 5.143.

6 fbn Manzfr, a.g.e., c. XXII, s.143.

" ibnu’l Esir, a.g.e., s. 223.

8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927; Ragib, a.g.e., s. 300.

" bnu’l Esir, a.g.e., s. 223; Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 521.

8 Askeri, a.g.e., s. 190.

81 en-Nisa, 4/35; “Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem,
kadinin ailesinden bir hakem génderin.”
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4eala ciimlesinde oldugu gibi kisinin anlagsmazlik yasadig: bir hasmini yargiya ¢agirmasidir.®?
a3l 4854 denildiginde 43el53) Jeil G sUa g 40355 yani “bir sugtan dolayt suglunun

sorgulanmasi” kastedilir.

8.dakal /& & Al vezninde gelmis olup &5 ’nin ismidir. fakal Lk gibi
“husimeti sonlandirmak” anlamina gelir.®® Asmai hukimet’in asli manasmin “Kisiyi
zuliimden geri ¢evirmek, ona engel olmak™ oldugunu soyler. Bundan dolay: toplumda iyi ile
kotiinlin arasini ayirt eden kisiye hakim denir, ¢iinkii o zalimi zuliimden men eder, onu

cezalandirir.® Sair:
Juday i && 5 3a A i s s Bl

der ki, “Diismanlariin sana hiikmetmesini reddedersin.””®® manasindadir

9.448x” : Jmé vezninde gelmis olup Jel yani “hakim” anlamindadir.?® Cogulu L&l
’dir. Ayrica hikmet ile muttasif olan, delil ve biirhan sahibi kisiye® denir. Sz, fiil ve
gereklerini en giizel sekilde, itkan ile yapan insanlar i¢in kullanilir. Hakim i¢in, hikmet sahibi
kisi denir. Hikmet ise esyanin bilgisini bilgilerin en saglami, sahihi ile bilmektir. Ayrica
sanatin inceliklerini, tam hakkini vererek en giizel sekilde yapan kisiye de hakim denir.
Kur’an’in sifatidir. ~Ss SA 58 5 <O, hikmet dolu Kur'an’dir.” Clinkii Sile 5 »S1 oSUs |ehinize

veya aleyhinize hiikmedicidir.®

10.44453” : Hakim’in miiennes formudur. Cogulu <leSs ve :L&& ‘dur. Hikmetli
kadina denir.

Leys, kendisine “bir kisinin hakim olarak nitelendirilmemesi gerektigi” bilgisinin
ulagtigin1  belirtir. Ezherl buna reddiye sadedinde, “Daliyye kasidesi sahibi A‘sd’nin,

kasidesini hakime/hikmetli olarak isimlendirdigini” sdyler. Devaminda su beyti soyler:
BILE 13 (e Uil Lgils 8 ks Sl dlidy 2

8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

8 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927.

84 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 510. .

8 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 511; ibn Manzﬁr,}a.g.e., c. XXII, s.143. Soyle izah etmislerdir siiri: My i
Slle HSEAAN Aa KA 2 Bl s cpla2 Y (g Slle 5SELG 0 da KA

8 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 521.

87 Tehanevi, a.g.e., s. 701.

8 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 522.

8 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 522.
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11.4:83%” ; 4a&% veznindedir. &30 fiilinin ism-i meftludur. Cogulu “&as >dur.

0

Kendisinde menstih 4yet olmayan streye denir.®® Kur’an’da sdyle geger:

9L &1 b la&as &gl Ao ish e 057 63 A, fbn-i Abbas: & Jsho e e S3A) &5

9592

“Resilullah zamaninda muhkemi okudum.””¢ der. Burada muhkemden kasti Kur’an’dir. Zira

onda bozulma, degisme, nesh olmadigi i¢in ayetleri muhkem, metin, saglam kilinmstir.
B. TERIM ANLAMI

Hikmet (428211 kelimesi genis anlam yelpazesine sahip bir sozciiktiir. Dilbilimciler
tarafindan hikmet kavramina cesitli anlamlar verilmistir. Bu anlamlarin baslicalari
sOyledir:

Adl manasindadir.®® Hiikiim kelimesinin anlaminda miindemic oldugu iizere
yargida bulunurken adaletli olmaktir.

[lim anlaminda esyanin/varligin hakikatini bilmek ve geregi ile amel etmektir.
Bundan dolay1 hikmeti ilmi ve ameli olmak iizere ikiye ayiran liigatgiler olmustur.% IImi,
akli kuvvelerin biitiiniine de hikmet®® denmistir ki, 4&all Cail 5 a5 ayetindeki ifadesiyle
aklin ilmi kuvvetiyle ser’i hikkiimlere muvafik diisme potansiyelidir.

Zebidi, hikmet kelimesine bir mana daha verir ki bizce de kelimenin genel
kullanim ruhuna giyet uygundur. “Hikmet, ilim ve amelde hak iizere isibet etmektir’%
der. Cilinkii gerek teorik anlamda ilim, gerekse bunun pratik bir sonucu olarak amel, hakka
ve dogruya isabet etmedigi takdirde, netice itibariyle fayda getirmeyecegi gibi, hikmetin
tezahiir etmesine de engel teskil eder.

Icerdikleri ilahi hakikatlerin sirlarini bildiren hikmetli ifadeler dolayisiyla Kur’an,
Incil ve Tevrat’a da hikmet manas1 verilmistir. Bu durum ileride aciklanacag: iizere birgok
ayette ifade edilmistir.

Bu anlamlardan baska hikmet, Allah’a itaat, dini anlayip onunla amel etmek,
hasyet, vera’, takva, s6z ve fiilde isdbet ve Allah’in sanatimi tefekkiir gibi anlamlara

gelir.?’

% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4929.

91 Al-i imrén, 3/7; “Onun (Kur’an'in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.”
92 Zemahseri, a.g.e., C. 1, s. 303.

9 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

% Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 512.

% Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 513.

% Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 513.

9 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 513.
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Ibn Dureyd’e gore, &Sall (e 4Kl deyimindeki hikmet kelimesinin “sakindirmak,
gem vurmak, alikoymak™ anlami daha ¢ok belirgindir. Bu deyimle kastedilen sey insani
iyi olana yénlendiren, cirkin ve kotii olandan alikoyan sdzdiir.%® Ciinkii “kelime” (4l)),
liigatlerde “yaralamak, tesir etmek” anlamina gelen kelm kokiinden tiiretilmis bir
isimdir.%® “Kelime” nin bir seye tesir etmek, onu yaralamak anlamindan yola cikilarak
daSall e 4N deyiminde, “Kisiyi kotiiden sakindirip, iyiye yonlendiren s6z” anlami ile
“hikmet” in bir pargasi oldugu kastedilir. Cemheretu’l-Luga’da bu manay1 pekistirmek
icin Hassan’dan su beyti nakleder:

slaall Lalias (i o yudai g Ol (e (8 5ally aSad

“Bizi hicvedeni kafiyeler ile engeller, kanlar karistiginda ise vurusuruz.” 1%

ibn Dureyd 10%¢e 341 s 4280 hadisinden yola ¢ikarak Kisiyi iyilige yonlendirip,
¢irkin seylerden nehiy eden her tiirlii s6ze hikmet dendigini vurgular.'®? Buna delil olarak
ise su hadis-i serifi misal getirir: 1% aul bl e &) 5 Lsal 230 (e &) Bu siirde gegen
hiikkm kavrami ile cehalet ve sefehi engelleyen, insanlarin kendisinden faydalandigi
mev’ize ve 6giit iceren yararl sdzler kasteilir.1%

Ibn Manzir’a gore hikmet ve hiikiim ilim ve fikih anlamindadir. Yahya (as) igin
soylenen ®lLua &4 bigdls yani “Ona cocuk iken hitkim (ilim ve fikih) verdik” ayeti bunu
gostermektedir. 1%

Bati kaynaklarina gore hikmet Kelimesi Kitab-1 Mukaddes’in bir¢ok yerinde “zihni
kabilivet, ustalik” anlaminda kullamlan Ibrdnice hokhmah kelimesiyle ayni semitik koke
dayanir.?%’

Hikmeti, beseri ve ilahi olarak ikiye ayiran Seyyid Serif el-Ciircani’ye gére beseri hikmet,
“Esyanin mahiyet ve hakikatlerinin beseri gii¢ nisbetinde bilinmesidir ve bu ilahi olmayip nazari

bir ilimdir.”%® Ciircani’nin bu tammlamasinda yasadigi asrin felsefe anlayisinin  etkisi

% Kutluer, a.g.md., s. 510.

9 Mustafa Sinanoglu, “Kelime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi (isAM), 2002, C. 25, s. 212; Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 373;

Ragib, a.g.e., s. 931.

100 {hn Dureyd, a.g.e., s. 564.

101 Tirmizi,“ilim”,19; ibn Mace,“Ziihd”,17.

192 {bn Dureyd, a.g.e., s. 564.

103 Byhari,“Edeb”,90; Ebu David,“Edeb”,95.

104 fbnu’l esir, a.g.e., s. 223; Ibn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 141,

105 gl-Meryem, 19/12.

106 fbn Manzir, a.g.e., C. XXII, s. 140.

107 Kutluer, a.g.md., s. 510.

108 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat Arapga Tiirkge Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan, 1.b., Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1997, s. 89.
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belirgindir.’®® Ona gore uygulanan/amel edilen ilime, ayn1 zamanda gereksiz laf-1 giizaftan armmus
soze de hikmet denir. ilahi hikmet igin ise, “Esyanmn hakikatini bilmek ve bunun geregini
yapmakti” der.11

Muhammed Ali et-Tehanevi ise hikmeti, sozi, fiili ve bu ikisinin gereklerini en giizel
sekilde/itkan ile yapmak, nefis ve seytanin afetlerini bilmek seklinde tarif eder.'! Ulemanm
miitehassis olduklar1 sahalara gore tariflerinin  degiskenlik gosterdigini, farkli 1stilahi
siiflandirmalara gore hikmetin, ameli, nazari, ahlaki, siyasi ve medeni (sivil) olmak iizere ¢esitli
tanimlamalara ugradigini soyler.

Ezheri’ye gore Hakem, Hakim ve Hakim Allah’m sifatlarindandir ve yakin anlamlidirlar.
Ibnu’l-Esir de buna paralel yorum yapar, “Hakem ve Hakim, Hakim anlamindadir, bu ise kadi
(==4%), yani hiikiim verendir**2 der.

Fetteni’ye gore hikmet, cehl ve kubh’tan alikoyan herseydir. Kur’an anlam da vardir. ilim,
isleri itkan tizere hakkini vererek tam yapmak, niibiivvet disinda kisisel irade ile ilim ve ameldeki
isabet tir, ayrica hakaik-1 mevcidatin ahvalini arastirmaktir.*3

Hikmeti Allah’in ve insanm hikmeti olarak ikiye ayiran Ragib el-isfahani, ilim ve akil ile
hakka isabet olarak agikladigi hikmeti, Allah i¢in kullamldiginda esyay: bilip, onlari gayet
kusursuz, saglam olarak yaratmasi, insan igin kullanildiginda ise mahlikati tantyip hayirh
amellerde bulunmasi olarak tanimlar. Ona gore Hz. Lokman'm kendisi ile nitelendigi vasif da
budur.'* Had stresinde Kur'an-1 Kerim hakkinda %440 Cusal “ayetleri saglamlastirilmis”
buyurularak muhkem anlam1 verilmistir.

Zemahseri, Ibn-i Abbas’tan gelen, “Restilullah hayatta iken 12 yasinda muhkemi
(Kur’an’1) okudum” rivayetini delil goOstererek, Kur’an’m beyaninin takviye edilip
saglamlastirilarak, siiphelerden korundugunu te’yid sadedinde muhkem tabirinin kullanildigim
ifade eder.!'® Kur’an’in hikmetle nitelendirilmesi ise icerigi itibariyle onu ihtiva edisinden
dolayidir 17 118 2015 40 cidl b (&34 3 K6 85 ayetinde gegen hikmeti ise ibn-i Abbas

Kur’an ilimleri olarak yorumlar, “Kur’an’1n nasihi, menstthu, muhkem ve mutesabihidir.” der.1*°

109 Kutluer, a.g.md., s. 510.

110 Ciircani, a.g.e., s. 89.

11 Tehanevi, a.g.e., s. 701.

112 fbnu’l Esir, a.g.e., s. 223.

13 Muhammed Tahir Siddiki el-Hindi el-Fetteni el-Segcirati, Mecmeu 'I-Bihdri’l-Envér fi Gardibi’t-Tenzil
Ve Letdifi’I-Ahbdr, Haydarabad: Meclis Daireti’l Maarif el-Usmaniyye, 1967, C. I, s. 534.
114 Ragib, a.g.e., s. 301.

115 e|-Had, 11/1.

116 Zemahseri, el-Fdik, C. 1, s. 303; Fettani a.g.e., C. I, s. 534.

17 Ragib, a.g.e., s. 301.

118 g]-Ahzab, 33/34; “Evlerinizde okunan Allah'in yetlerini ve hikmeti hatirlaym.”

119 R4g1b, a.g.e., s. 302.
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Cevheri ise hikmeti, ilmi ve ameli olmak {iizere tasnif eder. O’na gore Ilmi ve akli
kuvvelerin biitiinii ilahi hikmettir. 2%%&s) 5.4 G 5 ayetinde Lokman’a verildigi ifade edilen
hikmetin, akli istidlal kuvvetinin seriatin ahkdmina muvafik diismesi oldugunu ifade eder. Hikmet,
insan i¢in kullanildiginda ilim ve amelde hakka isabet edip hayirli ameller yapmak, Allah icin
kullanildiginda ise herseyi bilmek ve son derece kusursuz bir sekilde, ihkdm tlizere yaratmak
oldugunu belirtir. Ayrica hikmetin, 6fkenin heyecani ile nefsin asiriligmi dizginlemek oldugunu
vurgular ki, modern zamanlarda “6fke kontrolii” olarak tabir edilen psikiyatrik durumu Kkastettigi
sOylenebilir. Hikmetin bu anlamiyla “Adl” ile yakin anlamli oldugunu soyler. Sl Asladg
121328015 ayeti, 1224a&al); allddl 40 48 Ayeti ve 123 iasl) Jimd 5 4801 5585 Ayetlerinde gegen hikmet
kelimelerinin ortak anlamimin niibiivvet ve Risalet oldugunu belirtir.

Hikmet, en faydali ilimler ile her seyin en iyi bilgisine ulagmaktir. Ayn1 zamanda bir
sanatin inceliklerini en giizel sekilde icra eden kisiye de hakim denir.*** Alim, hikmet sahibi, isini
itkan ile yapan gibi anlamlar1 da vardir.1?®

Hikiim ve hikmet kelimeleri tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de iki yiiz on defa
gecmektedir.!?® Hikmet ile aym kokten gelen kelimelerin bir kismi sdyledir: Hiikiim, hiikiimet,

hakimiyet, muhakeme, mahkeme, hakem, ihkam.
Il. HIKMET KAVRAMININ TAHLILIi

Hikmet kavraminin tahlilini tarihi ve problematik yonden olmak {izere iki ana
baslik altinda ele alacagiz. Tarihi yonden soz konusu kavramin Islam oncesi
medeniyetlerdeki ve Islam medeniyetindeki gelisimi ayr1 ayr1 ele alinacaktir. Problematik
yonden ise hikmet kavramini, din bilimleri ve temel Islam bilimleri ana basliklar1 altinda
inceleyecegiz. Din bilimleri baslig1 altinda hikmet kavraminin dinler tarihi, din felsefesi,
din psikolojisi, din sosyolojisi ve din egitimindeki yeri ve s6z konusu kavramin bu bilim
dallarinda ne tiir bir etki gosterdigi ve ne sekilde kendisinden yararlanilabicegi detaylica
arastirilmistir. Temel Islam bilimlerinde ise sirasiyla tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf

basliklar1 altinda hikmetin degeri ele alinmustir.

120 g]-Lokman, 31/12; “Andolsun, biz Lokman'a hikmet verdik.”

121 g|-Al-i imran, 3/48; “Ve Allah ona kitab1 ve hikmeti 6gretecek.”

122 g|-Bakara, 2/251; “Allah ona (Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi.”

123 gs-S4d, 38/20; “Ona hikmet ve hakla batili ayiran sz (hiikiim verme) yetenegi verdik.”

124 Ibn Manzfr, a.g.e., C. XXII, s. 140; Ibnu’l Esir, a.g.e., s. 22; Fettani, a.g.e., C. I, 5.534.

125 Cevheri, a.g.e., C. I, s. 1901.

126 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’in Temel Kavramlari, 26. b., istanbul: Yeni Boyut Yaylari, 2014, C. 1, s.
402.
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A. TARIHI YONDEN

Aragtirmamzin konusunu Kur’an’da hikmet kavrami teskil ettigi i¢in s6z konusu kavrami
tarihi yonden ele alirken Islam dncesi medeniyetler ile Islam medeniyeti olarak ikiye ayirdik. islam
medeniyetinde ise terclime faaliyetleri Oncesi ile sonrasi arasinda kavramin gegirdigi anlam

farklilasmasi dolayisiyla konuyu ayri ayri inceledik.

1. islam Oncesi Medeniyetlerde

Islam 6ncesi medeniyetlere dikkat edildiginde belli bash uygarlik merkezleri dikkati geker.
Bunlar, Mezopotamya, Misir, Hind, Cin ve Yunan uygarliklaridir. Hikmet kavraminin bu
medeniyetlerdeki yerini, algilanis bi¢imini, siyaset, yonetim ve toplumsal yapidaki teorik ve pratik

yansimalarini, anlayis benzerlikleri ve farkliliklarimi ele alacagiz.

a. Mezopotamya

Farabi’nin hikmetin tarihi seriiveninden bahsettigi sdylesi, hikmetin Mezopotamya ge¢misi
hakkinda da fikir verir niteliktedir. O sdyle der: “Hikmet ilmi ilk olarak Irak halki olan
Keldaniler’de ortaya ¢ikmis, oradan Misir halkina ge¢mis, sonra Yunanlilara, oradan Siiryanilere,
en son olarak da Araplara gegmistir. Hikmet ilmi dil olarak Yunanca viicut bulmus, Yunancadan
sonra Siiryanice, son olarak da Arapca olarak anlatilmistir. 12’

Mezopotamya’da hikmet denilince akla gelen ilk ve en biiylik medeniyet Stimerlerdir.
Diger Mezopotamya topluluklari gibi Siimerlerde de sozlii ve mesel eksenli anlatim 6nemli bir yer
tutar. Hikmetli s6zlerini meseller ve nasihatler suretinde sdylerlerdi. Bu hikmet iceren meseller
ozellikle krallar, devlet adamlari ve ilgililere yonelik 6zIii nasihatler barindiran temsillerdi.*?® Bu
mesel gelenegi bizim medeniyetimize Ibnu’l-Mukaffamin (8. 142/759) terciimesiyle girmis olan ve
¢ok da yabanci olmadigimiz kelile ve dimne tiirtinde hikaye elbisesi giymis hikmetli nasihatlerdir.

Siimer hikmeti agirlikli olarak ahlaki ve dini nitelikli idi. Bu uygarlik Suriye ve Misir’a da

niifuz etmisti. Hatta Siimer mesellerinin Eski-i Ahid’de gegtigine dair ¢alismalar vardir ki,'?°

121 Servet Dogan, Islam Diisiincesinde Hikmet Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1997, s.52; Ismail Erdogan, “Felsefenin Mense’i ile Ilgili Goriisler”,
Elazig, F.U.I.F.D., S. 8 (2003), s. 66.

128 Dogan, a.g.tz., s. 7.

129 Dogan, a.g.tz., s. 7.
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ortak/yakin cografyanin paylasiimasindan dolayr bu kiiltiirel gegiskenligin olmasi akla uzak
gelmemektedir. Stimer hikmeti Misirlilar araciligiyla Yunanlilara da etki etmistir.

Yukarida da agiklandigy lizere Stimer hikmetinin, ahlak agirlikli, toplumsal iligkilere 6nem
atfeden, ilahi adalet, tevazu, diirtistliik, fedakarlik ve tefekkiir eksenli niikteli dersler ile bireye ve
topluma yon veren bir yonii vardi. Grekoromen merkezli Bati medeniyetine nispeten ahlaki
kemalat, toplumsal ve bireyler arasi iliskileri merkeze alan bu hikmet aslinda tiim Ortadogu
medeniyetlerinde goéze carpan, giinimiizde de miisahede edilebilecek bir olgudur. Bunda
Mezopotamya merkezli medeniyetlere Nebilerin ve ilahi dinlerin etkisi yadsinamaz derecede
onemli bir yere sahiptir. Nitekim Peygamberlerin ¢ogunun sarkta ve hitkkemanin (hakimlerin,
filozoflarin) gogunlugunun garpta gelmesi bize gostermektedir ki dogu medeniyeti Nebilerin
ogretilerine bigane kal(a)mamus, salt insan aklin1 onu ilah edinircesine esas alan ve ilahi vahyi goz
ard1 ederek kendi diigiince sistemini inga eden bati uygarligi ile ayn1 memeden siit emmemistir.

Stimer hikmetinin sebep-sonug iligkisi baglaminda kurduklari ve bazi davraniglarin belirli
neticelere yol agtigr seklindeki inanmigin giinlimiizde Anadolu kiiltiirii iizerindeki etkisi dikkat
cekicidir. Benzer inaniglar aradan binlerce yil da gecse var oldugumuz cografyada derin etkiler
birakmistir. Ornegin Eski Ahid’deki Eyyib (A.S) anlatisma benzeyen bir hikdye Siimer
edebiyatinda da vardir. Bu anlatida iyi ve dinine bagli bir kisinin dii¢ar oldugu cileli hayat1 konu
edinerek, Tanri’min bu kisiye neden belalar verdigi sorusu tartisilir.'®® “Basma bu olay geldiyse
vardir bir hatast” seklinde 6zetlenebilecek ve giliniimiiz toplumunda da yaygin bir inanig olan ve
Islam’m 6gretilerinin kismen ve eksik alinmasindan kaynaklanan bu itikadin kéklerini bulmak igin

Siimer hikmetine bagvurmanin, konuyu sosyolojik olarak aydinlatmasi agisindan, faydasi olacaktir.

b. Misir

Hikmetin/felsefenin ana yurdu olarak gosterilen yerlerden biri de Misir bolgesidir. Ciinkii
felsefenin babasi addedilen Hermes, her ne kadar yasadigi bolge hakkinda degisik goriisler olsa da,
Misir’da yasamistir. Hermes’e atfedilen bazi yazilarda felsefe ve bazi diger bilimlerin Ulu Tanr1
Atum’un vazifelendirdigi Orisis tanrismim eseri oldugu belirtilir. '3
Misir’da felsefenin eski donemden beri var oldugu, Yunan felsefesinin de Mezopotamya ve

Misir’dan etkilendigi seklindeki gorlisii savunanlardan biri de Alfred Weber’dir. Ona gore

130 Dogan, a.g.tz., s. 8. '
131 Timothy Freke, Peter Gandy, Hermetika- Hermes'in Kayp Sozleri, gev. Semra Tuna, 1.b., Izmir: Ege
Meta Yayinlari, 2000, s. 89.

20



Yunanlilarda, Misirlilar ile iliski kurmadan evvel her hangi bir felsefeye rastlanmaz.**? Felsefenin
tarihi seriiveni yukarida anlatilirken Farabi’nin bu konudaki goriislerine yer verilmisti. Katip Celebi
de bu konuda Farabi gibi diisiinlir ve hikmetin, Keldaniler, Kibtiler ve Siiryanilerden Perslere
gectigini, Yunanlilar iran’1 isgal edince de onlardan Yunanlilara gectigini belirtir.1*3

Misir medeniyetinin Mezopotamya’dan farki nispeten daha evrensel bir ahenk anlayigini
gelistirmeleridir. Misir’da evrensel bir diizen olduguna inanilirdi. Bu diisiince sistemine gére Maat,
dogrulugun, adaletin, toplumsal ve evrensel nizamin simgesi olan Giines Tanris1 Re’nin kizidr.
Firavunlar diinyada Maat’m temsilcisidir. Hakim/bilge olmamn &lgiitii Maat’a itaattir.3*

Misir hikmetinde gbze carpan ana unsurlar itaat, dogruluk, 6l¢iilii olus, nefis terbiyesi ve
stik@inet, insan ilminin mahdudlugu, iyilerin miikafat, kotiilerin miicazat gérecegidir. Susmayi bilen
hakim imgesi Misir hikmetini etkilemistir.!%

Kadim Misir Medeniyetinin son déonemlerinde hikmet ile dindarlik ayn1 anlamda kullanilir
olmustur. Tanr yeryiiziinde ilahi adaleti saglar. Insan Tanr’y1 tam olarak kavramaktan aciz
olmakla birlikte onun sonsuz ilmi ve giicline boyun egmekle miikelleftir. Dolayisiyla hikmet, ilahi

ilme ve kudrete sayg1 ve ona inanmaktan geger.!3®

¢. Hind

Hind hikmeti bilindigi iizere mistik ve gizemli bir felsefedir.®” Riyazet, inziva, rihi
terakki, insanlardan uzaklasarak nefsi kotii arzu ve isteklerinden temizlemeye dayali bir diisiince
yapisina sahiptir. Kisi inziva, riyazet, nefsi arzulardan uzaklagsmakla, ferdi ruhtan kiilli ruha viistl
eder.’®® Hindistan’da binlerce din bulunur, dinler ve felsefe ayirt edilemeyecek sekilde ic ige
gecmistir. En siradan inaniglar bile felsefi bir deger tasir, ¢linkii hint hikmeti tefekkiir, inziva,
ruhsal terakki ile yogurulmustur. Tefekkiir ve diisiincenin oldugu yerde de felsefe ve hikmet
kiiltiirel agirlik kazanir. Hint hikmeti dort doneme ayrilir:

I. M.O. 15.yy.ile M.S. 6. yy.’lar aras1 Vedik dénem.

Il. M.S.6.yy.ile M.S. 10. yy.’lar aras1 Brahman- Budac1 dénem.

I1l. M.S. 18. yy.’a dek devam eden hinducu dénem.

132 Erdogan, a.g.m., s.65.

133 Erdogan, a.g.m., s.66.

1% Dogan, a.g.tz., .9.

135 Dogan, a.g.tz., s.9.

1% Dogan, a.g.tz., s.9.

137 Hint Felsefesine Giris, Yeni Felsefe, http://www.yenifelsefe.com/hint-felsefesine-giris (22.07.2019).
138 Dogan, a.g.tz., s.10.
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IV. 18. yy.’dan giiniimiize dek devam eden yeni dénem.*®

Hind hikmeti bireysel karakterlidir. Bireyin, sahsi kemalati ile bir nevi rahi seyr-i siiliik
neticesinde manevi ruha erigsmesidir. Hint hikmetinin 6zii 6grenilip 6gretilir nitelikte degildir,
herkes sahsi siiliik ve terakkisi nisbetinde yol kat edebilir. Felsefenin sinirlari belirlenmedigi ve
miiphem birakildig1 i¢in gizemli bir nitelige biiriinmiistiir. Bu bireyci yaklasim ve gizemliligin
kaynag Hindistan’in ilk yerlileri olarak kabul edilen vedalar’dir. Bunlarin dini olan vedacilik,
vedalar’in zamanla ¢ok tanricilik ile tek tanricilifi uzlastiran Brahmanizm’i benimsemeleri
neticesinde Brahmanizm’e déniismiis, en son olarak da Hinduizm’i dogurmustur.14°

Hind hikmetinde din, hikmet ve sanat i¢ ice gecmis ve gizemli bir birliktelik olusturmustur.
Hind hikmetine ilk olarak ruhsal doniisim felsefesi ve c¢ok tanrili evren inamisimin Siimer
uygarligindan gectigi diistiniilmektedir. Antikcag Yunan hikmeti ve ona bina edilen felsefenin
bir¢ok 6gesi eski Hint medeniyetinde mayalanmistir. Hind hikmeti insanliga derin tefekkiir sistemi,
sevgi, engin hosgorii, hilm ve yiiksek faziletler hediye etmistir.!4!

Diinya edebiyatinda 6zgiin bir ekol olusturan ve temel konusu ahlak ile siyaset olan Kelile
ve Dimne, Hint hikmetini yansitan gilizel 6rneklerden biri olmasi hasebiyle anilmaya degerdir.
Kitapta politika ve idare sanat1 hususunda, devlet yoneticileri ve idarecilere yol gosterme amaciyla
hayvan sembolleri ile karakterize edilen insan kisilikleri kullanilir. Giizel 6giit, dogruluk, adaletli
olma, merhameti dnemseme ve ahlak gibi temel insani Konularda yapilan nasihatler bize hind

hikmeti hakkinda ipuglar verir niteliktedir.

d. Cin

M.O. 500°lii seneler beser hikmeti icin 6nemli bir donemdir. Bu dénemde felsefe tarihinin
babalar1 sayilabilecek dev simalar tarih sahnesinde boy gostermistir. Yunanistan’da Platon ve
Sokrates, Hindistan’da Buda ve Cin’de Laotse ile Konfiigylis bunlardan bazilaridir. Beser
hikmetine yon veren bu isimlerin tesirleri bugiin bile etkisini gostermeye devam etmektedir.
Buda’nin getirdigi akide ve diislince sistemi giinlimiiz Asya’sinda biiyiikk insan kitlelerinin
mensubu oldugu bir din olmustur. Ayn1 sekilde Konfligyiis’iin diislince sistematigi ile Laotse nin

goriisleri Cin toplumuna giiniimiize kadar yon gosterici olmustur.14?

139 Hint Felsefesine Giris, Yeni Felsefe, http://www.yenifelsefe.com/hint-felsefesine-giris (22.07.2019).

140 Hint Felsefesine Giris, Yeni Felsefe, http://www.yenifelsefe.com/hint-felsefesine-giris (22.07.2019).

141 Hint Felsefesine Giris, Yeni Felsefe, http://www.yenifelsefe.com/hint-felsefesine-giris (22.07.2019).

142 \Wolfram Eberhard, “Eski Cin Felsefesinin Esaslar1”, ¢cev. Ikbal Berk, Ankara, A.U.D.T.C.F.D., C. Il, S.2
(2017), s. 265.
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Cin toplumu giiniimiizde oldugu gibi kadim tarihinde de Hint toplumu basta olmak iizere
Asya’daki diger bliylik medeniyetlere kiyasen din ile daha az barisik oldugu i¢in Cin’de hikmet ile
din bag1 daha zayiftir. 143

Uc bin senelik koklii devlet gelenegi bulunan Cin uygarhigi Konfligyiis felsefesi ve
geleneginin topluma asiladig1 egitimi ve liyakati hedef degerler olarak gosteren ahlak 6gretisine ve
devlet otoritesine hiirmeti tesvik eden koklii bir siyasal ve kiiltiirel gelenege sahiptir.14*

Cin felsefi anlayisinda, Asya menseli diger hikmetlere gére hikmetin teorik degil pratik+
bir degeri vardir. Ornegin Yunan felsefesi siirekli sorular iiretip bunun iizerine felsefi miilahazalar
ile yorumlar gelistirirken, Cin felsefesinde, hikmetin devlet ve toplum idaresinde nasil pratik
kolayliklar saglayacag lizerine ¢aba sarf edilir. Cin hikmetinin bu ydniiyle felsefi diistinceye daha

pragmatist yaklastig1 sdylenebilir.

e. Yunan

Arapga’ya felsefe olarak gegen kavram, etimolojik olarak Grekce kokenli bir
kelimedir. “philo” ve “sophia” kelimelerinin terkibinden olusmustur. Philo, sevgi, sophia
ise hikmet, bilgi manasindadir.48

"Hikmet" kavrami Yunanca "sofia" kelimesine karsilik gelir. "Hikmet-i ilahiyye"
kavrami ise Yunan dilinde "theosophia"nin mukabilidir.'*’ Ilk¢ag filozoflarindan olan
Diogenes Laertius’a gore sofoslar yani bilgeler herseyi biliyordu. Buna mukabil M.O.
570-495 yillar1 arasinda yasayan Pythagoras (Pisagor) bunun gayet iddiali bir diislince
oldugunu, sofos (bilge, herseyi bilen) yerine, filo-sofos (bilgiyi, hikmeti seven)
kavraminin daha dogru oldugunu diisiinerek bu isimlendirmeyi yapt1.}4® Ayni sekilde filo-
sofos kelimesini ilk olarak meshur matematik¢i Pisagor’un M.O. V. yy. da ortaya attigini
Marcus Tullius Cicero da (M.O. 106-43) Tusculanes adli eserinde dile getirir. Herakleides
Pantikos da bu goriistedir.’*® Pisagor’a sofos yani hakim olup olmadigi soruldugunda

kendisinin sofos degil, filo-sofos yani hikmetin dostu, bilgeligi seven biri oldugunu,

143 Dogan, a.g.tz., s. 11.

144yusuf Saym, “Konfiigyiis’iin Yeniden kesfi ve Cin’in Dis Politikasinda Déniisiim”, Konya,
S.U.S.B.E.D., S. 29 (2013), s. 225.

15 Dogan, a.g.tz., s. 11.

16 Salih Aydin, Islam Diisiincesi, 1-1V, Istanbul: Kiilliyat Yaymlari, 2016, C. IV, s. 29; Bayram Ali
Cetinkaya, Yitik Bilgi ve Hikmet, 2. b., Ankara: Nasihat Yayinlari, 2012, s. 33; Kutluer, a.g.md., s. 507;
Nihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi agisindan Felsefenin Ilkeleri, 2. b., Ankara: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016, s. 10.

7 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, istanbul: Iletisim Yaynlar1, 2010, C. 1, s. 14.

148 Keklik, a.g.e., s. 6.

149 Aydin, a.g.e., C. IV, s. 29.
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hikmetin sahibi olmadigin1 séyledigi rivayet edilir. Pisagora gore gerg¢ek anlamda
hakimlik Allah’a mahsustur. insan i¢in hikmet sahibi olmak biraz iddial1 bir sdylemdir ve
ona yakisan ancak bir hikmet muhibbi olmaktir.®®® Bu miitevaz1 diisiincenin Islam
tasavvufu lizerindeki etkisi ve onu etkiledigi iddias1 ¢ok da yersiz olmayacaktir, nitekim
benzer climleleri Miisliman mutasavviflardan da isitmek zor degildir veya en azindan
ileride de agiklanacagi iizere hikmetin tarih boyunca nebevi pinardan beslendigi tezi
izerinden yola ¢ikilarak iki tarafin da benzer kaynaklardan beslendigi iddia edilebilir.
Platon (M.O. 427-347), hocas1 Sokrates’i (M.O. 469-399) hikmeti seven manasinda
philosophes olarak nitelendirir.’>! Sokrates’ten 6nce kendilerini sofist (bilge, bilimde ve
sanatta usta) olarak isimlendiren bir grup ortaya ¢ikmis ve insan aklini hakikatin mihenk
tag1 olarak tanimlamislardir. Bu durum bilgiyi kendi lehlerine yorumlamalarina yol
acmistir. Platon, sophistes isimli diyalogunda bunlar1 menfaatperest ve bilgisini para
karsiliginda satan insanlar anlaminda sofistler olarak nitelendirmistir. Sofist kelimesine
bundan sonra olumsuz bir anlam yiiklenmis, kelime zamanla safsataci, lafazanlik yapan
manasina evrilmistir. Sofistligin barindirdig1 yiice ve 6z anlam ise filozof (philosophes)

kelimesinde hayat bulmustur.®?
2. Islam Medeniyetinde

Islam medeniyetinde hikmet, mana kokenini nasslardan alir. Hikmet kavraminin
Tiirkcedeki karsilig1 bilgeliktir.'®® Hikmet gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse de hadis-i
seriflerde Oviilmiis ve ilahi bir mazhariyet olarak beyan edilmistir. Nitekim Bakara
siresinde 1,88 1A o35l 8 L&l @3y ag 1 pa &sH 33 “Allah hikmeti diledigine
verir. Kime hikmet verilmigse, siiphesiz ona ¢okca hayir verilmis demektir.”>
buyurulmustur. Allah’in Restlii de bu ayetlere manaca paralel olarak su hadisleri beyan
etmistir: "Hikmet, mii'minin yitik malidir, nerede bulursa onu alir."'® "Yalniz iki kisiye

hased (gipta) edilebilir: Allah’in kendisine hikmet verdigi ve bu hikmet geregince hareket

edip bunu bagkalarina dgreten kisi ve Allah’in kendisine mal verip o mali hak yolunda

10 Aydin, a.g.e., C. IV, s. 29.; Keklik, a.g.e., s. 6.

151 Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri I, cev. Ahmet Celik, Istanbul: insan Yayinlari, 2014, s. 306; Aydin,
a.g.e., C. 1V, s. 30.

152 Mutahhari, a.g.e., s. 306; Aydm, a.g.e., C .1V, s. 30.

158 Keklik, a.g.e., s. 6; Aydin, a.g.e., C. IV, s. 30.

154 el-Bakara, 2/269.

155 fbn Mace, “Zithd”,15; Tirmizi, “ilim”,19.
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infik eden/harcayan kisidir."**® Kur’an-1 Kerim su ayeti ile kendisini hikmetin en iist
noktast olarak tanitir; 4G 4&s “Buy haberler, zirveye ulagmis birer hikmettir.”

Hikmet kavrammnin Islam  medeniyetindeki yerini incelerken terciime
faaliyetlerinden once ve sonra olmak iizere iki baslikta incelemenin daha dogru oldugu
kanaatindeyiz. Nitekim terciime faaliyetleri dncesi nass merkezli ve ameli/pratik boyutu
on planda olan hikmet anlayisi terclime faaliyetleri ile birlikte Ozellikle de yunan
felsefesine ait eserler Arapga’ya cevrildikten sonra daha genis bir boyut kazanmis, felsefe

ile kimi zaman ayn1 anlamlarda kullanilir olmustur.
a. Terciime Faaliyetlerinden Once

Terciime faaliyetlerinin baglamasin1  ve i¢ dinamiklerini tetikleyen ana unsur
Miisliimanlarin yaptiklari fetihler olmustur. Fetihler vasitasi ile Miisliimanlar yeni cografyalar, yeni
kiiltiir ve medeniyetler ile tanistilar. Bir taraftan kadim Pers kiiltiirii, diger taraftan Bizans topraklar
ve Misir iizerinden Afrika kitasinda ilerlemek suretiyle yeni kiiltiir ve ilim havzalar1t Miisliimanlar
acisindan kendi i¢inde bazi risk ve meydan okumalart icermekle birlikte, ayn1 zamanda miisbet
anlamda biiyiik firsatlar sunuyordu. Bu firsatlarin 6nemli olanlarindan biri yeni alinan topraklarin
barindirdigy kiiltiirel ve ilmi birikim idi. Ornegin Misir'in fethiyle, M.O. 331 yilinda biiyiik
Iskender tarafindan yeni bir Helenistik kiiltiir olusturmas1 maksadiyla kurulan iskenderiye sehri
ilmi birikimiyle birlikte islam’in hikimiyet ve hizmetine girmisti. Donemin Emevi emiri
Iskenderiye’den Arapca bilen bir grup Grek filozofu davet edip, Grekge ve Kiptice eserleri
Arapga’ya terclime ettirmistir.

Yukarida da isaret edildigi tlizere terciime faaliyetlerinin ilk Orneklerine Emeviler
doneminde rastlanir. Halid b. Yezid (6. 85/704) bazi ilmi eserleri Arapga’ya ¢evirtmistir. Bu zat,
ilme olan sevgisinin sevkiyle Misir’dan getirttigi Arapga bilen Grek filozoflarina ilk terciimeleri
yaptirtmustir. Miisliimanlarin bagka bir dilden yaptig1 ilk ceviri faaliyetleri bunun ile baglar. Bu
donem terciime faaliyetleri, Islam devletinin gereksinim duydugu pratik ihtiyaglara yonelik fizik,
kimya, astronomi gibi alanlarda olmustu. Bu c¢alismalarin daha ¢ok bazi yoneticilerin kisisel
gayretleri sonucu oldugu sOylenebilir. Kurumsal anlamda ilk ceviri hareketleri ise Abbasiler
déneminde olmus ve devlet destegi ile daha profesyonel olarak yiiriitilmiistii. Hususen ikinci
Abbasi halifesi Ebii Ca‘fer el-Mansir (6. 158/775) doneminde iran asilli ibnii’l-Mukaffa‘ , basta

156 Mislim, “Salatu'l-Misafirin”,47; Buhari, “Ilim”,15, “Ahkam”,3, “Zekat”,5, “I'tisam”,13, “Tevhid”,45,
“Temenni”,5; Ibn Mace, “Ziithd”,23.
157 el-Kamer, 54/5.
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kelile ve dimne klasigi olmak iizere, Aristo ve Porphyrios’un bazi eserlerini Arapga’ya terciime
etmisti. Yine hint astronomisine dair bir eserle Oklit’in miithendisligin esaslar1 (Usilii’l-hendese)
adl1 eserleri terciime edilerek gerek teknik, gerekse ilmi ve felsefi ihtiyaclar gideriliyordu.t%®

Islam’m ilk dénemlerinde hikmet kavramu Araplarin yiizlerce yillik kiiltiirel, 6rfi ve ilmi
birikiminin harmanlanmas suretiyle sifahi olarak, 6zellikle sairler, kahinler ve bilge kisiler aracilig
ile tevariis eden Ozdeyisleri ifade ediyordu. Ayrica Hz. Lokman’a isnad edilen veya semavi
dinlerin kalintilar1 hiikmiindeki 6zlii sozlere de hikmet deniyordu. Bilge kisiler olarak bilinen
hakimlerin s6zleri dilden dile nakledilir, halk tarafindan benimsenir, onlar1 etkiler ve nesilden
nesile tevariis ederek mesel adini alirdi. Islam dncesi dénemi ifade eden Cahiliye devrinin énemli
hakimleri arasinda, Hanif dinine mensup bir bilge olan Umeyye b. Avf el-Kinani, Kays kabilesi
bilgelerinden Mer’a b. Zarb el-Udvani, Kureys kabilesi ileri gelenlerinden Hasim b. Abdiimenaf,
Abdiilmuttalib ve oglu Ebt Talib’in ad1 zikredilir.

Islamin ilk donemlerinde “emsal” ve “edeb” adiyla derlenen eserler cahiliye devri hikmet
anlayist yansitir.’®® Yine M.O. 115 ile M.S. 525 yillar1 arasinda Yemen’de hiikiim siiren Arap
Himyeri devleti donemi meliklerinden birinin huzurunda gecen bir konusmada sarfedilen hikmetli
sozler ile asagida nakledilecek Lokman hikmetine dair anlatilar birbiriyle paralellik gostermekle
birlikte islam oncesi hikmet mefthumunun miislimanlar iizerinde biraktig1 etkiye de &rnek
gosterilebilir. “Allah i¢in kirk giin ihlash bir sekilde ibadet edenin kalbinden diline hikmet pinarlar
akar” rivayetini nakleden Uy(nii’l-ahbar miiellifi Ibn Kuteybe, devamla Lokman’m hikmetlerine
dair sunu okudum der ve Lokman hikmetine dikkat ¢eker: “Ey Ogulcugum! Ya alim ol, ya
miiteallim, ya dinleyici ol, ya da ilmi seven, sakin besincisi olma yoksa helak olursun”®® Bu
rivayetler ilk dénem Islam tarihinde hikmetin yeri ve degerine dair 6nemli ipuglari sunar.

Unlii Arap dilcisi Ishak b. Ibrahim el-Farabi’nin bazi kavramlar hakkinda yaptigi analizler
o donem hikmet anlayis1 hakkinda fikir verir. Farabi, mesel, seci, nadire ve hikmet kavramlarini ele
alir. “Hikmet, varlikta gizli olan hakikatin ortaya ¢ikarilmasidir” der. Seci, bu hikmetin kafiyeli
olarak nazma dokiilmesidir. Mesel, insanlarin baglarindan ge¢cmis her hadise, duygu ve diisiincenin
edebi bir sekilde ifade edilmesi olup hikmetin belig bir formudur. Nadire ise havass beyninde
istihar eden hikmettir. Cahiliye devri fikir hayatimin Arap emsal literatiiriinde yer aldigint soyleyen
cagdas aragtirmact Muhammed Tevfik Ebii Ali'ye gore Arap hikmetini meselden ayiran ozellik

188 Muhittin Macit, “Terciime hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. 40, s. 574-576.

159 Kutluer, a.g.md., s. 504-507.

160 Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Uyinii’l-Ahbdr, 1-1V, Beyrit: Daru’l
Kitabi’l-Arabi, 1343, C. II, s. 256.
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onun soyut karakteridir. Mesel soyutlasinca bir tiir hikmete, hikmet yayginlasinca anonim mesele
doniismiis olur. Bundan dolay: eski miiellifler hikmeti emsal kitaplarinda dercetmislerdir.t%*

Sahabe ve tabiin donemine bakildiginda hikmet hakkinda tesvik edici ifadeler kullandiklar
ve onu elde etmeye tesci’ ettikleri goriiliir. Bununla birlikte bu s6zleri hadisler gibi baglayici olarak
algilamadiklar1'®? da Buhari’de gecen su hadisten anlasilmaktadir:

5085 sbiall (o Gl AR 3 & Rar 88 iy b 0 A V) o Y BLAIP: ) 0608 cpmn 0 0l e o
inia e TS A ) 0o R 1) e o 08 1S oLA) e Oy

Imran bin Husayn, Allah’n elgisi’nin: “Haya ancak hayir getirir’ dedigini naklediyor.
Buseyr bin Ka’b, imran’a, ‘Bazi kitaplarda (&) & & 5%) hayanin bir kisminin vakar, bazismin
sekinet [bazismin ise zafiyet] olduguna rastladim’ dedi. Bunun iizerine Imran 6fkelenerek ‘Ben
sana Rasflullah'dan séz ediyorum, sen bana hikmet kitaplarindan bahsediyorsun’ dedi.!®® Bu
hadisten anlagilacag1 iizere haya hakkinda bir hadis rivayet eden imran’a, Buseyr eskilerin
hikmetinden okudugu ve bu hadis ile anlamimni bagdastirmaya calistig bir sdz sdyleyince, imran’n
hadis metinlerinin zahirine olan baglilig1 sebebiyle ondan tepki gormiistiir. Bu da sahabenin,
eskilerin hikmet anlayisin1 dini yonden baglayici kabul etmedikleri, nasslara muhalefet etmedikge
de onu aldiklar1 goriiliir.

Hikmet kavramina iligkin hadis literatiiriinde gegen en belirgin rivayetlerden biri, “Hikmet
mii’minin yitigidir, onu buldugu yerde alir.”'%* hadisidir. Hatta hadisin ‘miisriklerden sudur etse
bile hikmetin almmasi gerektigi’ seklindeki rivayetini delil gostererek hikmetin  Gnemi
vurgulanmigtir. Bununla birlikte kisinin, hikmeti aldigi kaynaga dikkat etmesi gerektigi, her
hakimin s6ylediklerinin dogru olmayabilecegi, bu sdylemlerin ilahi naslara ve stinnete arz edilmesi
gerektigi dile getirilmis ve erike hadisi'®® olarak bilinen rivayet buna delil gosterilmistir. Nitekim
bu rivayette koltuguna yaslanarak bazi sdylemlerde bulunan birtakim karni tok kisilerin ortaya
cikacagindan haber verilerek, onlardan sakinilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

Terciime faaliyetleri baglamadan 6nceki doneme ait eserlere bakildigi zaman edebi, dini ve
ahlaki eserlerde eski donem ve sahsiyetlere ait hikmetlere yer verildigi goriiliir. Bdylece toplumsal
ve bireysel agidan faydali olacagi diistintilen hikmetli s6z, 6zdeyis ve hadiseler korunarak
unutulmamas1 saglanmigtir. Aym zamanda hikmetin isin ehli olmayan kisilere verilmemesi de

tavsiye edilmistir. Ornegin fbn Kuteybe Hz. Isa’nin su kelammi rivayet eder: “Domuzlarin

161 Kutluer, a.g.m., s. 506.

162 Kutluer, a.g.m., s. 506.

163 Byhari, “Edep”,77.

164 Thn Mace, “Ziihd”,15; Tirmizi, “Tlim”,19.
165 Ebi David, “Siinnet”,6.
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boynuna inci takmayin, ¢iinkii onun degerini bilmezler. Hikmeti aramayana vermeyin, zira hikmet
inciden de degerli olup bunu istemeyenler domuzdan daha kotiidiir ™%

Islam &ncesi hikmet anlayismm Miisliimanlar arasinda kabul gérmesinin bir sebebi de
Allah’m elgisi tarafindan miisamaha ile kargilanmasi idi. Ne zaman bulundugu ortamda cahiliye
siirine dair bir sey okunsa dikkatle dinlerdi. Hatta sahabeden Hassan bin Sabit’e de bu konuda izin
vermisti. Islamm ilk donemlerinde Miislimanlarin kendine has hikmet anlayist olusmaya
baslamisti. Ornegin sahabeler ayet ve siinnetleri tahlil ederken kimisi onun hikmetine bakar ve
verilmek istenen mesaja odaklanir, kimisi ise zahirine 6nem verirdi. Ilerleyen zamanlarda
mezhepler arasinda da bu anlayis rahat¢a goriilmekteydi. Hanefi, Maliki ¢izgi hikmet odakli
yorumlar gelistirirken, Safii, Hanbeli ekol ise zahiri ve metin merkezli bir anlayis gelistirmisti.

Hiilasa, Islamin ilk zamanlaridan terciime faaliyetlerine kadar olan ddnemde hikmet
kavrami daha ¢ok Kur’an’da gegen ayetler ¢ergevesinde yorumlanmakta, ilim ve amelde isabet ,
fikih, fehim, siinnet gibi daha ¢ok ameli/pratik bir ¢ercevede anlagilmaktaydi. Cahiliye dénemi
hikmet anlayisina kapilar kapatilmamakta, naslara ve itikada aykirt olmayan hikmet anlayisina
miisamaha gosterilmekteydi. Ayni toleransin yeni fethedilen topraklarm, hakim hikmet anlayisina
kars1 gosterildigi de goriiliir. Bu tolerans miisliimanlara genis bir kiiltiirel havzanin hikmetinden
istifade edip, kendi birikimleri ile sentezleyerek Islam toplumunun ortaya koyacagi medeniyet

ingasina biiyiik katkilar sunmustur.

b. Terciime Faaliyetlerinden Sonra

Insanlik tarihinde ii¢ 6nemli kiiltiir aktarimi ve etkilesimi gerceklesmis, buna bagl olarak
ti¢ buiyiik terciime hareketi goriilmiistiiv. Birinci asama mildttan once 600 lerde baslayan, 400l
villarda Sumerler, Fenikeliler ve Miswrlilar gibi kiiltiir ve medeniyetlerden Grekge’ye cevrilerin
yapildigi, boylece ozgiin bir diisiince ve bilim atmosferinin meydana geldigi donemdir. Bilim ve
felsefe tarihi agisindan bakildiginda tipki diger kiiltiir ve diisiince geleneklerinde goriildiigii gibi
Grek diistincesinin de yalmizca Grek aklimin iirtinii ve “Grek miicizesi” olmaktan ¢ok kendinden
onceki antik diisiincelerin birlesimi oldugu séylenebilir. Ikinci asama VIII-X. yiizyillar arasinda
Islam diinyasinda Pehlevice, Siirydnice ve Grekge'den Arapga’ya yapian terciimelerdir.
Uciinciisti, XII. yiizyilda Avrupalilar’'in Arapca kitaplar: basta Latince ve Ibranice olmak iizere
Bati dillerine aktardiklart donemdir. Her iic terciime hareketinde once kiiltiirler arast etkilesim

ortaya ¢tkmg, ardindan sifahi terciime ve belirli merkezlere talebe gonderilmesiyle siire¢ devam

166 bn Kuteybe, a.g.e., C. I, s. 124.
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etmistir. Nihayet teknik anlamda metin ¢evirisi, sistemli ve kurumsal bicimde terciime faaliyetleri
ve Ozgiin diisiincenin gelistirilmesi seklinde meydana gelmistir.*%"

Islam diisiince tarihinde terciime faaliyetlerinin baslamasiyla birlikte hikmet kavrami
kimi zaman felsefe yerine,'% bazen de onunla birlikte kullanilmis ve hikmet ile felsefenin
anlam iliskisi agisindan ¢esitli goriisler serd edilmistir. Klasik felsefe eserlerinde felsefe
ve hikmet kavramlar1 es anlamli olarak kullanilmis'® olsa bile hikmet terimi daha cok
metafizik esaslara istinad eder ve felsefe tasavvurunu yonlendiren temel 6greti manasinda
kullanilir.'”® Ayrica hikmetin felsefeden daha kapsamli, muhteva ve manaca daha derin ve
zengin'’* oldugu sdylenir. Ciinkii hikmet kesin dogru bilgi ve erdemli hareket seklidir. Her
felsefe hikmet sayilabilir ama tersi bir énerme dogru degildir.’?> Hikmet ve felsefeyi es
anlamli gorenler ise hikmetin bir diisiince sekli ve disiplin olarak felsefeye benzerligini
vurgularlar.1™

Tarihsel siire¢ bakimindan ise ilk yiizyillarda Islam felsefesi yerine hikmet terimi
kullanilmis, 2. mesrutiyetten sonra ise hikmet adlandirmasi terk edilerek felsefe tabiri
kullanilir olmustur.t™ Islam toplumunun diisiince diinyasini tam yansitabilmesi i¢in ‘Islam
felsefesi’ yerine ‘hikmet’ kavraminin kullanilmasimin gerekli oldugu®”™ gériisiinii 1srarla
savunan bilginler de olmustur.

Abbasi Halifeleri doneminde baslayan yogun terciime faaliyetleri (9-12. yiizyillar)
ile Yunan felsefi eserlerin Arapga’ya ¢evirisi yapilmis, terciime esnasinda felsefe
kelimesine karsilik olarak hikmet terimi kullanilmaya baslanmistir.1’® Bu tercihin altinda o
donem felsefeye karsi zuhur eden muhalefeti azaltmanin ve Yunan uygarlig1 kaynakli bu
kelime yerine Kur’ani bir kavram olan hikmeti segerek Miisliimanlarin kiiltiirel dokusuna
7

daha uygun ve popiiler tabirle “yerli” bir kavram se¢me ihtiyacinin oldugu soylenebilir.’

Philo-Sophia (felsefe) istilah1 hikmet sevgisil™® olarak terciime edilmistir. Bu kavram

167 Macit, a.g.md., s. 574.

168 Cetinkaya, a.g.e., s. 32; Hasan Ozalp, Islam Felsefesinin 200 i, Istanbul: Otto Yayinlari, 2017, s. 25;
Keklik, a.g.e., s. 2.

169 Ozalp, a.g.e., s. 25.

170 flhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 4. b., Istanbul: iz Yayimncilik, 2017, s. 90.

1t Emine Ogiik, Maturidi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet [liskisi, 2.b., Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2013, s. 153.; Cetinkaya, a.g.c., s. 34.

172 Cetinkaya, a.g.e., s. 34.

178 Cetinkaya, a.g.e., s. 33.

17 Doguhan Murat Yiicel, Hikmet Felsefe Iliskisi, https://www.dmy.info/hikmet-nedir-felsefe/(17.07.2019).
175 Corbin, a.g.e., C. I, s. 9.

176 Cetinkaya, a.g.e., S. 33.

17 Cetinkaya, a.g.e., s. 33.

178 Cetinkaya, a.g.e., s. 32.
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zamanla anlam genislemesine ugramis, Islam felsefi ilimlerinin yaninda, tip, metafizik ve
mithendislik mekanigi gibi bilimlerin ismi olarak da kullanilirlik kazanmistir.

Islam felsefe tarihinde kullanilan kavramlarin tahlili bile felsefe ile hikmet
arasindaki anlamsal iligkiyi ortaya koyar niteliktedir. Nitekim felsefeye hikmet, filozoflara
hikmet sahibi kisi anlaminda hakim’in (aSs) ¢ogulu olarak hiikema (slLSs), felsefe
akademilerine ise Beytu’l-Hikme veya Daru’l-Hikme denmistir.

Bir takim Miisliiman diisiintirler felsefenin, hikmetin kendisi degil, hikmetin
sevgisi, hikmetin talep edilmesi veya hikmet arayis1 oldugunu belirtmislerdir. Thvan-1 Safa
akimini temsil eden Miisliiman filozoflara gore felsefe, hikmetin sistematik bir sekilde
arastirilmasidir. Ibn Miskeveyh’e gore hikmeti arayan, onu elde etmek icin gayret edip
ona ulasanlar Allah’in en biiylik ikramina mazhar olmus kisilerdir. Miisliiman filozof
Kindi, metafizik sahayi hikmetlerin hikmeti olarak goriir, ona gore felsefe ilimlerin ilmi
ve sanatlarin sanatidir.}’® Farabi hikmeti ilmin en {istiinii ile ulvi hakikatleri akletmek8®
olarak tanimlar. Hikmet gergeklerin bilinmesi suretiyle insan nefsinin kemale dogru
ilerlemesi, Yaradan’in varligini bilme ve ifrat ile tefrit arasindaki vasat/orta yoldur. 8! Ibn-
i Sind ise hikmeti bir objeyi her yoniiyle anlamaya calismak ve insan zihninin
uzanabilecegi nihai esbabi idrak etmek olarak izah eder. Bundan dolayidir ki o, Aristo ile
Platon’u hiikema olarak tarif eder. Optik ilminin babasi sayilan Ibnu’l Heysem ise hikmeti
insanoglunun kendisine faydali olacak seyleri ve dogrular1 bilmesi olarak tanimlar.

Islam hikmeti, Islami diisiincenin mahsalii olan ilmi, kiiltiirel ve sanatsal birikimin
toplamidir. Hikmet ile felsefenin mahiyet farki gosterdigini izah sadedinde, felsefenin
miicerret insan aklindan esinlendigi, Islam diisiincesinin ¢ocugu olan hikmetin ise nebevi
ilham etkisinde gelistigi 6zellikle vurgulanir.

Islami olan birgok seye gerek calistiklari sahanin ilmi disiplinleri gerekse kendisine
misyon addettikleri bir kisim sorumluluklardan dolayi ilgi duyan ve yogun arastirmalar
silsilesini siirdiirerek insan gayretini adeta zorlarcasina bu alanda okumalar yapan
sarkiyatc¢ilardan (oryantalist) ikisi Henry Corbin ve Roger Garaudy’dir. Corbin bir felsefe
tarihi arastirmacisi, Garaudy ise sonradan Miisliiman olan bir sarkiyatcidir. Ikisinin
bulustugu nokta ise Islam diisiincesi ve felsefesinin niibiivvetin etkisinde gelistigidir.

Islam diisiincesinde hikmet vahiy kaynaklidir ve en kamil ifade seklini Nebilerin

tebliginde bulur. Bu yéniiyle hikmet ilk peygamber olan Hz. Adem ile baslar, nebiler

179 Cetinkaya, a.g.e., s. 32.
10 Ogiik, a.g.e., s. 153.
181 Ogiik, a.g.e., s. 153.
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silsilesi ile devam eder ve tahrif edilmemis hali ile tiim semavi suhuflarda manaca
miindemi¢ olarak bulunur. Insanligin her déneminde Peygamberler gonderildigi, son
peygamberin Risaletinin de kiyamete kadar baki kalacagi goz 6niine alindiginda insanligin
hi¢bir donemde hikmetten mahrum kalmadigi sdylenebilir.

Tasavvufta hikmet kisinin kendisini bilmesi olarak tarif edilir. Kendini bilen
Rabbine daha yakin olur ve giizel ahlaki ile O’nun istedigi sekilde yasamaya meyilli
olmas1 dolayisiyla yaratanina benzedigi’®? iddia edilir. Ciinkii adalet, ilim, hikmet ve
merhamette en ileri olan kisi Allah’a en yakindir. Ayrica kainati tefekkiire ve kevn
alemini yaratan1 tanimaya vesile olan hikmet, ebedi hayatin mukaddimesi olan 6liime
hazirliktir, 183

Hikmet, bir terim olarak daha ziyade Islam diisiince geleneginin sahip ciktig1 ve
kullandig1 anahtar bir kavramdir. Bu gelenekte hikmet, mevcudat alemini en yiice bilgi ile

anlamak, varligin 6z bilgisine ulasmak ve onu idrak etmek olarak tanimlanmigtir. 18

B. PROBLEMATIK YONDEN

1. Din Bilimlerinde

Din bilimlerinde hikmet kavramini dinler tarihi, din felsefesi, din psikolojisi, din
sosyolojisi ve din egitiminde olmak {izere bes baslik altinda ele alacagiz. Her bilim dalinin
kendi i¢ dinamikleri igerisinde hikmetin yerinin belirlenmesi, ne tiir etkiler olusturdugu,

sagladig1 veya saglamasi muhtemel yararlar incelenecektir.

a. Dinler Tarihi

Hikmet kavraminin dinler tarihindeki yerini tespit etmeden once din ve dinler tarihi
kavramlarint agmanin énemli olacagi kanaatindeyiz.

Din kavrami iizerinde ¢esitli tanimlamalar yapilmis olsa da s6z konusu kavram
sozliik anlamiyla genel olarak ii¢ maddede &zetlenmistir: “Durum, ceza ve itaat.”'®
Burada bahsedilen cezadan kasit iyi veya kotii karsiliktir. Eski tabir ile miikafat veya

miicazattir. Isfahani de dine buna yakin mana vererek itaat, ceza, boyun egmek ve

182 Cetinkaya, a.g.e., s. 32.

183 Cetinkaya, a.g.e., s. 33.

184 Ozalp, a.g.e., s. 25.

8 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 9, s. 312.
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seriattir’® der. Ibn Manzir ise yukarida verilen anlamlara ek olarak hesap, adet, se’n ve
Islam’1 zikreder.'®

Istilahta ise akil sahiplerinin kendi 6zgiir iradelerini kullanarak, peygamberlerin
getirdigi vahyi kabul edip ondaki emir ve nehiylere uymak suretiyle diinyada salaha,
ahirette ise kurtulusa sevk eden ilahi kanunlar biitiiniidiir. 18

Tarih boyunca semavi veya gayr-1 semavi birgok din olmustur. Halen de
hayatiyetini devam ettiren ¢ok sayida din vardir. Cok sayida dinin olmas1 aslinda ortak bir
din tanimin1 da zorlagtirmaktadir. Clinkii dinlerin yapisal ve yasamsal etkileri bakimindan
cok farkli fonksiyonlar1 olabilmektedir. Ornegin Hristiyanlikta din hayatin kiigiik bir
kismini kapsayip daha sembolik diizeyde bir anlam ifade ederken islam’da din hayatin her
alanina emir, yasak ve tavsiyeleri ile miidahale edip onu kusatir. Baz1 dinlerde ise tanri
inanct bulunmamakta, din kisinin i¢ diinyasindaki yolculugunu ifade etmektedir. Ayrica
dini konu edinen farkli disiplinler arasinda da bariz yorum farkliliklar1 goéze ¢arpmaktadir.
Mesela bir psikolog i¢in din, yasanilarak 68renilen bir tecriibe, bir sosyolog i¢in ise sosyal
iligskiler agin1 organize eden bir miiessesedir. Tiim bunlardan dolay1r dinin tanimini
yapabilmek i¢in semavi dinlerin miisterek noktalarindan hareketle bir din tanimi ortaya
konabilir. 18

Din, miiteal/yiice/agkin ve mukaddes bir zata kendi 6zgiir ve hiir iradesi ile
inananlara, sosyal ve bireysel hayatlarini ona gore tanzim etmeyi dikte eden, ayni
zamanda tabilerini belirli bir diinya goriisii etrafinda organize edip onlara belirli bir yagam
tarz1 sunan miiessesedir.’® Dinin bu tanimi en azindan diinyanin biiyiik ¢ogunlugunun
ittiba ettigi semavi dinleri kapsayabilecek bir tanimlamadir.

Dinler Tarihi, tarih ve filoloji metotlarint kullanarak dinleri dogus ve
gelismelerinden inang, ibadet, ahldk vb. konularina kadar tarihi seyir icinde inceleyen bir
disiplindir. Karsilastirmali incelemeler goz oniinde bulundurularak su sekilde de tarif
edilebilir: Dinler tarihi dinlerin diger dinlerle olan miinasebetlerini, benzer, farkli ve
ortak yonlerini karsilastirmali olarak ele alan bilim dalidir. Konusunu, yeryiiziinde dinin
ilk ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar gerek ge¢miste yasamus, gerekse halen yasamakta

olan biitiin dinlerin teskil ettigi dinler tarihi hak-batil, milli-evrensel ayirimi yapmaksizin

186 Ragib, a.g.e., 5.393.

187 fbn Manziir, a.g.e., C. 13, s. 170.; Tiimer, a.g.md., s.312.

18 Tiimer, a.g.md., 5.312.

18 Tuncay imamoglu, Din Felsefesi Uzerine Bazi Diisiinceler, Universal Journal of Theology, Volume IlI,
Issue 11, ss.133-143, s. 136.

1% Siileyman Hayri Bolay, “Felsefe ve Din”, Isparta, S.D.U.LF.D., S. 30 (2013/1), s. 37.; imamoglu,
a.g.m., s. 137.
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biitiin dinleri inceler. Dinlerin ve genel olarak dinin tarihi gelismesi, onemli sahsiyetleri,
prensipleri, ibadet, dayin ve ahldk kurallari, deger ve kurumlari, mezhep, tarikat ve
gruplart bu ilmin konulart arasindadir. Dinler tarihinin gdyesi din miiessesesinin ortaya
cikiy sebeplerini, tarih icerisinde ve ¢esitli topluluklarda aldigi sekilleri, dini tecriibenin
algilanis ve ifade edilis bi¢imlerini objektif metotlarla ve herhangi bir deger hiikmii
koymaksizin agiklamaktir. Dini konu alan ve din bilimleri adi verilen grup icinde yer alan
dinler tarihinin aym grupta bulunan din sosyolojisi, din psikolojisi ve din
fenomenolojisiyle yakin ilgisi vardir. Bu disiplinler ayri ayri bilim dallart haline
gelmeden once dinler tarihi biitiin din bilimlerini ifade etmekteydi.*™*

Dinler tarihi insanlik ile yasittir. Bu tarihin iginde muvahhid semavi dinler oldugu gibi,
zamanla tevhid inancindan uzaklagmis dinler, monoteist, politeist ve animist bir¢ok din vardir. Bu
dinlerin birgogunda hikmet, bir diger tabirle felsefi diisiince etkili olmustur.!® ilkcag
felsefecilerinden Diogenes Laertius’a gore felsefe ile miicehhez olan sofoslar birgok bilgiye sahip
tistiinliikte idi. M. O. 6. Yiizyilda Thales ile baslatilir Yunan uygarhiginda felsefe.

Eski Yunan toplumunda din mefhumu, Mezopotamya ve Misir’da oldugu kadar
kurumsallasmamisti. Bunun bir neticesi olarak, din’in felsefe ve filozoflarin etkisi altinda
hayatiyetini devam ettirdigi sOylenebilir. Filozoflar zamanla dinleri kiiglimseyip, tanrilara insani
sifatlar atfetmeye bagladilar. Bu siirecin dogal bir neticesi olarak da Yunan felsefesi zamanla
Tanri’nin varhigim inkar eder hale geldi. Ksanophanes, tanrilari insan zihninin bir iiriinii olarak
tanmimladi. Ona gore insanlar ihtiya¢ duyduklar, sevdikleri, korktuklar1 veya 6zlemini ¢ektikleri
herseyi yiicelestirerek bunu tanri olarak hayallerinde resmettiler. Homeros ve Hesodes ise
insanlarin i¢ diinyalarinda utang verici veya gilinah olarak hissettikleri herseyi tanrilara atfettigini
sOylediler. Protagoras ise tanrilarm varli§i veya yoklugunu tartismay1 dahi abes gordiigiinii, insan
Omriiniin bunu anlayip idrak edebilecek uzunlukta olmadigimi, meselenin de sirli ve gizemli olmasi
dolayisiyla diisiinme ihtiyaci hissetmedigini sdyler.!®® Yukarida da anlatildig1 iizere Yunan
diislince tarihinde hikmet, genel anlamda bilgi sevgisi olarak algilanmis ve dinler ile saglikli bir
iliski kuramamakla birlikte yer yer dinlerin karsisinda ve onlari inkar eden bir cephede kendini
konumlandirmustir.

Semavi dinler arasmda kadim bir yeri olan Yahudiligin felsefe ile iliskisini Iskenderiye

Yahudilerinden olan Philon en giizel izah edip inceleyen filozoflardandir. Tevrat’t Yunan

91 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 9, s. 334.

192 Corbin, a.g.e., C. I, s. 14.

193A1i Abdulmu’ti Muhammed, “Tarihsel A¢idan Din-Felsefe Iliskisi”, cev. Tamer Yildirim, Kilis, 7 Aralik
ULF.D. S. 1(2014/2),s. 188,
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filozoflarindan Platon’un felsefi goriisleri etkisiyle incelemis ve Yunan felsefesi ile Tevrat’in
felsefl diistinsel birikimini uzlastirmaya ¢aligmistir. Bunu yaparken de Tevrat’ta bulunan felsefi
diistinsel birikimin Yunan felsefesinden daha {istiin oldugu savi {izerine bina etmistir
diisiincesini.!®* Yahudi felsefi diisiincesi/hikmet anlayisinda Aristotales’in evrenin mimar1 olarak
tavsif edilen Tanr inanci yerine, semavi vahyin etkisiyle, yaradan Tanr fikri etkili olmustur. Tanr1
tim egemenlik ve hakimiyetin tek sahibi, herseye giicii yeten, zaman ve mekanla mukayyed
olmay1p, tiim varligin olus nedenidir. Bu y6niiyle Yahudi hikmet anlayismin, Islam diisiincesindeki
hikmet anlayis1 ile benzer yonleri dikkat ¢eker.

Hristiyanlikta ise felsefe tarafindan kendisine yapilan elestirilere, karst savunma yapmak
icin filozoflar ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 ilk donem Hristiyan hikmetine apoloji yani savunma
felsefesi ad1 verilir. Baglangigta kendisine yonelen elestirilere vevap verme amaciyla felsefe yapilsa
da, Hristiyan hikmeti zamanla kendi felsefesini olusturmus ve dini agiklayan bir felsefe/hikmet
diisiincesi dogmustur. Hristiyanligin dini inanglari ile Yunan felsefesinin kaynagmasi saglanmis ve
felsefi diisiince dinin etkisi altina girmistir. Felsefenin dini 6teleyen anlayisina karsi, bu felsefi
diistince otekilestirilerek reddedilmis, bunun en olumsuz yansimasi ise o donemde felsefe ile bilim
heniiz ayrismadigindan bu durum bilimin de dislanmasini netice vermistir. Hristiyan hikmet
anlayisimin ikinci donemini temsil eden skolastik diisiince boyle sekillenmistir. O dénem felsefe ve
bilimsel diisiincenin merkezlerinden olan Iskenderiye Kiitiiphanesi yakilarak, felsefi calismalarm
Hristiyan inancina zarar verilmesinin oniine gecilmeye ¢alisilmigtir. Aym saikle M.S. 6. yiizyilda
Yunan Akademisi de kapatilmustir.

Hristiyan hikmetinin ilk donemlerinde genel olarak inang ile dinin c¢atismadigi ve
uzlastirilabilecegi diisiincesi hakim olup, dinin bilimin hayatiyetinin devamliligina imkan tanidig:
diistiniiliir. Bu felsefi diisiincede gaye kutsal olani idraka galismaktir. Din merkezli bir diistincedir.
Dini akilla temellendirmeye cahsir. Inanclara karsi olan bir takim felsefi fikirlere reaksiyon olarak
akil ve inang tartigmalari goriiliir. Tanri’min varligi meselesi tiim semavi dinlerin en temel 6gretisi
olmasi dolayisiyla Hristiyan felsefi diisiincesinin de 6nemli baslik maddelerinden biridir. Kutsal

metinler merkezli ve bu metinlerin dogruluklarinin savunuldugu bir diisiince hakimdir.

b. Din Felsefesi

Felsefe kelimesi Grekg¢e philosophia terkibinin Arapg¢alagsmis halidir. Sophia,
bilgelik, philo ise sevgi anlamindadir. Dolayisiyla philosophia terkibi bilgiyi, hikmeti

1% Muhammed, a.g.m., s. 190.
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5 fIslam diisiincesinde felsefenin karsilign olarak hikmet

seven anlamina gelir.!®
kullanilmistir. Hikmet ise ideal giizelliklere ulasmak i¢in vasita olan her tiirlii bilgi, erdem
ve fazileti arama gabasidir. Ibn-i Sina’ya gore felsefe insanin nesnelere vakif olmasi ve
esyanin hakikatina erme gayretidir. Ayette 1,48 1% 30 38 & &% a5 “Kime hikmet
verildiyse, ona ¢okca hayir verilmistir”*®® buyurularak hikmetin degeri vurgulanmustir.
Burada bahsedilen hikmet kavramina kimileri tefsir, kimileri ise hadis, fikih, kelam,
felsefe basta olmak iizere bir¢ok anlam vermislerdir. Bu tanimlardan ¢ikan ortak mana
hikmetin ilmin ve ilimle ugrasmanin i¢inde miindemic oldugudur.®’

Felsefe akli esas alip elestirel yontemi benimseyen, diisiiniilmesi ve tartisiimasi
muhtemel her tiirlii secenegi géz oniinde bulunduran sorgulama ameliyesidir. Sistematik
bir metot ve hiir diisiince ile varlif1 sorgulayip yorumlayarak tiimevarim yontemi ile
varhigi anlamlandirmaya c¢alisir.!® Felsefe, varligi anlamlandirma ¢abasini, onu
sorgulayarak ve On kabullerden bagimsiz olarak sorular sorarak yapar. Felsefe ile dinin
ortak ilgi alanina giren bircok konu vardir. Varligin nasil olustugu, neden ve nigin
yaratildigi, sonunun nasil olacagi, ahiretin varligi, Tanrinin varlig1 ve birligi meselesi gibi
alanlar miisterek tartisma konularidir. Bu hususlar gdz 6niine alindiginda Islam
diisiincesinin temel kabullerinden olan “Akil her seyi bilemez,*® insan akli melekeleri ve
idrak kapasitesi itibariyle sinirli bir varliktir” tezi de bir felsefi cabadir. Ayni zamanda
kelam ilminin radarma giren bu hususlar uzun yillar islam diisiincesini mesgul etmistir.
Felsefenin miicerred akli temel alarak sorgulama cabasmin din ile barisik oldugu
sOylenebilir. Din ile felsefenin yasadigi ilk yol ayrimi bu sorulara cevap verirken temel
aldig1 referans itibari ile baglar. Felsefe akli esas alir. Onun i¢in vahiy birincil 6neme
sahip degildir ve varlig1 anlamlandirma cabasina katki sunup cevaplar iireten muhtelif
miiesselerden sadece biridir. Din ise akli yine dncelemekle birlikte, vahyi de dtelemeyen,
esasinda akil ve vahyin aymi kaynaktan beslendigi ve ikisinin kaynaginin ortak olmasi
dolayisiyla birbiri ile uyum i¢inde oldugu ve vahyin de birincil kaynaklardan biri oldugu
iddiasidir. Hem din hem de felsefe varliga kiilli bir bakis agisiyla yaklasir, stimullii bir
diinya goriisii serdetme ¢abasi giider. Ama bu hakikati ifade etme sekilleri farklilik arz
eder. Felsefe, varlik ve onun degeri konusunda bir yargiya varmak i¢in tiimevarim

yontemini kullanarak sonuca ulagsmaya calisir, din ise tiimdengelim metodu ile bir

19 fmamoglu, a.g.m., s. 134.

1% g|-Bakara, 2/269.

7 Imamoglu, a.g.m., s. 134.

198 Siileyman Hayri Bolay, “Din ve Felsefe”, Akademide Felsefe, Hikmet ve Din Sempozyumu ed. Bayram
Ali Cetinkaya, Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi, 2014, s. 9.

1% Bolay, a.g.m., s. 10.
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Tanrinin varlig1 yaratmasi ve ona anlam ve deger kazandirmasi kabulii/teslimiyeti ile
varligin ve degerin kaynagi sorularia cevap vermeye calisir.?%

Din ve felsefe kavramlarina yukarida kisaca degindikten sonra simdi de din
felsefesi ad1 verilen ve sonradan 6zel ve dnemli bir ilm1 ugras halini almis olan bilim dali,
konumuza zemin teskil edecek derecede analiz edilecektir.

Din felsefesi isminden de anlasilacagi lizere felsefenin metodunu kullanarak dinleri
degerlendiren ilmi disiplindir. Felsefenin, akli ilkeleri esas alarak varligi sorgulayan bir
disiplin oldugu belirtilmisti. Bu sorgulama ve anlama c¢abasindan, insanlik tarihi boyunca
varligr en fazla hissedilen, tarthe damga vuran ve ilk insandan giinlimiize hayatiyetini
devam ettiren din olgusunun nasibini almamasi1 diisiiniilemez. Tarih boyunca dinler,
dinlerin kaynagi ve islevi, bireysel ve toplumsal iliskilere etkisi felsefece yogun bir
sekilde tartisilmustir. Ozellikle son yiizyilda modernizmin yol actig1 iki biiyiik savasin
neticesinde verilen agir zayiatlar, toplumsal hayatta etkisi iyice hissedilen dinler iizerinde
tekrardan disiintilmesi gerektigi tezini giiclendirmis ve din mefthumu insanligin
glindemine yine gii¢lii bir sekilde girmistir. Bu durum din felsefesini popiiler bilim dallar
arasina sokmustur.

Din felsefesi belirli bir dini degil, genel olarak dinleri konu edinir. Dinin tabiati,
ehemmiyeti, anlamui, islevi, bireye ve topluma etkisi ve dinin temel savlarinin irdelenmesi
esasina dayanir. Bu yoniiyle dinleri te’yid veya inkar eden degil, onlar1 kritize eden bir
fonksiyon {istlenir. Din felsefesi, dinler hakkinda felsefe yapmak, onlar1 her yoniiyle
sorgulamak ve tartismaktir. Herhangi bir dinin bir alt disiplini degildir. Felsefe
yontemlerini kullanarak dini konu edinen bilim dalidir. Bu yoniiyle konusu din, metodu
felsefe ve maksadi da dinleri felsefi agidan degerlendirmektir. 2%

Din felsefesi kavramini felsefe literatiirline kazandiran kisi Hegel olmustur.
Ronesans ve Reform hareketleri ile Avrupa’da kilise giiclinii yitirmis, sanayi devrimi ile
birlikte din toplumda etkisini iyice kaybetmistir. Din hayatin digina itilmis, bilim
kutsanmis ve dinin bilimin Oniindeki en biiyiik engel oldugu kanisi yerlesmistir. Ama
ilerleyen zaman ile dinin toplumda ve bireyde biraktig1 boslugun salt bilimsel faaliyetler
ile doldurulamayacag1 aci bir sekilde tecriibe edilmistir. Kiliseden dizginlerini kurtaran
basina buyruk bati uygarligi1 diinyaya iki biiyiik savas fatura etmis, faturanin ekstresine
milyonlarca insanin cani yansimistir. Yasanarak tecriibe edilenler dinin biraktigi boslugun

bilim ile doldurulamayacagi savini desteklemistir. Din insanin igsel yolculugu ve manevi

20 fmamoglu, a.g.m., s. 134.
20! Tmamoglu, a.g.m., s. 136.
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baglanma ihtiyaci iken, bilim ise daha konforlu bir diinya sunmayi1 vaad etmektedir.
Ikisinin birbirine engel olmadig1 kanis1 sosyal hayatta kabul gdérmiis ve din tekrar insan
topluluklarinin hayatina girmeye baslamistir. Bundan otiirii din ile bilimi baristirma
gayretleri goriilmiis, bunun bir yansimasi1 olarak da Hegel din felsefesi tabirini
kullanmustir.2%?

Batida din ile bilim arasinda yasanan ve yukarida deginilen catisma Islam
diislincesinde yasanmamistir ama din ile felsefe i¢in benzer bir durum sdylenemez. Yunan
felsefesinin terciimeler araciligi ile Arapgaya cevrilmesi ve Miisliimanlar arasinda
yayginlasmasindan sonra bu felsefi diislinceden etkilenen insanlar ve onlar aracilig ile
yayilan bir takim sorular Miisliimanlar i¢in ¢ok yeniydi. Ibn Ravendi ve Razi gibi bir
kisim diisiiniirlerin din ve peygamberlige karsi ortaya koyduklar: elestirilerin kisa siireli
bir sok etkisi yaptig1 sdylenebilir. imam Gazzali érneginde oldugu gibi tehafiitii’l-felasife
tirlinden eserler ile bu felsefi iddialara cevap niteliginde eserler yazilmisti. Bunlar da
esasinda Islam diisiincesine bir dinamizm ve canlilik sagliyordu.

Terciimeler vasitasi ile Yunan felsefesi ile tanisan Islam diisiincesi bu yeni ilmi
disiplini hikmet olarak adlandirdi. Islam diisiincesinin felsefe ile barisik olmasinda ibn
Riisd’iin biiyiik rolii vardir. Ona gore felsefe ile istigal Islam seriatinca mesru ve
gereklidir. Miisliman filozoflarin c¢ogunlugu hikmet ile felsefeyi ayni manada
kullanmislar ve mevcudati aciklamada felsefe/hikmet ile dinin benzer karakteristik
gosterdigini sdylemislerdir.?%3

Din felsefesi hakkinda arastirma yapan bilim adamlar1 arasinda hikmet ile
felsefenin birbiri yerine kullanilabilecegi genel kabuliiniin aksine, buna karsit goriiste
olanlar da vardir. Onlara gére felsefenin Islam diisiincesine hikmet adiyla girmesinin belli
bazi sebepleri vardi. Bunlardan biri, Aristo felsefesinde fizik ile metafizik arasindaki
algisal iligskiydi. Bu iliski felsefenin, Kur’ani bir tabir olan hikmet ile ayni siniflandirmaya
tabi tutulmasina sebep oluyordu. Bir diger sebep ise terciimeler esnasinda felsefenin
“bilgelik sevgisi” anlamina Islam diisiincesinde en yakin terim olarak “hikmet” kavramini
gormeleriydi. Bunun bir nevi tercime kazasi oldugu iddiasinda bulunurlar. Tiim bu
tartigmalar aslinda din felsefesi ile hikmet arasinda derin bir tarihi irtibat oldugunun
kanitlaridir.

Din felsefesinin ilgi alanina giren 6nemli konulardan biri evren’in bir yaraticisinin

olup olmadig1 tartismasidir. Bu konuda tarihi ¢ok eskilere dayanan uzun tartismalar

22 [mamoglu, a.g.m., s. 138. . o
203 (. Faruk Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, Sanlurfa, HR.U.ILF.D., S. 5 (2003), s. 109.
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yasanmustir. Islam bilimleri icerisinde din felsefesi ile miisterek konular1 tartisip bunlara
cevaplar liretmeye ¢alisan kelam ilmi bu konuda gaye ve hikmet delilini ortaya koyar.
Gaye ve hikmet delili kdinattaki muhtesem diizenin, ahenkli uyumun, mekanik insicamin
kendi kendine olamayacagini ifade eder. Evrende hersey bir gadyeye ma’tuf yaratilmistir.
Hicbir nesne basibos ve abes surette hareket etmeyip bir 6l¢li ve nizam i¢indedir. Nitekim
Kur’an’da birgok ayette insanin, kdinatin ve mahlukatin bosuna yaratilmadig1,?%* bir gaye
i¢in yaratildig1?® vurgulanir.

Gaye ve hikmet delili Yunan felsefesinde de onemli bir yere sahiptir. Aristo,
Eflatun ve Yeni Eflatuncu filozoflar bu hususu degisik yonleri ile tartismiglardir. Ornegin
Eflatun, evrenin yaratilisindaki gayenin Allah’in comertligi oldugunu sdyler. Aristo ise
konuya sebep ile sonug¢ arasindaki iliskiyi irdeleme hususunda illiyet ilkesi baglaminda
yaklagir. Ona gore olaylar1 agiklamak i¢in sorulmasi gereken “ni¢in” sorusunun fail,
madde, bigim ve giye agisindan cevaplandirilmas: gerekir.?% islam diisiincesinde Allah’in

varhigmin delilleri arasinda siralanan hikmet/inayet/gaye delili?®” Grek felsefesinde de

kullanilmis, dolayisiyla Din felsefesi i¢in de 6nemli bir malzeme teskil etmektedir.

c. Din Psikolojisi

Psikoloji, insanin duygu, diisiince, idrak, hayal ve davramigsal faaliyetlerini
sistematik bir disiplin dahilinde izah etmeye calisan teorik ¢alismalardir.2%®

Din psikolojisi ise kisinin ruh diinyasinda meydana gelen ve etkileri itibariyle disa
yanstyan dini yasantisin1 ve davranissal degisimlerini inceleyen ilmi disiplindir. Insanin
ylice ve ilahi bir varliga inanmasinin ve ona itaat etmesinin ruh diinyasinda yaptig1 tesiri,
bu tesirin dini yasantisinda meydana getirdigi etkileri etraflica inceler. Her tiirlii dini
inang, ritliel ve kurallar ve bunlarin kiside meydana getirdigi degisim ve gelismeler din
psikolojisinin arastirma sahasina girer. Zira bu ilmi disiplin kisinin neye, nasil inandigini
ve din miintesiplerinin sadece dini ritiiellerini nasil gergeklestirdiklerini degil, ayni

zamanda onu nig¢in ve nasil yaptigin1 bilmeyi de hedefler. Bundan dolay1 din psikolojisi

204 o] -Mu’mindn, 23/115; es-Sad, 38/27; ed-Duhan, 44/38-39; el-Al-i imran, 3/191.

205 g|-Miilk, 67/2; el-Hucurat, 49/13; ez-Zariyat, 51/56; el-ibrahim, 14/32-34; en-Nahl 16/5-18; el-Casiye
45/12-13.

26 {lhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 13, s. 292.

207 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1989, C. 2, s. 474.

28 jlhan Kutluer, “IImii’n-nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 2000, C. 22, s. 148.
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kisinin dini hayatin1 kendi sistematik anlayisi ¢ergevesinde anlamaya ve izah etmeye
caligir.?®

Din psikolojisinde hikmet kavraminin yerini tespit ederken, s6z konusu kavramin
genis anlam yelpazesinden yararlanacagiz. Hikmet kavrami, 1stilahi tanimi yapilirken
deginildigi lizere birgok anlama gelmektedir. Bunlardan din psikolojisi bilimi ile iliskili
olup, ilgi alanina giren bazilarini ele alacagiz.

Hikmet, kisiyi iyilige yonlendirip, ¢irkin seylerden nehiy eden her tiirlii s6z ve fiil
icin kullanilir. Ferdi iyilige sevk eden, onu iyi seyler yapmaya, kendisi ve toplumu i¢in
faydali bir birey olmaya iten her tiirlii itkisel kuvvet din psikolojisi i¢in bir deger ifade
eder. Nitekim klinik psikoloji alaninda yapilan bilimsel ¢aligsmalar, kisinin iyi ve faydali
isler yapmasinin ruhsal duygu durumu iizerindeki olumlu etkisi kanitlanmistir.?!® Dinin en
temel ahlaki esaslarindan olan erdemli davranis, iyilik yapmak ve katiiliikklerden kaginmak
Ogretisinin, “hikmet” baglaminda din psikolojisi acisindan degerli bir saha ¢aligsmas1 alani
oldugu asikardir.

Hikmetin bir diger esas1 varliklar1 tamimak ve hayirl isleri yapmaktir.?!! Kendisinin ve
icinde bulundugu varlik aleminin farkinda olan, gézlemleme yetenegi gelismis, sebep sonug iliskisi
kurmay1 basaran ve bunlarin neticesinde teorik bilgiyi pratige doniistiiriip olumlu sonuglar elde
eden ve basariy1 yakalayan bir birey, psikolojik agidan ruhsal gelisimini tamamlamada ilerleme
kaydetmistir. Bu da din psikolijisi igin bir deger ifade eder.

Hikmet kavraminin bir anlami da Allah’a itaat etmek, dini anlayip onunla amel
etmektir.??2 Tiim dinlerde askin ve miiteal olan yiice bir giice inanip ona itaat etmek ve
teslim olma Ogretisi vardir. Bu bir tanr1 da olabilir, arkasinda ilahi bir giic olduguna
inanilan herhangi bir nesne de olabilir. Bu agkin giice olan inang, teslimiyet ve duanin
insan psikolojisi lizerindeki etkileri din psikolojisi i¢in dnem arz eden bir diger dnemli
husustur. Nitekim dua eden kisi, kendisini isiten, herseye giicii yeten, kalbinden gecen her
tirli istegi bilen ve bu iStegini yerine getirmeye kadir, acziyetine ve fakirligine yardim
edecek yiice bir zatin olduguna inanir ki, o da Allah’tir.

Allah’a itaat etme baglaminda, dini inang ve ibadetlerin kisinin psikolojik sorunlar1
ile ylizlesip onlar1 yenmesinde etkisi yiiksektir. Glock, dini inanig ve yasamin, ruhi

itmi’nan, stres ve kaygidan uzaklasma ve bireyin kendisini iyi hissetmesine psikolojik

209 Kerim Yavuz, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 9, s. 341.

210 Bknz. Ferhat Kardas, ilhan Yalgin, “Ruh Sagligi Alaninda Giincel Bir Kavram”, Psikiyatride Giincel
Yaklasimlar-Current Approaches in Psychiatry, S. 10/1 (2018), ss. 1-18.

211 Ragib, a.g.e., s. 301.

212 7ebidi, a.g.e., c. XXXI, s. 513.
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acidan onemli etkilerinin oldugunu soyler. Din psikolojisi sahasinda yapilan ¢alismalar,
ahlakli, timitli, kendisi ve ¢evresi ile barisik fertlerin kisilik insasinda dinin 6nemli katkisi
oldugunu gésterir.?!® Tiim bu sayilanlar hikmetin kavramsal sahasinin insan psikolojisi ve
dolayisiyla din psikolojisi i¢in ifade ettigi deger hususunda tespit edebildigimiz bazi
bulgulardir.

d. Din Sosyolojisi

Sosyoloji kelimesi Latince socius ve logos kelimelerinin terkibiyle olusmustur.
Socius toplumu, logos ise bilgiyi ifade eder. Dolayisiyla s6z konusu kelime sozliik anlami1
olarak toplum bilim anlamini bildirir.

Din sosyolojisi ise dinin toplumdaki roliinii, insanlik tarihi igerisindeki yerini ve
dini hayati sekillendiren etkenleri inceler.?* Sosyoloji kavram olarak Bat1 diisiincesi
kaynaklidir. Batida ilk sosyologlarin August Comte ve De Saint-Simon oldugu kabul
edilir. Islam diisiincesinde ise Ibn Haldun’un, Mukaddimesi ile Comte’dan yiizyillarca
evvel bu ilmi disiplinin temellerini attig1 iddia edilir.

Bat1 diisiincesinin iirlinii olan sosyoloji bir bilim olarak olustugu vasatin etkisi ile
neset etmistir. Bu vasat ise vahyi dikkate almayan, dinlere indirgemeci bir bakis agisiyla
bakan, niibiivveti bir miiessese olarak gérmeyen veya sorunlu bir bakis acgis1 ile onu
tanimlayan bir tarz-1 nazara sahiptir. Bu nedenle Islam diisiincesine gore bu bakis acisi
nakistir ve toplumsal olaylara agiklama getirirken ona biitiinciil bakamaz.

Din sosyolojisinin bir bilim dali olarak hikmet ile iligkisini ele alirken, hikmetin
“ilimde ve amelde isdbet etme” anlami iizerinde durmak gerekir. Ciinkii bireysel ve
toplumsal olaylar hakkinda analizler yapip bunlardan belirli sonuglar elde etmeye
calisirken bu sonuglarin isdbet 1i olmasi 6nem arz eder. Bati merkezli diisiincede Tanridan
bagimsiz isleyisini devam ettiren bir evren anlayisi vardir. Islam diisiincesinde ise Allah
icin hikmet kavrami kullanildiginda, kainati bir biitiin olarak idare eden, suunata ve
ondaki tiim isleyise teferruatina kadar niifiz eden sonsuz kudret sahibi bir zattan
bahsedilir. Bir yaprak bile onun izni ve iradesi disinda hareket etmezken?®® bireysel ve
toplumsal olaylar ve bunlarin gelisimi ile ilerleyisi onun ilmi disinda olamaz. Kainattaki

miikemmel diizen de bunun ispatidir. Dolayisiyla sosyal hadiseleri agiklarken ilahi vahyi

213 Mustafa Kog, “Ergenlik Déneminde Dua ve ibadet Algilariin Ruh Saghgina Etkileri Uzerine Bir Alan
Arastirmas1”, Sakarya, S.U.LF.D., C. VI, S. 10 (2004), s. 116-118.

214 Grace Davie, “Din Sosyolojisi”, cev. Halil Aydmalp, Istanbul, M.U.LF.D., S. 28 (2005/1), s. 217.

215 el-En’am, 6/59.
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dikkate almamak saglikli bir bakis agist degildir. Hikmet kavrami insan igin
kullanildiginda ise evreni ve igerisindeki her tiirlii ictimai hadiseyi yorumlayip, esyanin
hakikatini ¢6zme gayreti gosterirken isdbet le hiikiim vermeyi ifade eder. Bu hiikiim ise
akli melekeleri ile irade ve kudreti mahdud bir varligin her zaman en dogruya ulagsmasini
miimkiin kilamaz. Islam diisiincesinin bu noktada Bati diisiincesinden ayrildig1 husus,
insanin ilahi kudret karsisindaki acziyetini fark edip bunu ifade etmesidir. Bu kabul
kainati1 dogru okuyabilmek i¢in 6nemli bir adimdir.

16 arasinda “Ilm-i Hikmet-i Ictimaiyye” olarak da

Son donem Islam diisiiniirleri?
isimlendirilen sosyoloji ilim dalinin, Kur’ani bir 1stilah olan “Hikmet” ¢ergevesinde ferdi
ve ictimai hadiseleri analiz etmesinin daha isabet li ve esyanin tabiatina uygun olacagi

kanaatindeyiz.

e. Din Egitimi

Din egitimi Islam’n ilk yillarindan itibaren Miisliimanlarin dnem verdigi konularin
basinda gelmistir. 11k inen ayetin “Oku!”?'” emri ile hem ilmi tesvik etmesi hem de kevni
alemi anlama c¢abasini hedef gostermesi din egitimine gdsterilen hassasiyeti
ziyadelestirmistir. Ilk donemlerde Allah’in elgisi nezaretinde suffe meclisleri ile
kurumsallagma yolunda ilerlemeye baslayan islami egitim miiessesesi ilerleyen asirlarda
epeyce mesafe kat etmis, nihdyet Nizamiilmiilk’iin tesis ettigi Nizamiye Medreseleri ile
Islam tarihine damgasini vuran biiyiik alimlerin yetistigi ve onemli ilmi gelismelerin kat
edildigi biiyiik bir egitim hamlesi yasanmistir.

Islam tarihinde din egitiminde cesitli yontemler denenmis, yasanan tecriibeler ve
edinilen bilgiler, Kur’an ve silinnetten ¢ikarilan dersler esliginde harmanlanmis ve
Miisliimanlara has bir din egitimi modeli gelismistir. Vahiyden esinlenen ve akil ile naklin
birlikteligi ile elde edilen bu egitim modeli, her ne kadar zaman zaman sekteye ugrasa ve
hususen ge¢ dénem Islam tarihinde yozlasmaya yiiz tutsa da, yine kendine dzgiinliigii,
ortaya koydugu basar1 ve gerek fen gerek din sahasinda yetisen alimler bu modelin
basarisini gozler Oniine seren birer nisanedir.

Hikmet kavraminin genis anlam diinyasindan bazilari, insani kotiilikklerden

alikoyup iyiliklere yonlendiren hersey, ilim ve akil, herseyi yerli yerinde yapmaktir.

216 Bknz. Bedii Nuri, “Hikmet-i Ictimaiyye”, Ulim-u Iktisadiyye ve Ictimdiyye Mecmuasi, C. 11, S. 5 (1325),
$5.81-108.
27 el-Alak, 96/1.
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Hikmet kavrami bu anlamlar1 ile din egitiminde 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Genel
olarak egitim kavrami, 6zelde ise din egitiminin varlik sebebi insanlig1 kotii olan bireysel
ve toplumsal her tiir olgudan uzaklastirip, iyi olana sevk etmektir. Hikmet bu noktada
onem arz eder ciinkii kotiiliige sebep olan her tiirlii egitim ve ilim Islam diisiincesinde
gayr-1 makbuldiir. Bir ilmi 6nemli kilan yol agtigi olumlu ve iyi sonuglar olacaktir,
nitekim atom bombasini imal edip neticesinde binlerce masumun hayatina mal olan bir
bilim, kullanimdan kaynakli neticeleri itibari ile her zaman tartismaya acik olmustur.
Hikmet ise egitimin gerek bireyin ferdi hayatina gerekse ictimai hayata sunacagi hayirh ve
giizel neticelerine ulasmay1 hedef olarak goriir. Islam egitim sisteminin tarih boyunca
biiylik insan topluluklarina ve genis kitalara sundugu her tiirli hayirli ve ilahi riza
gozetilerek yapilan hizmetleri hikmet ile mezc olmus bir modelin somut neticeleridir.

Hikmet olgusunun varligir ilim ve akil ile miimkiindir. Akli esas almayan,
diisiiniilmeden, tefekkiir ve tedebbiir siizgecinden ge¢meden yapilan eylem ve sdylenen
sozler hikmetten uzaktir. Ayni sekilde akli kullanmay1 6gretmeyen, ezbercilige sevk eden
bir egitim modeli de basarisizliga mahkimdur ki, bugiin Miisliimanlarin i¢inde bulundugu
sikintilarin bir sebebi de budur. Kur’an-1 Kerim’de “O, aklini kullanmayanlar1 pislik
i¢inde birakir”?'® buyurularak aklin insanlik i¢in 6nemi vurgulanmistir. Din egitiminde
akil ve ilmin biiyiik 6nemi vardir. Aksi durum, belirli ziimre ve sahislarin ilmi tahakkiim
kurarak kitleleri keyfi yonlendirmelerini netice verebilmektedir. Hikmet kavraminin bu
noktada aklin ve ilmin tesvik edilmesinde, iyi ile dogruyu ayirt edebilecek bir ilmi
olgunlugun kazanilmasinda kilit bir rolii vardir.

Hikmetin bir 6nemli anlam1 da herseyi yerli yerince yapmaktir ki, biz bunu vasat
yol olarak tarif ediyoruz. Vasat yol, her tiirlii ifrat ve tefritin asiriliindan bireyleri ve
kitleleri koruyan bir sigorta mesabesindedir. Miislimanlarin glinimiizde yasadigi
sikintilarin 6nemli bir kisminin din egitiminde bu vasat ¢izginin tam olarak anlatilamamis
olmasinin etkisinin biiyiik oldugunu diistinmekteyiz. Nitekim her tiirlii asirilik, ifsad ve
teror hareketleri vasat ¢izgiyi terk eden kisi veya gruplarca yapilmakta, bu durum da
Miisliimanlarin radikalizm ile 6zdeslestirilmek suretiyle diinya kamuoyunda haksiz yere
mahkim edilmelerine yol agmaktadir. Bundan 6tiirii din egitiminde énemli ve kilit bir rol
oynayan ve ylzyillar boyunca Miislimanlarca biyiik ol¢lide tutturulan, hikmet ile

formiilize edebilecegimiz vasat ve mu’tedil ¢izginin egitim sistemimizde tekrar hakim

218 e]-Y{nus, 10/100.
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kilinmak suretiyle Miisliimanlar ilizerinde kurulan ilmi ve siyasi kisir dongiiniin kirtlmasi

geregini dnemli gormekteyiz.

2. Temel islam Bilimlerinde

Islam bilimlerinde hikmet kavramini sirastyla tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf
alaninda olmak tizere bes baslik altinda inceleyecegiz. Bu bilim dallar1 arasinda “tefsirde

hikmetin yerini” arastirmamizin konusu olmasi dolayisiyla daha detayli ele alacagiz.

a.Tefsir

Kur’an’da hikmet kavrami 4<Sa ve 4aSall geklinde 21 dyette gegmektedir. Bunlardan
7 tanesi Mekki,?!® 14 tanesi ise Medenidir.?? Hikmet kelimesi Arapga h-k-m (=23) kékiinden
miistak’tir. Bu fiil “Bir seyi 1slah amacli men etmek, sakindirmak, zabt etmek, alikoymak, tutmak”
gibi manalara gelir. Tefsirlerde bu kokten tiireyen kelimelerin gectigi ayetlerde miifessirler birgok
yorum yapmis, kavrami genis bir ¢ergevede te’vile tabi tutmuslardir. Bunlar arasinda, “Varligin
hakikatini bilmek ve onun ile amel etmek, ilmi, akli kuvvelerin biitiinii, ilim ve amelde hak tizere
isabet etmek, Allah’a itaat, dini anlayip onunla amel etmek, hasyet, vera’, takva, s6z ve fiilde
isabet , Allah’in sanatin1 tefekkiir, hiikiim, ilim ve fikih, esyanin mahiyet ve hakikatlerinin insanin
akli ve idrak kapasitesi oraninda bilinmesi, Kur’an, Incil ve Tevrat, ef’al ile akvali ve bu ikisinin
gereklerini itkan ile yerine getirmek” gibi birgok manaya hamletmislerdir.

Tefsir sahasinda hikmet ile ilgili ayetler yorumlanirken bazi ayetler sathi bazilartysa
detaylica incelenmek suretiyle hikmetin izahina genis yer verilmistir. Bu boliimde tefsir
literatiirinde 6ne ¢ikan kadim eserler arasindan, rivayet ve dirayet tefsirleri agirlikli olmak iizere,
bir kism1 ele alinarak muifessirleri hakkinda kisaca malumat verilecek, bu tefsirlerde hikmet

kavramina atfedilen anlamlar ilgili ayetler baglaminda incelenecektir.

1.Mukaitil bin Siileyman, el-Viicih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Azim (0.
150/767): Belh’te h. 80 yilinda diinyaya gelen ve Tefsiri’l-Kebir adli eseriyle Kur’an’1
bastan sona tefsir eden ilk kisi olarak bilinen Mukatil bin Siileyman, konulu tefsiri olarak

vasiflandirilabilecek “el-Viicih ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-Azim” isimli eserinde hikmet

219 o|-Hid, 11/1; en-Nahl; 16/125; el-Isra, 17/39; Lokman, 31/12; Sad, 38/20; Zuhruf, 43/63; Kamer, 54/5.
220 o|-Bakara, 2/129,231,251,269; el-Ali imran, 3/48,51,81,164; en-Nisa, 4/54,113; el-Maide, 5/110; el-
Ahzab, 33/34; el-Cuma, 62/2.
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kavramini bes vecih lizere tasnif eder???,

Birinci vecih: Mev’izeler yani ogiitlerdir. Buna o6rnek olarak su ayetleri getirir:
220800y A&ally QUKD (o f&e O30 Gy A&l 4 i 1,%835 Bu ayette hikmet ile
kastedilenin, helal, haram, emir ve nehiy seklindeki 6giitleri barindiran Kur’an ve ondaki
mev’izeler oldugunu sdyler. Hikmetin mev’ize manasina gelen ayetlerine verdigi diger bir
rnek ise 223«Aaally QUSH A&l jle 2%da&adly sl Slle @ U335 ayetleridir. Burada
gecen hikmet kelimelerinin de yine helal-haram emir ve &giitlerini ihtiva eden Kur’an
olduguna dikkat ¢eker.

Ikinci vecih: Fehm (anlayis, idrak) ve ilim’dir. Hikmetin fehm ve ilim manasinda
kullanilisina su ornekleri verir: 225“%—);64 ARAT sl g7, 22684015 sl AL Gl algi |
27 e 5 L&a sl S, 28aakad) pull wdl iy B ayetlerde kendisine hikmet verildigi
ifade edilen Yahya (a.s.), Davad (a.s.), Siileyman (a.s.) ve Lokman’m ilmi riistleri ile
anlayistaki keskinlikleri dikkat ¢ekicidir. Nitekim David ve Siilleyman peygamberlerin bir
ekin tarlast hakkinda diisiilen ihtilaf hususunda hiikiim verdiklerini anlatip,
hiikiimlerindeki isabet in anlayislarindaki derinlik ile olan irtibati ayetin akisindan
anlasilmaktadir.

Ugiinci  vecih: Niibiivvet manasindadir. Hikmet kavraminin  Kur’an’da
peygamberlik anlaminda kullanimina rnek olarak verdigi ayetler sunlardir: Siall & 4gi5
22938115 Davud (a.s.), Calat’u oldiirtince kendisine miilk ve hikmet verildigi belirtilerek
niibiivvetine isaret edilir. Diger bir Ayet ise Ibrahim (a.s.) ailesine kitap ile birlikte
hikmetin verildigini ifade eden 23%4a&all 3 CSH 2 31 J) Gl 3587 ayetidir. Tbrahim (a.s.) ve
ailesinden gelen peygamberler silsilesi, hikmet kavramina Mukatil’in verdigi niibiivvet
manasinin isabet ini ortaya koymasi ag¢isindan onemlidir.

Dérdiincii vecih: Kur’an’in tefsiridir. Kur’an ilmine taalluk eden bilginin yiiceligini
vurgulama sadedinde 231?;):‘3’5 1A a3l 8 L&l &%) (a5 Ayetini rnek verir. Nitekim soz

konusu ayette kendisine hikmet verilen kisiye ¢ok¢a hayir verildigi ifade edilir. Mukatil

221 Mukatil bin Siileyman, el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l Kur’ani’l Azim, thk. Hatim Salih ed-Damin, 2.b., Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 1432, s. 87-88.

222 g|-Bakara, 2/231;“Allah'm {izerinizdeki nimetini, size 6giit vermek igin indirdigi Kitab1 ve hikmeti
hatirlayin.”

223 g|-Bakara, 2/151; “Size Kitap ve hikmeti 6gretir.”

224 en-Nisa, 4/113; “Allah sana Kitab1 ve hikmeti indirdi.”

225 g|-Meryem, 19/12; “O heniiz ¢ocuk iken ona hiikiim verdik.”

2% ¢|-En’am, 6/89; “Onlar, kendilerine hiikiim ve kitap verdigimiz kisilerdir.”

227 ¢|-Enbiya, 21/79; “Her birine hiikiim ve ilim vermistik.”

228 g|-Lokman, 31/12; “Andolsun biz Lokman’a hikmet verdik.”

229 g|-Bakara, 2/251; “Allah, ona (Davud’a) miilk (hiikiimdarlik) ve hikmet verdi.”

230 en-Nisa, 4/54; “Siiphesiz biz, ibrahim ailesine de kitap ve hikmet vermisizdir.”

231 gl-Bakara, 2/269; “Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir.”
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bu hayr1 Kur’an’1 hakkiyla anlama ve tefsirini bilmeye hamleder.

Besinci vecih: Mukatil, hikmet’in anlamlarindan birinin de Kur’an’in kendisi
oldugunu sdyler. Misal olarak ise su dyeti verir: 232428l 8135 Juis I £31 Rabbinin yoluna,
yani Allah’m emir ve yasaklarinmn yekiinu olan Islim’a Kur’an ile onun ongordiigii
sekilde ve onu vasita kilarak davet et. O hem bir davet kitabi, hem de insanlig1 hidayet ve

sirat-1 mustakime ileten klavuzdur.

2. ibn Cerir et-Taberi, Cimi'u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an (6. 310/923):
Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, miifessir, tarihgi,
muhaddis ve aynm1 zamanda fakihtir. Cami'u’l-Beyan isimli meshur tefsiriyle
bilinir. Taberinin giiniimiize eksiksiz olarak gelen iki eserinden biridir. Oteki ise
“Tarihu’l-Umem ve’l-Miiltk™tiir. Taberi rivayet tefsirinin kapsamli ilk 6rnegini veren
kisidir. Tefsirinde ele aldig1 ayet ile ilgili rivayetleri siki bir tetkike tabi tutmadan vererek,
gelecek nesillere genis kapsamli bir tefsir literatiirii sunmay1 hedefler. Ona gore gelecek
nesiller bu rivayetler manzumesi igerisinde gerekli ¢alismalar1 yaparak ayiklamalarda
bulunabilir. Ama kaybolmasi: muhtemel her bir bilgi yitirilecek bir hazinedir ve korunmasi
gerekmektedir. Bu diiglince tefsirinin genis hacimli olmasini saglamis, ayni zamanda
kendinden sonra gelecek miifessirlere emek isteyen ciddi malzemeler miras birakmistir.

Taberi, tefsirinde hikmet kavramina Bakara sliresinde gecen aée Y sy g Crdl 5 S
2332-3;593‘3 s e@-ﬁh-u ‘331-3“ e@—\b \ )lu ayeti baglaminda genel olarak iki mananin verildigini
sOyler ve bunlar1 siraladiktan sonra kendi goriisiinii serd eder. Bahsettigi iki goriis

sOyledir:

a) Siinnet: Allah’in, peygamberine kitap ile birlikte verdigi hikmetin muhtemel
anlamlarindan birincisi stinnettir. Ciinkii eger hikmet ile kastedilen kitabin kendisi
olsaydi, miikerrer iki kelime birbirini takip etmis olurdu. Hikmetin siinnet anlami bu
yoniiyle ayetin akisina da uygundur. 2%4a&adly QUESH G0 a&0e I35 s oo 4 i 1558005
ayetinde gegen hikmet kelimesini tefsir ederken de ayni sekilde Peygamberin siinen’ine

isaret edildigini sdyler.?%®

232 en-Nahl, 16/125; “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle ¢agir.”

233 g|-Bakara, 2/129; “Rabbimiz! iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara ayetlerini okusun, kitabi
ve hikmeti 6gretsin.”

234 g|-Bakara, 2/231; “Allah'n iizerinizdeki nimetini ve indirdigi Kitab" ve hikmeti hatirlayin.”

235 fbn Cerir et-Taberi, Cdmi'u’l-Beyin ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, 1-VI1, thk. Bessar Avvad Ma’rif, isam
Faris el-Harestani, 1.b., Miiessesetu’r-Riséle, Beyrat: 1994, C. II, s. 390-391.
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b) Dini bilgi ve fikh: Vahiy ilahi kaynakli olmasi hasebi ile onun en iyi
anlasilmasi da yine ilahi yardim ve te’yid ile olacaktir. Nitekim beser, fikirlerinde ne
kadar isabet li olursa olsun gaybi hususlarda ilahi te’yide muhtactir. Gaybi bilgi bilimsel
bilgi gibi deneysel tecriibe ve gozlemlere dayanmaz, bu da vahyin kaynagina miiracaati
zorunlu kilar. Iste bu noktada ilahi vahyin anlasilmasinda idrak ve anlayis derinligi verilen
kisi hikmete mazhar olmus, goriis ve fikirlerinde isabet etmis demektir. Bu yoniiyle
Allah’in, Restli vasitasi ile besere kitap ile birlikte bunun izah1 ve beyani sadedinde dini
bilgiyi 0gretmesi ve kavratmasi ayette kastedilen “Onlara hikmeti dgreten peygamber”
modelinin tefsiridir.

Taberi, Kur’dn’da geg¢en hikmet kavramina yiliklenen anlamlar manzimesi

hakkinda kendi fikrince dogru olan goriisleri ise sdylece siralar:

a) Allah’in vaz’ettigi ahkamin bilinmesi ve bunun ilmi: Bu ilmin, Restl’un
beyani olmadan anlasilmas: ve bilinmesinin miimkiin olmadigin1 vurgular. Bu noktada
kelimenin etimolojik analizini de yaparak hikmet kelimesinin -8l masdarindan me’hiz
oldugu yoniindeki kanaatini beyan eder ve bu kanaatine 6rnek olarak MM‘ ve saxill

kelimelerinin g« sall ve 2 528l masdarlar ile olan iliskisini verir.

b) Isabet: Hikmet’e verdigi bir diger mana ise fiil ve sozdeki isabet tir. aSal b ()
A& w kavlinde oldugu gibi filan kisi hakim’dir, acik bir hikmet sahibidir denildiginde o
kisinin s6z ve fiillerindeki isdbet e dikkat cekilir. 236] 5% 1 4 sl am L&ST &y bag
ayetinin izahinda sozlerinde ve amelinde kendisine isdbet etme yetenegi verilen kisinin

cokca hayirlara mazhar oldugunu ifade eder.?’

c) Niibiivvet: Taberi Kur’an’da Calat’u oldiirdiikten sonra kendisine miilk ve
hikmet verildigi®® ifade buyurulan Davud’a (a.s.) hiikiimdarlik ile birlikte niibiivvet

verildigini sdyler ve hikmet’in buradaki manasinin peygamberlik olduguna dikkat ¢eker.

d) Vahiy:Al-i Imréan Siresi’nde gegen, Hz. Meryem’in Hz. Isa ile miijdelendiginde
kendisine oglu hakkinda beyan edilen 2°0:i¥15 435301 5 La&all 5 sl 44ded5 ayetinde gegen

kitabi Taberi, yazi olarak, hikmeti ise Hz. Isa’ya kitabin disinda ‘vahyedilen’ siinnet

236 g|-Bakara, 2/269; “Kime hikmet verilmigse, siiphesiz ona ¢okg¢a hayir verilmistir.”

%7 Taberi, a.g.e., C. Il, s. 163.

238 g|-Bakara, 2/251; “Davud da Calat'u 6ldiirdii. Allah ona (Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi”
239 g|-Al-i Imrén, 3/48; “Ve Allah ona kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil'i 5gretecek.”
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olarak tevil eder.240

3. Begavi, Me alimii’t-Tenzil (6. 516/1122): Ebi Muhammed Muhyissiinne el-
Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi ismiyle meshur miifessir, muhaddis
ve Safii fakihidir. Dogdugu yer olan Horasanin Bagslr kasabasina nisbetle Begavi
denmistir. iIlmi anlayis olarak selef ulemasinin izinden giden Begavi tefsir alaninda oldugu
kadar hadis alaninda da otorite sayilmaktadir. Muhaddis olusunun etkisi tefsirine de
yansimigtir. Unlii tefsiri Me‘alimii’t-Tenzil’de kendisinden 6nce yazilan bazi eserlerdeki
zayif veya uydurma hadisleri tenkid etmistir. Tefsirinde hadislerden, sahabe ve tabiin
kavillerinden bolca istifade etmistir. Me‘alim hakkinda, onceki tefsirlerdeki goriislerin
cem edildigi ve miifessirin goriislerinin bu rivayetlerin golgesinde kaldig1 sdylenebilir.

Begavi Me alimii’t-Tenzil’de UGSl aialai sl agile 1500 a3t Yoy 208 Ealls &)

2 2e 8505 &l ayetinde gecen hikmet kavraminin tefsirini yaparken sahabe ve selef
ulemasinin goriislerine yer verir. Bu goriislere gegmeden Once s6z konusu kavrama
verdigi genel manalar1 sOyle siralayabiliriz: “Kur’an’it anlamak, Kur’an’in 6giit ve
mev’izeleri ile ayetlerde vaz’edilen ahkdmi kavramak, ilim ve amel biitinligidir ki bu
ikisini birden cem etmeyen kisi hakim olamaz, siinnet, ahkdmlar1 bilmekle birlikte bunu
hayata uygulamak, fikih.”2%?

Bakara siiresi 269. ayette gecen 243%{):\3/5 135 3l 08 BR&SD @3 Bas el e Lk 53
tefsirinde sahabe ve selef alimlerinin goriislerini siralar. Burada zikredilen hikmete
Siiddi’nin Niibbiivvet anlam1 verdigini sdyler. ibn-i Abbas ve Katade’ye gore, “Kur’an’in
nasihi, menstihu, muhkemi, miitesabihi, mukaddemi, muahheri, helali, harami ve emsali
gibi tiim incelikleriyle bilinmesi ve anlasilmasidir” der. Dahhak ise bu konuda, “Kur’an’1
bilmek ve onu hakkiyla kavramaktir. Kur’an’da 109 nasih ve mensth, bin ayet helal ve
haramdan bahseder. Bir mii’mine bunlar1 6grenmeden birakmasi yarasmaz. Cilinki
Nehruvan ehli Kur’an’in Ehl-i Kitab hakkinda inen ayetlerini te’vil ederek bunu Ehl-i
Kibleye tatbik ettiler. Bunun neticesinde ¢ok kanlar dokiildii, mallar gasb edildi,
dalaletimize hilkmedildi. Tiim bunlar Kur’an ilmini 6grenmenin ve onu verildigi mesaj

iizerine anlamanin iizerinize diigen ne kadar 6nemli bir vecibe oldugunu gostermektedir”

240 Taberi, a.g.e., C. 11, s. 259.

241 g|-Bakara, 2/129; “Rabbimiz! iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara ayetlerini okusun, kitab1
ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kotiilikten arindirsin.”

242 Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimu’t-
Tenzil, I-VI111, 1.b., Riyad: Dar Tayyibe, 1409, C. I, s. 152.

242 Begavi, a.g.e., s. 334.

243 gl-Bakara, 2/269; “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okg¢a hayr
verilmis demektir.”

47



der.#* Bu noktada Dahhik’a katilmamak elde degildir. Nitekim giiniimiiz
Miisliimanlarinin  Kur’an hakkinda i¢inde bulundugu kargasa ve kafa karisikligimi
gorseydi bundan daha fazlasini sdylerdi.

Begavi, Miicahid’den naklen kendisine hikmet verilen kisiye ¢okca hayir verildigi
beyan edilen ayetteki hikmetin, Kur’an, ilim ve fikih, Ibn-i Ebi Necih’ten naklen, fiil ve
kavilde isabet , Ibrahim en-Nehai’den naklen, esyanin hakikatini bilmek ve onu anlamak,

Hasen’den naklen ise Allah’1n dininde vera’ sahibi olmak oldugunu ifade eder.?*

4. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (6. 606/1210): Asil adi Ebli Abdillah
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani olup Fahreddin er-Razi
seklinde istihar etmistir. Birgok alanda eserler veren bu biiyiik miiellif, Islami ilimler
kiiltiirel havzasinin veliid kalemlerinden biridir. Tefsir, kelam, felsefe ve fikih usulu bu
es’arl ilim adaminin kalem oynattig1 sahalardandir. Racih kavle gore h. 543 (m. 1149)
tarithinde Biiyiik Selguklu Devleti’nin baskenti Rey’de diinyaya geldi.

Razi’nin tefsir alaninda yazdigi meshur eseri olan Mefatihu’l-Gayb bir dirayet
tefsiridir. Kur’an’nin ayetlerini, aklin 1s18inda, devrinin tiim ilmi imkanlarin1 kullanarak,
Arap dili ve belagatinin imkanlar1 dahilinde dirayet metodu ile tefsir etmistir. Kendinden
sonra gelen bircok miifessiri etkileyen Razi, dirayet metodunu kullanmakla birlikte,
tefsirinde ilgili rivayetler, kiraat farkliliklari, esbab-1 niizul gibi birgok sahada bilgiler
nakletmektedir.?*® Mefatihu’l-Gayb’da hikmet konusunu detayl isler Razi. S6z konusu

kavrama verdigi manalardan bazilar1 sunlardir,?*’

a) Kavl ve fiilde isdbet: Razi’ye gore hikmetin esas unsurlarindan biri s6z ve
amelde isabet etmektir. Ciinkii bu ikisini birden kendisinde barindirmayan kisi hakim
olamaz. Hikmet kelimesi ¢ & <wSal ciimlesinde geldigi tizere 432, anlaminda, yani
“Birseyi engelledim, mani oldum” demektir. Hikmet kisiyi cehl ve hatadan alikoyar ki bu

da hikmetin kavl ve fiilde isdbet manasina uygundur.

b) Esyay1 yerine koymak: Miifessirin burada kastettigi husus herseyi yerli yerince
koymaktir ki, bu durum Halik i¢in kullanildiginda kainatta herseyin bir denge ve gaye ile

24 Begavi, a.g.e., s. 334.

25 Begavi, a.g.e., s. 334.

26 yysuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, C. 12, s. 89.

247 Fahreddin er-Razi, Mefdtfhu’l-éayb, I- XXXIl, 1.b., Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981, C. IV, 5.73-74.
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hak ettigi minval iizere yaratilmasi ve hayatiyetinin devam etmesidir. Bu durumun aksi
zaten sO0z konusu diizen ve dengenin bozulmasini netice verecektir. Bu sonu¢ da hikmetin

z1dd1 olan fesad demektir.

c) ilaha benzeme ¢abasi: Kavrama farkli bir yorum daha getirir ki bizce ilging bir
yaklasimdir bu. Kaffal’den naklen felsefecilerin, hikmeti, “Insanin, giicii nisbetinde ilaha
benzeme ¢abasi” olarak tanimladigini belirtir. Ciinkii hikmet i¢in yapilan tiim yorumlar
kemal méanada ilah’ta bulunan sifatlardir. Grek felsefesi etkisi ile Islam felsefesine ge¢mis
izlenimi veren bu yorum Ihvan-1 Safd diisiincesinin tesebbiih-ii bi’l-vacib seklinde
formiilize ettigi, “Insanin temel giyesi giicii nisbetinde Allah’a benzemesidir”?*® fikrini

andirmaktadir.

Mefatihu’l-Gayb’da hikmet kavrami hakkinda yukarida verilen yorumlar: yaptiktan

sonra kendisinden 6nceki miifessirlerin kavrama getirdigi yorumlar1 asagidaki gibi 6zetler,

a) Ma’rifetu’d-din ve fikhuhu: Yani hikmet dine dair ilimleri bilmek ve onu
derinlemesine kavramaktir. Bu yorum Allah’in Resulii’niin Ibn-i Abbas hakkinda yaptig1
Jaslall adde 5 all i 448 gl duasina mutdbiktir. Burada din ilminde derinlesip onu hakkiyla
kavramanin 6nemine dikkat ¢ekildigi malumdur. Ayrica din ilmini bilmeye ilave olarak
ona ittiba etmeyi ekler ki, soz ile amel biitlinliigii i¢in 6nemlidir bu. Hikmetin meydana

ctkmasi i¢in sz ile amel biitiinliigiine yukarida dikkat ¢ekilmisti.

b) Resdlullah’in siinneti: imam-1 Safi’den naklen USl agalads augl sgle 185
249328511 5 ayetinde gecen hikmetten kastin siinnet oldugunu sdyler. Buna delil olarak
Allah’in bu ayette evvela ayetlerin okunmasini zikredip, pesi sira onlara Kkitabi
O0gretmesini emretmesini, hikmeti de kitaba atfetnis olmasini sunar. Bundan dolay1
hikmetin kitaptan baska bir sey olmasi gerektigini, bunun da siinnet olabilecegini beyan
eder. Bu diisiincesini ispat sadedinde bir soru sorarak konuyu aciklamaya calisir. Bu
ayette gecen hikmetin tevhid, adl ve niibiivvet hakkindaki akli delillere hamlinin miimkiin
olup olmadigimi tartisir ve kendi diisiincesini sOyle serd eder: “Akil, dogas1 geregi bu

delilleri kabule hazirdir. Ogretme fiilinin, Sari’nin dikte, vahiy ve oOgretileri disinda

28A1i Yildirim, “Islam Diisiincesinde Felsefi ve Dini Bir Etkinlik Olarak Ahlak”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, C. VII, S. 2 (2018), s. 1233.
249 el-Bakara, 2/129; “Onlara ayetlerini okusun, kitab1 ve hikmeti 6gretsin.”
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anlasilmasi miimkiin olmayan hususlara hamli evladir, bu da siinnettir” der.

c) Fasli beyne’l-hakki ve’l-batil: Hikmet hak ile batil arasini ayirmaktir. Aéalds
&0y Q) ayetinin manasi, “Onlara, indirdigin kitab1 Ogretecek ve hak ile batili
ayiracak bir elgi gonder”dir. Razi’ye gore Sa ile S~ arasindaki iligki « ,303e- )3 3 pa- 3
AM-JA kelimeleri arasindaki iliski gibidir. Hiikiim manasinda masdardir. Tipki 328l ve

dulall ‘nin 2528 ve L5l “tan tiiredikleri gibi.

d) Miitesabih ayetler: <Usi 2321 jle muhkem ayetler 8115 ile de miitesabih
ayetler kastedilmistir. Yani kitap ile Restl’iin ilahi vahiyde insanlarin muhatap oldugu
muhkem ayetleri 6gretmesini, hikmet ile de herkesin anlamayabilecegi ve ilahi yardima
ihtiya¢ duydugu izahlar1 yapmasi kastedilir.

e) Ser’i hiikiimlerin anlasilmasz: QUSH agalnd ayetindeki kitab kelimesi ile ser’i
ahkamin 415 ile de o ahkdmin vaz’edilis gayesi, maslahat ve menfaatinin ve bunun

anlama nimetinin elde edilmesi hikmete ulasmaktir.?*

5. Kadi Beydavi, Envarii't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil (6. 685/1286): Nasiriiddin
Ebl Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi nim miifessirimiz ayn1 zamanda
Es‘ari kelamcis1 ve safii fakihidir. Giiniimiiz iran simnirlar igerisinde bulunan Siraz’da
kadilkudatlik yaptigi i¢in “Kadi” lakabiyla meshurdur. Envarii't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil
adl1 tefsiri dirayet alaninda yazilmis onde gelen tefsirler arasinda sayilir. Tefsirinde diger
bir¢ok miifessirde goriildiigii iizere Zemahseri’nin Kessaf ismiyle ma’ruf tefsirinin etkileri
goriiliir.

Envarii't-Tenzil’de degisik ayetlerde gecen hikmet kelimelerine genis bir mana
perspektifi sunar Beydavi. Ornegin, UGSl sgaleds Sl agile 1500 aie Yl 2e Eadl )
2513841 5 ayetinde “Onlara nefislerini kemale erdirecek olan maarif ve ahkami 6gretsin”
anlamim verir.22 Bakara siresinde gegen <USH (o p&ile U301 g a&e 4 Cuaas 15805

2533815 Ayeti ile Al-i Imran’da gegen 1sf sl G Vsl 2gb Cuad 3 Guiaiall e i G 3

0 Razi, a.g.e., C. IV, s.73-74.

21 g|-Bakara, 2/129; “Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara ayetlerini okusun, kitabi
ve hikmeti 6gretsin.”

22 Nasiriiddin Ebi’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beydavi, Envarii't-Tenzil
ve Esrdaru't-Te'vil, 1-V, 1.b., Beyrit: Dart Thyai’t-Turasi’l-Arabi, C. I, s. 106.

23 el-Bakara, 2/231; “Allah'in {izerinizdeki nimetini, size 6giit vermek icin indirdigi Kitab'1 ve hikmeti
hatirlayin.”
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254%-3’5%3‘3 Sl agalady sl i ail) aele ayetindeki hikmet kelimelerini Kur’an ve siinnet
olarak tefsir eder. Ikisinin bir arada zikredilmesinin sereflerini izhar etmek amach
olduguna dikkat ¢eker.?*®

Bakara 251. ayette 2564a8al) 5 Slial 4 4805 & ila 3500 8540 M 2 5368 olarak gegen
hikmete “Niibiivvet”,257 2581 & 1A 350 388 L&all &3 Bas e e La&ad) 3% “de “ilmi elde
edip, itkan ile en iyi sekilde anlamak”,25? 2603:&015 <l alle & 0335 *de “Dine dair
umfr ve ahkdmi bilmek”, 26! 26245ad) ddae sall 5 4adafly &3y Jac JJ ’&3’\ ayetinde “Allah’in
dinini teblig ederken, davani ispat edecek saglam sz ve siipheleri izale edecek delil ve
biirhan ile konusmay1” tavsiye etmektedir.2® isra siresinde asall fo oliy &) (L 50 Uie &l
olarak gecen hikmeti “Hakkin ve hayrin bilinip onunla amel edilmesi”?%* olarak tefsir
eder.

Lokman siresinde Lokman’a verildigi ifade edilen hikmet hakkindaki Coadl Ll 8
2654 &l ¢ A& ayetinde gegen hikmet kelimesini tefsir eden Beydavi, ulemanm su
kavlini aktarir. “Nefsin, nazari ilimleri edinerek bunu giicli nispetinde en giizel sekilde
fiiliyata, hayata dokmek suretiyle kemale erdirilmesidir” der. Su kissay1 da misal olarak
verir: “Davud (a.s.) birgiin Lokman’a bir koyun kesip en giizel yerinden iki parca
getirmesini emreder. O da koyunun dilini ve kalbini getirir. Bu sefer de en kotii yerinden
iki parca getirmesini emreder. O da yine koyunun dilini ve kalbini getirir. Neden bdyle
yaptigini sorunca, bu iki azanin iyi olmasi durumunda en hayirl, kotii olmast durumunda
ise en serli azalar oldugunu beyan eder.”?®® Lokman’a isnad edilen bu kissa sithhat durumu
tartismaya acik olmakla birlikte, verdigi mesaj itibari ile hikmetli bir insanin séz ve

amellerinin isabet li ve anlamli olusuna giizel bir 6rnektir.

6. ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim (6. 774/1373): Ebii’l-Fida’ Imadiiddin

254 o|-Al-i Imran, 3/164; “Andolsun, Allah, mii'minlere kendi iclerinden; onlara ayetlerini okuyan, onlar1
aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve hikmeti Ogreten bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta
bulunmustur.”

25 Beydavi, a.g.e., C .1, s. 46,143.

26 pl-Bakara, 2/269; “Derken, Allah'm izniyle onlar1 bozguna ugrattilar. Davud, Caldt'u 6ldiirdii. Allah ona
(Davud'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi.”

7 Beydavi, a.g.e., C .1, s. 152.

28 g|-Bakara, 2/269; “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir
verilmis demektir.”

29 Beydavi, a.g.e., C .1, s. 160.

%0 en-Nisa, 4/113; “Allah sana kitab1 ve hikmeti indirmis.”

%1 Beydavi, a.g.e., C .11, s. 96.

%2 en-Nahl, 16/125; “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel dgiitle ¢agir.”

263 Beydavi, a.g.e., C .11, s. 245.

264 Beydavi, a.g.e., C .11, s. 256.

265 g]-Lokman, 31/13; “Andolsun, biz Lokman'a "Allah'a siikret" diye hikmet verdik.”

%6 Beydavi, a.g.e., C .1V, s. 213.
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fsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii isimli miifessirimiz, ayn1 zamanda tarih¢i, muhaddis ve Safii fakihidir.
701 (1301-1302) yilinda Busra’nin Miiceydiliilkarye kdyiinde dogan ibn Kesir, ailesi ile
kiigiik yaslarda Dimask’a yerlesti. Omriiniin biiyiik kismin1 burada gegirmis, ilim tahsili
ve iistadlar1 ile tanismas1 burada gergeklesmistir.?®” Birgok sahada eserler veren bu velid
alimin en 6nemli eserlerinden biri Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim’dir.

Tefsirii’l-Kur’ani’1-Azim rivayet tefsiri olup, Ibn Kesir ayetleri dirdyet yoniinden
de tahlil edip tefsir etmistir. Uzun bir mukaddime ile Kur’an’in ulviyetine ve tefsir ilmine
dair detayli agiklamalar yapmustir. Tefsir ilminin diger ilimler arasindaki iistiin konumuna
dikkat ¢ceker ve Kur’an’1 yine Kur’an ile tefsir etmeye 6zen gosterir. Tefsire bakis agisini
sOyle belirtir: “Kur’an1 Kur’an ile tefsir et, eger bu hususta onda sarih bir bilgiye
ulasamazsan, siinnet ile tefsir et. Zira siinnet Kur’an’t beyan eder. Eger o ayetin tefsirini
Kur’an’da ve de hadiste bulamazsak bu hususta Allah Rasulii’niin giizide sahabesinin
yorumlarina miiracaat ederiz.”

Tefsiri’l-Kur ' ani’l-Azim’in 6nemli o6zelliklerinden birisi miiellifinin israiliyata
kars1 olan hassasiyetidir. Bu konuda okuyucularini 6zellikle ikaz etmeyi ihmal etmez,
tefsirinde de israiliyata yer vermemeye dikkat eder. Baz1 durumlarda israiliyat tiiriinden
rivayetlere, kendisinin dine verdigi zarar ve yanlisligina 6rnek olmasi hasebiyle deginir.

Ibn Kesir hikmet kavramini tefsir ederken dncelikle selefin goriislerini teker teker
siralar, sonrasinda kendi fikrini beyan ederek bu goriisler arasinda tercihte bulunur.
Seleften nakille verdigi bilgileri verip sonrasinda kendi goriisiinii verelim. sl ee-AJa—'

26838511 5 ayeti tefsirinde kitaptan kastin Kur’an, hikmetin ise siinnet ve dinin fehm
edilmesi oldugunu nakleder. A&y il ae-aiu yani gonderecegin el¢i onlara hayr
Ogretsin ve onlar da bu hayra ittiba etsin, onlar1 serden sakindirsin ve onlar da bundan
ictinab etsin. Onlara itaat etmeleri halinde Allah’1n rizasin1 kazanacaklarini sdylesin, onlar
da taat ve ibadeti arttirarak Allah’in gazabini celbedebilecek seylerden sakisinlar.?®® Onu
bu yoruma sevk eden ana sdikin hikmet kavraminin lugavi manasi oldugu aciktir. S6z
konusu ayeti, kavramin sozliik anlamini1 kapsayacak bir tarif ile tefsir etmistir burada. 385

Aakaldls allal a agly @i a0 ayetinde gegen hikmete diger miifessirler gibi o da Simayl

%7Abdulkerim Ozaydin, “ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. 20, s. 132.

268 g|-Bakara. 2/129, “Onlara kitab1 ve hikmeti dgretsin.”

269 Ebfi’] Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru’l Kur’'ani’l Azim, 1-V1I1, thk. Simi b.
Muhammed es-Selame, Riyad: Dar Tayyibe, 1420, C. 1, s. 444-445,
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peygamberden sonra verilen Niibiivvet oldugunu sdyler.2"

Hikmet kavraminin dnemine dikkat ¢eken en bariz ayetlerden biri olan sl 3%
B R PE 53 a8 &0 &) Bag $5 a Ayetini tefsir ederken selefin goriislerini nakleder.
Buna gore, Ali ibn Ebi Talha’ya gore, hikmetin Kur’an’in nasihi-mensthu, miitesabihi-
muhkemi, helali-haram1 mukaddemi-muahheri ve emsali gibi tafsilati ile anlasilmasi ve
bilinmesidir. Ibn-i Abbas’a gore, Kur’an ve tefsiridir. ibn Ebi Necih’e gore sdzde isabet
tir. Siiddi’ye gore niibiivvet, Miicahid’e gore ilim, fikth ve Kur’an’dir. Ebu Aliye’ye gore
hasyetullah yani Allah’tan hakkiyla korkup ona saygi duymaktir. Zira Allah’tan korkmak
tiim hikmetlerin basidir. Ibn-i Mes’d’dan merfu’ gelen bir rivayette 4 4ilaa iuSall Gl
“Allah’tan korkmak hikmetin basidir” buyurulmustur. EbG Aliye gore kitap ve onu
fehmetmek, Ibrahim Nehai’ye gore fehimdir. Ebu Malik’in sdyle dedigini nakleder,
“Allah, hikmeti kalbime Allah’in dinini fehmetmek olarak ilham ediyor. Bu, Allah’in
kalplere rahmeti ve fazli ile koydugu bir ihsandir. Ornegin bazi insanlar goriirsiin diinya
islerinde ¢ok mahir ve basarilidirlar, bazisi ise diinya islerinde zayif ve basarisiz ama dini
emirlerde hassas ve basiretlidir. Allah birine ahiret hususundaki bu fistiinliigii nasib
ederken, oteki rahmetten mahrum kalmistir. Bundan dolayr hikmet Allah’in dinini
fikhetmek ve ondan nasiplenmektir2* der.

Ibn-i Kesir hikmet kavrami hakkinda selefinin goriislerini naklettikten sonra soz
konusu ayet 6zelinde kendi goriisiinii vermeyi ihmal etmez. Ona gore hikmet niibiivvet ile
sinirlanamaz. Niiblivvetten daha amm bir hakikat oldugunu, niibiivvetin bu hakikatin
ancak onemli bir ciiz’ii olabilecegini sOyler. Risalet ise daha has bir unsurdur. Lakin
Peygambere ittiba etmek verilen hayirdan hisse sahibi olmay1 gerektirir. Hadislerde de
gecen bu husus Allah’in elgisi tarafindan soyle ifade edilir: “ Kim Kur’an’i ezberlerse
Niibiivvet onun iki omuzu arasina dercedilir, ne var ki ona vahyedilmez.” Ibn-i

Mes’ud’dan ise su rivayeti?’?

nakleder: "Yalmz iki kisiye hased (gipta) edilebilir: Bir
adam ki Allah kendisine hikmet vermistir, o adam bu hikmet geregince hareket ediyor ve
bunu baskalarina da 6gretiyor ve bir adam ki Allah kendisine mal vermistir, o da mali Hak
yolunda infika/harcamaya koyulmustur."2"

7. Ebussuiid Efendi, Irsadii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim

(0.982/1574): Ebussuid Efendi olarak bilinen Kantni dénemi Osmanli seyhiilislamai,

20 [bn Kesir, a.g.e., C. 1., 5. 669.

2" [bn Kesir, a.g.e., C. 1., 5. 700.

272 Mislim, “Salatu'l-Misafirin”,47; Buhari, “Ilim”,15, “Ahkam”,3, “Zekat”,5, “I'tisdm”,13, “Tevhid”,45,
“Temenni”,5; Ibn Mace, “Ziithd”,23.

23 [bn Kesir, a.g.e., C. 1., 5. 700.
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hukuk¢u ve miifessirdir. Ebussulid ismiyle meshur olmus olsa da tefsirinin
mukaddimesinde belirttigi {izere bunun kiinye oldugu anlasilmaktadir.?’* Tefsirinde gecen
ad1 Ebiissuid imadi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa’dir.

Osmanli devri ulemas: genel olarak daha Once yazilmis tefsirlere serh ve ta’lik
yapmistir. Ebussutid Efendi ise Kur’an’1 biitiiniiyle tefsir eden miifessirlerin basinda gelir.
Arapga olarak kaleme aldigi ve Kaniini Sultan Siileyman’a sundugu Irsdadii’l- ‘akli’s-selim
ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim adli eserinde Ebiissuiid Efendi Kur’dn’in Kur’'an ve hadisle
tefsirine 6nem vermis, esbdab-1 niiziil, nesih, kissalar, fikhi ve kelami meseleler, dil, kiraat,
Isrdiliyat, muhkem ve miitesabih gibi konular iizerinde durmustur. Siirle istishad yolunu
kullanmis, beldgat ve i‘caz, dyetler arasindaki miinasebetler gibi tefsir ilminin
inceliklerini ele almistir. Ehl-i siinnet akidesine siki sikiya bagl kalmistir. Ayetler
arasindaki tendsiibii miikemmel sekilde incelemistir.?"

Bakara stiresinde gegen 2704x8al15 CUSH 24235 ayetinin tefsiri sadedinde hikmete,
“Nefislerin seriatin ahkAmin1 ve hakki bilmek suretiyle kemale ermesidir?’” der. 15258305
2784, ?SL._._' kally QST e p&ie J501 Lag f&0le 40 Cagis ayetinde ise onu siinnet olarak tefsir
eder. 2794a&al15 Al @ Al e Sy s ayetinde ifade edilen, Davud (a.s.)’a verilen
hikmetin, diger miifessirler gibi, niibiivvet oldugunu soyler. 20:L% (s PR 35 ayetinin
tefsirinde selef miifessirlerin, 6zellikle de Begavi ve ibn-i Kesiri’in etkisi agikca goriiliir.
S6z konusu ayete benzer yorumlar getiren Ebussuud, su kavilleri nakleder: “Kur’an, ilim,
fikih, s6z ve amelde isabet , esyanin manalarini/hakikatini bilmek ve onu idrak etmek,
salih amelde isdbet etmek ve bu konuda girisken ve atilgan olmaktir. Ayrica Kur’an’in
tefsirini, ogiitleri, ondaki acayip sirlari bilmek, onu anlamak ve niiblivvet miiessesesi
olmak iizere 4 vecih iizere yapmaktir.” 8l &y Jac o 31 ayetinin tefsirinde Kadi
Beydavi’nin yorumunu tercih eder ki o sdyle demisti: “Bu ayette dini teblig ederken takip
edilmesi istenen yol olarak tavsiye edilen hikmet, Allah’in dini teblig edilirken, davani
ispat edecek saglam soz ve siipheleri izale edecek delil ve biirhan ile konusulmasidir.”

W1y &) ol L&D Gui WA A5 ayetinin tefsirinde de aymi sekilde KAdi Beydavi’nin

214 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, s. 365.

215 Akgiindiiz, a.g.md, s. 365.

276 e|-Bakara, 2/129.

217 Ebussutid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim ila Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, |-
IX, Beyrit: Dart Thyai’t-Turési’l-Arabi, t.y., C. I, s. 161.

278 e|-Bakara, 2/232.

219 e|-Bakara, 2/251.

280 e|-Bakara, 2/269.

281 g]-Lokman, 31/12.
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yukarida bu konu hakkinda verilen yorumunu tercih eder.?%2

8. Sevkani, Fethu’l Kadir (6. 1250/1834): EbG Abdillah Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni isimli miifessir, muhaddis ve fakihtir. 1173
senesinde San‘a’nin giineydogusundaki Sevkan’da diinyaya geldi. Sevkani, doneminin
Zeydi mubhitlerinde cari olan egitim sistemine gdére Ogrenim gordii. Bununla birlikte o
donem Yemen Zeydiligi i¢inde ortaya ¢ikip gelisen, Siinni kaynak ve usul metodolojisinin
benimsenmesini ve ehl-i hadisin bazi prensiplerinin kabul edilmesini savunan akimdan
etkilenmis ve ehl-i hadis Selefiligi ¢izgisinde ihdas ettigi kaynak ve usul anlayisini
gelistirmistir.?8® Iste meshur tefsiri Fethu’l Kadir bunun meyvesidir.

Sevkani, hikmet kavramin1 Fethu’l Kadir’de Siinni tefsir gelenegine paralel bir
sekilde yorumlar. Kendisine hikmet verilen kisiye ¢okca hayir verildigini ifade eden
Bakara stresi 269. ayetin tefsirinde hikmeti, ilim, fehm, sézde isdbet , niiblivvet, akil,
hasyet, vera’, sefehden ve tiim ¢irkinliklerden men eden seydir. “Hikmet verilen kisinin
kadri yiice, nasibi ok olur” der. &l &3 a5 ayetindeki &l kelimesi hakkindaki
kiraat farkliliklarint da verir. Kimilerinin bunu naib-i fail olarak, ¢ogunlugun ise mef ul

olarak kiraat ettigini soyler.28

9. Aliisi, Riahu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesani (6.
1270/1854): Asil ad1 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmd el-Hiiseyni
el-Alasi olup 1802 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelen miifessirimiz ayn1 zamanda edip,
fakih ve sairdir. Hiilagii’nun Bagdat’i istildsi iizerine oradan gog¢ edip Firat nehri
lizerindeki Aliis adasina yerlesmis oldugu icin Alisi nisbesiyle amilan ve bir¢ok dlim ve
edip yetistiren bir aileye mensuptur.?® En meshur eseri Rihu’l-Me ani diye bilinen
tefsiridir. 34 yasinda yazmaya basladig1 bu eseri 16 yilda tamamlayip Istanbul’da bizzat
donemin halifesi padisah Abdulmecid’e takdim etmistir.

Alusi, tefsirinde hem rivayet hem de dirayet agisindan ilmi kudret ve amik bir
nazara sahip oldugunu gosterir. Rihu’l-Me‘ani’de dikkati ¢eken temel unsurlar, eserin

mukaddimesinde O6ne c¢ikar. Bunlar: tefsir ve tevil kavramlarinin anlami ile farklari,

282 Epussuad Efendi, a.g.e., C. VII, s. 71.

283 Eyyiip Said Kaya, Nail Okuyucu, “Sevkani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 39, s. 22.

24 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l Kadir el-Cami’ Beyne Fenni’r-Rivdyeti ve’d-
Dirdyeti min flmi't-Tefsir, 4.b., Beyrdt, Daru’l-Ma’rife, 1428/2007, s. 186.

285 Muhammed Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1989, C. 2, s. 550.
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dirayet tefsirinin Ozellikleri ve kosullari, Kur’an’in isimleri, cem‘i, tertibi ve i‘cazi,
Kur’an’in mahlik olmas1 konusu, yedi harf meselesi gibi bir¢cok konuyu ele almistir. Her
sire basinda, o sirenin, ismi, Mekki medeni olusu, niizul yeri gibi hususlarda agiklama
yapar. Streler arasindaki miinasebet, tenasiib ve insicamdan bahseder, ayrica sirelerin
faziletine dair hadislere ve bazi latif niiktelere deginir.

Algsi, Bakara 129, dyette aa&ally Cish agalaty il agile 155 adhe ¥ sk agad danil 5 )
seklinde gecen hikmet kelimesini, “Herseyi yerli yerine koymak, kalplerden diinya sevgisi
ve tutkusunu izale etmek, dinde fikh etmek, kitab1 agiklayici siinnet, Kitabin hakikatleri ve
dakik ince sirlarim1 bilmektir. Kitabin 0Ogretilmesi lafizlarinin anlasilmasi ve eda
keyfiyetinin beyan edilmesi, hikmet ise onun vaz’ettigi hiikiim ve ilim iizerinde durup
tefekkiir etmektir’?® seklinde tefsir eder.

Hikmet kelimesinin gegtigi bir bagka yer olan Gl s&ile 18 aKie g o Ul LS
287328501 5 sl a&alad 5 28855 ayetinde ise su 6zgiin yorumu yapar;: “Wb) 28 1585 ciimlesi
Resil kelimesinin sifatidir. &&&3) ikinci sifatidir. L&ally sl 25245 ciimlesi ise digiincil
sifatidir. Ayetin akisinda art arda sifatlar gelmistir. 2&53) kelimesi kel clsh &)
climlesine takdim edilmistir. Ciinkii kitabin ta’limi ve tethimi evvela sirkin pisligi ile
stiphelerin necasetinden temizlenmeye miitevakkiftir. Ancak bundan sonra ilahi hikmetler
ve Rabbani sirlar dgretilip anlasilabilir.”288

Bakara siresinde Hz. Davud icin kullanilan 4a&alis alladl @ abig yani Allah’mn
kendisine verdigi hikmet nimetini, Alisi niibiivvet olarak tefsir eder. Niibiivvet ve miilkiin
bir arada kendisinden Once bagka birine verilmedigini ekler. Hikmetin miilkten sonra
zikredilmesini ise, vukuca daha sonra olusuna veya belagat icabi edna olandan a’la olana
terakki olarak aciklar.?%®

Hikmet kavrami hakkinda Kur’dn’da gecen en miijdeli ve tesvik edici ayetlerden
biri olan L ba &) 35 ayeti ve devamini su manalar1 vererek tefsir eder: “Kur’an’,
c)nasihi, menstihu, muhkemi, miitesabihi, mukaddemi, muahheri, helali, harami ve emsali
ile bilmektir. Kur’an’1 fikh etmek ve niibiivvet anlami1 da vardir.” Resulillah’in s6yle
dedigini nakleder Aldsi, ‘Kim Kur’an’in iigte birini okursa ona niibiivvetin iigte biri
verilmistir. Kim yarisini okursa ona da yarisi verilmistir. Kim de Kur’an’in tamamini

okursa ona Kur’an’mn tamamu verilmistir.” Bu rivayeti Ibnu’l Cevzi gibi kimi ulema mevzu

286 Epi’|-Fadl Sihabiiddin Seyyid Mahmid el-Alasi el-Bagdadi, Rihu’l-Me ‘Gni fi Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘Azim
ve’s-Seb i’l-mesdni, 1-XXX, thk. Mahm{d Siikri el-Alfsi el-Bagdadi, 2.b., Beyrit: Dard 1hyéi’t-Turési’l-
Arabi, 1417, C. I, s. 387.

287 e]-Bakara, 2/151.

28 Alasi, a.g.e., C. 11, s. 18-19.

289 Alasi, a.g.e., C. I1,s. 173.
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saymislardir.?®
b. Hadis

Hikmet kavrami tipki Kur’an’da oldugu gibi hadislerde de degisik anlamlarda
kullanilmigtir. Bu hadisler arasindan konumuz ile direkt ilgili olmasi dolayisi ile Allah Rasilii’niin
Abdullah ibn-i Abbas hakkinda sdyledigi ve konumuza 151k tutacak su hadisi agmanin faydali
olacag1 kanaatindeyiz: Ibn-i Abbas hakkinda 4&al &de 21 “Allah’im ona hikmeti 6gret” seklinde
dua etmistir. Buradaki hikmet kelimesi ile neyin Kkastedildigi hususunda bir¢ok goriis serd

edilmistir. Bunlar arasmda 6n plana ¢ikan bazi yorumlari sdyle siralayabiliriz:2%

1) Sozde isabetlilik: Hikmetin sozde ve fiilde isdbet etmek anlamina daha Once
deginilmis, bu anlamm Kur’an’in genel akisi igerisinde bizce de en 6nemli yorumlardan biri
oldugunu belirtmistik. Nitekim Ibn-i Abbas’mn {immetin miifessiri {invani olarak amldig1 ve Kur’an
ayetleri hakkinda birgok te’vilde bulundugu malumdur. ilk 6gretmeni olan Peygamberinin,
kendisindeki cevheri goriip 6grencisi hakkinda bu yorumlarinda isdbet etmesi husususunda dua

etmesi esyanin tabiatina da gayet uygunluk arz etmektedir.

2) Allah adina anlamak: Bundan kastedilenin ayetleri yorumlarken sahsi/nefsi duygular
karistiriimadan Allah’m muradini anlama gabasidir. Hadisin baska bir versiyonunda sl 3 438 aeﬂ‘
denilmistir ki fikth kavraminin anlama/fehm kavramlan ile iligkisi dolayisiyla bu yorumun da

yerinde oldugu sdylenebilir.

3) Kur’an: Kur’an’in kastedildigini sdyleyenler de olmustur ki, s6z konusu hadisin bazi

rivayetlerinde S 4xle eeﬂ\ denilmek suretiyle bu yorumun desteklendigi sGylenmistir.
4) Siinnet: ibn-i Abbas’m sahabeden olmasi ve Peygamberinin yaninda kiiciik yaslarda
yetismesi dolayisiyla “Onun, Kur’dn’1 yasam sekli olarak™ tabir edebilecegimiz siinnetini iyice

anlayip, onu yeni nesillere aktarmasi i¢in kendisine dua buyuruldugu sdylenebilir.

5) Akil: Akil ile birseyin sihhatine sehadet etmektir.

20 Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Alf Ibnii’l-Cevzi Ebii’l-Ferec, Kitdbu’l-Mevzudt, |-
III,.thk. Abdurrahman Muhammed Osman, 1.b., Riyad: Mektpbetu’s-Selefiyye, 1983, C. I, s. 252- 253.
29! Tbrahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Terciime ve Serhi, 1-XVII1, Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, t.y., C. XII, s. 356.
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6) Kur’an ile amel: Hikmetin “Sozde ve fiilde isabet etmek” anlaminda miinderic

bulunan fiildeki isabet ile kastedilenin “Kur’an ile hakkiyla amel edilmesi” oldugu sdylenebilir.

Bir diger hadiste ise hikmetin degeri vurgulanmak suretiyle kendisine hikmet verilen kisi
methedilmistir. S6z konusu hadis soyledir: ibni Mes’id, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem’in soyle
buyurdugunu soyledi: “Su iki kisi disinda hi¢ kimseye gibta etmek caiz degildir: Biri, Allah’in
kendisine hikmet verdigi kisidir ki, o hikmet ile amel eder ve onu baskasina da dgretir. Oteki ise
Allah'in kendisine verdigi mali hak yolda harcayan zengin kimsedir?°? Bu hadis, 3 A& & (g

1€ 14 35l “Kime hikmet verildiyse ona ¢ok¢a hayir verilmistir™?®® ayetinin bir nevi tefsiri
hiikmiindedir. Ikisi de hikmeti kazanan kisiyi ve ulastig1 dereceyi metheder.

Ubey Ibnu Ka'b (radiyallahu anh) anlatiyor: "Restlullah (aleyhissalatu vesselam)
buyurdular ki: "Siirde hikmet vardir."?** Bu hadiste, sairlere azgm kisilerin uyacagmni, onlarm

%% ragmen

miibalagali ifadeler ile yapmadiklar seyleri sOyledigini sdyleyen ve onlar1 yeren ayet
siirde hikmetin de bulunabilecegini vurgulayarak, sorunlu olanin siir sanat1 olmayip, muhtevasinda
olmas1 muhtemel yalan ve yanls ifadelerdir.

Ebu Hiireyre’den gelen diger bir rivayet ise soyledir: "Restlullah aleyhissalatu vesselam
buyurdular ki: "Hikmet mii'minin yitigidir. Onu nerede bulursa hemen alir."?® Burada
Miisliimanlara fayda verebilecek ve onlarm miisbet ilerlemelerine katki saglayacak her bilgi ve
faydal sdz ile amelin almabilecegi ifade edilmistir. Nitekim Islam’dan evvel kapali bir toplum olan
Araplarin, Miisliman olmalarmi miiteakip fetihler neticesinde karsilastiklar1 yeni kiiltiir ve

medeniyetlerin sahip olduklari bilgi ve bilim hazinelerine karsi takinmalari gereken tutum

noktasinda Peygamberin (as) ortaya koydugu ufuk agic1 hedef takdire sayandir.
C. Fikih

Fikih ilminde hikmet, “Ser’i bir hiikkmiin vaz’edilmesinin gayesi” veya “Vaz’edilen

hiikiimle ulagilmak istenen maslahat” olarak tanimlanir. Hikmetin, ligavi taniminda da

292 Byhari, “Ilim”,15; “Zekat”,5; “Ahkdm”,3; “Temenni”,5; “I’tisam”,13; “Tevhid”,45; Miislim,
“Misafirin”,268.

2% e|-Bakara, 2/269.

2% Buhari, “Edep”,90; Ebu Davud, “Edep”,95; Tirmizi, “Edep”,69; ibnu Mace, “Edep”,41.

29 Es-Suara, 26/225.

2% fbn Mace, “Zithd”,15; Tirmizi, “{lim”,19.
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deginildigi gibi hilkkmi koyan ve o hiilkme muhatap olan olmak iizere iki yonii vardir.
Fikih’ta hiikiimlerin konulus gayesi kullarin maslahatin1 saglamaktir.?%

Islam hukukunda zarGrat-1 hamse olarak bilinen “Hayat, akil, mal, din ve
namusunun korunmasi” insanin en temel haklari olarak tanimlanir. Bu haklar insanligin
umimi maslahatin1 gdzetir. Ornegin hayatin korunmasi amaciyla haksiz yere bir cana
kiyan kisiye kisas uygulanmasi?®, 1rzin korunmasi i¢in zina eden kisiye uygulanmasi

® ve yine hirsizin, suguna cezden konulan hiikiimler*® insanoglunun

ongoriilen®®
maslahatina uygundur. Tiim bunlardan dolayr Islam hukukunda hikmet, “Hiikmiin
vaz’edilis gayesi olan maslahat” seklinde izah edilmistir.30

Hikmetin fikih ustliinde farkli yorumlar1 yapilmakla birlikte Kur’an ve siinnet’te
Sari’in koydugu hiikiimlerin idrak edilip yorumlanmas1 ve hayatin dogal akisi igerisinde

302

karsilasilan yeni olay ve durumlara bunun yansitilmasi®> olarak 6zetlenebilir.

d . Kelam

Hikmet kavraminin ilimde ve amelde kusursuz olusu ifade eden manasindan yola
¢ikan kelamcilar,®® evrende herseyin yerli yerinde, bir gdye ve maksat gozetilerek,
abesiyet ve faydasizliktan uzak oldugunu belirtmisler ve hikmete isaret eden bu durumdan
Allah’in varligina ve birligine deliller getirmislerdir. Bu yoniiyle hikmet kelam’da
“vuctib-u vuctd ve vahdet” seklinde formiilize edilen tevhid’in akli plandaki kanitlarindan
biri olarak islenmistir.3%* Liigat alimleri hikmeti ilimde ve amelde isabet ve kusursuzluk
olarak tanimlamis, bu tanimdan hareketle kelamcilar hikmeti nazari hikmet ve ameli
hikmet olarak tasnif etmislerdir.3® Ameli acidan, hikmetin pratige déniik, uygulama ve
fiiliyata yansimasi, nazari agidan ise hikmetin teorik, ilmi yonii 6ne ¢ikar.

Matiiridi’ye gore hikmet herseyin yerli yerince, tam kivaminda, hak ettigi yerde
tam isabet le konumlandirilmasidir ki bu da adl’in karsiligidir. Ayni1 zamanda Allah’in

herseyin maslahati icabi olmas1 gereken durumu bilmesidir. Allah mutlak bilgi sahibi,

27 Ferhat Koca, “Hikmet (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, s. 514.

2% g|-Bakara, 2/178.

299 en-Niir, 24/2.

300 o]-Maide, 5/38.

301 Koca, a.g.md., s. 514,

302 Koca, a.g.md., s. 514,

33 M. Sait Ozervarl, “Hikmet (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, s. 511.

304 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, 1.b., Ankara: isam Yayinlari, 2002, s. 3-4.

35 Ozervarli, a.g.md., s. 512.
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herseyin kiinhiine vakif, alim oldugundan, ondan baskasi kainattaki esyanin der(ni
bilgisine sahip degildir. Her ne kadar insanlar da bazi sanatlarin inceliklerine vakif olup
hakim iinvanini alsa da onlarin bu ilim ve hikmeti Allah’in onlara bahsettigi bir ihsandir.
Dolayisiyla varlik alemindeki tiim hikmetler, O’nun hikmetinin bir yansimasidir.
Hikmetin karsilig1 ise sefeh ve abesiyettir. Sefeh, diinyevi ve uhrevi islerinde isabet sizlik
ve hikmetsizliktir. Abes ise hikmetten yoksun olmaktir. Sefeh ve abes yakin anlamli olup
“ne red ne de kabul edilenilen sey” olarak da tanimlanmistir.3%

Eg’arilere gore Allah’in fiilleri hadis’tir. Dolayisiyla hikmet, “ilim” anlamina gelir
ve Allah’in zati bir vasfidir. Maturidiye gore ise Allah’in fiilleri kadimdir. Bundan 6tiirii
gerek ilim gerek fiilde hikmet, O’nun ezeli-zati bir sifati’dir. Hikmet, Allah’in fiillerine
miiteallik oldugunda onun kevn alemindeki her tiirlii tasarrufunu ihata eder ve herseyi
yerli yerinde “ihkam” ile yaptigini ifade eder. Ey ‘ariler’in genel tarifine gére fiilde hikmet
o fiilin fdilinin amacina uygun olarak gerceklesmesi, sefeh ise bunun hildfina vuku
bulmasidir. Matiiridiler ise fiilde hikmeti “sonucu iyi olan, haywrli bir sonuca ulagsan”
biciminde, sefehi de bunun aksiyle tarif ederler. Allah’in hakim, fiillerinin de hikmetli
oldugu, her fiilinde bir anlam ve amacin bulundugu, bundan dolayr yaptiklarinda
herhangi bir zuliim veya sefehin soz konusu olamayacagi hususu biitiin kelamcilarin ortak
goriisii olmakla birlikte bunun Allah’a bir zorunluluk yiikleyip yiiklemedigi ve fiillerinin
bir illet veya amaca baglanmasinin ulithiyyetine sinirlama getirip getirmedigi konusunda
goriis ayriliklart mevcuttur. Mu ‘tezile alimleri ilahi fiillerin muhtevasinda ¢irkinligin
(kubuh) bulunmadigini, ayrica Allah’in béyle bir fiili dilemesinin cdiz olmadigint kabul
ederler. Dolayisiyla her miikellefin, biitiin fiillerindeki hikmetleri bilmese de O ’nun
yarattigi her seyin ve yaptigi her fiilin hasen ve akla uygun olduguna inanmasi, ilim
sahiplerinin de inkdrcilarin kotiiliik problemini istismar etmelerini onlemek ve siipheleri
gidermek igin nesne ve olaylardaki incelikleri arastirmalar: gerektigi®®’ goriisiindedirler.

Hikmetin kaynaklarimi dort baslikta ele alacagiz. Bunlar vahiy, ilham, sezgi ve

duyulardir. Simdi bu kaynaklar1 inceleyelim.

1) Vahiy: Vaha (~3) mazi fiilinin masdari olan vahiy (>3") kelimesi liigatte ima
veya kinaye suretiyle hizlica gdsterilen iistii kapali isarettir. Bu isaret lafizlar ile olabilecegi

gibi, sesle, viicut azalar ile veya yazarak da olabilir. Bu manada 33 5l denildigine hizlica

306 Ozervarl, a.g.md., s. 512.
37 Ozervarli, a.g.md., s. 513.
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oluveren bir is kastedilmis olur.3® Vahiy kelimesinin bunlardan baska, ilham etmek,3%

emretmek,®° fisildamak,3!? telkin etmek,®'? vesvese vermek ve icgiidii gibi anlamlar1 da
vardr.383

Safii, vahiy ile hikmet arasindaki iliskiyi incelerken Al-i imran sdresinde gegen, &» 3
‘*ASAJU Sl 2eafids aef 55 4l agdle Vol el Be V) 208 Eai N (uiedall e &) “Andolsun,
Allah, mii'minlere kendi iclerinden, onlara ayetlerini okuyan, onlar1 aritip tertemiz yapan,
onlara kitab ve hikmeti 6greten bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta bulunmustur’3*
ayeti baglaminda hikmeti, gayr-1 metluv vahiy olarak yorumlar. Sema ile arz arasinda kurulan
iletisimin Kur’an vahyi ile smirlandirilamayacagi, Allah’in Kur’an ayetleri disinda da
vahiylerinin bulundugunu Kur’an-1 Kerim’den oOrnek olarak getirdigi ayetler ile

delillendirmeye caligir.3%

Hikmet mefhumunun 6nemli amagclarindan biri de iyi ile kétiiyii ayirt edebilmek,3®
kotiiliige engel olup giizelliklere sevk etmektir. Bu amag, ancak semadan arza hitap edecek
ilahi tevcihler ile miimkiin olabilecektir ki buna ulastiracak olan en kisa yol ise vahiydir.
Gerek semavi kitaplar gerekse bu kitaplarin kendilerine nazil oldugu Peygamberler,
getirdikleri vahiy ile insanliga hikmetin yiice ufuklarin1 kazandirma amaci tasir. Vahiyden
beslenmeyen kadim medeniyetlerde bile hikmetin bulunmasi vahiy disinda da hikmetin
varligt ve onun bir neticesi olarak erdemli toplum insa edilebilecegi hususunda fikir verir.
Ama vahiy olgusu, liigat anlaminda da miindemi¢ oldugu tlizere beseri, hikmete ulastiracak en
kisa ve siiratli yoldur, ¢iinkii kainat ve olaylara beseri bakis acisiyla ilahi bakis agisinin

cliz’iyyet ve kiilliyet noktasinda bir olmayacagi, vahyin hadisata kapsamli ve kiilli bir

sekilde®!” 151k tutacag tartismasiz bir gercektir.

2) flham: Liigatte “igmek, bir kerede yutmak” manasindaki lehm (#¢)) kokiinden

tiiremis olan ilham (etej}) kelimesi “yutturmak” anlamma gelir.3!® Kalbe bir seyin dogmast,

308 Rag1ib, a.g.e., s. 1140.

309 gl-Maide, 5/11; Nahl, 16/68.

310 el-Fussilet, 41/12; Zelzele, 99/4-5.

311 e]-En’am, 6/112.

812 ¢]-En’am, 6/121.

313 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, 8.b., istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2015, s. 20.

314 ¢]-Al-i Imran, 3/164.

315Glyasettin Arslan, “Imam Safii’nin Hikmet Teorisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C: XVI, S. 3 (2003), s.
448,

316 Ogiik, a.g.e., s. 153.

817 Yasar Nuri Oztiirk, a.g.e., C. Il, s. 470.

318 yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (1SAM), 2000, C. 22, s. 98.
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Allah tarafindan beser kalbine ilka’ olunan fikirler,*®® Allah’in, dogrudan veya melek
araciligryla iyilik telkin eden bilgileri insanmn kalbine ulastirmasi1,®?° lokmay1 tek seferde
yutmak, feyz tariki ile bildirmek,3?! yakalamak, kavramak ve kesfetmek gibi anlamlar1 vardir.

Ciircani ilham kavramini kelimenin tarihi seyri igerisinde kazandig1 anlam agisindan
yorumlar ve “feyz tariki ile kalbe dogan mana” oldugunu sdyler. IlhAmin kalbe ilka’ olunan
bir ilim olmas1 dolayisiyla naslar ile te’yid edilmeksizin, herhangi bir nas istidlaline ihtiyag
duyulmaksizin kendisiyle amel edilen bir hal oldugunu belirtir. Naslardan degil, kalbe tulQ
eden halden hareket edildigi igin Islam Alimleri tarafindan hiiccet kabul edilmedigi halde,
tasavvufta bir hiiccet gibi kabul gérdiigiinii vurgular.3??

[lham kavrami Kur’an-1 Kerim’de sadece bir defa geger. S6z konusu ayet sdyledir:
Leas8i5 b 558 Lagdl “Sonra da ona kotiiliigiinii ve takvasmi ilham edene yemin olsun ki..”?3
Burada Allah’in insan fitratina hem beseri zaaflarini, hem de ilahi ikram nev’inden manevi
destek yerlestirildigi ifade edilir.

Ilham naslara degil, kalbe dogan manaya istinad ettigi icin cumhurun kabuliinii
gerektirecek bir bilgi kaynagi degildir. Bu bilgi objektif degil siibjektiftir. Sahsi tecriibelerden
ibarettir. Herkesin kendi kaynaginin dogru oldugunu iddia etmesi durumu olusur. Bu durumun
somut bir belgelenebilirligi olmadigi igin problem iireten bir mesele oldugu agiktir. Bununla
birlikte eger sahsi, bireysel tecriibe ile elde edilen bu bilgi kaynagi akil ve duyular ile elde
edilen pratik, teorik ve gozlemsel bilgilerle ¢elismiyorsa ve de nasslarin zahirine ters degilse
kabul edilebilir.

Ferdi ve siibjektif bir tecriibenin neticesi olarak kalbe konulan mana olarak tanimlanan
ilhamin, hikmete ulastirabilmesi kisinin ilahi emir ve yasaklara uymasi nispetindedir.
Kur’an’a ve onun bir yorumu olan sahih siinnete uymayip ferdi tecriibeleri ile hareket edip,
bunu da genis topluluklara yaymaya calisanlar islam tarihi boyunca biiyiik problemler teskil
etmisler, giinimiizde de gerek dini sahada gerekse de sosyal toplum diizeninde problem
iretmeye devam etmektedirler. Bir bilgi kaynagi olarak ilham, naslara dayandigi miiddetge
hikmetli bir birey veya toplum olusumuna katkida bulunabilir, aksi takdirde sosyal bir zehir

olma potansiyeli tagir.

3) Sezgi: Arapgada hads anlamina gelen sezgi kelimesi “Bir seyin neticesini tahmin

819 Ragib, a.g.e., s. 971.

320 Yavuz, a.g.md., s. 98.

321 [bn Manzfr, a.g.e., C. XII, s. 555.
822 Ciircani, a.g.e., s. 28.

323 gs-Sems, 91/8.
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etme, feraset ile hissedip degerlendirme, sihhatinden emin olunmayan agiklamalarda
bulunma, hizl1 ve ¢abuk idrak edis” gibi manalara gelir.*?* Ciircani hads i¢in, “Zihnin ilkeden
sonug ve maksada siiratle gegmesidir” der ki, bu kelimenin mukabili fikirdir.3?® Tabir-i digerle
hadd-i vasata ulastiracak fikirlerin zihinde aniden kavranmasidir.??® Ayrica zan, tahmin ve
sezis gibi manalar da verilmistir.3?’

Sezgisel gii¢ her insanda potansiyel olarak bulunan bir kabiliyettir. Kimisinde daha
kuvvetli olurken, kiminde zayif olabilir. Bundan dolay1 sezginin 6grenilmis bilgiler olmadan
tecriibi bilgiler ve zihni kiyaslar ile belirmesi miimkiindiir. Onemli alimlerden Gazzali ve Ibn
Sind’ya gore talim ve terbiyenin esasi sezgiye dayanir. Ciinkii netice olarak esyanin idrak
edilmesi sezgilerle meydana gelir.>?8

Islam tarihinde daha ¢ok tasavvuf erbabi tarafindan bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilen sezgi kavrami, dogustan kazanilan ve kisiden kisiye degisen sezgisel bir yetenektir.
Sezgisel giicii sonradan elde edebilmek Ogrenme ve bir olaya zihni yogunlagsma ile
gerceklesir. Bunun neticesinde zihinsel agidan kemale erme ve belli bir konuda miitehassis
olma o yondeki sezgileri kuvvetlendirir. Duygu durumu, ruhi stres, gerilim ve olumsuz
diisiinceler sezgi kuvvetini zayiflatir.3%°

Bir bilgi kaynag1 olarak sezgiyi kabul edenler Yasuf stiresinde gegen, J& ) caliad Ul g

OsuE G Vi Caligh 7, Y ) g s “Kervan (Misir'dan) ayrilinca babalari, ‘Bana bunak
demezseniz, siiphesiz ben Yusuf'un kokusunu aliyorum’ dedi”®° ayetini delil olarak
gosterirler. Hz. Yakub’un oglunun kokusunu almasi mucizevi bir gii¢ olmakla birlikte sezgisel
giiclin iist noktasi sayilabilir. Sezgiyi bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul etmeyenler ise
ondaki siibjektiflige vurgu yaparlar. Sezgide ilim ve mantigin degil, keyfilige gayet agik
stibjektif bir psikolojik Olgiite baglhiligin oldugunu bunun da ilim degil zan ifade ettigini
soylerler. Bu tiir bir bilgi kaynagi ile de hikmete ulasilamayacagini belirtirler. Hikmete
ulastiracak sezgi “Mii’minin ferasetinden korkun o Allah’in nuru ile bakar”33! Nebevi
beyaninda belirtildigi lizere Kur’an’in verdigi bakis agisi, basiret ve ileri goriisliiliik ile

hadisata bakma neticesinde hasil olur.

%24 Hayati Hokelekli, “Hads”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1997, C. 15, s. 68.

3% Ciircani, a.g.e., s. 84.

326 Hokelekli, a.g.md., s. 68.

%27 Ciircani, a.g.e., s. 84.

328 Hokelekli, a.g.md., s. 68.

329 Hokelekli, a.g.md., s. 69.

330 e|-Ysuf, 12/94.

381 Tirmizi, “Tefsir”,16.
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4) Duyular: Duyu kavrami Arapga 4sls kelimesinin karsiligidir. Duyu organlari ile
algilanan varliklarin kendisiyle hissedildigi kuvvet®®, hissetmek, anlamak, kat’i surette
bilmek demektir. Herhangi bir duyunun harekete gecirilmesine ihsas, bunun neticesinde
zihinde olusan kavrama ma’rife (bilgi) ve fehim (anlama), miistakil bir bilgiye
doniismesine idrak denir.®®® Goérme, isitme, konusma, dokunma ve koku alma gibi bes
duyu organi vasitasi ile bir seyin hissedilmesi durumu olarak da tarif edilmistir. 33*

“Hissetmek, duyu” manasina gelen {== kelimesinin farkli ¢gekimleri ile geldigi bazi
ayetler soyledir:

A el GA3 (5150 08 A ) (g Slall o 06 SR gt e ual WG

“Isa onlarin inkarlarin1 sezince, ‘Allah yolunda yardimcilarim kim?’ dedi.
Havariler, ‘Biziz Allah yolunun yardimcilar1’ dediler.”3*®

156, 2 5 5131 o e o 0 05 o 1418 LAY 555
“Biz onlardan once nice nesilleri helak ettik. Onlardan higbirini hissediyor yahut

onlarin bir fisiltisini olsun isitiyor musun?”3%

Gl 50 ke 3h 1) Ul 1 0a aTs

“Onlar azabimiz1 hissedince hemen oradan siiratle kagryorlardi.” 3%’

Islam diisiincesinde bilgi kaynaklar1 vahiy, akil ve duyu organlar1 olmakla beraber,
bu kaynaklarin bilgi araci olarak Allah’tan gelmesinden dolay1 bu ii¢ kaynak arasinda
celigki yoktur. Kelamcilar bilgiyi, Allah’in ve mahlikatin ilmi seklinde ikiye ayirmistir.
Beseri bilgi de kendi arasinda zaruri ve istidlale dayali bilgi olarak siniflandirilmistir.
Mesela bes duyu organi vasitasi ile kazanilan bilgiler zaruridir. Istidlali bilgide ise delil ve
ispata gerek duyulur. Bu bilgiler hakkinda siiphe duyulabilir ve neticede varilan fikirler
vazgegilebilir veya 1slaha ihtiya¢ duyulabilir bilgilerdir. 338

Duyular vasitas: ile elde edilen bilgiler gerekli tahkikat ve tedkikat yapildiktan
sonra kesin bilgi ifade eder. Burada dikkat edilmesi gereken husus, 3815 &) 15l Gl g8 g
Ol e-dﬁ = ‘_;':_ 1sAiats Al Lol ) fual ) ) o iia i 5. “Ey iman edenler! Size bir fasik

bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak icin

332 Ragib, a.g.e., s. 279.

33 Hayati Hokelekli, “Duyu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, s. 8.

334 [bn Manzir, a.g.e., C. VI, s. 50.

%5 gl-Al-i Imréan, 3/52.

336 g|-Meryem, 19/98.

337 el-Enbiya, 21/12.

3% flhan Kutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 22, s.112.
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o haberin dogrulugunu arastirin”3*°

ayetinde de vurgulandigi {lizere duyu organlarindan
biri ile elde edilen bilgi her ne kadar haber kaynagi olarak degerli ise de insanoglunun
fitratinda bulunan yanilabilirlik 6zelliginden dolay1 ihtiyat pay1 birakilmak suretiyle elde
edilen bilgilerin tahkikatinin yapilmasidir. Evet, bes duyu orgam ile elde edilen bilgi
dogrudur ama insanin onu biyolojik olarak zihinsel faaliyetler neticesinde beyinde
yorumlanmasi esnasinda olusabilecek hatali yorumlamalara karsi tedkiki esas olmalidir.

Insan bazen duydugu bir haberi veya bilgiyi, dogru duymakla beraber, yanlis anlayip

hatal1 yorumlamalara gittigi bilinen bir gercektir.

e.Tasavvuf

Hikmet tasavvufta genellikle “ilahi sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin var
olus amaclarimin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuc¢lart arasindaki iliskileride ildahi
iradenin roliiniin kegfedilmesi” anlaminda kullanilir. Nitekim ilk sifilerden Hakim et-
Tirmizi hikmeti “kalbin ilahi sirlara vakif olmasi”, Ebii Osman el-Magribi “hak olani
soylemek” seklinde tarif etmislerdir. Hakim et-Tirmizi’ye gore ‘“hikmet-i ulyd” veya
“hikmet-i hikmet” denilen hikmet tiirii peygamberlere ve velilere has bir ilimdir bu
anlamda hikmet kesf yoluyla ulasilan tasavvufi bilgidir.

Tasavvufi bilgi olarak hikmet ehli olmayana verilmez, ehli olandan da esirgenmez.
Hikmeti ehli olmayana veren ona zarar vermis, ehlinden esirgeyen de ona zulmetmis olur.
Sifilerin bu konuda dikkatli olmalarinin sebebi hikmeti dinleyip de kabul etmeyenin
giinahkdr, ona gére davranmayamin ise miinafik olacagina inanmalaridir. Ote yandan
hikmetin kimlerde bulunmayacagi hususuna da dikkat cekilmis, Fudayl b. Ilyaz,
bid ‘at¢ilarla diisiip kalkanlarin hikmete sahip olamayacagini ifade etmistir.

Ilk sifilere gore hikmet cabayla kazanilan, ézenle korunan ¢ok degerli bir gizli
bilgidir. Bu bilgiye sahip olan kisive hakim denir. Ebii Bekir el-Verrdk’a gore
pevgamberlerden sonra en yiiksek derecede bulunanlar hakimlerdir Hakim et-Tirmizi ise
hakimlerin peygamberler ve siddiklardan sonra Allah katindaki yerlerini alacaklarini
soyler Tasavvufta bazan drifle hakim esit kabul edilir, bazan da darif hakimden iistiin
goriiliir. Hakim et-Tirmizi'ye gore dlimin mertebesi konustuklarimin altinda, hakimin

mertebesi konustuklariyla ayni seviyede, drifinki ise konustuklarinin iistiindedir.3*°

339 g|-Hucurat, 49/6.
340 Mustafa Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1997, C. 16, s. 546.
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Bu boliimde Kur’an’da hikmet kavrami tanimi ve tahlili olmak iizere iki ana baslikta
incelenecektir. Kavramin tanimi bigim ve anlam yoniiyle ele alinacaktir. Tahlili ise 6znesine,

nesnesine ve yliklemine gore ii¢ baslik altinda toplanmuistir.

|. HIKMET KAVRAMININ TANIMI

Hikmet kavraminin tanimin1 bigim ve anlam yoniiyle ele alacagiz. Bi¢im yoniiyle fiil
ve isim tlirevleri, anlam y0niiyle ise teorik ve pratik olarak irdeleyecegiz. Birinci boliimde
incelendigi lizere hikmet kavrami ayn1 kokten tiiredigi kelimelerle birlikte sozliikte genis bir
yer isgal etmekle birlikte Kur’an’da bu kullanimlarin hepsi ge¢mez. Bicim yoniiyle
inceledigimiz ilk kisimda soz konusu kelimelerin Kur’an’daki kullanimlarint fiil ve isim

tiirevleri baslig1 altinda topladik.
A. BICIM YONUYLE

Hikmet (2Sal)) kelimesi kok olarak ¢, &, » harflerinin bir araya gelmesiyle olusmus
miifred bir kelime olup ¢ogulu hikem (22a))’dir. Yargida bulunma, hiikiim vermek anlamlarmna
gelen hiikiim (2&)) masdarindan isimdir.3** &a)l ise kaza, hilkiim vermek manasina gelip “Bir
sey hakkinda, sdyledir veya degildir” demekten ibarettir.>*?> Hikmet kelimesinin Kur’an-1
Kerim’de gectigi baz1 ayetler sunlardir:

1548 158 G5l 188 A& il g

“Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis demektir.”3*3

28505 Akallp i sl g ) 2gile Vo agte VL) 2 Cundl 5 5

“Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap
ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek bir peygamber gonder.”34
aSa kokiinden tiireyen bazi kelimeler ve ilgili kelimeye Kur’an-1 Kerim’den 6rnek

ayetler verilecektir.

1. Fiil Tirevleri

341 [lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, s. 503.

342 7ebidi, a.g.e., ¢. XXXI, s. 510.

343 el-Bakara, 2/269.

344 el-Bakara, 2/129.
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Kur’dn’da H-k-m (a%3) kokiinden tiireyen fiillerin, bir adet siilasi miicerred (&3),
ii¢ adet de siilasi mezid (5531, 28, 281s3) olmak iizere dort ¢ekimi geger.

1) &x : &= fiili cekimleriyle birlikte Kur’an’da 46 defa gegmektedir.3*® “Bir seyi 1slah
amacli men etmek, alikoymak, sakindirmak, zabt etmek, tutmak*346 gibi anlamlara gelir. Atin
gem’ine de 443 denir ki, 485 adall Jea 13 G il s rneginde oldugu gibi “ata gem takmak”
manasindadir.3*’ 4 &x&a hayvani yular ile kontrol etmeyi, &isSal ise hayvana yular takmayi
ifade eder. 4l &2&S akalsizi kontrol altinda tuttum demektir.3*® Asagidaki dizede bu anlam ifade
edilmistir: &5leiu | s:Sal diga 3 | “Ey Hanife ogullari akilsizlarmiza sahip ¢kin.”3*

Yiiziin alt kismma da hakeme (483) denir. Hakemenin yiikselmesi deyiminden kasit da
aziz olmaktir. Ciinkii boyun egip kafay1 gégse dayamak zelil olma aldmetidir. Bu yiizden bir
kiginin toplum i¢indeki kadri, degerinin derecesi hakeme ile tabir edilmistir. Bu kullanima &rnek
olarak , ¢l ieSa abel s (e 138 e 5% Y buna ancak senin giiciin (hakemesi senin kadar biiyiik olan
biri) yeter, denilmistir.3®

s “Bir konuda hiikiim vermek, bu husus bdyledir veya degildir” seklinde karar
vermektir.Verecegimiz iki ayette kullanilan 5= fiili belirli bir mevzuda karar/hiikiim vermeyi ifade
eder. Juadly 1 2885 41 LN G 248 1305 “Insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder”3, a8 Jae 135 43 2855 “feinizden iki adil kisi karar/hiikiim verir.?%2

iy Lai L aidl &s cijmlesinde geldigi iizere, “Kendi cocugunu kotiiliklerden nasil
alikoyuyorsan, yetimi de dyle alikoy, sakindir” manasinda geldigini ifade eder.®®® &85 Ayni
zamanda bir seyin lehinde veya aleyhinde hiikiim vermek olup masdari ise L&A ve FUPLER
‘dir. Hiikimet kelimesinin asli kisiyi zuliimden men etmektir. Bu yiizden halk arasinda,
zalimi zuliimden men etmekle muvazzaf gorevliye hakim denmistir.3® Ibn Dureyd ~8a
kelimesinin etimolojik tahlilini yaparken ilging tespitlerde bulunur. s kelimesinde
oldugu gibi, z==S kelimesinin de =S gibi dizginlemek, frenlemek anlami tagidigini, 4sa=S

sl 5rnegi ile izah eder.3%®

345 Muhammed b. Abdulbaki b. Salih el-Misri, el-Mu'cem el-Mufehres li Elfaz el-Kur’dn el-Kerim, Kahire:
Daru’l Kutubi’l-Misriyye, 1364, s. 212-213.

346 Ragib, a.g.e., s. 299.

7 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4929.

348 Ragib, a.g.e., s. 299.

39 Lane, a.g.e., C. Il, s. 624; Ibn Faris, a.g.e., C. Il, s. 91; Zemahseri, el-Faik, C. I, s. 302.
30 Zemahseri, el-Faik, C. I, s. 302.

%1 en-Nisa, 4/58.

352 g|-Maide, 5/95.

%3 Lane, a.g.e., s. 624.

34 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 512; ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 142.

35 [bn Dureyd, a.g.e., s. 564.
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H-k-m (53) fiili Kur’an’da miifred miizekker giib formuyla sadece bir Ayette geger.
Mii’min siresinde gegen soz konusu ayet soyledir: ¢ a8 3 @ &) s J8 U1 1580 Gal 0

356, Allah’in, kullari arasinda hiikiim vermesini Taberi, “Onlar1 ahirette yargilamak

suretiyle cenneti hak edenlerin cennete, atesi hak edenlerin ise cehenneme konulmasi”®’
olarak agiklar.

Maide siresi 44. ayette gegen ve konumuzla ilgili olan aul s ) O oy o835 a1 fag
387y 5 5l 4 ayeti iizerinde Islam tarihi boyunca murad-1 ilahinin kast1 hususunda fikir
ayriliklar1 yasanmis ve miisliiman toplum arasinda gerilim hatlar1 olugsmustur. Bundan
dolayi itikadi boliinmeler yasanmis, asir1 egilimli bir takim hareketler ¢ikis noktasi olarak
bu ayeti referans almislardir. S6z konusu ayetin tefsiri baglaminda ¢esitli goriisler serd
edilmistir. Bu ayetten Onceki ayetlerde Yahudilerin aralarindaki bir mesele hakkinda
hiikim vermesi i¢in Allah Resiliine geldikleri, o da hiikkmiinii acgikladiktan sonra
Yahudilerin bu hiikme uymadig: belirtilmis, boyle yapmakla hem kendi seriatlerine hem
de kendisinden hiikiim istedikleri peygambere inanmadiklar1 ifade edilmistir. Devaminda
ise Allah’in hiikmiiyle amel etmeyenlerin kafirler oldugu beyan edilmistir. Allah’in
indirdigi ile hiikkmetmeyip, bu sekilde onun emir ve nehiylerini ihlal edenleri Islam
ulemasi tasnif etmistir. Bu kisimdakiler bu emirleri tahfif etmeleri yahut iman etmedikleri
takdirde kafirdirler. Ikinci kistm ise, Iman ettigi halde, bu imaninin gere§ini yerine
getirmeyenlerdir. Allah’in vaz’ettigi hiikkiimler adaleti, buna karsi olan hiikiimler ise
zulmii sembolize ettiginden Allah’in hiikmii ile yetinmeyenler fasik ve zalimlerdir.3%°

Allah’in indirdigi hiikkiimler ile hilkmetmeyenler zulmetmis olurlar. Ciinkii zuliim
tanim olarak birseyin hakkini vermemek veya onu Allah’in takdir ettigi seklin disinda bir
kararla hiikmetmektir.*®® Dolayisiyla Allah’in, kitaplar1 ve resulleri aracihigiyla vaz’ettigi
hiikiimlere iman etmemek veya inandig1 halde onunla amel etmeyi ¢esitli gerekceler 6ne
stirerek kabul etmemek, oncelikle O’nun kanunlarini kabul etmemek dolayli olarak da
kainatta tim mevcudatin hakkini ¢ignemektir. Ciinkii yeryiiziiniin halifesi olan insan
icinde yasadigi diinya devletinin kanunlarina uymamakla, hem devletin otoritesini
tanimamis olur, hem de diizene uymamaktan kaynakli zimni isyaniyla devletin

idaresindeki diger tiim canli ve cansizlarin hukukunu ¢ignemis olur.

3% el-Mii'min, 40/48; “Biiyiikliik taslayanlar ise sdyle derler: Biz hepimiz atesin igindeyiz. Siiphesiz Allah
kullar arasinda (boyle) hiikkiim vermistir.”

357 Taberi, a.g.e., s. 433.

3% gl-Maide, 5/44; “Allah"in indirdigi ile hiilkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”

39 Hayrettin Karaman, v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Medal ve Tefsir, I-V, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2007, C. 11, s. 279.

360 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1-X, Istanbul: Azim Nesriyat ve Dagitim, t.y.,
C. lll, s. 252.
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Konuyla ilgili bir diger ayette & (sl (5 a5a8a 1305 Ll Ls},‘ S 15355 41 o el &)
361 il 154845 denilerek toplumsal giiven ve adalet duygusu ile sosyal mutlulugu temin
edecek 6nemli noktalara deginir. ilk olarak islerin ehillere verilmesi emredilerek emanet
ve liyakatin saglanmasi, devaminda ise insanlar arasinda hiikmedilirken adaletle
hiitkmedilmesi salik verilmektedir. Burada gegen RICEQRLY “hiikmettiginiz zaman” sart
ciimlesinde gecen “hitkmiin” nasil olmasi gerektigi Jall |85 () 520 “adaletle
hilkkmetmenizi emrediyor” cevap climlesi ile agiklanir. Adaletle hiikmetmek herseye
hakkint vermek demektir. Bunun mutlak esitlikten ziyade tiim haksizliklar1 ortadan
kaldirmak suretiyle, gerekiyorsa pozitif ayrimcilik yapilmasi da dahil, esitsizlik ve
haksizliklarin giderilmesi suretiyle herseyi yerli yerine koyup, ona hakkini vermektir.
Nitekim adaletin bu tanim1 hikmetin de tanimlarindan biridir.

Lda) ‘_jl LY 15358 4 ayetini “Dinin ve seriatin tiim kurallarini ihtiva eden ahkam
ayetlerinin analarindan biri” olarak tarif eden Kurtubi, burdaki emrin yoneticiler, emir
sahipleri olmakla birlikte herkesi kapsadigini, emrin umumi oldugunu®®? vurgular. K45
Jll ibaresini Nesefi, seviyeli ve insafla verilmesi gereken hiikiim olarak agiklar.3%3
Tabersi ise s6z konusu ayeti, adalet ve insafla hilkmetmek olarak agiklar ve <llilaa U} a5la 4
364 5ally Ll (s oSals i ,Y) 8 4dda ayetiyle bunu tefsir eder. Ayrica Sia kaynaklarina atifla
su hadiseyi nakleder: “Iki cocuk Hasan bin Ali’ye gelerek, yazilarin1 gostermis ve
hangisinin hattinin daha gilizel oldugu konusunda hiikmetmesini istemislerdir. Bunun
tizrine Hz. Ali ogluna, Ey oglum! Nasil hiikiim verecegine dikkat et ¢iinkii kiyamet
giiniinde bundan hesaba cekileceksin.”*®® Bu anlat1 séz konusu dyetin uyarisinin, sahabe

hayatinda karsiligini bulan tablolasmis halidir.

2) a&al: &l fiili o&l anlaminda, “Isi en giizel sekliyle yapmak, saglamlastirmak,
kuvvetlendirmek” manasint verir. Kur’dn’da 2 ayette ge¢mektedir. Birinci ayet-i
kerimede 390435l 1 835 &5 Gl 3l L @) 058 buyurularak saglamlagtirmak anlaminda

kullamilmistir. Bu ayetin devaminda ise &85 e &5 “Allah her seyi en iyi bilen ve en

%1 en-Nisa, 4/58; “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor.”

32 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkami’l-Kur dn, 1-XXIV, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin el-Turki, 1.b., Beyr(t: Miiessesetu er-Risale, 1427/2007, C. V1, s. 427.

363 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk.
Yasuf Ali Bedevi, 1.b., Beyrat: Daru’l Kelimu’t-Tayyib, 1419, C. I, s. 367.

364 es-Sad, 38/26; “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim
ver.”

365 Ebi Alf el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma ‘u’l-Beyan fi ‘Tefsiri’I-Kur 'dn, 1-X, 1.b., Beyrit:
Daru’l Murtada, 1427, C. III, s. 95.

366 e]-Hac, 22/52; “Allah seytanin kanigtirdigim giderir, sonra da ayetlerini saglamlastirir.”
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kusursuz yapandir” fasilasi ile noktalanarak, & fiilinin saglamlastirmak,®’

pekistirmek,
bir seyi en giizeli ile kusursuz yapmak anlami te’kid edilmistir. Bu ayetin sebeb-i nuzilu
olarak bazi tefsirlerde garanik hadisesi olarak bilinen olay1 gdsterenler olsa da, bu
rivayetin sthhati agisindan buna kars1 ¢ikanlar da olmustur. Ozetle Restl-i Ekrem Mekke
miisriklerinin de bulundugu bir ortamda Necm sidresinden bir ayeti (bir rivayette Hac
siresinden séz konusu ettigimiz bu ayeti) okumus “Gordiiniiz mii Lat ile Uzza’y1®8
mealindeki ayete geldiginde seytan, Andolsun ki bizi Allah’a yaklastirmalar: i¢in onlara
tapiyoruz (&) 4 ) Ussl Ganail dil) seklindeki bir ciimleyi araya sokusturmustur.
Bunun iizerine Allah’in Rastlii iiziilmiis, onu teselli sadedinde Y3 Js) (e Gl G ULyl a3
3025 2le 5 4l aSaS 2 Sl b G Al a3 Uil A eS80 ) s ayet
nazil olmustur.3® Bu ayette gecen ) ASA e—} Allah’in ayetlerini saglamlastirmast,
Kur’an’1 insan, seytan vs. tarafindan disaridan yapilabilecek her tiirlii degistirme, bilgi
sokusturma, tahrif etme gibi miidahelelere karst muhkem, korunakli ve saglam kilmasidir.

a3l 4 4834 ile Allah’in, kelamina baska sozlerin karismasina veya fasid te’villerin
girmesine miisaade etmeyerek onu tahkim etmesi, ahkdm-1 ser’iyyenin delillerine irsad
etmek suretiyle Kur’an’in saglamlastirilmasi®’* ve bozulmaktan korunmasi®2 kastedilir.

AT fiilinin gegtigi ikinci yer 373 jud aSa A1 Ha &iliab & 4300 Cusal QS ayetidir,
Ayette gegen “Muhkem kilinmis, saglamlastirilmis” seklinde karsilik verdigimiz Eaagal
fiili su sekillerde tefsir edilmistir:

a) Emir ve nehiyleri, sevap ve ikab1 bildirilmek suretiyle herseyin apagik beyan
edilip, sliphe, anlagilmazlik ve vesveselerden korunmustur.

b) Ayetleri batildan korunmus, helal ve harami birbirinden ayrilarak agiklanmustir.

¢) insanlar: fesad ve bozgunculuktan men eden ayetlerdir.3"

37 Beydavi, a.g.e., C .1V, s. 160.

%8 Necm, 53/19.

369 el-Hac, 22/52; “Senden 6nce higbir resiil ve nebi géndermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan
onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasm. Ama Allah seytanin vesvesesini giderir. Sonra Allah
ayetlerini saglamlagtirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikkiim ve hikmet sahibidir.”

370 Karaman, v.dgr., a.g.e., C. V,s. 171-172.

371 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec el-Kummi en-Nisabtri, Gard ibu’l-Kur’'dn ve
Regd’ibu’l-furkdn, 1-V1, 1.b., Beyrt: Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, 1416, C. V, s. 92; Alaiiddin Ali b.
Muhammed b. ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbii’t-Te vil fi Me ‘dni’t-Tenzil, 1-1V, 1.b., Beyrht: Daru’l
Kutubi’l-Ilmiyye, 1425, C. 111, s. 626.

372 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Alf et-T0si, et-Tibydn fi Tefsiri’I-Kur dn, 1-X, thk. Ahmed Habib
Kasiru’l Amili, Beyrit: Daru fhyai Turasi’l-Arabi, t.y., C. VI, s. 330.

37 el-Had, 11/1; “Bu Kur’an; ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden) hakkiyla haberdar
olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve ag¢ik) kilinmigtir.”

374 Tasi, a.g.e., C. V, s. 446; Abdurrahman b. Cemaluddin es-Siiyati, ed-Durru’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-
Me’siir, 1-VI1I11, Beyrit: Daru’l Fikr, 1432, C. 1V, s. 399.
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d) Kur’an, belagati, i¢ uyumu, celiskisizligi, sosyal veya ferdi hayata dair vaz’ettigi
kanunlari ile ibadet, salih amel, insanlar arasi iliskiler, diger din ve inang sahiplerine kars1
muamele tarzi vs. her tirli konuda getirdigi kurallar, yasaklar veya tavsiyeler
manzumesiyle itkan tizere saglamlastirilip korunmustur.

e) Kitabin nazmi tipki muhkem bir bina gibi kusursuzca, karmasa ve diizensizlikten
uzak, bir ahenk ve uyum ile tasarlanmistir.3”

f) Kitab, muhkem kilinmas: yéniiyle ezelden beri bu sifata haiz idi.>"®

g) “aigl sl Gig» ayetlerin saglamlastirilip muhkem kilindig: belirtildikten sonra
&liag ?-’ boliim boliim fasillara ayrildigr ifade edilmistir. Birseyin boliinmesi ilk etapta
muhkemlesmeye aykiri gibi gelebilir. Kadi Abdulcebbar bunu, “Allah’in, Kur’an’1 levh-i
{377

mahfuza yazdiktan sonra maslahat icabi tek bir seferde degil de fasil fasil inzal etmes

olarak aciklar.

3) s 1 Anlami “Hakem kilmak, yonetici olarak atamak, bir kisiyi bir konuda
hakem tayin edip geregiyle hilkkmetmesini beklemektir.”%"® 4l & 48 “Mal1 hususunda

95379 2

filancay1 hakem tayin etti. aein 55285 “Aralarinda hiikiim vermesi igin onu tayin

ettiler.”380 Ll &2&a “falani hakem tayin ettim” denir.

Kur’an’da & fiili &85 ve &b 5285 seklinde olmak iizere iki yerde geger. Bu
ayetlerin ilki Nisa stiresindeki 3B1aein 535 Lad &80 2 G5y ¥ &ins Y6 ayetidir.
Miisliimanlarin aralarinda hiikiim vermede ihtilafa diistiikleri konularda®®? Allah’in
elgisini hakem yapmadik¢a ger¢cek manada iman etmis olmayacaklarini ifade eder. Bu
ayetin inis sebebi olarak Ziibeyr b. Avvam ile ensardan bir bahge komsusu arasinda vuku
bulan bir hadise gosterilir. Ikisi bahge sulama hususunda ihtilafa diiserler. Aralarinda

hakem olmasi i¢in Allah’in Rasiliine basvururlar. O da hiikmiinii verir. Ensar bu karardan

375 Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. Sa4h Mahmad-1 Kasani, Kitdbu s-safi fi Tefsiri’I-Kur’an, |-
VII, thk. Seyyid Muhsin el-Huseyni el-Emini, 1.b., Tahran: Daru’l Kutubi’l islamiyye, 1419, C. 1V, s. 7.

376 Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif Ebi Zeyd es-Sealibi, el-Cevdhirii’l-Hisdn fi Tefsiri’I-Kur’an, |-
V, 1.b., Beyrit: Dart ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1418, C. Ill, s. 272.

377 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur'dn ‘ani’l-Metd ‘in, thk. Ahmed Abdurrahim Seyyah, 1.b., Kahire:
Mektebetu’n-Nafize, 2006, s. 205.

378 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4928.

379 Ebei’l Kasim Carullah Mahmad bin Omer Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l Beldga, 1-11, thk. Muhammed
Basil Uydnu’s-std, 1.b., Beyrat: Daru’l Kutub-ul ilmiyye, 1998, C. I, s. 206.

380 [bn Manzfr, a.g.e., C. XII, s. 142.

%len-Nisa, 4/65; “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarmda g¢ikan cekismeli islerde seni hakem
yapmadikca iman etmis olmazlar.”

382 Taberi, a.g.e., ¢. VII, s. 200.
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hosnut olmaz ve Allah’in Rasiliiniin adaletle hilkmetmedigi imasinda bulunur. Bunun
iizerine bu ayet nazil olmustur.3%

Inananlarin aralarinda ihtilafa diistiikkleri konularda Allah’in peygamberine
basvurup onun hakemligine razi olmalarini imanlarina bir gosterge olarak gosteren soz
konusu ayetten ¢esitli anlamlar ¢ikarilmistir. Bunlar:

-Allah’1 hakkiyla tanimak ve marifetine ulagsmak i¢cin masum nebinin irsadi sarttir.

-ihtilafa diistiikleri her tiirli konuda Nebinin hiikmiinii hakem kilmadikca
miisliimanlar iman etmis olmazlar.

- Islam alimleri arasinda miisebbihe, muattila, kaderi, cebri basta olmak iizere
birgok diisiince ekolii ortaya ¢ikmis, ayetin mefhumu mucibince herbirinin ihtilafa
diistiikleri itikadi ve dini konularda peygamberin hikmii, irsadi ve hidayetine
bagvurmalar: gerekmektedir. Bu durum da bu hakikatleri anlamada tiim insanlarin akil ve
idrak kabiliyetlerinin nakis ve aciz oldugunu, nebinin akil ve idrak seviyesinin ise ilahi
teyid sayesinde kamil oldugunu gdsterir ki, onun hakemligine bagvurmalari tavsiye
edilmistir.®® Burada sdz konusu olan, gaybi konulara iman etmek olmasi hasebiyle
yerinde bir tespittir. Gaybi meseleler, deney ve gozleme dayanan bilimsel hakikatler ile
bir degildir. Bilimde duyu organlar1 ile kontrol edilebilirlik, tekrarlanabilirlik ve
gozlenebilir olma sartlar1 saglanabilirken, bes duyu organina indirgenemeyecek kadar
onemli hakikatleri ifade eden ilahi ve dini konularda teslim ve iman gerekmektedir.

Nitekim 353l & sis 3 &l ayeti de bunu vurgulamaktadir.

33 Taberi, a.g.e., c. VII, s. 202,
%4 Razi, a.g.e., C. X, s. 169.
385 gl-Bakara, 2/3; “Onlar gaybe inanirlar.”
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4) S5 “Biriyle mahkemelik olmak, muhakeme olunma” anlamlarina gelir. LaSlas
aSall ) “Hakime basvurduk.”380 Legis il 4l 5a¥1 Ly cad) Ll o2 ) olé DR aSlas ki
taraf muhakeme olunup aralarinda hiikiim vermesi i¢in falan kisiye basvurdu.”

S5 fiili Kur’an’da tek bir ayette gecmektedir. S6z konusu ayet Nisa sfiresinde
gecer: 3874y 155585 G 155l 385 ekl 1) 1528085 41 ()5 4 Bu ayetin inis sebebi olarak su
olay aktarilir: Yahudileriden bir adam ile bir miinafik bir konuda ihtilafa diiserler. Yahudi
Miisliimanlarin hiikkiim verirken riigvet alip haksizlik yapmadiklarin1 bildiginden “Sizin
Peygamberinize gidelim, dininize gore yargilanmak istiyorum” der. Minafik ise buna
yanagmaz. Bunun iizerine Ciiheyne’li bir kdhine gitme hususunda mutabik kalirlar. Bu
olay iizerine s6z konusu ayet inerek tagut olarak nitelendirdigi kahinlere giden kisi igin,
“Sana indirilen Kur’adn'a ve senden once indirilene inandiklarini iddia edenleri gérmiiyor
musun?”’ denilerek imanlarinin aslinda sadece bir iddiadan ibaret oldugunu, gercek
manada iman etmis olmadiklarini ifade eder.38®

Ibn-i Kesir ayetin tefsirinde yukarida verilen sebeb-i nuziilu verdikten sonra, ayetin
vermek istedigi mesajin bundan ¢ok daha genis kapsamli, ¢aglar iistii bir mesaj oldugunu
belirtir. Kur’an ve silinnetin vaz’ettigi ve hayata dair bir nizam tesis eden her tiirli kurala
razi olmayip, bunun disinda bir ¢6ziim mercii arayanlarin bu hitabin muhatab1 olduklarini
soyler.%®® Bu yorum her ¢aga hitap edip giincelligini koruyan bir hakikattir.

Taghit'u tanimamalar1 iman edenlere emrolundugu halde, bazilarinin onun 6niinde
muhakeme olmak istedikleri ifade ediliyor ayette. Ciinkii Taght ile muhakeme olunma
istegi ona imanin, Allah’1 ise inkdrin gostergesidir. Bu ayetler Allah’in veya
peygamberinin emirlerinden bir emri siiphe veya isyanindan 6tiiri kabul etmeyen kisinin

dinden c¢iktigin1 agikca gosterir.3%

2. isim Tiirevleri

Kur’an’da &= fiilinin bes tane isim tiirevi geger. Bunlar: 4854 285 €la R8s 24 <qur.
Bu isim tiirevlerini, sézliik anlamlarin1 verdikten sonra Kur’an’da gectigi ayetler 6zelinde ele

alacagiz.

36 Ragib, a.g.e., s. 300.

37 en-Nisa, 4/60; “Tagit'u tanimamalar1 kendilerine emrolundugu halde, onun &niinde muhakeme olmak
istiyorlar.”

38 Taberi, a.g.e., C. Il., s. 490.

389 [bn Kesir, a.g.e., C. 1l., s. 346.

390 Razi, a.gee., C. X, s. 159-160.
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1) eSA Hiikiim, “Ilim, fikih, kaza ve adl”®* anlamlarina gelir. Bir isi, digerine
olumlu veya olumsuz olarak dayandirmak, irtibatlandirmak, bir sey hakkinda ‘séyledir!’
diyerek kanaat belirtmekten ibarettir,3%2

Hiikiim kelimesi Kur’an’da 13 defa gecer. Bunlardan bazilarim1 kavramin
Kur’an’da oturdugu cerceve hakkinda bilgi vermesi amaciyla ele alacagiz. EANEN REY
393, i ¢ a3al L&A Al (e Gdl (a3 s3 Maide shiresinde gegen bu ayette Allah, muhkem
olan, tiim hayirlar1 muhtevi, tiim serlerden nehyeden seriati disindaki ilahi vahye istinad
etmeyen her tiirlii beseri hiikkmii reddeder.3%

Yisuf stiresinde Hz. Yasuf’un olgunluk ¢agina erisince 395@93 L&A sl 3 b Wl
kendisine hiikiim ve ilim verildigi ifade edilir. Burada kullanilan hiikiim hakkinda su
yorumlar yapilmistir:

- Fehim ve ilimdir.3%

- Akletme yetenegi ve niibiivvetten dnce kendisine verilen ilim/bilgidir.3%

- Kendisiyle amel edilen ilim ve bundan nes’et eden hikmettir.

- Insanlar arasinda hiikmetme kabiliyeti ve olaylara derinuna niifuz etme agisindan fikh
etme potansiyelidir.3%

- Dogruyu yanlistan ayiran (el-kavlu’l fasl) sozlerdir ki hikmete ulastiracak Gnemli
vasitalardan biridir.3%

- Hiikiim ve hikmet, nefsi heva ve heveslerine kars1 hapsetmek, serre olan meyillere karsi
ona engel olmak demektir.*®° Y{isuf (as) kissasinda kadinla yasandigi hikdye edilen olay
baglaminda diisiiniildiigiinde bu yorum yerinde goriinmektedir.

- Yusuf (as)’a verilen hiikiim, niibiivvettir. Cilinkii nebiler diger insanlara peygamberlik

yoniiyle hitkmederler.40*

¥ Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927; ibn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 142

392 Tehanevi, a.g.e., s. 693.

3% gl-Maide, 5/50; “Onlar hala cahiliye devrinin hiikkmiinii (idaresi, kanunu) mii istiyorlar? Kesin olarak
inanacak bir toplum i¢in Allah’tan daha giizel hiikiim veren kim olabilir?”

3% [bn Kesir, a.g.e., C. 1., s. 541.

3% el-Yasuf, 12/22; “Olgunluk gagina erisince O'na (isabetle) hiikkmetme (yetenegi) ve ilim verdik.”

3% Ebii’l-Leys Nasr b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l Ulim, 1-111, thk. Ali Muhammed
Muavved, Adil Ahmed Abdulmevcid, 1.b., Beyrat: Daru’l Kutubu’l ilmiyye, 1413, C. II, 5.156 ;Taberi,
a.g.e,, C. 1V, s. 341.

397 Taberi, a.g.e., C. 1V, s. 341.

3% Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri el-Harizmi, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve
Uyini’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te 'vil, 3.b., Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 2009, s. 50; Nesefl, a.g.e., C. II, s. 102.

39 Tabersi, a.g.e., C. V, s. 296.

400 R4z, a.g.e., C. XVIII, s. 114.

401 Eb{i Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilatii’l-Kur’an, XIX, thk.
Hatice Boynukalin, Istanbul: Daru’l-Mizan, 2006, C. VII, s. 290; Razi, a.g.e., C. XVIIL, s. 114; Ibn-i Kesir,
a.g.e., C. 1V, s. 378.
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Allah’m tiim varlik alemi {izerinde hiikmedici oldugu ve onun hiikmiinii bozup ortadan
kaldiracak hicbir giiciin olmadigi Cias ¥ A&a5 45 okl Ge Llatll (Y u—‘L‘ Gl 1559 alsl
4024841 ayeti ile ifade edilir. O tiim mevcudat itizerinde hiikmiinii icra eder. Allah’m
hiikkmii ve kazas1 gelince de higbir miisrik veya inkirci onu geri ceviremez.*®® Allah’in
kainata hiilkmetmesini pratik ornekler iizerinden vermek gerekirse sunlar siralanabilir: O,
istedigini ytceltir, istedigini zelil kilar. Kimini diriltirken kimini 6ldiiriir. Bazisin1 zengin
bazisini ise fakir kilar. Islim’in izzetine hiikkmederek onu diger dinlere iistiin kilar.*** Bir
seyi murad ettigi zaman ona “Ol” der, o da hemen oluverir. Kainattaki hadsiz yildizlardan,
insan viicudundaki trilyonlarca hiicreye varincaya kadar herseye hilkkmeden odur. Ne bir
hiicre, ne de bir yaprak O’nun hiikmii disina ¢ikamaz.

Allah’1n, ihtilafa diistiikleri hususlarda basta diger din mensuplari olmak iizere
insanlar arasinda hiikmedecegi, “®alall 5i5all 35 4, a4 i &5 O ayeti ile
belirtilmistir. Israilogullari’nin  ihtilafa diistiikleri meselede aralarinda hak ile
hiikkmedecegi, hakli olana miikafat, haksiz olana ise miicazat ile karsilik verecegi
sOylenmistir. Bir goriise gore ise diinyada aralarinda hiikmiinii vererek, dinde yaptiklari
her tiirlii tahrifi, Kur’an’1 indirmek suretiyle izhar edecektir.*®® Aralarinda hiikmiinii icra
etmesi adaleti ile de acgiklanmistir. Ayrica Nebi’ye (as) Risélet gorevini akil ve kalp
dirayeti ve kararlifiyla yiiriitmesini telkin amaciyla Yahudiler basta olmak iizere Islama
diismanlik yapanlara iltifat etmemesini, Allah’in onlarin arasinda hiikkmiinii verecegini de
ifade buyurur.4%’

Kur’an’in Arapga bir hiikiim olarak indirildigini ifade eden 408%\-3}1‘— L&a sulsi e
ayeti, tim peygamberlerin kavimlerine kendi dillerinde hitap ettigi, semavi hitaplarinin da
aym sekilde oldugu, Kur’an’in da bu fitri gelenege uygun olarak Arapca olarak indirildigi
ifade edilmistir. Ayn1 zamanda bu Kur’an’in, ilahi hikmetin Arapga’ya bir terciimesi
oldugu da sdylenmistir. Kur’an teklifin her tiirliisiinii muhtevi oldugu icin hiikiim onsuz
olmaz. Allah tiim insanlar1 Kur’an’1 kabul edip onun ile amel etmeyi zorunlu kilmis, onun
dili de Arap¢a oldugu i¢in, anlagilmak igin her dilde okunabilmekle birlikte, ibadet

amaciyla bagka bir dilde okunamayacagi anlasilabilir. Razi bu ayetten Mu’tezilenin

402 er-Ra’d, 13/41; “Onlar, bizim yeryiiziine (kudretimizle) gelip onu etrafindan eksilttigimizi gérmediler
mi? Allah hiikmeder. Onun hiikmiinii bozacak hi¢bir kimse yoktur.”

408 Taberi, a.g.e., C. 1V, s. 435,

404 Sevkani, a.g.e., s. 736.

405 en-Neml, 27/78; “Siiphesiz senin Rabbin onlarin arasinda hiikmiinii verecektir. O, azizdir, hakimdir.”

406 Sevkani, a.g.e., s. 1088; Taberi, a.g.e., C. V, s. 580.

407 Razi, a.g.e., C. XXIV, s. 216.

408 er-Ra’d, 13/37; “Boylece biz onu (Kur’an'1) Arapca bir hiikiim olarak indirdik.”
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Halku’l-Kur’an diisiincesine itiraz eder ve Arapga bir hiikiim kilinan bir kelamin kadim

olamayacagi, hadis olmas1 gerektigini dile getirir.*%

2) #a: Hakem, “Bir konu hakkinda karar vermesi, ¢oziim bulmasi veya
degerlendirme yapmasi i¢in kendisine basvurulan kisiye” denir. Hiikiim verme konusunda
uzman olan kisiye de hakem denir.**® Nizali iki taraf arasinda karar verme veya dogru ile
yanlis arasinda hiikkmetme agisindan Sl ile yakin anlamli olmakla birlikte 33s, 3 ‘dan
eblagdir.*1!

Hakem kelimesi Kur’an’da iki ayette 3 defa zikredilmektedir. Bu iki ayeti kisaca
verdikten sonra gectigi yerlere gore hakkinda yapilan yorumlar iizerinde kavrami
inceleyeyecegiz. Hakem kelimesinin gegtigi 424l fo L&a s aldi b L&a 1552308 ayetinde,
aralarinin acilmasindan korkulan esler hakkinda hiikiim/karar vermesi icin her iki taraftan
cagirilacak birer kisi kastedilmistir. Hakem kelimesi En’am sdresinde ise Allah’in
peygamberinden, bir mucize getirmesi halinde kesin olarak iman etmeye séz veren
miisriklere cevap niteliginde *135aia QESH &0 33 301 5h 5 L&a sl 40 53581 denilmistir
Ki, Kur’an’in ve Allah’in hakemliginden baska bir delil aramanin anlamsizligina dikkat
¢ekilmektedir.

L& |4l jfadesinde muhatabin kim oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Burada
muhatap o yOrenin miilki amirinin/hiikiimdarinin gorevlendirdigi memurlaridir diyenler
oldugu gibi, muhatap kari-kocadir, ikisinin hakem sececegi birer yakinlar1 oldugunu
soyleyenler de olmustur.*!* Hz. Ali’nin hilafeti déneminde yasanan bir hadise bu ayetin
uygulamasina Ornek olarak zikredilir tefsirlerde. Miinazaali bir kari-koca, yakinlariyla
birlikte halifeye gelirler. Halife her iki taraftan birer kisiyi hakem seg¢melerini sdyler.
Dedigi yapilir. Hakemlere: “Ne yapmaniz gerektigini biliyorsunuz degil mi? Eger aralarim
bulabilirseniz yuvay1 yapin, yok yapamazsaniz da aralarini ayirin” der. Kadin, “Allah’1n,
kitabinda verdigi hiikkme raziyim” der. Erkek ise “Ayrilma konusunu kabul etmem” der.
Halife adama hitaben: “Kadinin dedigi gibi demeyinceye kadar sen bir yalancisin” der.*™®
Ciinkii burada Kur’an’da verilen bir hiikkmii pesinen reddetme vardir. Kanunun, yarginin

kabul edilmedigi bir yerde hukuk s6z konusu olamaz. Hakl1 ile haksiz da birbirinden ayirt

409 Razi, a.g.e., C. XIX, s. 63.

40 Ragib, a.g.e., s. 300.

41 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927,

412 en-Nisa 4/35; “Erkegin ailesinden bir hakem, kadmin ailesinden bir hakem génderin.”

413 el-En’am, 6/114; “Size Kitab"t (Kur’an") hak olarak indiren O iken ben Allah'tan baska bir hakem mi
arayacagim?”

414 Taberi, a.g.e., C. 1, s. 404-405.

415 Razi, a.g.e., C. X, s. 96.
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edilemez. Hele bu kanun, Miislimanlara uymalar1 i¢in seriat sahibi tarafindan
vaz’edilmisse orada hukukun devamiyeti ile birlikte, inancin varligi, sosyal nizamin tesisi,
aile yapis1 gibi bircok konu s6z konusu olur.

Her iki tarafin yakinlarindan birer hakemin tayini meselesinde Imam Safii soyler
der: “Ciinkii akrabalar1 onlar1 en iyi taniyan, hallerine sahid olan, hatta aile i¢i sorunlara
bile az ¢ok vakif olmalar1 dolayisiyla yabancilara nispeten tercih edilmeleri daha efdaldir.
Ayrica akrabalar ailenin 1slah ve baris1 konusunda yabancilara gore daha isteklidirler.
Bununla birlikte yabancilardan birer hakem secilmesi de caizdir.”*®

Mekke miisrikleri Allah’in elgisine gelerek kendilerine bir mucize gostermesi
halinde kesinlikle iman edeceklerini sdylediler. Bunun tizerine W& 2331 40 5338 yeti nazil
olmus, “O’nun hiikmiinii asip haddimden tecaviiz edemem, ¢linkii onun hiikmiinden daha
adil ve onun soziinden daha dogru bir s6z yoktur” denilmistir. Ciinkii Muhammed
(a.s.m)’1n niibiivvetine delalet eden onca delil varken yeni yeni mucizeler istemek, iyi
niyet gosterisinden ziyade isi yokusa slirmekten ibaretti. Nitekim i’cazi ve belagatiyla
insanliga meydan okuyan miibin ve mufassal Kur’an ortada dururken baska mucizeler
aramanin bir faydasi yoktu.**” Mucizeler duyu organlariyla algilanan, anlik meydana
gelen, o zaman dilimine hitap eden olgulardir. Kur’an ise akla hitap eden ve tiim ¢aglara
mesaj1 devam eden ebedi bir mucizedir. Bu yoniiyle Kur’an ve Allah’in seriati baki iken

baska burhan aramak akla zaid goriiniir.

3) s\ : “Hiikmii infaz eden, kadi*'8, insanlara hilkmedip onlar1 ydneten, aralarinda
hiikiim veren, idareci” gibi manalara gelir. Cogulu 284 dur. o8Al i sl agin 2Sls 58 0
hakim’dir, aralarinda hiikkmii infaz edendir.**®

Hakim kelimesi Kur’an’da bes yerde “20&uS\all bir yerde 41,841 geklinde olmak
iizere alti defa geger. (xSl jse, ii¢ yerde (meSall %33 jki yerde de (eSWall 241 olarak
zikredilir. Bu ayetlerin birkagini ele alalim. Yinus sresinde gegen el &) 55 L a5

4225, 1a0) PR Ay W A s ayetinde hiikmedenlerin en hayirlist olarak kullanilmistir.
Peygambere hitaben, “Allah’in sana vahyettigine ve sana inzal ettigine ittiba et. Allah

yolunda miicahede ederken kavminin miisriklerinden sana gelecek eziyet ve tuzaklara

416 Razi, a.g.e., C. X, s. 96.

47 Raz, a.g.e., C. XIll, s. 167.

418 [bnu’l Esir, a.g.e., s. 223.

49 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4927.

420 o|-A’raf, 7/87; el-Yianus, 10/109; el-Had, 11/45; el-Yasuf, 12/80; et-Tin, 95/8.

421 e|-Bakara, 2/188.

422 el-Y{nus, 10/109; “Sana vahyolunana uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O, hiikiim
verenlerin en hayirhisidir.”
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kars1 sabirli ol, t4 ki Allah senin ile onlar arasinda fasledici hiikkmiinii kaza edinceye
kadar” denilir. Ciinkii O hiikmii kaza edenlerin en hayirlisi, hak ile batili fasledenlerin de
en adilidir. O Bedir giinii Miisliimanlar ile miisriklerin arasinda hitkmiinii vermis ve kiligla
katledilmelerine hiikmetmistir.*?3
Hz. Nth oglunun necat1 i¢in Allah’a nida ederken duasini “Sen hakimlerin en
hayirlisisin” ile bitirir. 4240aeSIall A8aT &g 5all dne 5 415 bl e 01 &) G0y Q8 455 £ 58 (5905
Allah’in  kimi kavimlere necat, kimilerine ise helak ile hiikmetmesidir.*?® O,
hiikmedenlerin en adili ve en alimidir. Clinkli hakimlerin diger insanlara tek ustiinligii
ilim ve adaletleridir.*?® Maverdi su 6zgiin yorumu yapar. Hz. Nih Allah’a oglu hakkinda
“chlinden  oldugu” nidasinda  bulunurken, buradaki talebin iki ihtimale
yorumlanabilecegini sOyler. Eger bogulmadan once dediyse kurtulmasi i¢in, bogulduktan
sonra dediyse de afvi igindir. Bu ylizden nidanin sonunda sen hiikmedenlerin en
hayirlisisin ile “her haliikarda hak ile hilkmedersin” demistir.*?
42818201 )\ 155 Qi & &5l 1 ,KE
Aranizda birbirinizin mallarim1 haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir
429

kismini bile bile giinaha girerek yemek icin onlar1 hakimlere (riigvet olarak) vermeyin.

Hakime/kadiya haksiz olarak verdikleriniz ile degistireceginiz kararlar harami helal kilmaz.

4) aSa: Hakim (a52) ¢ogulu ¢WSAY *dir. Hikmetli, delil ve biirhan sahibi kisiye**°
denir. Soz, fiil ve gereklerini en giizel sekilde, itkan ile yapan, goriislerinde isabet eden
insanlar icin kullanilir. Hikmet ise esyanin bilgisini bilgilerin en saglami, sahihi ile
bilmektir. Ayrica sanatin inceliklerini, tam hakkini vererek en gilizel sekilde yapan kisiye
de hakim denir. Kur’an’in sifatidir. ~Sall SN 54 5 <O, Allah’in sapasaglam ipidir.” Clinkii
Sile 5 o<1 .SUa Jehinize veya aleyhinize hiikkmedicidir.*3!

423 Taberi, a.g.e., C. IV, s. 250.

424 el-Had, 11/45; “NGh Rabbine seslenip sdyle dedi: "Rabbim! Siiphesiz oglum da Ailemdendir. Senin
va'din elbette gergektir. Sen de hiikmedenlerin en iyi hiikkmedenisin.”

425 Begavi, a.g.e., C. IV, s. 180; Kurtubi, a.g.e., C. X1, s. 134,

426 Zemahseri, a.g.c., s. 485.

427 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyin, 1-VI, Beyrat: Daru’l
Kutubi’i Ilmiyye, C. II, s. 475.

4%8g|-Bakara, 2/188; “Mallarimiz1 aramzda haksiz sebeplerle yemeyin. o mallar1 hikimlere (idarecilere veya
mahkeme hakimlerine) vermeyin.”

429 Taberi, a.g.e., C. |, s. 188.

430 Tehanevi, a.g.e., s. 701.

431 Zebidi, a.g.e., C. XXXI, s. 522.
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Hakim kelimesi Kur’an’da seksen bir yerde ~Sa, on alt1 yerde ise WSa geklinde
olmak iizere doksan yedi defa gecer.**?> Doksan bir yerde Allah’in isimlerini, alim, aziz,
habir, tevvab, vasi’, hamid, ali sifatlariyla birlikte kullanilmak stretiyle tavsif eder. Bunlarin
31°i Mekki ayetlerde, 60’1 Medeni ayetlerde gecer. Sifat olarak 5 ayette Kur’an’s, Ummii’l-
Kitap’1, 1 ayette de Allah’in emrini nitelemektedir. Hakim ismi hicbir yerde tek basina
zikredilmemis, yukarida verilen sifatlar ile birlikte beyan edilmistir.**3

Hakim Allah hakkinda kullanildiginda, O’nun herseyi bilmesi, varligi bir gaye
gozeterek, yerli yerince, hak ile yaratmasidir.*** Varligi hikmet ile yaratip basibos
birakmadig1 i¢in O’na hakim denilir. Misalen eﬁd\ e;\ld\ el &l ve e-&ﬂ\ Gl el o)
ayetlerinde oldugu gibi Zat-1 ilahlyi alim, aziz ve hakim sifatlari ile niteler.

Hakim kelimesi bes yerde ise Kur’an’1 vasiflandirir. Ciink{i Kur’an hikmet kavraminin
genis bir pesperktifte kapsadigl tim manalar1 biinyesinde barindirir. Bu bes ayetin tamami

Mekki sirelerdedir. Ornegin “35a8all (i &l &l “Bunlar hikmet dolu Kitab'm ayetleridir.”

5) 4x&3% : Muhkemetun (4283%) kelimesi &a1 fiilinin ism-i mef aludur. Cogulu &a&a4
“dur. “Saglam kilinmis, dis etkilere ve bozulmalara kars1 korunmus” gibi anlamlara gelir.
Kendisinde menstih ayet olmayan strreye de denir.*® Kur’an’da bir yerde 4834 bir yerde de
&l&a4 olmak iizere iki defa gecer. Bu iki ayeti, kavramm Kur’an’da oturdugu anlam
cercevesini anlamak acisindan ele alacagiz. Birinci Ayet Muhammed stiresinde gecer. J pos
S {5 Gia s meslh 8 Gl il Ol g 5805 Bakas §5 0 16 B0 03 Y 3148 Gl
43724 S @Al e ke saall 5l Burada gegen 4834 355 ibaresi icin cesitli yorumlar
yapilmistir. Igerisinde cihad gegen her sire muhkeme’dir ¢iinkii o miinafiklara ¢ok agir ve
zor gelen bir istir.**® Helal, haram, cihad**® ve feraizin*® beyan edilmesi y®&niiyle

muhkemdir. Kendilerine cihadin apagik emredildigi miitesabih olmayan, muhkem bir stire

indiginde ¢ark ettiklerine dikkat ¢ekilir. Cihad emri kiyamete kadar baki oldugu i¢in cihad

432 Abdulbaki, a.g.e., s. 60.

433 Hiisamettin Erdem, a.g.m., s. 433-434.

434 Oztiirk, a.g.e., C. 1, s. 402.

435 e|-Y{nus, 10/2.

4% Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4929.

47 el-Muhammed, 47/20; “Inananlar, ‘Keske bir sfre indirilse!” derler. Fakat hiikmii apacik bir siire
indirilip de onda savastan soz edilince; kalplerinde hastalik olanlarin, 6lim bayginligina girmis kimsenin
bakis1 gibi sana baktiklarini goriirsiin. O da onlara pek yakindir.”

4% Hazin, a.g.e., C. 1V, s. 146.

439 jzziiddin Abdiilaziz b. Abdisselim es-Siilemi ed-Dimaski, Tefsiru’l Kur’an, 1-111, thk. Abdullah b.
Ibrahim b. Abdullah el-Vehibi, 1. b., Ahsa: Mektebetu’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 1415, C. Ill, s. 197.

440 Taberi, a.g.e., C. VII, s. 42.
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ayetinin mensith olmayacak muhkem ayetlerden oldugu da sdylenmistir.**

Diger ayet ise Al-i imran stresinde geger. Kur’an’da bulunan muhkem ayetlerden
haber verir, 442G £ (h Eia&as el 4 s e 355 53 5, fbn-i Abbas: e e R34 &8
A Js)y “Reshlullah zamaninda muhkemi okudum.” der. Burada muhkemden kasti
Kur’an’dir. Zira onda bozulma, degisme, nesh olmadigi i¢in ayetleri muhkem, metin, saglam
kilinmistir.**® Manas1 acgik, delaleti zahir, ibaresi siiphelerden korunmus ve muhkem
444

kilinmastir.

Hakeme kelimesi ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de gecen halleri ve sayilari:

2

@ &5 @ A& ) &b a1 s () &

(7) &3 (4) &8 (1) =& (22) A% (4) o583 (1) 15885

(®) W& | lsss | ) & (1) s () EES ] (1) 958
Q0)3Rs | (1) A& ) asal]| 3) W () SN (4) &
(Hoesas | () &) @ & 16 s 8) s

B. ANLAM YONUYLE

Hikmet kavramini anlamu itibariyle teorik ve pratik olarak inceleyecegiz.

1. Teorik

Terik hikmet, nazari hikmet olarak da adlandirilir. ilimden amele dokiilmemis,
heniiz fikir boyutunda olan hikmet tiiriine denir. Muhteva olarak, “inanca ve dine dair
hususlar, akli meseleler, varlig1 anlamlandirma c¢abasinda senep-sonug iliskileri kurarak
esyanin hakikatine vakif olma” gibi konular teorik hikmetin ilgi alanina girer.

Varlik alemindeki hadiseleri ilahi ve beseri olarak ayirabiliriz. [lahi fiiller, Allah’in
sonsuz ilmi, kudreti ve iradesi ile gergeklestirdigi fiiller olup onun zatina mahsustur. Bu

fiiller insanoglunun iradesi disinda gelisir. Insanlar bunu tefekkiir, nazar ve tedebbiir ile

441 Zemahseri, el-Kessdf, s. 1020; Razi, a.g.e., C. XXVIII, s. 62.

42 e]-Al-i imrén, 3/7; “Onun (Kur’an'm) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.”
443 Zemahseri, el-Fdik, C. 1, s. 303.

444 Alasi, a.g.e., c. I11, s. 80
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http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2571&kelime=%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2572&kelime=%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%92%D8%AA%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2573&kelime=%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%92%D8%AA%D9%8F%D9%85%D9%92
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2574&kelime=%D9%81%D9%8E%D8%A3%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8F
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2575&kelime=%D8%AA%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2576&kelime=%D8%AA%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8F%D9%88%D8%A7
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2577&kelime=%D8%AA%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8F%D9%88%D9%86%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2578&kelime=%D9%8A%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8F
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2579&kelime=%D9%8A%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8E%D8%A7%D9%86%D9%90
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2580&kelime=%D9%8A%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%8F%D9%88%D9%86%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2581&kelime=%D8%A7%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8F%D9%85%D9%92
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2582&kelime=%D9%8A%D9%8F%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%91%D9%90%D9%85%D9%8F%D9%88%D9%83%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2583&kelime=%D9%8A%D9%8F%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%91%D9%90%D9%85%D9%8F%D9%88%D9%86%D9%8E%D9%83%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2584&kelime=%D9%8A%D9%8F%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%90%D9%85%D9%8F
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2585&kelime=%D8%A3%D9%8F%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%90%D9%85%D9%8E%D8%AA%D9%92
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2586&kelime=%D9%8A%D9%8E%D8%AA%D9%8E%D8%AD%D9%8E%D8%A7%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%8F%D9%88%D8%A7
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2587&kelime=%D8%AD%D9%8F%D9%83%D9%92%D9%85%D9%8B%D8%A7
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2588&kelime=%D8%AD%D9%8F%D9%83%D9%92%D9%85%D9%87
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2589&kelime=%D9%84%D9%90%D8%AD%D9%8F%D9%83%D9%92%D9%85%D9%90%D9%87%D9%90%D9%85%D9%92
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2590&kelime=%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%8B%D8%A7
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2591&kelime=%D8%A7%D9%84%D9%92%D8%AD%D9%8E%D8%A7%D9%83%D9%90%D9%85%D9%90%D9%8A%D9%86%D9%8E
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2592&kelime=%D8%A7%D9%84%D9%92%D8%AD%D9%8F%D9%83%D9%91%D9%8E%D8%A7%D9%85%D9%90
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=11730&kelime=%D8%AD%D9%90%D9%83%D9%92%D9%85%D9%8E%D8%A9%D9%8E%D9%8D%20%D9%8C
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2593&kelime=%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%90%D9%8A%D9%85
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2594&kelime=%D8%AD%D9%8E%D9%83%D9%90%D9%8A%D9%85%D9%8B%D8%A7
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2595&kelime=%D8%A3%D9%8E%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%8F
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2596&kelime=%D9%85%D9%8F%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%8E%D8%A9%D9%8C
http://www.kuranmeali.com/Mucem.php?kod=2597&kelime=%D9%85%D9%8F%D8%AD%D9%92%D9%83%D9%8E%D9%85%D9%8E%D8%A7%D8%AA%D9%8C

tedkik eder, ilim ve akil ile 0grenerek anlam c¢ikarmaya c¢aligir. Sebep sonug iligkisi
baglaminda kendisi, toplumu ve insanlik i¢in istifade ettigi bu bilgileri toparlar ve
neticede bunu bir sentez neticesi olarak ortaya koyar. Bu bilgi hikmetli bir birey ve
toplumun ingast i¢in bir yapr tasi hilkkmiindedir. Bu hikmet de esyanin ve varligin
hakikatin1 kesfedip, yaratilis gayesine muvafik insan olma cabasina bireyi ve toplumu
ulastirma agisindan dnemli bir vazife deruhte eder. Islam tasavvufunda bu ideal insan tipi
insan-1 kamil ile tabir edilir.

Kur’an ayetleri incelendiginde nazari/teorik hikmet olarak adlandirdigimiz
kapsama giren bircok ayet ve ifade vardir. Ornegin emir, 6giit, dua, vahiy, istek, tefekkiir
ve itikada dair ayetler nazari hikmet igerisinde degerlendirilmistir. Razi, tefsirinde teorik
ve pratik hikmeti detayli isler. Ona gore hikmet, nazari ve amell olmak iizere iki sinifta
toplanabilir. Clinkii insanin kemali, ya hakk: bizzat, ilmi diizlemde bilmesi veya onunla
amel etmesidir. Birincisi ilim ve idrak ile ikincisi ise adaleti ve hayirli isleri
gerceklestirmek ile olur.*® Kur’an’da teorik hikmete delil olabilecek bazi Aayetler
sunlardir:

MELEA I Cab &)

“Ey Rabbim! Bana bir hikmet bahset.”

447G ) ) Y A

"Stiphe yok ki ben Allah'im. Benden baska hi¢bir ilah yoktur."

U0l ilen 5 K 01 e ) 06
“Bebek sdyle konustu: ‘Siiphesiz ben Allah'm kuluyum. Bana kitab1 (Incil'i) verdi
ve beni bir peygamber yapt1’ dedi."

8,y a&A 2l 5 clia Al (e 3ally QLAY SR 5 30 Y) D) Y A6 s
“Bil ki Allah'tan baska higbir ilah yoktur. Hem kendinin, hem de inanmis erkek ve
kadinlarin giinahlarinin bagislanmasini dile! Allah gezip dolastiginiz yeri de, iginde

kalacaginiz yeri de bilir.”

45 Razi, a.g.e., C. VI, s. 73.
446 Suara, 26/83.

447 Taha, 20/14.
448 Meryem, 19/30.
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2. Pratik

Pratik hikmet, ameli hikmet olarak da tarif edilir. Fiili olarak yapilarak icra edilen
ahlak, sanat, siyaset, iktisddi hususlar, aile idaresi, fikih, kelam gibi giinliik ve sosyal
mevzular bu hikmet smifi icerisinde degerlendirilir.**® Insanlarin irade ve kudretleri
Olciisiinde miidahil olabildikleri ve kendisi ile ferdi ve ictimai diizene yon verebildikleri
hikmet tiirii olarak da yorumlanabilir. Teorik hikmet ilim ve bilgi ise, pratik hikmet bu
ilmin insan hayatinda tezahiir eden pratik sonucudur.

r*®0 ameli

Kur’an’da kisinin nefis terbiyesine ve amellerine taalluk eden ayetle
hikmetin 6rnekleridir. Ayrica toplumsal yapiya taalluk eden ve ona tesir eden konular da
bu sinifa girer. Bu ayetlerden bazilarini konuya ornek teskil etmesi i¢in verecegiz.

Suard slresinde gegen W& J &d &) ayetini teorik hikmete 6rnek vermistik.
Ayetin devaminda gelen *lomlialy il ise pratik hikmete Srnektir. Yine tiha
stiresinde gegen ve teorik hikmete ornek verdigimiz Ul Yioal ¥ @ Ui <) ayetinin
devaminda gelen 4525 3 5 liall 4815 %2l Ayeti de pratik hikmete ornektir. Aym sekilde
teorik hikmete misal Verdigh}}iz Meryem siiresindeki 453%‘-,93 xSl G de ) 0
yetinin devaminda gelen QIR PR ST 5 slially Sasls ayeti ise pratik hikmete

ornektir.***
Il. HIKMET KAVRAMININ TAHLILI

Hikmet kavraminin tahlilini ii¢ baslik altinda topladik. Kavram 6znesine, nesnesine ve

yliklemine gore ayr1 bagliklar altinda ele alinacaktir.
A. OZNESINE GORE

Hikmet kavrami Kur’an’da Allah, Kur’an, Peygamberler ve diger insanlar igin

kullanilir. Her biri kendi i¢inde tasnif edilmek suretiyle incelenecektir.

1. Allah

49 Ozalp, a.g.e., s. 28.

450 BEs-Sems, 91/10; Suara, 26/83; Taha, 20/14; Meryem, 19/31.
451 Suard, 26/83.

452 Taha, 20/14.

453 Meryem, 19/30.

44 Razi, a.ge., C. VI, s. 73.
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Kainatin yaraticis1 ve terbiye edicisi olarak Allah, hem zati itibariyle, hem de
gonderdigi kitaplar, nebiler ve bunlarin yol gosterdigi insanlik alemi olarak tiim hikmetlerin
kaynagidir. Her ne kadar Seyyid Serif Ciircani, hikmeti, beseri ve ilahi olarak ikiye ayirip ilahi
hikmet i¢in, “Egyanin hakikatini bilmek ve bunun geregini yapmaktir” dese de bu ifade, kaynagi
itibariyle tiim hikmetlerin menbainin Allah oldugu gercegini degistirmez. insan, kendisine hibe
edilen kabiliyetler ile ¢cabasi neticesinde hikmeti elde edebilir. Ama insanin kendisini yaratan zatin

miilkii oldugunu®®®

ve her seyi yoktan yaratan zatin tiim varlik alemi gibi, hikmetin de sahibi
oldugunu ifade etmek gerekir. Kur’an-1 Kerim’de sik kullanilan Hakim ismi ile hikmetin
kaynaginin Allah olduguna dikkat ¢ekilir.

Hakim (~53) kelimesi hikmet sahibi, islerini saglam yapan, goriislerinde isdbet eden,
her seyi yerli yerine koyan, zarardan men edip hayra yonlendiren, kisinin kendini gercek
olmayan bilgileriden ve nefsani hislerden engelleyen davranis selameti ve fikir
istikametine sahip olmas1**® anlamlarina gelir. Sakindirmak, men etmek, alikoymak hakimin
onemli sifatlarindan biridir.*’

Hakim kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ~$> seklinde 81 defa, LS olarak da 16 defa olmak
{izere toplam 97 defa gecer.*®® Allah i¢in kullanildig1 zaman, her seyin bilinmesi, mahliikatin
bir sebep ve anlama dayanarak yerli yerince yaratilmasidir.**® Esyay1 bir hikmete mebni
yaratip basibos birakmayan zata hikmet sahibi manasinda hakim denilir.

El-Furtku’l-Lugaviyye isimli eserinde Arapga kelimeler arasindaki ince anlamsal
farklar1 inceleyen Askeri, hakim kelimesi hakkinda s6yle der: “Hakim (~Sa) kelimesinin
li¢ anlami vardir:

Birinci anlami, muhkim (s$3%) yani igini saglam yapandir. Tipki bedi’ (&) ile
mubdi’ (g 2%) arasindaki iliski gibi,

Ikinci anlami, Duhan stresinde gectigi iizere muhkemdir. ~Sa il 38 5% e
“Katimizdan bir emirle her hikmetli is o gecede ayirt edilir.”*®® Bu ayetin birgok Tiirkge
mealinde ‘hakim’ kelimesi mealde oldugu gibi birakilip terciime edilmemisken, Omer
Nasuhi Bilmen mealinde burada verildigi gibi hakim kelimesine karsilik olarak muhkemi

tercih etmistir.

455 Bknz. Al-i Imran, 3/189, Géklerin ve yerin miilkii Allah'indir, g=5Y)5 < 3l Als dys

4% Hiisamettin Erdem, “Kur’dn’da Hikmet ve Hakim Kavramlar1”, Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi
Yaywmnlari, S. 3 (2014), s. 434.

47 Kutluer, a.g.md., s. 503.

4% Abdulbaki, a.g.e., s. 60.

49 Oztiirk, a.g.e., C. I, s. 402.

460 ed-Duhan, 44/4.
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Uciincii anlami ise _s<¥) aSaly &lladl yani islerin ahkdmini, esyanm hiikiimlerini
bilendir.46!

Kur’an-1 Kerim’de 97 defa gecen hakim kelimesi®®?, 91 yerde Allah’m isimlerini,
alim, aziz, habir, tevvab, vasi’, hamid, ali sifatlariyla birlikte kullanilmak stiretiyle tavsif eder.
Bunlarin 31’1 Mekki ayetlerde, 60’1 Medeni ayetlerde geger. Hakim ismi higbir yerde tek
basina zikredilmemis, yukarida verilen sifatlar ile birlikte beyan edilmistir.*®3
Kur’an’da Allah hakkinda kullanilan “hakim” in diger isimlerle kullanilisina dair bazi

ornekleri her biri i¢in ayr1 ayr1 verdikten sonra bu kullanimlarin analizi yapilacaktir.

a. Aziz-Hakim
Al 5l e o) 20 555 A&all 5 il ialas s Gl agile Vo aghe Y 5 g il 5 5
"Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir peygamber génder, onlara Ayetlerini okusun, kitabi
ve hikmeti 6gretsin ve onlar1 her kétiiliikkten arindirsin. Siiphesiz, sen mutlak gii¢c sahibisin,

hiikiim ve hikmet sahibisin."#6*

b. Alim-Hdkim
A2 Al i oy Taale W) W Al Y sl Sl6
Melekler, "Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize Ogrettiklerinden bagka
bizim higbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan

sensin" dediler.46®

C. Hakim-Habir
el 28l 54530 (38 el 5h 5
“0, kullarinin {istiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her

seyden) hakkiyla haberdardir.”*6

d. Tevvab-Hakim
S8 G35 (5 Al 55 &&le 4 Y 515
“Allah'in size litfu ve merhameti olmasaydi ve Allah tovbeleri kabul eden, hiikiim ve

hikmet sahibi olmasaydi haliniz nice olurdu?"**6’

461 Askeri, a.g.e., s. 96.

462 Abdulbiki, a.g.e., s. 60.

463 Hiisamettin Erdem, a.g.m., s. 433-434.
464 o]-Bakara, 2/129.

465 o]-Bakara, 2/32.

466 g|-En'am, 6/18.
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e. Hakim-Hamid
et oS8 e JE IR (o V5430 5 e QB agls ¥
“Ona ne Oniinden ne de ardindan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet sahibi, dviilmeye

layik olan Allah tarafindan indirilmistir.”**68

f. Vasi’-Hakim
LS ol 201 (8 T o S8 200 05 B35 15
“Eger ayrilirlarsa, Allah bol lituf ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar

(baskalaria muhtag birakmaz). Allah Liitfu genis olandir. O hiikiim ve hikmet sahibidir.”*6°

g. Aliy-Hakim
ASa Ele A3 T e iy a8 Y sl Qe 51 e (5105 e 31 Ly W1 20 ARG O (S e
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir elgi

gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*"

Hakim kelimesinin birlikte kullanildig: isimleri ve gectigi stireleri kullanim adetleri ile
birlikte bir tablo halinde gostermenin, s6z konusu kavramim Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyas1

icindeki yerini yorumlamada faydali olacagi kanaatindeyiz.

Ayet fasilalan Mekki ayetler Medeni ayetler Toplam
Aziz-Hakim 16 31 47
Alim-Hakim 1 34 35
Hakim-Habir 4 - 4

Hakim-Hamid 1 - 1
Vasi-Hakim - 1 1

Tevvab-Hakim - 1 1
Aliyy-Hakim 2 - 2

Kur’an’in sifatt 4 5)
Emr’in sifati 1 1

Toplam 29 68 97

487 en-Nir, 24/10.
468 o|-Fussilet, 41/42.
489 en-Nisa, 4/130.
470 e5-Sira, 42/51.
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Goriilecegi tizere Hakim ismi Medeni ayetlerde Mekki ayetlerin iki katindan fazla
zikredilmistir.*’* Bu husus dikkati calibdir ¢iinkii hicretten sonra ortaya ¢ikan yeni sosyal ve
siyasi ortam, hikmete son derece ihtiya¢ duyulacak yeni bir donemin habercisi idi. Bu
donemde kismen rahata eren Miisliimanlarin gerek kendi nefislerinde gerekse de toplumsal
biinyede hikmetin kotiiliikklere engel olup, gem vurup, iyiliklere sevk eden kavramsal
cercevesine daha fazla ihtiya¢ olacaktl. Ayrica Yahudiler gibi ilk defa yogun bir sekilde
birlikte yasama mecburiyeti olusan yabanci unsurlara karsi, birlikte yasama ve onlara karsi
muamele tarzi, teblig metodu gibi hususlarda her seyi yerli yerince ve hikmet ile yapmanin
elzem oldugu yeni bir sosyal ortam olusmustu. Bu sebeplerden dolay1r Allah’in hakim ismi
cok zikredilmekle hikmete dikkat c¢ekilip, tesvik edildigi sOylenebilir. Bu kullanimsal
coklugun ahkam ayetlerinin kaynagi, miieyyidesi v.s. ile ilgili oldugu sdylenebilir.

Ayet sonlarinda kullanilan Esma-i Hiisna’nin Hakim ismi ile birlikte kullanim sekilleri
ve sikligina yukarida dikkat ¢ekilmisti. Kur’an-1 Kerim’de fasilalar, anlamin gerektirdigi
sekilde ve insan ruhunu rahatlatan bir tslupla, bulundugu ayetin genel anlamsal ve bigimsel
ahengi ile uyumlu sekilde gelir. Hatta fasilalarda segilen kelimelerin yiiksek bir ilahi
ihtimamla segilip, bunlarin yerine bagka bir kelime koyma ihtimalinin olmadig:
soylenmistir.*’? Bu izaha &rnek olacak énemli bir olay1 Fahreddin er-Razi Maide siresi 38.
ayetini tefsir ederken Esma’i ‘den su sekilde hikaye eder: “Bir mecliste | sahils 4 jLd 5 5 )il 5
43,85 556 Ay 4 Ge YIS LS Wy 3135 Lagaadl dyetini okudum. Allah’in ~Sa 33 405 beyan, “O,
aziz (kudretli), hakim (hikmetli)dir” anlamindadir. Yanimda bir bedevi Arap vardi. Bu ayeti
hata ile s~ Jsée 41y geklinde okudum. Bunun iizerine bedevi, "Bu kimin sdziidiir” deyince
ben de, “Allah’in kelami1” dedim. Bedevi, “Tekrar oku” deyince, ben de ayni yanlisligi bir
daha yapip ms) sie 45 dedim ve hemen hata ettigimi fark ederek, ~Ss xnje 45 diye
diizelttim. Bunun iizerine bedevi, ‘Iste simdi dogru oldu’ dedi. Ona, bunu nereden anladin?
deyince, bana “Ey adam, Allah aziz ve hakim oldugu igin, elin kesilmesini emretmistir. O,

magfiret ve rahmeti ile elin kesilmesini emretmez” seklinde cevapladi.”**

471 Hiisamettin Erdem, a.g.m., s. 433-434.

42Abdullah Emin Cimen, “Kur’an'da Ritmik Yapi: Fasila ve Uslip Agisindan Bir Deneme”, Dini
Arastirmalar Dergisi, C. 1X, S. 27 (2007), s. 195; Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Bir
Deneme), ¢ev. Mehmet Sait Mutlu, Istanbul: Yagmur Yayievi, 1965, s. 62.

473 Maide, 5/38; “Yaptiklarina bir karsilik ve Allah'tan caydirict bir miieyyide olmak iizere hirsiz erkek ile
hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir.”

474 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l Gayb, 1-XXIIl, ¢ev. Komisyon, 1.b., Ankara: Huzur
Yaymevi, 1990, C. IX, s.68.; Recep Orhan Ozel, “Dil ve Uslup A¢isindan Ahkam Ayetlerinin Baglayicilig
ve Tarihselciligin Imkan”, Tokat, G.U.LF.D., C.V, S. | (2017), s. 49.
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Kur’an-1 Kerim’de hkm kokiinden tiireyen kavramlar olarak Zat-1 Ultihiyet hakkinda
Hakim, Hakem, Ahkemu’l-Hakimin ve Hayru’l-Hakimin kullamilir. Iki defa Ahkemu’l-
Hakimin, ti¢ defa Hayru’l-Hakimin, bir ayette ise Hakem kullanilmistir. Hakim, hiikmeden
hiikiim sahibi, Ahkemu’l-Hakimin, hakimlerin hakimi, Hayru’l-Hakimin hiikmedenlerin
hayirlisi, Hakem ise hiikiim verme konusunda uzman olan kimse anlamlarina gelir. So6z
konusu kelimelerin kullanildig1 bes ayet sunlardir:

CuaSal) 2881 &l 5 Al a5 G5 T (e ) 8 G5 DB AL £ 55 6255

“Nth Rabbine seslenip sdyle dedi: "Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin
va'din elbette gergektir. Sen de hiikkmedenlerin en iyi hiikkmedenisin."4™

SpeSAall K30 A Gl

“Allah, hiikkmedenlerin en iyi hilkmedeni degil midir?>4"®

CueSIadl 8 5h 5 T 0 (883 15 tald ) a3 A il i (30 1 ) i B S 015
"Eger i¢inizden bir kismi benimle gonderilen gercege inanmis, bir kismi da

inanmamigsa, artik Allah aramizda hiikmiinii verinceye kadar sabredin. O, hiikiim verenlerin

en hayirlisidir."”’

< % sex ,’,C}‘ &0 - [P PR LYY T sy o %L
OBl A 385 A aSag A Hulal g Sl (A g L &l
“Sana vahyolunana uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O, hiikiim verenlerin

en hayirhisidir.”#’8

CpaSall R sh 5 i &8s 51 J O s g 2 5 G
“Artik babam bana izin verinceye veya Allah, hakkimda hiikkmedinceye kadar buradan

asla ayrilmayacagim. O, hiikkmedenlerin en hayirlisidir."*"

En'am stresinde ise hakem kelimesi kullanilmistir. Hakem, dil ustas1 Isfahani’ye gore

hiikiim verme hususunda miitehassis olan kimsedir.*&°

L&s il 4

"Size Allah'tan baska bir hakem mi arayacagim?"48

Allah, gerek ilahi gerek beseri tiim hikmetlerin menbaidir. ilahi hikmetler ondan sudur

475 el-Hid, 11/45.

476 et-Tin, 95/8.

477 el-A'raf, 7/87.

478 a|-Y{inus, 10/109.

47 el-Ysuf, 12/80.

480 er-Ragib, a.g.e., s.300.
481 g|-En'am, 6/114.
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eder. Kainatin yaraticist olarak hikmet zatinin geregidir, aksi takdirde kainat isleyis ve gidisat
olarak kargasa ve kesmekese ugrardi. Essiz nizdmiyla milyarlarca yildiz ve gezegenin harika
bir uyumla calistig1 evrende her sey yerli yerince olmaz ve gdrevini yapmazsa fesad olurdu.
Nitekim ayette buna dikkat gekilir ve Gl 4 Y) dgll g (& 31 “Eger yerde ve gokte Allah'tan
baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.”*®? buyurulur. Birden fazla
ilahin bulunmasi hikmete aykir1 oldugu gibi, nizdm-1 alemdeki hikmetin devamina da
aykiridir.  Yukarida da isaret edildigi lizere Allah zati itibariyle ve inzal ettigi Kitaplar,
gonderdigi Peygamberler ve bu Peygamberlerin yol gosterdigi beseriyetten hasil olan tiim

hikmetlerin kaynagidir.
1) Kur’an

Kur’an-1 Kerim kendisini hikmetli bir ilahi kelam olarak tarif eder.483 {al (i &f 3 4315
asa 2k “Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfuz'da) mevcuttur, ¢ok yiicedir,

hikmetlerle doludur.”*®* Ayette goriilecegi tizere bu yiice ‘Kitabin> hikmetlerle dolu oldugu
vurgulanmaktadir. Nitekim ayetin akisi itibariye ilk ayetlerde kitabin apagik, miibin oldugu
belirtilmis, vahyin ilk muhatab1 olan Kureys toplumunun onu akledip anlayabilmesi i¢in
Arapga bir Kur’an olarak indirildigi ifade edildikten hemen sonra onun hikmetlerle dolu
oldugu beyan edilmistir. Yani apagik, anlasilir, Arapca, akledilebilen, hayata uygulanabilir ve
hikmetli bir kitap olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Bir diger ayette ise, Cimdall 42255 5% ) asall LSk &) @l ) W) “Bunlar, hikmet dolu
Kitab'm, iyilik yapanlara bir hidayet ve rahmet olarak indirilmis ayetleridir.”*®® Bu ayette
gecen kitaptan kasit Kur’an-1 Kerim veya daha once nazil olmus sireleri itibariyle onun bir
kismidir. Kur’an’in sifat1 olarak zikredilen hakim kelimesi, onun en dogru ve faydali ilimleri
ihtiva ettigini belirtir. Devaminda zikredilen huda ve rahmet kelimeleri ise bu manayi teyid ve
beyan etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in ayetleri beseriyet i¢in ilahi bir ikram ve nimet olmakla
beraber bu ayetlerden ancak silih amel ve giizel isler i¢in ¢aba sarf
edenler faydalanabileceklerdir.4&

Kur’an-1 Kerim’de hkm kokiinden tiireyip, Kur’an’in kendisini tavsif eden bes kelime

vardir. Bunlar Hakim, hiikm, muhkem, hikmet ve muhkemat kelimeleridir. Bu vasiflari

482 el-Enbiya, 21/22.

483 Mehmet Caliskan, “Kur’an’da Hikmet Kavram1”, Adana, C.U.LF.D., C.1, S. 2 (2001), s. 95.
484 oz-Zuhruf, 43/4.

485 g]-Lokman, 31/2.

486 Karaman v.dgr., a.g.e.,, C. IV, s. 331.
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kullanildiklar ayetler ile birlikte ele alalim.

a) el-Hakim (p:8al))

Hakim kelimesi gectigi bes ayette, Kur’an-1 Kerim’i niteler. Ciinkii Kur’an hikmet
kavraminin ihtiva ettigi anlamlar1 kapsayan ilahi bir kitaptir. S6z konusu bes ayetin tamami
Mekki stirelerdir.

aSal) Gl &) iy

“Bunlar hikmet dolu Kitab'in ayetleridir.”**®’

Kur’an-1 Kerim, gerek birey gerekse de onun i¢inde yasadigi sosyal ortam olarak
toplumda insanlarin ihtiya¢ duydugu emir, nehiy, tavsiye, irsad gibi ¢esitli hiikiimleri
icermektedir. Kur’an’dan beseriyete gelen tiim ilahi ayetlerin yerli yerinde, faydali, ilahi,
beseri ve de tiim kevni Olgiileri gozeten ilkeleri onun “hikmetli” oldugunun delilleridir.
Burada istidradi olarak sunu da belirtmekte fayda var, Kur’an-1 Kerim’i vahyeden Allah, onu
heniiz inzal etmeden kitabin muhtevasini sonsuz ilmiyle bildigi i¢in, ilmi dahilindeki kitaba
isareten “Su kitap” (ﬂié) diyebilir. Birkag¢ ayet nazil olduktan sonra, bu ayetler nazil olana
kadar inmis olan ayetleri de kastederek “su kitap” demis olabilir. Her iki durumda da kitaptan

kastin Kur’an-1 Kerim oldugu bedihidir.*®

“Bu 0Oyle bir kitaptir ki, ayetleri muhkem kilinmis, sonra da her seyden haberdar olan
hikmet sahibi Allah tarafindan Ayetleri ayrmtili olarak aciklanmistir.”*®® Hamdi Yazir bu
ayetin tefsirinde Kur’an’in hakim olusunu ayetlerinin muhkem kilinisi ile agiklar. Yani onun
ayetleri her agidan diizensizlik ve dagmikliktan uzak, bozulma ihtimali olmayan, gayet
saglam, muntazam ve hakim, yiice hikmetleri ihtiva ederek diizenlenmistir. Kur’an’in boyle

bir hikmeti ihtiva etmek suretiyle tafsil olundugunu vurgular.*®

A2l &35 i) e e 858

“Bunu (bildirdiklerimizi) biz sana dyetlerden ve hikmet dolu Kur’an'dan okuyoruz.”*%

487 g|-Y{inus, 10/2.

488 Karaman v.dgr., a.g.e., C. Il s. 81.
489 o|-Had, 11/1.

40 Yazir, a.g.e., C.1V,s. 513,

491 ]-Al-i imran, 3/58.
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A2 glal Ul i 4l 3 4005

“Siiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfuz'da) mevcuttur, ¢ok yiicedir,

hikmetlerle doludur.”*®? Kur’an Allah’in yiice ve hikmetlerle dolu ilminden gelmistir, onun
vahiy yoluyla bir yansimasidir.

eS8l ol odl5 6 o

“Hikmet dolu Kur’an'a andolsun.”*%?

Hakim isminin Kur’an’1 ve emri niteledigi alt1 ayet sunlardir:
Al 5 il G e 515 s
(Ey Muhammed!) Bunu (bildirdiklerimizi) biz sana ayetlerden ve hikmet dolu
Kur’an'dan okuyoruz.*%
2Sall S i) oty )
Elif, Lam, RA. Bunlar hikmet dolu Kitab'in ayetleridir.*%
asall il gl alls

Bunlar, hikmet dolu Kitab'in, iyilik yapanlara bir hidayet ve rahmet olarak indirilmis

ayetleridir.*%®

aall oo
(Ey Muhammed!) Hikmet dolu Kur’an'a andolsun ki...*%’

Katimizdan bir emirle her hikmetli is o gecede ayirt edilir.*%®

285 21 1l il & 3405
“Stiphesiz o, katimizdaki ana kitapta (Levh-i Mahfuz'da) mevcuttur, ¢ok yiicedir,

hikmetlerle doludur.”*%

b) el-Hikme (4asal)

Hikmet kelimesi Kur’an’da 20 defa ge¢mektedir. Bunlarin 9 tanesinde kitab kelimesi
ile birlikte™ zikredilir. Bir ayette ise 0%4a&all (o oy &l L3l G &l seklinde vahiyle

492 gz-Zuhruf, 43/4.

493 6]V 4sin, 36/2.

494 e]-Al-i imran, 3/58.

49 e|-Y1inus, 10/1.

4% g|-Lokman, 31/2.

497 o|-Yasin, 36/2.

498 ed-Duhan, 44/4.

499 ez-Zuhruf, 43/4.

500 g|-Bakara, 2/129,151,231; Al-i imran, 3/48,81; Nisa, 4/54,113; Maide, 5/110; Cuma, 62/2.
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birlikte zikredilir. Sevkani Fethu’l Kadir’de bu ayette vahyin hikmet ile tavsifini, onun
muhkem olusuna ve siiphe ile fesadin kendisine erisemeyecegi hakikatina dayandirir. %%
Sadece Ahzab siiresinde gegen BSOSl 5 i il (e (K553 8 A5 G 5835 Allah’in ayetleri
ile Dbirlikte zikredilen hikmetin tefsirinde ise Zemahseri, ezvac-1 tahirat’a evlerinin
mehbat-i vahy oldugunu ve iki seyi biinyesinde cem eden Kitab’t unutmamalarinin
emredildigini belirtmistir. Bunlar, nazmi ile mucize olan ve Nebi’nin sidkina delalet eden
ayetler, digeri ise hikmet olarak tavsif edilen ondaki ilimler ve seriattir.>%

Hikmet kelimesi sadece bir ayette Kur’an anlaminda kullanilmis ve onu
isimlendirmistir. S6z konusu ayet, Kamer stiresinde 5% 53l 035 Lé 430 4&a olarak beyan
edilir. Bu ayette “Eksiksiz bir hikmet!” diye ¢evrilebilecek kisminda hikmet kelimesi, bu
baglamda hikmet iceren soz yani Kur’an olarak aciklanmistir. Gramer agisindan bu
ifadeyi onceki dyete baglayip, “Eksiksiz bir hikmet olan uyari ve haberlerle Kur’'dn geldi”
seklinde veya ayri bir ciimle olarak diistiniip, “Kur’an essiz bir hikmettir, onda hi¢bir
eksiklik ve kusur bulunmaz” tarzinda anlamak da miimkiindiir. >

Ibn-i Kesir Kur’an’in “Hikmetun balige” olusunu, Allah’in hayir diledigi kisiyi
onunla hidayete erdirmesini, ser diledigi kisiyi de onunla dalalete diisiirmesi olarak izah
eder.5%7 Tabersi ise 4 <& tavsifinin Kur’an’m gye ve nihayete ulastiran tam hikmet
oldugunu séyler.5® Razi’ye gore 53l oah b 2510 La&s () 52355 48 e oUW (e gazla 2l
ayetinde gecen “Hikmetun balige” ibaresi birka¢ manaya muhtemildir:

- Birincisi: Onceki ayette onlara geldigi bildirilen haberlerden kastin Kur’an oldugu,
“Hikmetun balige”nin ise Kur’an’a bedel oldugudur. Sanki Sari’ bu ayette onlara eksiksiz
bir hikmet gelmistir demek istemistir veya 5333 4  ibaresindeki muzdecer’e bedeldir.

- Tkincisi, ‘\-'J‘-' 4—**5& haber, miibtedas1 ise mahzuf o3 takdir edilirse manasi soyle olur:
Restllerin gonderilmesi, Dine ait tiim delillerin izah edilmesi ve asirlar boyu tiim
insanligin inzar edilmesi/uyarilmas: seklindeki diizenli dongii/tertib hikmetin tam olmasi
ve eksiksiz gerceklesmesidir. Ugiinciisii ise yaklastig1 ifade edilen kiyAmet saati ve de ona

delalet eden isaretler hikmetun balige, yani tam ve eksiksiz hikmettir. %%

501 el-isra, 17/39, “Bunlar, Rabbinin sana vahyettigi bazi hikmetlerdir.”

%02 Sevkani, a.g.e., s. 317.

508 Ahzab, 33/34; “Siz evlerinizde okunan Allah'in dyetlerini ve hikmeti hatirlayin.”

504 Zemahseri, el-Kessdf, s. 855.

505 g|-Kamer, 54/5; “Bu haberler, zirveye ulasmis birer hikmettir!”

506 Karaman v.dgr., a.g.e., C. V, s. 46.

507 fbn Kesir, a.g.e., C. VII, s. 475.

508 Tabersi, a.g.e, C. IX, s. 239.

509 Fahreddin er-Razi, Mefitihu ’l-Gayb, I- XXXII, 1.b., Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981, C. XIX, s. 33.
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c) el-Hiikm (psal))

Hiikiim bir seyi 6lcii alarak baska bir sey hakkinda karar vermek,>' ilim, fikih, kaza,

513 ye zulmii

adl,®! iyilestirmek maksadiyla men etmek,®? derin anlayis, siyasi hakimiyet
def etmek i¢in adalet ile yargilamak anlamlar1 vardir.®* Hiikiim ile hikmet kelimeleri
kotiiliigli men etme amaciyla engelleme manasi agisindan birbirine yakin kavramlar
olmakla beraber aralarinda niians farki vardir. Hiikiim, hikmete gore kapsami itibariyle
amm bir kavramdir. Bundan 6tiirii her hikmet bir hiikkiimdiir, fakat her hiikiim bir hikmet
degildir, clinkii yukarida da zikredildigi gibi hiikiim bir seyi 6l¢li alarak baska bir sey
hakkinda karar vermektir.>'® Bu karar her zaman kétiiliigii engelleme amac1 tasimayabilir

ama hikmet boyle degildir, onda fesad1 engelleme kast1 vardir.

Hiikiim kelimesi Kur’an’da bir¢cok defa gegmekle birlikte bunlardan sadece birinde
Kur’an’t tavsif eder: 516Lue L&A sui3i &X; Arapea bir hiikiim olarak indirilmesi birkag
manaya muhtemildir.

Evvela Kur’an’m inzal oldugu ilk muhatap kitle Araplar oldugu i¢in onlarin dili ile
nazil olan bir hikmettir. Tim peygamberler kavimlerine hiikiimler getirmisler ve bunu o
kavmin dili ile ifade etmisler, vahiy dili de buna uygun olmustur. Bu durum vahiy silsilesinin
son halkasi olan Kur’an i¢in de gegerlidir.

Saniyen, Kur’an emir ve yasaklardan ibaret olan her tiirlii teklifi kapsadigi i¢in tam bir
hiikiimdiir ve onsuz hiikiim olmaz. Ciinkii Ehl-i Kitaptan bir kismi, kiblenin degistirilmesi
basta olmak iizere onun bazi hiikiimlerini elestirince nazil olan bu ayetle onun arapga bir
hiikiim olarak Allah tarafindan indirildigi S50 kelimesi ile vurgulanmistir.

Salisen, Allah tiim miikelleflere Kur’an’1 kabul edip onunla amel etmelerine hiikmetti.
Bundan dolay1 ona hiikiim denmistir.%!’

Kur’an kendi ifadesi ile hak ile batili ayiran, 6nceki seriatlerin hiikiimlerine son veren,

kendisiyle hukuklarin korundugu, dogru yola sevk eden, Allah’in hiikmiine muhalif olarak

510 Ragib, a.g.e., s. 301.

511 [bnu’l-Esir, a.g.e., s. 223.

512 Ebu’l Munzir el-Minyavi, el-Mu tasar min Serh Muhtasaru’l Usil min [Imi’l-Usil, 1.b., el-Mektebetu’s-
Samile, y.y., 2010, s. 12.

513 {lyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1998, C. 18, s. 464.

514 Tbnu’l Esir, a.g.e., s. 223.

515 Ragib, a.g.e., s. 301.

516 er-Ra'd, 13/37; “Boylece biz onu Arapga bir hiikiim olarak indirdik.”

517 Razi, a.g.e., C. XIX, s. 63.
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beserin yine beser i¢in yazdigi nakis kurallardan miinezzeh, ilahi olmayan tiim hiikiimleri iptal
eden her yonii ile tam hitkmedici son hiikiimdiir.>!® Kur’an tiim kitaplarm ve dinlerin iizerinde
hakim/hitkkmedici olmakla birlikte Arap dili lizerine nazil olmustur. Luf- L&A 559 jfadesinde
beyan edildigi ilizere vaz’ettigi hiikiimler Arapga olarak ifade bulmustur. Hikiim ile
Arapganin birlikte zikredilmesi, hiikiimlerinin gecerliliginin Arapca olusuna baglandigi
sOylenebilir ki, bu durum Kur’an terciimelerinin hiikiim ¢ikarmak ve ahkamu’l-Kur’an
meselelerine tatbiki i¢in yeterli olmadig1 anlamina gelir. Kur’an’in hitkmediciligi Arapga olan
aslina baglanmistir. Ayrica Kur’an sadece satirlarda kalmamali hiikiimleri ile ferdi ve igtimail
hayata hayat olmalidir.5*® S6z konusu ayette gecen hiikiim kelimesini ve Kur’an ile olan
iliskisini 52040 S L& L8N G &880 Gally, CGh st G5 G) ayeti tefsir eder. Restlullah’a
insanlar arasinda ameli veya itikad1 tiim sorun ve anlagsmazliklarin halledilmesinde Kur’an’i,
onda gecen seriat, hiikkiim ve diisturlari, merci yapip hak ile ve tam adalet ile hilkmetmesini

salik verir.%%

d) el-Muhkeme (&aSaall)

H-k-m (sSs) kokiinden tiireyen muhkeme kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir ayette
gegmektedir, 5224834 354 i 138 3 sl &% Y51 1l Gl 35 Miisliimanlardan  bazist
Kur’an’da savasa izin veren bir ayet indirilmesini istemislerdir. Sebebi ise eli kolu bagh
beklemeyip “kital” yani cihad etmektir. Bunun {izerine zikri gegen stre indirilince
kalplerinde hastalik bulunan kimseler iirkek ve isteksiz davranmistir. Bunun iizerine
yukaridaki ayet nazil olmustur.

Muhkeme beyan ve feraiz agisindan apacik ve saglam olan demektir. Cihadin
emredildigi her sirenin muhkeme oldugu da ifade edilir.?® Stire kelimesinin muhkeme ile
tavsifi emredilen kital/cihadin nesh edilmemesi dolayistyladir. Bu kital emri ile 6nceki sulh ve
ateskes emirleri nesh edilmis olup, cihad emri ise kiyamete kadar bakidir. Bu durum da

muhkeme sifati ile pekistirilmistir.>?*

518 Qalih b. ibrahim el-Belihi, el-Hedyu ve’l-Beydn fi Esmdi’l-Kur’dn, 1-11, 2.b., Riyad: el-Metabi’u’l-
Ehliyye, 1404, C. I, s. 254.

1 Yazir, a.g.e., C. V, s. 156.

520 en-Nisa, 4/105; “Biz sana Kitab't (Kur’an'1) hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda Allah'in sana
ogrettikleri ile hiikiim veresin.”

%2l Yazir, a.g.e., C. 3, s. 77.

522 el-Muhammed, 47/20; “Inananlar, Keske bir sfre indirilse! derler. Fakat hiikmii apacik bir sire
indirilse...”

52 Taberi, a.g.e., C. VII, s. 42,

524 Nesefi, a.g.e., C.IIl, s. 327; Razi, a.g.e., C. XXVIII, s. 62.
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Had stresinde ise 525401 &usal LGS ayetindeki Sl kelimesi konumuz ile alakalt
olup, hakkinda bir¢ok teviller yapilmistir. Bu Kur’an’in ayetleri nazim ve te’lifi itibariyle
muhkem, manasi itibariye apacik, delalet ve tesir olarak beligdir. Tipki saglam bir kale,
yiiksek yapili bir saray gibidir. Manasinin agikligi dolayisiyla sek, siiphe, tebdil ve tagyire
mahal birakmaz.>?® aSs kelimesi liigavi agidan kétiiliikten men etme anlanu tasir. Seriatin
vaz’ettigi ahkdm da fesaddan men etme gayesi tasidig1 i¢in <SA1 denilmistir. Ayrica diger
semavi kitaplar gibi baska bir kitap ile hilkkmii neshedilmedigi i¢in de bdyle denildigi
sdylenmistir.%%’

Kur’an’in dort ana esasindan olan tevhid, niibiivvet, hasir ve adalet nesh edilemez ve
gayet kuvvetli deliller ile tahkim edilmistir. Bundan dolay1 2 Easd denilmistir. Kur’an’da
indirilen ayetlerde tenakuzun olmamasi sebebiyle muhkeme’dir. Ayrica onun fesahati ve
cezaleti itiraza mahal birakmayacak derecede kuvvetlidir. Bu da onun muhkeme olusunun bir
baska delilidir.5%8

Islami ilimler nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak iizere iki tiirdiir. Allah’m,
kitaplarinin, meleklerinin ve hasrin bilinmesini konu edinen ilimler nazari iken, fikih, ahlak,
tasavvuf gibi konular ise amelidir. Kur’dn’dan baska higbir kitap yoktur ki, teorik ve pratik
anlamda bu kadar kapsamli olmakla birlikte biinyesinde hig¢bir tenakuz, ¢eliski ve uyumsuzluk

olmasim. Bu da Kur’an’1n ilahi canipten tahkim edildigini ve muhkeme olusunu gosterir.5%°

e) Muhkemat (<laSax)

Muhkemat kelimesi muhkemin ¢ogulu olup, lafiz yoniinden herhangi bir siiphe
tasimayan ve manast da apagik olan,>® kendisi ile kastedilen anlam, degistirilip yanlis
anlagilmaktan uzak, te’vil ve neshten muhafaza edilip saglam kilmmis olan sey®®
demektir.

Muhkem ve miitesabih konusu iizerine ¢ok seyler s6ylenmis ve Kur’an’daki ilgili
ayetler hakkinda ¢esitli yorumlar yapilmistir. Ana hatlar1 ile Kur’an’daki muhkem ve
miiteagabih ayetleri ii¢ sinifa ayirdiktan sonra tafsilatini verelim. Bu konuda 3 ana goriis

vardir.

5% el-Hdd, 11/1; “Bu, ayetleri saglam esaslara, kuvvetli delillere oturtulmus bir kitaptir.”

526 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Hakim, 1-XI1, 1.b., Misir: Matbaatu’l-Menar, 1353, C. XIl,
s. 3.

527 Razi, a.g.e., c. XVII, s. 185.

52 Razi, a.g.e., c. XVII, s. 185.

52 Razi, a.g.e., c. XVII, s. 185.

%0 Ragib, a.g.e., s. 302.

%31 Ciircéni, a.g.e., s. 205.
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Birincisi: 53245l &uSal LS ayeti mucibince tiim Kur’an ayetleri muhkemdir.

ikincisi: 933 3a lelzia LES ¢unal) 5281 0755 441 dyetinden dolayi tiim Kur’an ayetleri
miitesabihtir.

Uciineiisii: 53a&as &) de Csh alile 034 201 5h ayetine gore ise hem muhkem
hem miitesabih ayetler vardir.

Bu goriisler arasindan en dogru olani hig siiphesiz ki sonuncusudur. Ilk iki ayette
iddia edilen manaya hasr edilen herhangi bir ifade veya delalet yoktur. Dolayisiyla
Kur’an’in muhkem veya miitesabih oldugunu bildiren ilk iki ayet hasri ifade etmeyip,
onun birer 6zelligini bildirmektedir.%®

Muhkem ve miitesaabih hakkinda bir¢ok tartisma yapilmistir. Konumuzla ilgili
olmasi dolayisiyla bunlarin bazisini vermekte fayda miilahaza ediyoruz:

a) Muhkem, manasi agik olan, miitesabih ise ziddidur.

b) Muhkem, kastettigi mana, agiklig1 ile veya te’vil saretiyle bilinebilen, miitesabih ise
Allah’1n, bilinmesini kendisine tahsis ettigi, bundan dolay1 herkesin anlayamayacagi
seylerdir. Kiyametin saati, deccalin ¢ikmasi, huruf-u mukattaa gibi.

¢) Muhkem, tek bir mana disinda baska bir anlama ihtimali olmayan, miitesabih ise buna
imkan veren kelamdir.

d) Muhkem, akil ile ulasilabilen, miitesabih ise ulasilamayan seylerdir. Ornegin orucun
neden saban ayina degil de ramazana tahsis edildigi meselesi gibi.

e) Muhkem, manasi kendinden olan, miitesabih ise bir mana kazanabilmek i¢in baska bir
vasitaya ihtiya¢ duyan seydir.

f) Muhkem, lafizlar tekrar etmeyen, miitesabih ise tekrar edendir.

g) Muhkem, ferdiz, va’d ve va’id gibi konular, miitesabih ise kisas ve meseller gibi
konulardir.

h) ibn-i Abbas bu hususta sdyle der: “Muhkem, nesh edici dyetler ve bunlarin vaz’ettigi
helaller, haramlar, hadler ve farzlardir, miitesabih ise mensth ayetler, muahher,

mukaddem ve bunlarin emsali ile aksamidir. Muhkeme iman edilir ve onunla amel

532 gl-Hdd, 11/1; “Bu, ayetleri saglam esaslara, kuvvetli delillere oturtulmus bir kitaptir.”

533 gz-Ziimer, 39/23; “Allah, s6ziin en giizelini, (dyetleri) birbirine benzeyen ve (hakikatleri) tekrarlanan bir
kitab halinde indirdi.”

53 g|-Al-i imrén, 3/7; “O, sana Kitab'1 indirendir. Onun (Kur’an'in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir. Digerleri de miitesabihdir.”

5% Celaluddin es-Suyiti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Suayb el-Arnavit, 1.b., Beyrit: Miiessesetu er-
Riséleti Nasirin, 1429, s. 425; Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, EI-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn,
thk. Ubey el-Fadl ed-Dimyaéti, Kahire: Daru’l-Hadis, 1427, s. 370; Kurtubi, a.g.e., C. V, s. 18.
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edilir. Miitesabih ise manasi te’vile muhta¢ oldugundan kendisiyle amel edilip iman

edilmesi muhkem gibi degildir.””5%

Muhkemat kelimesi Kur’an’da sadece bir ayette gecer. <l 4ie QUsH alile 30 520 5h
S gin Haly ikl 4 Bh &&as Bu ayette de Kur’4n’in bazi ayetlerinin muhkem
oldugu vurgulanir. Ayetlerin muhkem olusu onun, Allah’in beyan ve tafsili ile tahkim
edilmesi, helal ile harami, va’d ile va’idi, sevab ile ikabi, emir ile zecri, haber ile meseli,
ogiit ile ibreti ve bunun gibi daha nice hakikati barindirmasidir.%® Ciinkii bu hakikatlerin
herbirisi ahiret inancina isaret etmesinin Otesinde diinya hayatinda da varliklari hayata
anlam katan, yokluklarinin varsayimi bile ferd ve toplum hayatinda kesmekes ve
kargasaya yol acabilecek nitelikte gerceklerdir. Ornegin sevab ile ikab, va’d ile va’id
anlayisi insanlar arasinda iyilige lokomotif, kotiilige fren olan sosyolojik bir gergekliktir.
Sayilan tiim bu hakikatler Kur’an’in muhkem kilinmasina delillerdir.

Kur’an ayetlerinin ¢ok manaya te’vil ihtimalinden ve ¢ok anlamliliktan uzak olmak
suretiyle siiphe ve karisikliktan korunmasi da onun muhkem olusunun bir baska delilidir.%%
aSas kelimesi a&ai nin mef’ul gekimidir. sSs) ise (&) anlaminda, yani birseyin saglam, tam ve
kivaminda olmasidir. Hi¢ kuskusuz bir kavramin manasinin agik olmasi, sliphe ve tereddiide
mahal birakmamasi, kelime ve terimlerinin agikligi, terkiblerinin ise uyumlu ve celiskisiz
olusuna baglidir. Bu durum o kavramin muhkem olusunu gosterir. Bunlarda meydana gelecek
kapalilik ve karisiklik tesabuh ve anlama zorlugunu da beraberinde getirir.>*

Kur’an ayetlerinin muhkem olusu, kelaminin hak, lafizlarinin fasih ve manalarinin
dogru olusundan kaynaklanmaktadir. Kur’an, nazil oldugu donemde ¢agdasi tiim manzum ve
mensur eserlerden lafzinin fesahati, manasmmin kuvveti yoniiyle daha yiice idi. Tim
muhataplarina meydan okudugu halde kimse onun bir benzerini getiremedi.>** Dostlar1 ona
olan ihtimam ve istiyakindan ona nazire yapmak, diismanlari ise onu ¢iiriitebilme saikiyle bir
benzerini yapmaya cahismislardir. Bunun sebebi ise o V&35 afie 555k 1 5l 08 L Gl g

420830 K G ) (5 (e a2kl dyetindeki tahaddi idi. S6z konusu dyette Kitabin sahibi,

536 Suyiiti, a.g.e., s. 425-426; Zerkesi, a.g.e., s. 370-371; Kurtubi, a.g.e., C. V, s. 18-19.

537 g|-Al-i Imrén, 3/7.

53 Taberi, a.g.e., C. Il, s. 212.

539 Zemahseri, el-Kessaf, s.161.

540 Kurtubi, a.g.e., C. V, s. 19.

%4l er-Razi, a.g.e., c. VII, s. 180.

542 el-Yinus, 10/38; “Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: "Eger dogru sdyleyenler
iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sire getirin ve Allah'tan bagka, c¢agirabileceginiz kim varsa onlar1 da
yardima ¢agirin.”
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inkarc1 muhataplarina bu kitabin bir benzerini getirmeleri ¢agrisinda bulunuyordu. Islam tarihi
boyunca Kur’ana nazire yapip, bir benzerini yapmak i¢in bazi1 sebepler vardi.

Birisi, diismanlarinin muaraza hirs;

Digeri, dostlarmin taklit arzusuydu. Bu sebeplerden dolayr ona birgok nazire
yazilmasina ragmen dost ve diismanlarinin tasdikiyle hi¢biri ona benzemedi. Nazire adi
altinda yazilan bu eserlere bakan kisi gayet rahatlikla Kur’an’in, bunlardan farkli ve iistiin
oldugunu sdylerdi. Nitekim Kur’an’a nazire yapma iddiasiyla kendisine geldigini ifade ettigi
vahyi! ¢evresine teblig eden Miiseylime ve benzeri insanlarin iddilar1 tutmamistir. Kur’an’in

bu tahaddisine elle tutulur bir karsilik verilememesi onun muhkem Kkilindigina bir delildir.
2) Insan

Hikmet kavrami Kur’an’da bazen niibilivvet miiessesesi ile bazen isimleri verilmek

suretiyle peygamberler hakkinda bazen de genel olarak insanlar i¢in kullanilir.

a) Peygamberler

Kur’an’da biitiin peygamberlere hikmet verildigi <GS Ge 2858 G Gl 3l 4 337 33
4&a 5 ayeti ile ifade edilmistir. Hikmet kavrami Kur’an’da bir¢ok yerde niibiivvet miiessesesi
ile birlikte anilir. Ciinkii ilim ve amel yoniinden kemal derecesini ifade eden hikmet
kavramini peygamberler en giizel sekilde temsil ederler. Beseriyete 6rneklik teskil etmelerinin
bir sirr1 da bu hikmettir.

Allah’in her peygambere kitap verip vermedigi hususu hakkinda degisik goriisler
bulunmakla birlikte tiim peygamberlere hikmet verildiginde ittifak vardir. i) (lise 20 327 35
el &I e dihals e 06 48505 43 el en L) (5aia k) Rel5 25 a8 5 IS (e 24051 A

543,08l (he &aa T3 150806 08 U581 1,08 ayetinde gecen S (e &) T jfadesinden yola
¢ikan miifessirler, iki goriis ortaya koymuslar, birinci goriise gore, biitiin peygamberlere kitap
“indirilmemis” olmakla birlikte hepsine kitap “verilmis”tir, ¢iinkii her peygamber bir kitaba
gore davetini yapmis ve 0 Kitaba ittiba edilmesini istemistir. Diger bir goriise gore kendisine
kitap verilen peygamberler daha faziletli oldugu i¢in burada biitiin peygamberlerden bu {istiin

vasif esas alinarak soz edilmistir. Ayrica Kitaptan kastin peygambere indirilen ve okunan

543 g|-Al-i imran, 3/81; “Hani, Allah peygamberlerden, "Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra,

elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim
edeceksiniz" diye soz almig ve, "Bunu kabul ettiniz mi; verdigim bu agir gorevi ustlendiniz mi?" demisti. Onlar,
"Kabul ettik" demislerdi. Allah da, "Oyleyse sahid olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardanim" demisti.”
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vahiyi, hikmetin ise kitabin ihtiva etmedigi tafsilath ahkama dair vahiy oldugu ifade
edilmistir.>**

Peygamberlere verilen hiikiim ve hikmeti ifade eden bir diger 6nemli ayet ise En’am
siiresinde gecer: 35 5 Ly 15l Lo 38 Ly U 5 388 0 5a Ly 55 (6 S35 A4y sl ) Gl el
Burada gecen ve nebilere verildigi ifade edilen “hiikiim” éiij\’den kastin kitabir fehmetmek,
onda bulunan ahkdmi bilmek oldugu sOylenmistir. Ayrica peygamberlere verilen hiikiim,
“liib” yani “akil”dir da denmistir.>*®

Razi’ye gore, 3 &ally )zl Gl @Jé}j’\ ayetinde Peygamberlere verildigi ifade
edilen kitap, hiikiim ve niiblivvet arasindaki atif harfi bu ii¢ kelime arasindaki mugayereti
iktiza eder. Nitekim insanlara hitkkmedenler ti¢ sinifa ayrilir. Birincisi ulemadir ki, onlarin ig
diinyalarina ve ruhlarma hiikmeder. Ikincisi hikkema ve sultanlardir ki onlarm zahirine kahir
ve saltanatla hiikmeder. Ugiinciisii ise enbiyadir ki ilimleri ile onlarin i¢ diinyalar1 ve
ruhlarina, kudretleri ile de onlarin zahirine hiikmeder. Bu ikisini kendinde cem eden kisi tam
anlamiyla hiikiim ve hikmete mazhar olmus demektir. Peygamberlere verilen kitaptan kasit,
cok ilimdir. Hiikiimden kasit Allah’in hiikkmiinii insanlar arasinda tenfiz etmek suretiyle onlara
zahiren hiikkmetmeleri, Niibiivvetten kasit ise onlara verilen ali makamdir.>*’

sl 2GS ibaresinden kasit Allah’in  ibrahim, Musa, isa ve Muhammed
aleyhimiisselam peygamberlere inzal ettigi vahyin baslangic1 olabilecegi gibi, kendilerine
Kitapta indirilen vahyi tam bir idrak kabiliyeti ve ondaki sirlarin hakikatlerine erme nimeti de
olabilir.>*®

Kurtubi’ye gore &A1l den kasit ilim ve fikihtir.**® Beydavi ise bunun hikmet, hakkin
gerektirdigi sekilde olaylara hiikmetme yetenegi®®® oldugu goriisiindedir. &l denilmek
suretiyle uzaga delalet eden isaret sifatinin kullanilmasi s6z konusu enbiyanin saninin
yiiceligine ve makamlarinin yiiksekligine dikkat cekmek igindir.>>!

Mezkir nebilere verilen kitaptan kasit, onlara irsal edilen vahyin tamami veya ilim ve

marifettir. Peygamberlere verilen hiikiim, hikmet, hayir ve serre dair ilim, hiikiimdarlik olarak

54 Karaman, v.dgr., a.g.e., C. I, s. 618-620; er-Razi, a.g.e., C. VIII, s. 126.

5 el-En'am, 6/89; “Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger sunlar
(inanmayanlar) bunlari tanimayip inkar ederlerse, biz onlar1 inkdr etmeyecek olan bir kavmi, onlara vekil
kilmisizdir.”

546 Taberi, a.g.e., C. II1, s. 298.

547 Razi, a.g.e., C. XIII, s. 71-72.

548 Razi, a.g.e., C. XIII, s. 72.

549 el-Kurtubi, a.g.e., C. VIIL, s. 451.

550 Beydavi, a.g.e., C. I, s. 503.

1 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dan, 1-XXII, 1.b., Beyrit: Miiessesetu’l-Alemi
lil-Matbuat, 1417/1997, C. VII, s. 264.
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yorumlanmigtir. “Niibiivvet’ten kasit ise peygamberliktir. Peygamberlerin  kimisine
bahsedilen nimetlerin bir kism1 bazisina ise tamamu ihsan edilmistir.%?

Allah biitiin peygamberlerine hikmet vermistir.>*® Ozellikle En’am stiresi 83-86
ayetlerinde on sekiz tane peygamber isimleri verilerek ta’dad edilir ve her birine kitap, hiikiim
ve niiblivvet verildigi ifade edilir. S6z konusu ayetler soyledir:

Cosfigs AL AT LA 33AT) ale 2S8 865 &) S (a clad A5 4 o e b B A4 Al
Ol ) (5330 ARG (3505 sy iy Gsily by 330 B3 Bay OB (e W ey W 3%
el Sl iEad 385 W yls s aadls Qi A0 Galliall G 38 Gl hue 5 535 G S5 5AE)
odlie {m £ o 4y (o ) 53 AIYAV) it L o () A0SR 5 AUEERI 5 24315815 4633055 A (oA
Lo 5 8 V30 Ly 55 (46 5305 AR805 s AAsl ol QAN O sbias 118 e e Tl 1 2020 315
BEUARY G A gy 1 0l La3h

Ayetin girisinde Hz. Ibrahim’e verildigi ifade edilen “hiiccet”ten kasit, onun bir
yaraticinin varligi hususunda kainata dair miisahedeleri ve akli istidlalleriyle vardigi nihai
neticelerle elde ettigi kanitlardir. 43 uilr- ibaresindeki “Qb” edat1 bu kanitlarin muarizlarini
ilzam edecek kuvvet ve akli dirdyete istinad ettigini gosterir. Bu kanitlarin ikram-1 ilahi
nev’inden bir ihsan olarak isaret edilmesini miiteakip 99510 fa e &5 denilmesi, bu akli
istidlal ve gdzlem metodunun yalmiz Hz. ibrahim’e 6zgii olmadigini, her ¢aba sarf eden ve
akil nimetini kullanip, tefekkiir eden kisinin onun gibi dogru neticelere ulasabileceklerini
gosterir. Bu tefekkiir ile esyanin hakikatint anlayip, Allah’in varligina ve birligine tahkiki
deliller ile iman eden insanlarin Allah katindaki konum ve degerini gosterir. Nitekim ayetin
sonunda Allah, zatmin yiiceligini de ilim ve hikmetteki kemali ile ifade etmistir.>%®

Yukarida Gis4 &lis ayetinin tefsirinde anlatilan hidayet ve hiiccet, Allah’mn azametinin
delilleridir. Bu delil, kavmine kars1 Hz. Ibrahim'e verilmistir. Kavminin yildiz ve gezegenlere
tapmak suretiyle kendilerini onlardan daha asag1 ve zelil kilmasina karsin, ibrahim (as) Giines

ve Ay’in tabi olduklari kanunlar itibariyle batmalar1 neticesinde “batanlar1 sevmem, batip yok

%52 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 11, s. 437.

553 Yazir, a.g.e., C. 11, 5.395.

54 el-En’am, 83-89; “Iste kavmine kars1 Ibrahim'e verdigimiz delillerimiz. Biz diledigimiz kimsenin
derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir. Biz ona Ishak'i
ve Yakub'u armagan ettik. Hepsini hidayete erdirdik. Daha once Niih'u da hidayete erdirmistik.
Ziirriyetinden Davud'u, Siileyman'i, Eyyub'u, Y@suf'u, Misa'y1 ve HarGn'u da. Iyilik yapanlar1 iste boyle
miikafatlandiririz. Zekeriya'yl, Yahya'yl, Isa'y1, Ilyash dogru yola erdirmistik. Bunlarin hepsi salih
kimselerden idi. Ismail'i, Elyasa'l, Ynus'u ve Lit'u da hidayete erdirmistik. Her birini alemlere {istiin
kilmistik, babalarindan, ¢ocuklarindan ve kardeslerinden bir kisminmi da. Biitiin bunlar1 se¢tik ve bunlar
dosdogru bir yola ilettik. iste bu, Allah'in hidayetidir ki, kullarindan diledigini buna iletip yoneltir. Eger
onlar da Allah'a ortak kogsalardi biitiin yaptiklari bosa gitmisti. Onlar kendilerine kitap, hikmet ve
peygamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger sunlar (inanmayanlar) bunlar1 tanimayip inkar ederlerse, biz
onlar1 inkar etmeyecek olan bir kavmi, onlara vekil kilmisizdir.”

5% Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz.

%6 Karaman, v.dgr., a.g.e., C. Il, s. 434,
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olanlar benim yaraticim olamaz” diyerek alemlerin Rabbine yonelir, onu takdis ve tebcil eder.
$U (a clad &85 ayeti ile tasa, topraga, aya, yildiza taparak kendini zelil kilanlarm degil,
hepsinin Rabbi olan bir Allah’a iman edip ibadet edenlerin derecelerinin yiikseltildigi beyan
edilir.>’

Yukarida bahseldigi gibi En’am siresi 83-86 ayetlerinde on sekiz tane peygamber
isimleri sayilir. Baska ayetlerde bu peygamberlerden sekizine hikmet verildigi hususen
belirtilir. Bu peygamberler Hz. ibrahim, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Yisuf, Hz. Msa, Hz.
Yahya, Hz. Isa ve Hz. Lt tur. Bu peygamberler ve gectikleri ayetleri ele alabiliriz:

Suara Siresi 69 ile 83. Ayetleri arasinda Hz. Ibrahim, babasi ve kavmi arasinda gegen
diyalog aktarilir. Kavmine neden putlara taptigmi sorar. Inanglarimn batilligini akli deliller
vermek suretiyle kendilerine anlatmaya calisir. Putlara yalvardiklarinda isitmedigini, dualara
cevap vermedigini, hasta olundugunda sifa vermediklerini soyler. Alemlerin Rabbi olan
Allah’m ise yediren de, iciren de, sifa veren, Oldiiren ve dirilten de oldugunu anlatarak,
tevhidi onlarin anlayabilecegi sadelik ve basitlikte ifade eder. Ayetin devaminda Hz. Ibrahim

5585‘):\41543\-; sialiy L&A 1 &4 &) geklinde dua eder. Duada W84 olarak gegen hiikiim
kelimesinin ne oldugu konusunda farkli yorumlar yapilmakla birlikte genel olarak sunlar
sOylenmistir:

Taberi’ye gore bu hiikiim niibiivvettir.>>® Zemahseri ise ayetteki hiikiim kelimesinin,
hikmet, insanlar arasinda hak ile hilkkmetmek, niibiivvet gibi anlamlara geldigini sdyler.’®
Ibn-i Abbas’a gore, Allah’mn vaz’ettigi seriat: araciligiyla helallerini, haramlarimi, hiikiimlerini
ve bunlarin hepsini ifade eden hududunu bilmektir. Begavi, Mukatil’den nakille, hiikiimden

%1 Kelbi ise niibiivvet oldugunu sdyler.>®? Daha kapsamli bir tahlil yapan

kastin, ilim ve fehm

bnu’l Cevzi ise W&A J &b &) dyetinde gegen L&A kelimesi hakkindaki goriislerini soyle

siiflandirir:

1) Niibiivvet: Bu ayette gecen “hiikkmen” kelimesinin Hz. Ibrahim’e verilen peygamberlik
makami oldugunu Ibn-i Abbas’tan naklen verir.

2) Lubb: Allah’m iyi ve kotilyii, hak ile batili, tevhid ile sirki, ifrat ile tefriti kendisiyle tefrik

edebildigi lubb’un, yani akil nimetinin Hz. ibrahim’e verilen hiikiim oldugunu séyler.

%7 Yazir, a.g.e., C. 111, s. 454-457.

5% es-Suara, 26/83; “Ey Rabbim! Bana bir hikmet bahset ve beni salih kimseler arasina kat.”
559 Et-Taberi, C. V, s. 514.

560 E7-Zemahseri, el-Kessaf, s. 763.

%61 Begavi, a.g.e., C. VI, s. 118.

%62 Kurtubi, a.g.e., C. XVI, s. 41.
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3) 1lim ve idrak kuvveti: Insanoglunu diger canlilardan ayiran en énemli 6zelliklerinden biri
ilmi elde edip anlama kabiliyeti ve bu ilmi analiz edip isleme suretiyle tiim canlilara
hiikmetme yetenegidir. Ona diger canlilar1 kendine musahhar kilma kabiliyeti verilmistir.

Hz. ibrahim’e verilen hiikiim’den kasit bu ilim ve fehim kudretidir.

Sad stresi 17 ile 26. Ayetler arasinda Hz. David’un bir kissa’s1 anlatilir. Anlatilma
sebebi ise hemen Oncesi ayetlerde Allah’in elgisi’nin Mekke miisriklerinden gordigii eziyetler
anlatilmak suretiyle, ona Hz. David ornek verilip teselli edilerek sabir telkin edilmesidir. Hz.
David’un Allah’a yonelip ¢okca tevbe eden biri oldugu anlatilir. Daglarin ve kuslarin
kendisine musahhar kilindig1, birlikte tesbih ettikleri sdylendikten sonra, sLiils 4&ls Wiag
563_dasll (Jiad 3 4a&all ona “hikmetin” ve “faslu’l-hitdbin” verildigi vurgulanir.

Hz. David’a verilen hikmet hakkinda c¢esitli yorumlar yapilmistir, Niibiivvet,
ilmu’s-sunen, verilen kararlarda isabet ve hakkin tutturulmasi gibi s6z konusu kavramin
yaygin anlayisina uygun te’viller yapilmistir. Bu ayetin tefsirinde Razi biraz ayrisarak su
yorumu ekler: “Faziletler ruhani ve cismani olmak tizere ikiye ayrilir. Ruhaniler de ilmi ve
ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Ilim, kisinin takati nisbetinde esyanin hakikatmna niifuz
cabasidir. Amel ise kisinin diinyevi ve uhrevi hayatinin maslahatina en uygun olan isleri
yapmasidir. Hikmet bu ikisinin bir arada olup, kisiyi kemale edirmesidir. Nitekim hikmet
kelimesi, islerin ‘thkdm’ ile yani saglam bir sekilde yapilmasidir. Bundan dolayr muhkem
ve isabet li itikad ve ilim, tenakuz ve neshi kabul etmez.”%*

Kessaf miiellifi Zemahseri’ye gore ise &0 35, Hz. Davad’un devlet isleri, yargi,
yonetme Ve istisare gibi hususlardaki kararlarinin isabet i, hakka ve adalete uygunluguna
isaret eder. Ayrica Zebir, kanun koyma ilmi gibi anlamlara geldigini de ekler. Ona gore
hakka muvafik olan her kelam hikmettir.®®® Tiim bunlar bir devlet adami ve hukuki karar

merciinin tagimasi gereken 6zellikleri de belirtir.
b) Diger insanlar

Kur’an-1 Kerim’de hakim ismi Lokman haricinde direkt insanlar igin kullanilmamustir.

Genel olarak Bakara stiresinde 5661 ,58 1 33 (330 28 &0 &%) 25 “Kime hikmet verilmisse,

563 @s-Sad, 38/20; “Biz Davud'un miilkiinii giiclendirdik, ona hikmet ve hakla batili ayiran sdz (hiikiim
verme) yetenegi verdik.”

%4 Razi, a.g.e., C. XXVI, s. 187.

565 Zemahser, a.g.e., s. 921.

566 el-Bakara, 2/269.
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stiphesiz ona ¢okg¢a hayir verilmistir.” denilir. Kur’an’da hikmet kavrami arastirilirken en

one ¢ikan ayetlerden biri bu ayettir. Icerisinde hem 6vgii ve miijde barindirmakta, hem de

hikmetin 6nemine dikkat cekilererek onu elde etmeye tesvik edilmektedir. Bu da

“kendisine hikmet verilen kisi” ifadesi ile sembollestirilmektedir. Bu ehemmiyetinden

dolay1 bu ayette kendisine verilen insanlarin 6viildiigii hikmetin genis anlam sahasini ele

alacagiz. Bu konuda en genis bilgileri verenlerden biri de M. Hamdi Yazirdir. Hikmeti s6z

konusu ayetin tefsirinde su sekillerde agiklar:%®

1.
2.
3.

Kavl ve amelde hakka isabet etmek.

[lim ve bu ilimle amel etmek.

Fikih. Fikih, gdye ve maksadi kavramak demektir. Dolayisiyla fikih, elde edilen ilmin
gayesini ve ne ise yarayacagini anlamaktir. Derin bilgi ve salih/faydali is anlamma da
gelir. Nitekim 568(«ile (séic) opall 8 4358 1 34 43 5 5 (= hadisinde dinde fakih kilnan, yani
fikh etme, derin kavrama yetenegi verilen kisiler, kendisine hayir verilen kisi olarak tavsif
edilir.

Esyanin/mevcudatin hakikatini kavramaktir. Yani herseyin yaradilis gayesini anlamak,
bunun iizerine tefekkiir etmek, sebep sonug iliskisini kurmak ve buradan ¢ikarilan ders ve
ibretlere gore amel etmektir.

Allah’1n emir ve yasaklarini anlay1p onlarla geregince amel etmektir.

Fehmetmektir. Ciinkii herseyin basi, onu anlamak ile baslar. Anlayis, fehim ve idraki tam
olmayan hakim olamaz.

Allah’a bakan vechesi ile yaratmak demektir. Siinnetullah tabir edilen ve kainattaki
diizenin devamini saglayan kanunlar biitiinii, hikmetin varliginin gostergesidir. Bir yerde
diizen ve nizdm varsa orada hikmet vardir. Nitekim hikmete siinnet-i muhkeme de
denmistir.

Herseyi yerli yerine koymaktir. Bu da adalet ve hikmetle olur. Herseyin hakkini vermek
ve onu hak ettigi konuma koymak adalet ile olur, bunun gerceklesmesi de hikmeti
tahakkuk ettirir. Birseyi yerli yerine koymak, Js¥) Gla ilk yaratilista olabilecegi gibi,
mevcut diizenin devamin1 saglamak suretiyle nizdmin tesis ve devamini temin ederken de
olabilir.

Hayirl ve salih amelllere yonelmektir. Neticesi iyilik olan isleri yapmaktir. Bu yoniiyle

hikmet bir meleke ve huydur.

567 Yazir, a.g.e, C. Il,s. 205-216.
568 Byhari, “Ilim”,10; Miislim, “Imara”,175.

103



10. idare ve yonetimde Allah’in istedigi sekilde icraatta bulunmaktir. Cehaletten arindirilmis
saglam ilim, zuliim ve haksizliktan uzak tam adalet, cimrilik gostermeksizin ikram ve
thsanda bulunmak ile bunaklik ve vurdumduymazliga kagmayacak ol¢iide hosgoriilii
olmaktir. Hikmetin bu tanimi hakimiyet ile olan iliskisi itibariyledir.

11. Giizel huy, insanlia faydali olacak sanat ve hizmetlerdir.

12. Hata ve aldatmaktan salim olan saglam bilgidir.

13. Ibret ve &giitler igeren nasihat ve sdzlerdir.

14. Peygamberin siinnetidir ki®®%e8 55 4a&all 5 QS sgalais il agile 1585 230 ¥ sk 2 Eaail 3 U
ayeti buna delil kabul edilir. Kitap ve hikmetin bir arada zikredilmesi, ikisinin farkl seyler
olmasini gerektirir. Bu konuda ihtilaflar olmakla birlikte agirlikli goriis burada zikredilen

hikmetin siinnet oldugu yoniindedir.
A) NESNESINE GORE
Nesnesine gore hikmet kavrami nazari ve ameli olarak ikiye ayrilir.
1) Nazari

Kuramsal hikmettir. Bilgi diizeyinde bulunan, fiiliyata dokiilmemis, bir diger tanimla
ilimden amele intikal etmemis bilgisel hikmete denir. Giiniimiizdeki karsilig1 pozitif bilimler
olarak adlandirilan matematik, fizik, geometri ve aritmetik gibi ilim dallari1 kapsar. Bu
ilimler aklin saadeti icin esas teskil ederler.>”® Ciinkii aklin nuru, fiintin-u medeniyedir.

Teorik hikmet olarak da adlandirilan bu ilim, kainatta insanoglunun iradesi disinda
gelisen, insanin inceleyip 6grenerek anlam ¢ikarma c¢abasi ve sebep sonug iligkisi baglaminda
beseriyetin faydasi icin istifade ettigi hikmet tiirlerini kapsar. Teorik yonii agir basar. Egsyanin
ve varligin hakikatin1 kesfedip, insan-1 kamil ile tabir edilen yaratilis gadyesine muvafik olgun
insan olma ¢abasina kisileri ve toplumlari isal agisindan 6nemli fonksiyonlar icra eder. Bu
hikmet tiirline ornek olarak matematik, fizik, geometri, kimya, tip, astronomi, aritmetik,
botanik, tarim, meteoroloji, zooloji, metafizik, teoloji, ontoloji, psikoloji verilebilir.

Kur’an’da emir, 6giit, dua, vahiy, istek, tefekkiir ve itikada dair ayetler nazari hikmet

icerisinde degerlendirilmistir.

569 el-Bakara, 2/129; "Rabbimiz! Iglerinden onlara bir peygamber génder; onlara ayetlerini okusun, kitab1 ve
hikmeti 6gretsin ve onlart her kétiiliikten arindirsin.
570 Ozalp, a.g.e., s. 26.
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2) Ameli

Pratik hikmet olarak da tarif edilmistir. Fiili olarak icra edilen ahlak, sanat, siyaset,
iktisadi hususlar, aile idaresi, fikih, kelam gibi giinliikk ve sosyal mevzular bu hikmet sinifi
igerisinde degerlendirilir.>’* Insanlarin irade ve kudretleri dlgiisiinde miidahil olabildikleri ve
kendisi ile ferdi ve ictimai diizene yon verebildikleri hikmet tiirii olarak da yorumlanmasi
miimkiindiir. Nazari hikmet ilim ve bilgi ise, ameli hikmet ise bu ilmin insan hayatina
dokiilmiis pratik sonucudur.

Kur’an’da kisinin nefis terbiyesine ve amellerine taalluk eden ayetler®? ameli
hikmetin 6rnekleridir. Ayrica toplumsal yapiya taalluk eden ve ona tesir eden konular da bu

siifa girer.

B) YUKLEMINE GORE GORE

Bu boliimde hikmetin degeri baglaminda Kur’an’da hikmet kavraminin es ve zit

anlamli kavramlar verilecektir.
1) Es Anlamhilar:

Kur’an’da hikmet kelimesi ile yakin anlamli on ii¢ ana kavram detaylica ele

alinarak hikmet ile iliskisi incelenecektir.

a. Hitkm (p3a))

Hitkm (;,”535\) kelimesi “» & > harflerinin bir araya gelmesiyle olusmus, &S
miiteaddi fiilinin masdaridir. W&&-285,-38s seklinde ¢ekimlenir. Iyilestirmek maksadiyla
men etmek,>” derin anlays, siyasi hakimiyet,®* bir seyin belirli bir sekilde olup
olmadigina karar vermek,®” zulmii def etmek icin adalet ile yargilamak, ilim, fikih, derin
kavrayis, kaza ve adalet ile yargilama anlamlar1 vardir.>’® Fail kalibinda S\ (hakim)

olarak gelir ki méan4s1 hiikkmii infaz eden kisi/kadi olup, gogulu aSa dur. S o agin 3Sa

51 Ozalp, a.g.e., s. 28.

572 Bs-Sems, 91/10; Suara, 26/83; Taha, 20/14; Meryem, 19/31.
57 Minyavi, a.g.e., s. 12.

574 Uziim, a.g.md., s. 464,

5% Ragib, a.g.e., s. 300.

576 [bnu’l Esir, a.g.e., s. 223.
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&SAll “O hakim’dir, aralarinda hiikmii infaz edendir”®”” denir. ~Sa (Hakim) ise hikmet ile

muttasif olan/hikmetli kisiye denir. Hiikiim kelimesinin hikmet anlaminda kullanildigi
hadislerden biri 4els (5 A84 &lall “Susmak hitkiim (hikmet)’diir, ama yapani azdir”>"
hadisidir.

Hiikiim ile hikmet kelimeleri kotiiliigli engelleme amaciyla men etme anlami
itibariyle yakin anlamli olmakla birlikte aralarinda ince bir ayrim vardir. Hiikiim,
hikmetten daha &mm/genel anlamlidir. Bundan dolay1 her hikmet bir hiikkiimdiir, fakat her
hiikiim bir hikmet degildir, ¢linkii hiikkiim bir seyi 6l¢ii alarak baska bir sey hakkinda karar
vermektir.5”® Bu karar her zaman kétiiliigii engelleme amaci tasimayabilir ama hikmet
boyle degildir, onda fesadi engelleme kast1 vardir.

L&ad 2l (e &) “Muhakkak ki siirde bir hiikiim vardir”®® hadisinde gecen hiikkm
kavraminin cehalet ve sefehi engelleyen, insanlarin kendisinden faydalandigi mev’ize ve
ogiit iceren yararl sdzleri kastettigi sdylenmistir.>8!

Istilahta ise hiikiim, “Allah’in hitabinin, miikelleflerin fiillerine taalluk eden

7583 geklinde

eseri,”®? hakkinda nas bulunan, itikada ve ibadete ait tiim prensipler
tanimlanmistir.
Hiikiim kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli sekil ve anlamlarda kullanilmistir. Bu

kullanimlarin bazilarini ayetlerde gecen ornekleriyle belirtelim.

1) Yonetim, idare, cahiliye hiikkmii:
58 8 LR A om0t 3 545 Eala 40
“Yoksa onlar (Islim oncesi) cahiliye idaresini mi arryorlar? Iyi anlayan bir topluma
gore, hiikiimranlig1 Allah'tan daha giizel kim vardir?®%* Bu ayette hiikiim kelimesi idare,
yonetim, kanun anlaminda kullanilmigtir. Allah, muhkem olan, muhtevasi itibariyle tiim
hayirlar1 kapsayip tiim serleri yasaklayan seriati disindaki ilah1 vahye istinad etmeyen her

tiirlii beseri hikkmii reddeder.®

577 Asim Efendi, a.g.e., C. 5V, s. 4930.

578 [bnu’l Esir, a.g.e., s. 223; ibn Manziir, a.g.e., C. XII, s. 141.

57 Ragib, a.g.e., s. 301.

580 Eb{i Davud, “Edeb”,87.

%1 [bnu’l Esir, a.g.e., s. 223; ibn Manziir, a.g.e., C. XII, s. 141.

%82 Minyavi, a.g.e., s. 12.

%3 Ahmed Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar1 ve Giincel Yansimalari, I-X, 2.b., Istanbul: Davut
Emre Yayinlari, 2011, C. V, s. 56.

584 o|-Maide, 5/50.

55 [bn Kesir, a.g.e., C. 1., s. 541.
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2) Isabetle hiikmetme yetenegi:
JERWERA( 95);.\&35}1410}&5;3\..\:\3.\ sal iy Ul
“Olgunluk ¢agina erisince O'na hiikiim/hikmet ve ilim verdik. Iste biz, iyi davrananlari
boyle miikafatlandiririz.”%® Ydsuf (as) ‘a verildigi ifade edilen “hiikiim” kelimesine degisik
Tirk¢ce meallerde, “Hiikkmetme kabiliyeti, egriyi dogruyu ayirmaya yetecek keskin bir
muhakeme giicii, hiikimranlik, yargi ve icra yetkisi, hilkiim” gibi farkli anlamlar verilmis

olmakla birlikte bizim tercih etttigimiz karsilik “(isbet le) hiikkmetme (yetenegi)>® dir.

3) Hiikiim, hikmetli s6z:
313 Y3 5 Eon e 1 e el (e 18 i 355 b 301 i) ol Lo Laka s 3 ais
“Ve boylece biz onu Arapca bir hiikkiim (hikmetli bir s6z) olarak indirdik. Eger
sana gelen bu ilimden sonra, onlarin arzularina uyarsan, (iste o zaman) Allah tarafindan

senin ne bir dostun ne de koruyucun vardir.”5%

4) Peygamberlik, hiikiimdarhk:
Gl Jaxs &8 T a5 e 61555 Lae 5 L&A 4181 T
“Lat'a gelince, ona da hiikiim (hakimlik, peygamberlik, hiikiimdarlik) ve ilim verdik,
onu, ¢irkin isler yapmakta olan memleketten kurtardik.”®® Bu ve benzeri bircok ayette bazi
peygamberlerin ismi zikredilerek kendilerine hiikiim verildigi ifade edilir. Ayette de
goriilecegi tlizere Lut'a (as) verilen hiikiim, peygamberliktir. Siileyman ve Daviad (as) gibi

orneklerde ise hem peygamberlik hem de hiikiimdarliktir.

5) Hikmet:
Cadlially il s L&A (18 05

“Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasina kat.”>%

6) Allah’in verdigi karar:

i{'m él] xs“ 5% 2:;;;:}@‘5-‘5 ,5*’]:.2 | uj

Ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyde hiikiim vermek, Allah'a mahsustur.%%!

586 o|-Yisuf, 12/22.

%87 Bknz. T.D.V. Kur’an meali, el-Ydasuf, 12/22.
588 er-Ra'd, 13/37.

589 e|-Enbiya, 21/74.

590 es-Suara, 26/83.

591 es-Stira, 42/10.
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7) Allah’in hakimiyeti, hiikiimranhgi:
Taal A&l 8 8 Y5805 Baaish (e il s
Onlarin (goklerde ve yerde olanlarin), O'ndan baska bir yoneticisi yoktur. O, kendi

hiikiimranligina kimseyi ortak etmez.>%?

8) Allah’n hiikkmii:
Al 5l b5 Akl i ol 5 ()
Stiphesiz senin Rabbin onlarin arasinda hiikmiinii verecektir. O, mutlak gii¢ sahibidir,

hakkiyla bilendir.>%

9) Insanlar arasinda yargida bulunma:
Jdly 1 &85 4 Gl G & 1Y

Insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor.%%*

10) Kiyamette yargilama:
Allah, ihtilafa diistiikleri hususlarda kiyamet giinii onlar hakkinda hiikmiinii

verecektir.%9®

11) Hakem tayin etmek:
b 24 1 21,5 e 5 3B ) i 5
“Yanlarinda icinde Allah'in hitkkmii bulunan Tevrat varken nasil oluyor da seni hakem

yapiyorlar.”>%

b. flim (ala)
[lim kelimesi, “Bilim, bilis, bir seyin dogrusunu bilme, ayrinti, 6zellik, nitelik,

okuyarak Ogrenilen bilgi, nazari bilgi, gercege/vakiaya uygun olan kesin diisiince/itikad,

bir seyi oldugu gibi idrak etmek,>®” alim/bilen ile malum/bilinen arasindaki miinasebet

592 g]-Kehf, 18/26.

593 en-Neml, 27/78.

594 en-Nisa, 4/58.

595 el-Bakara, 2/113.

5% g|-Maide, 5/43.

597 Ciircéni, a.g.e., s. 156.
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veya bilme fiilinin belirli bir ifade sekline déniismiis sonucudur’>%

seklinde tarif
edilmistir.

[lim cehaletin z1ddidir.® Zebidi, ilim, marifet ve suurun ayni anlama geldigini
sOylemekle birlikte, bazt muhakkiklerin ii¢liniin arasini ayirarak ilmi diger ikisine gore
daha tstte konumlandirdigini, buna gerekce olarak da Allah’a alim sifatiyla sadece ilmin
itlak olundugunu, onun, arif ve sair olarak tavsif olunmadigini beyan eder.®% Taylan ise,
Arapcadaki “el-ilm” ve “el-ma’rife” terimlerinin Tiirkgedeki karsiligi olarak ele aldig:
bilgi kelimesini agiklarken, bilenin ele aldig1 konuyu tiim yonleri ile anlamasina ihata, onu
tam anlamiyla kavramasina vukif, bu konuda derinlesip miitehassis olmasina ise rusih
dendigini, bilgide kat’iyete yakin, bunun ziddinin ise zan, sek, vehim ile ifade edildigini
belirterek ilim kelimesine genis bir yelpazeden yaklagmustir. 5%

Klasik Arapg¢a lugatlarinda ilim kelimesinin zidd1 olarak genelde cehl kelimesi
kullanilmakla birlikte,%%? Izutsu ilmin karsisina zanni oturtur.%® Bu konuda orijinal fikirler
serd eden Izutsu, Ignaz Goldziherden sonra bir paradigma degisikligine gidildigini,
geleneksel olarak ilim kavraminin karsisina konumlandirilan cehl kavraminin, aslinda
ilmin degil, hilmin zidd1 oldugunu beyan eder.®® Islam tarihinde Ebd cehil olarak
adlandirilan Amr ibn Hisam’in bilgisiz bir insan olmadigi bilakis bilgisi, kivrak zekasi ve
yetenekleriyle cagdaslar1 arasindan siyrilip kavminin ileri gelenleri arasina girdigi bilinen bir
gercektir. Peki, buna ragmen neden bdyle bir isimlendirme yapilmistir? Bu hususta [zutsu’ya
kulak verecek olursak, konu bir nebze agikliga kavusacaktir. Ona gore cehl, 6tke kontrolii
yapamayan, ufak bir kivilcim karsisinda alev alan saman misali hemencecik kopiiren, sonucu
diistinmeden korii koriine atilan, sorumsuz ve sabirsiz bir kiginin davranigidir. Hilm ise bunun
z1dd1 olarak cehl patlamasin1 kontrol edebilen kisinin ahlakidir. Duygularini, ihtiraslarini
dizginleyebilen kisiye halim denir. Bu goriislerine delil olarak ise cahiliye siirinden ve
Kur’an-Kerim’den deliller getirir. Eski cahiliye sairlerinden olup sonradan islami kabul eden

Amr ibn Ahhar el-Bahili bir siirinde cehl kavramini soyle terenniim eder:
IR PR ala XY 50 Laabad b3

5% Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 6, s. 157.

59 [bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 417.

600 7Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 126.

801 Taylan, a.g.md., C. VI, s. 157.

692 [bn Manzfir, a.g.e., C. XII, s. 317, ibn Manzir bunu “Jeall =i o121 olarak ifade eder.

603 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Siilleyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi

Basimevi, 1975, s. 192.

804 1zutsu, a.g.e., s. 192,
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Cariyelerinizin avladigi (yani servis yaptigi) biiyliik kazanlar bir kere cahil olunca

(kaynamaya baslayinca) bir daha halim olmaz (siikinet bulmaz).

Yusuf Stresinde ise cahil kavrami sdyle gecer:
Clalad) (e (815 Gl Catal BANR i o yiaf W adl) T2 3 Lae ) Sl AL Gy
“(Ytsuf) "Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir.
Onlarin tuzaklarimi benden uzaklastirmazsan sehvetle onlara uyarim ve cahillerden olurum,
dedi.”®® Cahiliyye siirinde &al kelimesi, 6nii alinamayan genglik sehvetini ifade eder. Bu
yoniiyle de cehl kelimesinin s6z konusu anlamin1 teyid eder.®%®
[lim kavrami muvacehesinde Kur’an’da gecen bazi ayetleri vermekte fayda miilahaza
ediyoruz:
el el e ol e Y1 Gl A Y AL ) 6
“Melekler, ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize 6grettiklerinden baska
bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan
sensin’ dediler.”®” Bakara s(iresinde gegen bu 4yette ilim kavrami bilgi anlaminda
kullanilmustir.
sl e @l o) W dle V1508 il 1B 8 O A jadsa
“Allah'im, peygamberleri toplayip ‘siz(den sonra davetiniz)e ne derece uyuldu?’
diyecegi, onlarin da, Bizim hi¢bir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak sensin,

diyecekleri giinii hatirlayin.”®%

61 Lle 68 0 (3 gy 150 20 4L 0 Wy (. 06 s AT 5 0ot 365 0 3 T A100 J6 0 45185

s RS

“Kavmi onunla tartigmaya giristi. Dedi ki: "Beni dogru yola iletmigken Allah hakkinda

benimle tartismaya mi1 kalkistyorsunuz? Hem sizin ona ortak kostuklarinizdan ben korkmam,

ancak Rabbim'in bir sey dilemis olmasi bagka. Rabbim'in ilmi her seyi kusatmistir. Hala
diisiiniip 6giit almayacak misiniz?"%

Hikmet ve ilim arasinda bir¢gok Kur’an ayetinde gegtigi tizere yakin bir iliski vardir.

“Hikmet, ilim ve fikihtir veya hem ilim hem de ameldir”®® diyen Elmalili Hamdi Yazir

605 o|-Y1isuf, 12/33.
606 1zutsu, a.g.e., s. 193-194.
607 e]-Bakara, 2/32.
608 o]-Maide, 5/100.
609 g|-En’am, 6/80.
810 Yazir, a.g.e., C. 11, s. 206.

110



hikmetin ilim ile iliskisine vurgu yapar. Zemahseri ise 8111, 138 (350 38 L&al &%) Gas
ayetinde gegen, kendisine hikmet verilen Kigiyi 4 Jdealls alall 385 “jlme ve onunla amel

etmeye muvaffak kilinan kisi” seklinde tefsir eder.
c. Adalet (&laad)

Adalet (Wasl) kelimesi, a-de-le (Jx) fiilinin mastaridir. Cevr kavraminin zit
anlamlisidir. Cevr ise liigatte zuliim, haksizlik, adaletsizlik olarak tanimlanir. %2

Her seyi kendi yerine koymak, ifrat ve tefritten uzak vasat ¢izgiyi tutturmak,
dengeli olmak,%'® iki nesne arasini esitlemek, egriyi diizeltmek, s6z ve hiikiimde dogru
olmak,®* istikamet, dogruluk, dogru davranis,®™® hakka ridyetkarlik, eslik, uyum, denge,
muhtelif parcalar ve birimler arasinda &l¢iisiizliige yol agmama hiiner ve sanatidir. ®1® Nefis
ve akilda istikameti siirekli kilmaya denir. %%’

lae ve 4ok kelimelerinin esitlik anlamina geldigini belirten Isfahani’ye gore
adalet, mukabele ederken esit davranmaktir, hayrin karsilig1 hayir, serrin karsiligi ise ser
olur. Thsan (0wa)) ise hayra daha fazlasiyla, serre ise daha azi1 ile mukabele etmektir.5® Bu
hususa delil olarak Bakara stiresinden su ayetleri 6rnek verir Isfahani, 1,252 2&ile gXie) a8
WKle gaie) d-w 4le “Kim size saldirirsa, siz de ona misilleme olacak kadar saldirin” %%
BEESN RN W e T “Siiphesiz Allah, adaleti ve iyilik yapmay1 emreder”.5% [k ayette
adalet, yapilan saldiriya esit derecede karsilik vermekle saglanirken, ikinci ayette ise daha
hassas olan ailevi/akrabalik iliskilerinde adalet ile birlikte ihsan da zikredilerek,
karsilasilabilecek olumsuz durumlarda adil olunmakla birlikte iizerine bir de ihsan
kelimesi ziyade edilerek fazlasi ile mukabele edilmesi salik verilmistir. Elmalili Hamdi
Yazir ise adaleti “Her seyi layik oldugu yere yerlestirmek, hakki yerine koymak™ olarak
tarif ederek bagy ve zulmiin z1dd1 oldugunu ifade eder.%%

Adalet kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina birkag ornek verecek

olursak,

611 el-Bakara, 2/269.

812 Cevheri, a.g.e., C. I, s. 1760.

813 Ciircani, a.g.e., s. 89.

814 {bn Manzir, a.g.e., C. Il, s. 417; Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4630.
815 Ciircani, a.g.e., s. 160.

616 Oztiirk, a.g.e., C. 1, s. 15.

617 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4929; ibn Manzir, a.g.e., C. Il, s. 430.
618 Ragib, a.g.e., s. 680.

619 el-Bakara, 2/194.

620 en-Nahl, 16/90.

2! Yazir, a.g.e., C. V, s .3117.
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1) Konusmada/sozde adalet:
A3 OIS 51y 1 he s A2 1

“S6z sdylediginiz zaman, yakinlariniz dahi olsa adaletli olun.”%??

2) Hiikkiimde adalet:
Jaadly | 2825 3 QBN G5 25R8A 130
“Insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor.”®* Bu
ayette gecen ve hikmet ile aym1 kokten gelen hiikim kavrami, adalet ile birlikte
zikredilerek, verilecek hiikmii adalete baglamistir. 1ki kavram arasindaki iliskiyi sosyal

iligskiler ve muamelat baglaminda gosterir.

3) Sahitlikte adalet:
e a2 0535 ) 506805 Ca g haay (b 8 )8 31 s haay (o sKals (glal Gk 1306
“Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca onlar1 giizelce tutun yahut onlardan

giizelce ayrilin. I¢inizden iki adil kimseyi sahit tutun.”®

Hikmet, herseyi yerli yerine koymak, hakkini vermek anlamiyla aslinda adaletin de
onemli sartlarin1 saglayan degerlerden biridir. Ayrica adalet haksizigi, zulmii
engellediginden dolayi, hikmet ile yakin anlamli kavramlardandir. Hikmetsiz bir birey
veya hikmet {izerine mebni olmayan bir devlet, adaletli olamayacag: gibi, adaletsiz olan

kisi veya devletin de hikmetli olmas1 diisliniilemez.

d. Fehm (a¢id)):

Bir seyi kalben anlamak, akletmek,%”® anlama, anlayis, muhatabin lafzindan ma’na
tasavvur etmek®?® gibi anlamlar1 vardir. Kisiye bir seyi tasavvur edene dek o seyi
anlattigini ifade icin 4ixdl “Ona kavrattim” denir.®?” Isfahani, “Hissedilen anlamlarin
kendisiyle anlasildigi, insana ait bir hal ve insanin kendisi ile giizel manalar

29628

gerceklestirdigi giic olarak tanimlar. Zebidi ise fehm ile ilmin farkini soyle izah eder:

622 g]-En'am, 6/152.

623 an-Nisa, 4/58.

624 o]-Talak, 65/2.

625 [bn Manzfr, a.g.e., C. XII, s. 459; Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 224.
6% Ciircani, a.g.e., s. 173; Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 224.

27 Ragib, a.g.e., s. 808.

628 Ragib, a.g.e., s. 808.

112



“Ilim bir seyi mutlak olarak idrak etmek, fehm ise dis 4lemde meydana gelen olaylar

anlamadaki intikal siiratidir’®?®® Fehim (a¢2) ise ¢abuk anlayan,®® anlayish, zeki, akilli

olarak tanimlanir. Zemahseri bu kavrama farkli bir bakis getirir ve soyle der:

Aled¥) e s (e S agdll 6w e D% ol 0e “Anlamakta zorluk ¢ekmeyen, anlatmakta zorluk

ceker.”%! Kur’an- Kerim’de fiil olarak sadece bir defa olmak iizere su sekilde gelmistir:

Lo 5 Lka 1l 385 s bl

“Biz hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmistik. Zaten her birine hiikiimranhk ve

ilim vermistik.”%%? Ayette gecen kavratmak ifadesi, ya Hz. Siileyman’a ekstra bir anlama

giiciinlin verilmesi, ya bu ilim ve hiikmiin kalbine konmasi ya da o hiikkmiin ona vahy

olunup has kilinmasiyla olmustur.5®

Fehm kavrami hikmet ile iliskilidir ¢iinkii fehmden mahrum olan bir kisi hikmet

sahibi de olamaz. Anlayis1 zayif olanin hiikkmederken veya bir hadise hakkinda karar

verirken isabet etmesi beklenemez ki bu durumda da hikmetin varligindan bahsedilemez.

e. Fikih (4&il)

Fikih kavrami bir seyi geregi gibi anlayip bilme, iyi ve tam anlamak, derinlemesine
kavramak, seriat ilmi, seriatin usul ve hiikiimleri, ameli ve ser'l meseleler bilgisidir. Fakih
de bir konuyu etraflica kavrayan, ince anlayis sahibi kimsedir.5®** Bilmen fikh1 soyle
tanimlar: “Bir seyi iz'an ile suurlu olarak idrak etmek, kapali bir seyin hakikatine ince bir
tedkik neticesinde ulagsmak, iizerine hilkim bina edilebilecek gizli bir manaya muttali
olmaktir.”®% Fikih, ilim, fehim gibi yakin anlamli diger kavramlara gére daha &zel bir
anlam tasir. Mevcut bir bilgi araciligi ile meghul baska bir bilgiye ulasmadir.®®® Ibn
Manzir, fikh1 birseyi bilmek (ilim) ve onu anlamak (fehm) olarak agiklarken, din
ilimlerinin seref ve fazilet¢e diger ilimlere olan iistiinliigiinden dolay1 fikihtan kastin din

ilimlerinin bilinmesi oldugu vurgusunu yapmay1 da ihmal etmez.%%’

629 Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 224,

830 Zebidi, a.g.e., C. XXXIII, s. 224,

831 Zemahseri, Esasu’l Belaga, C. 11, s. 42.

832 el-Enbiya, 21/79.

633 er-Rag1b, a.g.e., s. 808.

634 Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, s. 1.

635 Omer Nastihi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Ist1lahat-1 Fikhiyye KAmdsu, 1.b., Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1988, C. I, s. 11.

8% Muammer Erbas, “Kur’an ve Siinnet 1s131inda Dini Tefekkiire Dair Baz1 Kavramlarmn Tahlili”, Diyanet
Ilmi Dergi, C. LIV, S. 4, EKim-Kasim-Aralik 2018, ss. 26-27; Ragib, a.g.e., s. 804.

837 [bn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 522.
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Istikak olarak “zidll 5 (3&11” catlamak, yarmak, agmak kelimelerinden tiireyen ve
ilim anlamina gelen fikih kavrami zamanla orfiin etkisiyle dini ilimlere has bir kullanim
kazanmistir.5€ Ebu Ude fikih kelimesinin (& ‘catlamak’ manasindan a¢ ‘anlamak’
manasina evrilig siirecini s0yle agiklar: “Birseyin g¢atlamasi neticesinde muhtevasinin
inkisafi/aciga ¢ikmasi ve o seyin tam bir kavrayis ile anlasilip bilinmesidir.”5%°

Fikih kavraminin zamanla 6rfi olarak kazandig1 yaygin anlama ise Karaman, islam
tarihi perspektifinden daha net bir sekilde mercek tutar ve soyle der: “Kur’an-1 Kerim’de,
hadislerde ve de Islim’mn ilk donemlerinde fikih kavrami sézliik anlamina sadik bir
cercevede kullanilirken, zamanla Isldm toplumunun her alanda ilerleme kaydetmesine
paralel olarak islami ilimlerin de gelisip, zenginlesip alt dallara ayrilmasini miiteakip
Miisliiman toplumun ameli, ser’i hayatina miiteallik ilim dalina has bir isim olarak

7840 Ezheri der ki: “Bir mevzuyu anlatan bir adam sdziinii bitirdikten

kullanilir olmustur.
sonra bana donerek, &l » dedi. Burada kastedilenin Cusgdl oldugunu ifade ederek fikih
ve fehim kavramlarmin birbiri yerine kullanilabildigini belirtmistir.** Ciircani, konusanin
sozlerinden maksadi anlamaya, hiilkme miiteallik bir konuda kastedilen manaya ulagsmaya
fikih dendigini belirtir. Ona gore fikih, rey ve ictihad ile ortaya ¢ikarilir, bu da derin bir
tefekkiir neticesinde olur. Bundan dolay1 Allah’a fakih denemez, ¢ilinkii onun tefekkiire
ihtiyact olmadig1 gibi, hicbir sey de ondan gizli kalmaz.%4

Dine ait / fikhi konularda ilim sahibi olunca %l Ja )l 48 denir. Anlayis sahibi,
bilgili olunca 42 fiili, islami ilimlerde rusuhiyet kazaninca da 4555 denilir®, Tefakkuh, bir
ilme sahip olmayi talep edip onun pesine diismeyi ve kendini o ilme hasretmeyi ifade
eder.®* Hadis-i serifte Ibn-i Abbas icin sdylenen “cpall 2 463” onu dinde fakih kil ifadesi
“aa¢8” seklinde anlasilmistir ki bu da fikih ile fehim kavramlari arasindaki iliskiyi ortaya
koyar®®. Zemahseri de fikih ve fehm kavramlari arasindaki iliskiyi aedll () 438lh clle carg s

4ihdlly “Sana fikih ile yani fehm/anlayis ve basiret ile sahitlik ettim” ornegi ile izah

edert46,

638 Fettani, a.g.e., C. IV, s. 165; Ibn Manziir, age., C. XIII, s. 522; Ibnu’l Esir, a.g.e., s. 714.

639 (Jde Halil Ebu Ude, et-Tatavvuru d-Deldli Beyne Lugati’s-$i’ri’l Cahili ve Lugati’l-Kur’dn, 1.b, Zerka:
Mektebetu’l-Menar, 1985, s. 170.

640 Karaman, a.g.md., C. XIII, s. 1.

64 [bn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 522.

842 Ciircani, a.g.e., s. 173.

843 Ragib, a.g.e., s. 804.

64 Erbas, a.g.m., s. 27.

645 Fettani, a.g.e., C. I, s. 165; Ibnu’l Esir, a.g.e., s. 223

646 Zemahseri, Esasu’l Belaga, C. 11, s. 32.
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Fikih kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde degisik fiil kaliplari ile kullanilir. Bu
kullanimlarin tamami muzari fiil sigasinda gelmistir. Ciinkii fikih canli, hareketli ve
degisen sartlara gore gelistirilen yorumlar biitiiniidir. Sabit, duragan ve donuklugun
oldugu yerde fikih biter, tekrar baslar. Fikih ise degisen hadise, sartlar, modern zamanin
getirdigi ve hayata taalluk edip yorumlanmasina ihtiya¢ hissedilen her yeni durumda
belirli delillere dayanarak istinbat ve ictihadda bulunmaktir. Bundan dolayidir ki Kur’an-1
Kerim’de fikih kelimesi, gectigi tim ayetlerde muzari formda kullanilmistir. Ciinkii
tefakkuh, hazir/genis zaman ve miistakbel/gelecek zaman icin yapilir.®4

Asagida Kur’an-1 Kerim’de gectigi sekliyle birkag ayet 6rnegi verilecek olan fikih
kavrami bir seyi etraflica ve iyice anlamak, kavramak, bir seyin hakikatini bilmek ve
akletmek gibi anlamlarda kullanilmistir. Tevbe siresinde ise dinde tefakkuh etsinler kaydi

diisiilerek, dini ilimlerde dertini bilgi sahibi olma kastedilmistir.

CJ ):~°.: B;‘S,'S k/’-}t}‘}?\a‘/ K ,.i’s

“Anlasinlar diye ayetlerimizi nasil agikliyoruz!” %4

4 o 30 Iod) o 38

“Anlayan bir toplum icin ayetleri ayrintili bir sekilde agikladik.” %

U (sl ¥ sl 24

nlarin kalpleri vardir, onlarla kavramazlar.
“Onl kalpl dir, onlarla k lar.” %%

bl )50 130 24238 155005 0l 8 1 il Qe 24 3858 (K (e D5 Y 3

Onlarin her kesiminde bir gurup, dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve
kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar1 ikaz etmek igin geride kalmalidir. 2

insan %340 cuai sy G GEJ b3 {lahi emri mucibince kevni ayetlere bakmaya tesvik

edilmistir. Kainat yaratilis1 itibariyle bir kitap gibidir. Bu kitab1 miitalaa etmek i¢in ona

nazar etmek lazimdir. Harikulade sistemler biitlinii olan ve akillara durgunluk verecek

derecede kusursuz olan bu alem biitiin bilesenleri ile birlikte bakir bir kitap gibi okunmay1

47 (Jde, a.g.e., s. 172.

648 Karaman, a.g.md., C. XIII, s. 1.

649 g|-En’am, 6/65.

650 g]-En’am, 6/98.

651 o|-A’raf, 7/179.

852 et-Tevbe, 9/122.

653 «Allah'in rahmetinin eserlerine bak!”, er-Ram, 30/50.
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ve anlasilmay1 beklemektedir. Bu kitabin anlagilmasi derin bir tefekkiir ve dikkatli bir
basirete baglidir. Bu tefekkiir ameliyesi yukarida bahsedildigi lizere fikhin (tefakkuh,
anlama gayreti) tanimidir. Kdinatin miitalaa edilip fikhedilmesi neticesinde esyanin
hakikat1 anlagilacak, bu ise herseyin yaratilis gayesinin anlasilmasini netice verecektir.

Kisi boylece biitiin hayirlart iceren hikmete ulagsmis olacaktir.

f. Basiret (Suxad))

Ileri goriisliiliik, sezis, duyular iistii bakis, goriis kuvveti®*, kudsi nur ile nurlanmis
kalbin kuvveti®®, hakikatin kesfi, dogru yolu bulma, dogruyu yanlistan ayirt etme
yetenedi®® gibi anlamlara gelen basiret kavrami basar (—) kelimesinden tiiremistir.

657 gdrmeyi

Basara (J<=2) fiili goz, gormek, bilme, sezme, goézdeki gorme giicii
kolaylastiran 151k, gérme vasitasi®®® gibi anlamlara gelir. Yurdagiir, “Cendb-1 Hakk in
gormeye konu olan seyleri tam olarak idrak ettigini ifade eden bir kemal sifat1%%%” olarak
tanimlar. Tebassur (_=¥), idrak, derin diistinme, dikkatle bakmak, gérmek, tanimak ve
bilmek anlamlarina gelir.

Uludag, basiretin Kur’an-1 Kerim’de “Hakikati kesfetme, dogruyu yanlistan ayirt
etme kabiliyeti” anlamlarinda kullanildigin1 ve bu yoniiyle manevi korliik veya dalaletin
zit anlamlis1 olarak isti’mal edildigini sdyler.®®® Bu kullanima ayet-i kerimeden bir 6rnek
verilecek olursa:

o Ja J8 0 ARGy i G dle ) &0 08 Vg sl dde T Vs 40 el gt 281 068 Y 08
G285 380 Sl

“De ki: Ben size, ‘Allah'in hazineleri benim yanimdadir' demiyorum. Ben gayb1 da
bilmem. Size ‘Ben bir melegim' de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye
uyuyorum. De ki: Gormeyenle gdren bir olur mu? Siz hi¢ diisinmez misiniz?"%!. Bu

ayette bahsedilen gorme fiili g6z ile dis alemin goriilmesi degil, bilakis hakikati kesfetme,

Allah’1n kéinat1 yaratis gayesini idrak etme ve kalp gbziinilin a¢ik olmasidir.

654 Oztiirk, a.g.e., C. |, s. 115; Ibn Manzir, a.g.e., C. IV, s. 64.

85 Ciircéni, a.g.e., s. 49.

6% Siileyman Uludag, "Basiret", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 5, s. 103.

857 Ragib, a.g.e., 5.146.

6% (Oztiirk, a.g.e., C. I, s. 115.

659 Metin Yurdagiir, “Basar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1992, C. 5, s. 101.

860 Uludag, a.g.md., s. 103.

661 En’am, 6/50.
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Basir (Us=d) ise basar fiilinden tiiremis bir sifattir. Kur’an *da elli bir yerde geger,
bunlarin kirk birinde Allah’in sifati olarak kullanilmistir. Ibnii’l-Cevzi bir sifat olarak
basir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de dort farkli anlama geldigini sdyleyerek bu anlamlari,
“hisseden, sezen”, “gozleriyle goren”, “kat’i hiiccet ile hakikati kavrayan” ve “ibret
nazariyla bakan” seklinde siralar. Basir (ux=l), Allah’in isimlerinden biri olup, bir seyi
biitiin hususiyetleri ile birlikte kavramak anlamina gelir. Bu kavramanin ger¢eklesmesi
icin insana gerekli olan fiziksel veya psikolojik gereklilikler Allah i¢in gegerli degildir.
Onu sinirlayan higbir sey olamayacagi gibi, herhangi bir yardima da ihtiyac1 yoktur. %6?

Goz ile gormeye & wall, kalp ile gormeye ise & yar ve 455ail denilir®®, Kur’an-1
Kerim’de gectigi sekliyle asagidaki ayetler bu farki daha net gosterebilir:

Ipalh V5 pala ¥ L Ml Al

“Duymayan, gdrmeyen bir seye nigin taparsin?”%4

Lty 2l 55

“Rabbimiz! Gordiik ve isittik.”®%°

Gsmat V1588 315
“Fakat goremiyorlarsa.”®®
e yas U s ean e 40 111520

“Ben Allah'a ¢agiriyorum, ben ve bana uyanlar aydinlik bir yol {izerindeyiz.” %%’

Kur’an-1 Kerim’de her iki sozciik de kullanilmakla birlikte basar insana, basiret ise
Allah’a izafe edilir.%® Goz gorme ameliyesini gerceklestirebilmek igin 1518a nasil muhtag
ise kalp de imanin neticesinde hasil olan nur ile basiret sahibi olur, her seyin batinini
goriir. Nitekim Ciircani de bu meyanda “Kalp basiret ile esyanin hakikatini, tipk1 gozlerin
maddi dlemi gordiigii gibi goriir’®° der. Bunu te’yid eden Nursi ise “Basar masnuati goriip
de, basiret Sani’i gérmezse ¢ok garip ve pek ¢irkin diiser” diyerek Ilahi sanat eserlerinin
g6z ile goriildigii halde, imanin kalbe yansimasi olan basiret ile bakisin sanatkara intikal

etmemesini elestirir. Materyalizm elestirisi yaptig1 bagka bir ifadesinde ise “Her seyi

662 Bekir Topaloglu, “Basir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 5, s. 102.

863 Ragib, a.g.e., s. 146.

864 e|-Meryem, 19/42.

665 es-Secde, 32/12.

666 o]-Y{nus, 10/43.

867 el-Ysuf, 108.

668 Oztiirk, a.g.e., C. I, s. 115.

869 Ciircéni, a.g.e., s. 49.
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maddede arayanlarin akillar1 gézlerindedir, g6z ise maneviyatta kordiir” der ve gérmenin
sadece basar’a hasredilmesinin yanlisligini basiretin de yerine gore bir o kadar 6nemli ve
esyanin hakikatine niifuz ederek icra olunan bir gérme ameliyesi oldugunu vurgular.
Basiret kavraminin taniminda anlatildig1 gibi, varlik dlemine derlini bir nazar ile
bakmak, esyanin hakikatine varmak, kalp ile akil biitlinliiglinii saglamak, nazar, fikir ve
amelde isabet e erismek, enflisi ve afaki ayetlere bakista hakikati yakalayip yaratilis

amacin1 anlamak gibi anlamlariyla hikmet ile i¢ i¢e bir kavramdir.

g. Furkan (o@_al)

Furkan kelimesi F-r-k (3_#8) kokiinden tiiremis bir masdardir. Tipki hiisran (&!_al))
masdarinin hiisr (U~a1)) kokiinden tiiredigi gibi.®’® Isfahani farkli olarak bu kelimenin
masdar degil isim oldugunu sdyler.®”t (4 kelimesi, 3% tan daha miibalagalidir.5”? iki
seyin arasini ayirt etmek anlaminda olup, Kur’an’in bir ismi olarak kullanildiginda hak ile
batili, kat’1 delil ile slipheyi, s6zde dogru ile yanlisi, helal ile harami, amelde iyi ve kotiiyii
ayirmak manasindadir.®”™ Seher, sabah vakti, yardim,®* tefrik, temyiz ve delil anlamlar
da vardir.%”® Sabah vakti anlami verilmesi ise gece ile giindiiziin arasini ayirmasi
sebebiyledir. Ciinkii karanlik onun ile aydinliktan ayrilir.%”® SGfi terminolojide Furkan,
[Im-i tafsil-i ilahinin hak ile batil arasin1 ayirmasi, ilm-i icmal-i ilahinin de hakikatleri
cem etmesi olarak tanimlanmistir.%”’

Furkan kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yedi ayette gecer ve her birindeki kullanim
bi¢cimine dikkat edildiginde “Kur’an, Tevrat veya miinzel kitaplar, hiiccet, yardim, Hz.
Misa ve ona inananlarin kurtulmasi i¢in denizin yarilmasi, Bedir giinii, felah, kurtulus ve
basar1” gibi manalarinin éne ¢iktig1 goriiliir, ®'8

Furkan, Kur’an icin kullanildigi gibi Tevrat ve Incil igin de kullanilir.

Zemahseri’ye gore Furkan, miinzel kitaplarin hepsi i¢in kullanilir.”® Kur’an hakkinda

670 [bn Manzir, a.g.e., C. X, 5.302.

671 Ragib, a.g.e., s. 792.

672 Ragib, a.g.e., s. 792; Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4137.

673 {bn Manzir, a.g.e., C. X, s. 302; Ragib, a.g.e., s. 792; Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4137.

674 Asim Efendi, a.g.e., C. V, s. 4137.

57 Ciircani, a.g.e., s.175.

676 Tbn Faris, a.g.e., C. IV, s. 494,

877 Tehanevi, a.g.e., s. 1270.

678 brahim Celik, “Furkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, s. 220; Zebidi, a.g.e., C. 13, s. 398; ibn Manzir,
a.g.e., C. 10, s.302.

67 Ciircéni, a.g.e., s. 175.
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kullanimina drnek, 1ud Gaadall G800 oxie é‘s SEsdl 0% Lsﬂ‘ &5E Alemlere bir uyarici
olsun diye kuluna Furkin't indiren Allah'in san1 yiicedir.%® Tevrat i¢in kullanimina
drnek, G55 oKl GEsE; sl g WSl 35 Hani, dogru yolu tutasiniz diye Misa'ya
Kitab" (Tevrat') ve Furkan'1 vermistik.®8!

Kur’an-1 Kerimde, gelecek olan iki ayette Furkan kelimesi Allah’in Hz. Misa’ya
thsan ettigi bir nimet olarak bahsedilmekte ama ne oldugu acik¢a belirtilmemektedir.
Bunlar: G535 &5l 58015 Qs 2ss WE) 35 “Hani, dogru yolu tutasiniz diye Msa'ya
Kitab" (Tevrat'l) ve Furkan'1 vermistik”,%8? Z)-\S-\AU 1835 2y GEAN G555 hesa U 285
Andolsun, biz Miusa ile HarGn'a, Allah'a karsi gelmekten sakinanlar i¢in o Furkan'
(Tevrat'r) bir 151k ve 6giit olarak verdik.®®® Genel kan1 Enbiya siiresinde gecen Furkan ile
hakla batili ayiran Tevrat’in ifade edildigidir. Bakara stresinde ise Tevrat’tan “kitap”
seklinde bahsedildigi i¢in bu ayette gecen Furkan kelimesi ile “hak ile batilin ayirimi”
manasinda kapali bir anlam verilmistir. Sevkani ise bu konuda serd edilen degisik izahlar1
saydiktan sonra, Hz. Miusa’ya verilen Furkan’in, niiblivvetine ve hak olduguna dair
deliller oldugu yoniindeki goriisii tercih eder.®®* Enfal sfiresinde gectigi sekliyle, Furkan
giinii ile hak ile batilin ayrildig1 giin kastedilerek Bedir savasi giiniine isaret edilmistir. a2
685;?;\3&%3\ | a5 Q@ﬁ\iki ordunun karsilagtigi, hak ile batilin iyice agiga ¢iktig1 o (Bedir)
giin(ii).

Furkan kelimesinin hikmet kavrami ile arasindaki iliskiyi en agik su ayette
goriiriiz: oK1 5805 A Le 5y WEs &0 Jedn @ S ) 1ga) gl @G
Ey iman edenler! Eger Allah'a karsi gelmekten sakinirsaniz o size iyiyi kotiiden ayirt
edecek bir anlayis (furkan) verir ve sizin kotiiliikklerinizi orter, sizi bagislar, yani, kalbinize
ihsan ettigi nur ile hak ile batili birbirinden ayirt edersiniz. Bu ayette gegen o\d.8, diger
ayetlerdeki 8w ve ¢ 5, gibidir.®® Allah’in insanogluna en biiyiik ihsani olan bu Furkan
araciligi ile kisi, diislincesinde istikamet, fikrinde isabet , amelinde denge, muvazene ve
orta yolu bulur. Tiim bunlar da hikmetin tanimidir. Dolayisiyla Furkan’in getirdigi nur,
bunun neticesi olan takva ve hidayet ile diinyevi ve uhrevi amellerde isdbet etmenin

neticesinde goriinen hikmet birbiri ile sik1 bir iligki i¢erisindedir.

680 g|-Furkan, 25/1.

681 o]-Bakara, 2/53.

682 o]-Bakara, 2/53.

883 el-Enbiya, 21/48.

884 Celik, a.g.md., s. 220.
685 o|-Enfal, 8/41.

686 Ragib, a.g.e., s. 792.
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h. Takva (ss&)

Takva kelimesi v-k-y (85) kokiinden miistak olan 48 s masdarindan tiiremistir. Fiil
cekimleri Ly 546 5 Ly 8l geklindedir. 87

688 zarar, sikint1 veya

s korumak anlamina gelip bir nesneyi kendisine eza,
rahatsizlik verecek durumlardan sakinmak, ittika, siyanet, vikaye/muhafaza etmektir.%8°
s kelimesi ayetlerde soyle kullanilir: ej;j\ A W ee—riﬁﬁ “Allah da onlar1 o giinilin
korur”®%, a-\AAJ\ “Allah
korumustur.”®, G135 & &) (e 2 L3 “Onlar Allah'in azabindan koruyacak kimse de

yoktur.”6%2 55laally Wl whsas 1,06 a&aT; K081 158 1Al (pall L G “By iman edenler!
99693

“\z os b
serrinden Glae 2g83% onlart cehennem azabindan

Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun.

Takva liigatte “korunmak, sakinmak, hiirmet etmek, miitedeyyin ve itaatkar olmak,
havf, cekinmek” olarak tarif edilir.%** Takva kelimesinin k&kii olan vikaye Kur’an ’da,
istikaklarryla yaklasik 257 defa gecer.® Bunlardan 17’si takva, 49’u muttaki, diger
kullanimlar ise farkli fiil ve isim tiirevleridir. Bu tiirevlerden vikaye, bir seyi sakinmak,
ittika ise bir seyden sakinmak manasindadir. Ayn1 kokten tiireyen tuka ve takiyye de
sakinmak anlami tagir.%®® Ibn Manzir tuka, takiyye, takva ve ittika’nin hepsinin bir anlama
geldigini soyler.®®” 35 kokiinden tiireyen kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de gectigi sekiller

ve sayilar1 asagidaki tabloda verilmistir.

BB @& Dt ()& (D& | (1)U
(Do | (19) 158 (7) & (2) &5 ()15 (2) 448
(18) o | (1) )5 (1) A& 6)35| (19048  (11) )58
(e | @ed| Gos | (69) 1A (3) & (1) o
(1) 4 (1) & (3) & (3) 35 D RE [ (1) &
@) & | (oo (HBE] (15 sA

887 Zebidi, a.g.e., C. XVI, s. 226.

888 Zebidi, a.g.e., C. XVI, s. 226.

889 Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 6038; Ciircani, a.g.e., s. 64.

69 g|-Insan, 76/11.

691 ed-Duhan, 44/56.

692 er-Ra'd, 13/34.

693 at-Tahrim, 66/6.

69 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 39, s. 484.
8% Abdulbaki, a.g.e., s. 758.

89 (ztiirk, a.g.e., C. II, s. 384; Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 6038.

697 [bn Manzir, a.g.e., C. XV, s. 402.
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Istilahta ise Allah’a itaat ederek O’nun azabindan korunmak, haram ve helallere
dikkat ederek azaba miistahak olmaktan sakinmaktir. [badetlerde takvadan ihlas,
glinahlara kars1 takvadan ise onu terk ve sakinma kastedildigi, kisiyi Allah’tan
uzaklastiran her seyden kaginmaya, nefsin arzu ve isteklerini torplilemeye ve kisinin
niyetinde Allah’tan baska hicbir seyi esas maksad yapmamasina takva denildigi ifade
edilmistir.5%

Takva kavraminin anlamlarindan biri olan ve klasik tefsir geleneginde kendisine sik¢a
atif yapilan korkmak manasi, modern donemin ¢ok tartisilan konularindan biri olmustur.
Allah’in korkulacak, korku salacak bir ilah olarak lanse edilmesinin yanlisligini 6ne siiren
gorlisii savunanlar genel olarak iki sinifta toplanabilir. Birinci grupta olanlar bu kavramin
korku manasin1 da kapsamakla beraber korkung bir seyden korkmay1 degil seven birinin
sevdigini incitmekten endise etmesini, Rabbine karsi hiirmet ve sorumluluk hissetme
hassasiyetini ifade ettigini, bu meyanda takva kavraminin mukabili olarak Onerilen
“Allah’a karst sorumluluk bilinci” anlaminin kavramin igerigine daha uygun oldugunu

%99 Jkinci goriisii savunanlar ise korku ifadesine siddetle Kkarsi ¢cikmakta,

savunmaktadirlar.
bunu geleneksel din anlayisindan kalma kotii bir miras olarak gérmekte, kendisinden korkulan
bir ilah anlayisinin siddet kiiltliriinlin bir yansimasi oldugunu ve bu anlayisin din ile Allah’1
bir korku araci haline getirdigini savunmaktadirlar.’®

Takva kavrami ile korku arasindaki semantik iliskiye gegcmeden Once yukarida sozii
edilen iki goriis bizce modernizm ile kiiltiiriimiize tasinan hiimanist hassasiyetin yansimasi
olan asir1 kaygilar olarak goriinmektedir. Nitekim bir ilah olarak Zat-1 akdes’in hem
sevilmesi, hem hiirmet edilmesi hem de yeri geldiginde kendisinden korkulmasi gerekir. Nasil
ki devlet aygitinin vatandaslhik gorevini yerine getiren birey i¢in sevilen ve varligi en
yakininda hissedilmesi istenen, gorevlerini yapmayip hem devletin hem de diger bireylerin
hukukunu ¢igneyenler i¢in ise korkulmasi ve ¢ekinilmesi gereken bir kurum olmasi gayet
tabii ise aym sekilde Zat-1 ulGhiyetin de kendisine ve mahliikatina kars1 vazifesini yerine
getiren kisi icin sevilip istiyak duyulmasi, tiim varligin hukukunu c¢igneyen asiler icin ise
kendisinden korkulmasi bir o kadar tabfidir.

Takva liigat anlami1 olarak korunmak, korumak, sakinmak, sikint1 veya zarar verici

seylerden sakinmak anlamlarina gelmekle birlikte tiirkce meallerde takva kelimesi i¢in

korku anlami sik kullanilmistir. Izutsu’ya goére takva kavrami Kur’an-1 Kerim’de

8% Ciircani, a.g.e., s. 175.
*% Uludag, a.g.md., s. 484.
700 Oztiirk, a.g.e., C. 11, s. 384.
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kullanilmasiyla birlikte semantik degisime ugramistir. Cahiliye devrinde harigten gelecek
zararlara kars1 kendini savunmay1/korumay1 ifade eden bu terim Islam’in gelisi ile birlikte
kavram olarak kiyamet giiniindeki Allah azabi korkusu kazanip, nihayetinde ise saf
dindarlik manas1 kazanmistir. Mekki ayetlerde ilk anlam 6ne g¢ikarken, Medeni ayetlerde
saf dindarlik manasi agirlik kazanmistir. %!

Takva kavrami ve Kur’an’da gectigi bazi sekilleri ile ittika, ilmin eslik ettigi
bilingli bir korkma, ¢ekinmeyi ifade eder. Bu korku ve g¢ekinme psikolojisinin kisinin
fiiliyatina yon vermesi ve yasantisinin her animna yayilmasidir. Yani ittika bir anlik
bilingsiz bir korku degil de bilincin eslik ettigi ve bir siire¢ boyunca devam eden bir korku
gibi. Bakara stiresinde muttakilerin 6zellikleri anlatilirken’® gayba iman ve ahiret eksenli
aciklamalar da gostermektedir ki ittika/takva’nin kavramsal ¢ercevesi bahsettigimiz izahi
destekler niteliktedir.

Kur’an-1 Kerim’de korku anlamina kullanilan kavramlarin bazilarina ve gectigi
ayetlere bakalim:

Havf (<sal)) : Emn (0<Y)) kavrammin ziddi ve g 4, ,e3) manasinda olan bu kelime
“korkmak, trkmek, bir seyden farkli bir sebep ile korkmak” anlamlarina gelir. Emn
kavraminin zidd1 oldugu su ayetlerde goriiliir:

i) e GO a3 Y 5 081 Lisa

"Ey Misa! Beri gel, korkma. Ciinkii sen emniyette olanlardansin."’%®

a5 (e 24805 ¢ 54 e sl 20

O ki onlar1 yedirip agliktan kurtard: ve onlar1 korkudan emin kild1.”%

Nitekim Taberi de havfi emn’in zidd1 olarak tefsir etmis’® zele <a3a 36 onlar icin
herhangi bir korku yoktur lafzini osil s 2 yani onlar emniyette, giivenliktedir olarak

yorumlamigtir,’%

01 zutsu, a.g.e., s. 222.

702 g|-Bakara, 2/2-5.

703 g|-Kasas, 28/31.

04 el-Kureys, 106/4.

705 el-Bakara, 2/38.

%6 Ali Galip Gezgin, “Es anlamlilik Baglaminda Kur’an’da ‘Korku’ ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik
Bir Degerlendirme”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, C. XV, S. 1 (2003), s. 49.
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Hasyet (4xiall): Hagyet, ta’zim ve saygi ile beraber ve bilingli bir sekilde olan
korkudur.” Bu korkunun nedeni “ilim” yani bilmektir. Bundan dolay: Kur’dn’da 4 23 &)

V5hladl oalie &e Allah'a kars1 kullar1 i¢inden ancak alim olanlar hagyet, derin sayg1 duyarlar.

Isfak (BwaY): Isfak, korkuyla karisik iyilik ve ihtimamdir. Ciinkii sefkatli kisi sefkat
ettigi seye gelebilecek olumsuz durumlara karsi endise duyar.”® Ayette (s stilis 42} Ge 2h 5709
Onlar kiyamet giiniinden de trperti duyarlar/korkarlar. Taberi bu ayette gegen O 585
kelimesini o584, (s 5 olarak yorumlar ve havf anlamia geldigini kabul eder.’°

Rahbe (s _V): Havf ve fez’ anlamma gelen rahb, sakinma ve endise ile olan korku’!,
korkulan seyden uzaklasmak/kagmak, ¢ekinmek’? gibi anlamlara gelir. Israilogullarina
hitaben Bakara stiresinde art arda gelen iki ayetten ilkinde rahb kelimesi, ikincisinde ise
itttika tercih edilmistir. o5 5% B3 713 yalniz benden korkun, ve o586 U5 ™ Yalniz
benden ittika edin/ kars1 gelmekten sakinin. Goriildiigii gibi rahb da havf ve ittika ile
yakin anlamlidir.

Fez’ ( gJ4)): Korkmak, iirkmek, kaygilanmak (,e=d) gibi anlamlar1 vardir. Diger
kavramlara gore ani gelisen korkuyu ifade eder. Ornegin ani bir diisman baskini,
korkutucu ses vs. neticesinde meydana gellen korku tiiriidiir. 7558Y1 & &l 225535 ¥ “En
bliyiik korku bile onlar1 tasalandirmaz” ayetinin makabline bakildiginda kiyamet giiniiniin
dehsetinden ve cehennemden duyulan korkunun kastedildigi anlasilir.

Ru’b: (w=_V): Korku ile dolmaktan otiirii kesilivermektir. ™26 & %) aga sl 3 cadiy 707

Allah kalplerine biiytik bir korku saldi

Kur’an-1 Kerim’de on yedi yerde gecen takva kelimesinin bazi kullanimlar
sOyledir:

SENRHIERP ey EB ST

07 Ragib, a.g.e., s. 342.
%8 Ragib, a.g.e., s. 556.
09 el-Enbiya, 21/49.

"0 Gezgin, a.g.m., s. 49.
"1 RAagib, a.g.e., s. 442.
"2 Gezgin, a.g.m., s. 49.
13 el-Bakara, 2/40.

14 el-Bakara, 2/41.

15 el-Enbiya, 21/103.
"6 Ragib, a.g.e., 5.431.
"7 el-Ahzab, 33/26.
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“Siiphesiz, azigin en hayirlis1 takvadir. Ey akil sahipleri, bana karsi gelmekten

sakinin.”"18

Gt G GaT a5 1 e 58 e Guld 352l

“llk giinden temeli takva (Allah'a karsi gelmekten sakinmak) iizerine kurulan

mescit (Kuba mescidi), icinde namaz kilmana elbette daha layiktir” "%
s Al 3 BasTe ) alba ¥ Tle st s lzaly Gl sl

“Ailene namazi emret ve kendin de ona devam et. Senden rizik istemiyoruz. Sana da

biz r1zik veriyoruz. Giizel sonug Allah'a kars1 gelmekten sakinanlarindir.”?°

5

el S a0 15805 530005 B e S8l 5 5 ) e 1 il

“lyilik ve takva (Allah'a kars1 gelmekten sakinma) iizere yardimlasin. Ama giinah ve

diismanlik iizere yardimlagmayin. Allah'a kars1 gelmekten sakinin. Ciinkii Allah'in cezas1 ¢ok
siddetlidir.”’

Buraya kadar verilen ayetlerde takva kavraminin genelde sakinmak manasi vurgulanir.

015805 030 o b bt ok W1 e 38 Bles i 500 V5 Tatally e13 8 0 el 31588 1 stal ol 1
Osbasd iy e @ &)
“Ey iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a kars1
gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah'a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah
yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.”"??
Maide stiresinde gecen el LA s e ayeti onemli bir noktaya dikkat
cekmektedir. Allah, adil olun diye emir buyurmakta ve bunun yani adaletli olmanin takvaya
daha yakin oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla genelde kisinin i¢ diinyasi / enfiisi

alemindeki glinahlardan sakinmak suretiyle verdigi miicadele neticesinde arinip temizlenmesi

ile ifade edilen “takva” kavraminin toplumsal bir yoniine dikkat ¢ceker ve adaletli olun! der.

26 5 (s 501 Gl L5 280150 (g )58 Lol il W8 431

18 o|-Bakara, 2/197.
9 et-Tevbe, 9/108.
720 ot-Taha, 20/132.
721 g]-Maide, 5/2.

722 g]-Maide, 5/8.
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“Ey Ademogullar1! Size avret yerlerinizi 6rtecek giysi ve siislenecek elbise verdik.

Takva (Allah'a kars1 gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha hayirlidir.”’?®

Takva elbisesi tefsirlerde salih amel, iffet, iyi huy, tevhid” gibi degisik sekillerde
aciklanmigtir. Ayette takvamin “hayd” ile iliskisine isaret edilmekte, ayrica dolayli bir
uslipla takva, giinah duygularini ortiip kapatan, dizginleyen ve béylece giinah islemeyi
onleyen bir koruyucu, ruhu bezeyen bir erdem seklinde takdim edilmektedir. Yani elbise
bedeni kapattigi, korudugu ve siisledigi gibi takvd da hem ruhumuzun kétii duygularin
orter hem de ruhumuzu siisler. Boyle olunca takva sahibi kiginin kaba, hagin, haksiz,

isyankar, sehvet diiskiinii, aggozlii, edepsiz, haydsiz olmas: diisiiniilemez. ">

3 Gl Jaks a3 1550 Tl g b Resid V5 &g iy b oA e 51 gy G sKdld (el (A 2L 28810 1315
15805 %y ey A&ally S G e O3 s ile A0 s 1558005 155 A il 1558 Y5 ALk Al
RO O (R N PATS

“Kadinlar1 bosadigimiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman, ya onlari
iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar vermek i¢in onlar1 tutmayin.
Bunu kim yaparsa kendine zulmetmis olur. Sakin Allah'in ayetlerini eglenceye almayin.
Allah'in iizerinizdeki nimetini, size 6giit vermek i¢in indirdigi Kitab't ve hikmeti hatirlayin.
Allah'a kars1 gelmekten sakinin ve bilin ki Allah her seyi hakkiyla bilendir.”’?

Bu ayette en kederli olunan vakitte bile olsa insana zulmetmemeyi Ogiitleyerek
hikmetin zulmii engelleyici vazifesi vurgulanmis, size verilen kitap ve hikmeti hatirlayin,
devaminda ise Allah’tan ittika edin denilerek ittika ile hikmet arasindaki iliskiye isaret
edilmistir. Kur’an’1 anlamak hikmeti anlamaya, onu hayata yansitmaya, zulmii engellemeye,
esyanin hakikatina vakif olmaya ulastiran en selametli yoldur. Kur’an’1 ylizeysel okumak ve
anlamaktan ziyade murad-1 ilahinin, vahyinden kastettigi manay1 ve neticeleri anlayarak
hayata biitiinclil olarak vahyin penceresinden bakmay1 kazandiracak derini anlama
ameliyesini kazandiracak olan da takvadir. Takva ile hikmet arasinda destekleyici bir iliski

vardir.

1. Kevser (Jiss)

723 o|-A'raf, 7/26.
724 Karaman, v.dgr., a.g.e., C. Il, s. 513-514.
725 g|-Bakara, 2/231.
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Kevser kelimesi 3,< kelimesinden fev’al vezninde cevher (L2s2)"?® gibi miibalaga
sigasidir, vav () zaide’dir. Her seyin ¢ok olmasi,’?’ ¢ok, pek cok manasinda sifat veya irmak
anlaminda isimdir.”?® I¢ i¢e gegip yiikselen ok miktardaki toz topraga da denir.’?® 5 sS)) olhc|
& i “Ona kevser’i verdi, yani ¢ok sey verdi” denilir.”®® i< Ja derken hayr ve ihsani
cok olan adam Kkastedilir.”**

SR @aikel B) Biz sana Kevser’i verdik’? ayetinde gecen _isSI icin farkl
yorumlar yapilmistir. Allah’in, Restl’line verdigi biiylik hayir/iyilik oldugu, Allah’in bu
iimmete kiyamet giiniinde verecegi ¢ok hayir gibi anlamlara gelir ki hepsi mana olarak
kesrete ¢ikar.”®® Ayrica cennette tiim nehirlerin kendisinden beslendigi bir irmak "** oldugu
da soylenmistir. Comert kisiye de _sS denir. ¢ 565 Bir seyin ¢ok fazla ¢ogaldigimi
ifade eder. Hassan bin Nesibe siirinde: “) 588 Jia &sall a&i 5l 385 Oliimiin gogalist sonsuza
uzanircasina artt1.” der.”®

Kevser’in, Niibiivvet ’in serefi anlami da vardir. Ciinkii niibiivvet hem diinyanin
hem ahiretin hayirlarini ve saadetini gerektirir. Zira niibivvet mebdei itibariyle Rahmani
liituf, ahiri ise rahimi ihsan olan hayr-1 kesirdir.”*® Hakikaten niibiivvet 6yle bir hayirdir ki
hayat onunla anlam kazanir. Varlik dlemi yokluga mahkim olmaktan onun ile kurtulur.
Ciinkii o nur ile beseriyet yokluktan varliga, yok olmaktan da ebedi bir hayata kavugsmanin
anlamina vasil olur. Neticesi cennet veya cehennem olacak ebedi bir hayat, 6liimden sonra
perdenin kapanip filmin sonsuza kadar bittigi iddiasindan ¢ok daha hayirli, timit verici ve
hayata anlam katic1 bir olgudur. Bu olguyu miijdeleyen ve bize haber veren ise niiblivvet
makamidir. Bundan dolay1 Razi, Niiblivvet makam1 Uldhiyetten sonra ikinci derecededir
demistir. Bunlardan baska kevser’e Kur’an, iimmetin alimleri, Peygamberin immetinin ve
evlatlarinin ¢oklugu gibi bircok anlam verilmistir.”®” Sayilan tiim bu anlamlarin ortak
noktasi1 hayir, iyilik, fazilet gibi nimetler oldugu goriiliir.

Kur’an’da tek bir ayette gecen ve sureye de isim olan kevser slresi, niizul sebebi

olarak Allah’in Rasiliine erkek evlatlarinin vefat etmesi sebebiyle soyu kesik, gilidiik

6 Yazr, a.g.e., C.9,s. 513; Asim Efendi, a.g.e., C. 3, s. 2308.

27 [bn Manzir, a.g.e., C .V, s. 133.

28 Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1997, C. 16, s. 546.
29 [bn Manzir, a.g.e., C . V, s. 133.

30 Asim Efendi, a.g.e., C .1l1, s. 2308.

31 [bn Manzir, a.g.e., C .V, s. 133.

732 g]-Kevser, 108/1.

73 [bn Manzir, a.g.e., C. V, s. 133.

3 [bn Manzfr, a.g.e., C. V, s. 133.

85 Asim Efendi, a.g.e., C. lll, s. 2308.

36 Yazir, a.g.e., C.IX,s.515.

87 Yazir, a.g.e., C.IX,s. 515.

126



anlaminda ebter denilmesidir. Bu s6zde hakarete cevap ise Alemler’in Rabbi’nden gelir.
El¢isine soyu kesik denilmesine karsin ona SRl dlke G) Stiphesiz biz sana Kevser’i
verdik ilahi beyaniyla onu tebsir ve teselli eder. Ayetin niizul sebebi ve de akisina uygun
olarak kevser’e verilen ve yukarida belirttigimiz ¢cok hayir ekseninde toparlanabilecek
anlamlar gayet miinasip diiger. 731,58 1,38 350 38 L&0 &3 a5 dyetinde de goriilecegi
iizere hikmet de ¢ok hayir ve bereket ihtiva eden bir nimettir tipki kevserin anlaminda
miindemi¢ oldugu gibi. Kevser hikmetin semeresi ve neticesidir. Hikmetin bir¢ok Nebi’ye
verildigi ifade edilmisken, kevserin sadece Allah Rastlii Hz. Muhammed’e (asm) verildigi
beyan buyurulmustur. Bundan dolay1 kevser, hikmetten daha dar bir anlam muhtevasina
sahiptir. Hikmet c¢er¢evesinde yasayan her mii’min sonsuz bir hayir, san, seref olan
kevseri hak etmis olacak ve kiydmet giinii hadislerde ifade edilen kevser havuzuna

kavusacaktir.

i. Hak (c@d):

Sozliikte inkar1 miimkiin olmayan gergektir.”*® Ibn Manzdr hak kavrammmi daha genis
tanimlar ve soyle der: “Gergek olmak, sabit ve dogru olmak, bir seyi tahakkuk ettirmek, bir
seye tam anlamiyla muttali olmak” manalarinda masdar ve “varligi kesin olan sey, gercek,

40 Ibn Faris’e gore hak, bir

sabit, dogru” manalarinda ise isimdir. Cogulu hukuk (&) tur.
seyin ihkam ile saglam ve dogru yapilmasimna delalet eder.*! “Ihkam ile saglam yapilmas1”
ibaresi bize hikmet kelimesinin sozliik anlamindan asina gelmektedir. Iki kavram arasidaki
iliskiye de atifta bulunmus olmaktadir Ibn Faris. Hak (33) kelimesinin asli, uygunluk ve
uyumluluktur. Kapiyr bir noktadan sabitleyen mesnet noktasinin oturacagi yuvasina denk
gelmesi ve fonksiyonuna uygun bir sekilde donebilmesidir.’#? Istilahta ise vaki’a uygun olan
hiikkme denir. Din, mezhep, inang ve sdzler bunu ihtiva etmeleri dolayiyla hak ismi ile tesmiye
olunurlar. Hak din, hak mezhep, hak s6z gibi. Hakkin ziddi batil’dir. Sidk ise daha ¢ok lafizlar
icin kullanmilip zidd1 kizb’dir. Hak ile sidk arasindaki fark ise hak vaki’ yoniiyle, gercege

uygunluga itibar edilir, sidk ise hiikiim yoniiyle olur.”*® Tehanevi’nin daha 6z ifadesi ile hak,

“gercegin inanca uygun olmasi, sidk ise inancin gercege uygun olmasidir.’#

738 e|-Bakara, 2/269.

% Ciircani, a.g.e., s. 88.

0 [bn Manzir, a.g.e., C. X, s. 49.

1 bn Faris, a.g.e., C. 11, s. 15.

42 Ragib, a.g.e., s. 296.

43 Ciircani, a.g.e., s. 88; Ibn Faris, age, C. Il, s. 15; ibn Manzir, a.g.e., C .X, s. 49.
744 Tehanevi, a.g.e., 5.682.
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Hak kelimesi muhtelif manalarda kullanilir:

Birincisi: Bir seyi hikmetli bir sekilde yaratan hak ile tesmiye edilir. Bunda dolay1
Yonus stresinde 33l a@-\j}“ IRy “hepsi de gergek sahipleri olan Allah'a
dondiiriilecekler’*®” ayetl ile Allah igin hak sifati kullanilmigtir. Diger bir ayette de 4 eihﬂ
O3l Y1 Al ax 13 uai\ &5 “Igte O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah'tir. Hak'tan sonra

746 seklinde ifade buyurulur.’#’

sadece sapiklik vardir.

Ikincisi: Hikmete muvafik bir sekilde ve hikmetle yaratilan mahlikata da hak adi
verilir. Bu zaviyeden bakilinca Allah’mn her fiiline hak denilir. Ornegin, Oliim haktir,
dirilis haktir, cennet haktir, melekler haktir denilmesi gibi. Allah buyurur ki : da> dﬂ\ 34748
ZPJL\ )l a0 GIA G T, 5 a5 gl Gualill O, giinesi bir 151k (kaynagi), ay1 da (geceleyin)
bir aydinlik (kaynagi) kilandir. Allah bunlar1 (bos yere degil) ancak gercgek ile (hikmeti
geregince) yaratmistir. Kiydmet hakkinda da ayni sekilde hak ifadesi kullanilmistir.
Gal 4) =203 &) 35 % Gal éd;—\uw; "O (azap) gergek midir?" diye senden haber soruyorlar.
De ki: "Evet, Rabbime andolsun ki o elbette gergektir.

Ucgiinciisii: Bir seye hak, hakikat ve gergcege uygun olarak inanmaktir. u—ml\ A s2gd

;“953\ O 4ad ) salid) L sl Bunun {izerine Allah iman edenleri hakkinda ihtilafa distiikleri
gercege(hak) iletti.

Dordiinciisii: Hal, hareket, fiil ve sozlerin i¢inde bulundugu duruma uygun olarak
gerektigi yer, zaman ve miktar gozetilerek ortaya konmasidir. Eski tabir ile muktezady-1
hale mutabik izhar olunan hal ve etvar’dir. g~ & 5 3~ <llad genin kavlin ve fiilin (soz ve
hareketlerin) haktir denmesi gibi. ¢sie3: ¥ 231 1580 Gall e 8l &2l &da SIX “Rabbinin
yoldan c¢ikanlar hakkindaki, ‘Onlar artitk imana gelmezler’ sozii, iste bdylece
gerceklesmistir.”"°

Hak kavraminin yukarida zikredilen manalarina bakildigi zaman, sozciigiin ligavi
anlami esas olarak uygunluk, mutabik olma, bir seyin ihkam ile saglam yapilmasi, halin
iktiza ettigi sekilde hareket etmektir. Hak kavrami bu ydnleri ile hikmet kavrami ile yakin
anlamlidir. Hikmeti anlamak, yasamak ve kainata biitiinciil bir bakis agis1 ile yaklagmanin
hedefi ve de sonucu hakka ulasmaktir. Insanin bu kainata bir anlam verebilmesi akil ile

hakki arama ve bulma cabasina baglidir. Hakki bulabilmesi ise isabet li muhakeme

yetenegi, isabet li konusma ve davranisa baglidir. Hikmetin tanimi yapilirken séz, fiil ve

75 el-Ydnus, 10/30.

746 o|-Ynus, 10/32.

4T Ragib, a.g.e., s. 297.

8 e|-Yanus, 10/5.

49 el-Y(nus, 10/53; Ragib, a.g.e., s. 297,
750 el-Ytnus, 10/33.
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davraniglar arasindaki uyum ve isabet e hikmet denildigi ifade edilmisti. Bu yoniiyle

hikmet ve hikmetli bir hayatin meyvesi olan hakki bulma birbiri ile siki iligki i¢indedir.
j. Firaset (4wl dl)

Anlayishilik, ¢abuk sezis,””* kesfetme, sezme, ileri goriisliiliik gibi anlamlar1 olan
firaset kavrami, daha 6zel olarak bir kisinin dis goriinlimiine bakarak karakter ve ic
diinyas1 hakkinda tahmin yiiriitmektir. Daha genel manada ise akil ve duyu organlariyla
bilinemeyen, ancak sezgi kuvveti ile hissedilebilen’? manevi gérme yetenegi ve ileri
goriisliiliiktiir. Tesebbiit, nazar, dikkatlice diisiiniip tasimip Oyle karar vermektir.”?
Istilahta ise, yakinin (kesin bilgi) kesif yoluyla elde edilmesi ve gaybin gériilmesidir.”>*
Eba Said el-Hudri’den mervi olan bir Hadis-i serifte firaset kavrami soyle geger:
Mii’minin firasetinden korkun o Allah’in nuru ile bakar’™® 4l si Sl 436 e sall Ll b | 58

Firaset, yukaridaki hadisten de anlasilacag iizere, kalbin ilahi nur ile gaybi seyleri
gdrmesidir.”® Iman1 taklitten tahkike, yani yiizeysel inangtan arastirma, tefekkiir, akil ve
muhakeme neticesinde suur esliginde elde edilen hakiki imana terfi eden kisinin firaseti de
o derece ileri seviyede olur. Hicr stiresinde gegen crem 5iall gy &l & O “Siiphesiz bunda
diisiiniip gorebilen kimseler igin ibretler vardir.” Aayetindeki (x5 ifadesinin tefsiri
sadedinde Taberi ve Kur’an Yolu tefsirlerinde “sezebilenler (firaset sahipleri) i¢in bunda
ibretler vardir” yorumu yapilarak firaset manasi verilmistir.”>’ Allah’mn Resulii yukarida
verilen hadisin devaminda hicr stiresi 75.ayetini okuyarak,

el 3 Y S (3 51 13 05 50 5ty B8 (Gl 3 )58
firaset sahibi miiminden bahsettikten sonra firaset ile mutevessim kelimesi arasinda bag

kurmustur ki, s6z konusu tefsiri dogrular niteliktedir.

Ayrica s6z konusu ayet Kur’an Yolu tefsirinde sOyle aciklanmistir: “Mekke
miisriklerinin, inkdr ve inatlari sebebiyle bu anlatilanlardan ibret alacak akil ve basirete

sahip olmadigina bir ima vardwr. Ciinkii durumu ve davraniglarint sorgulamayan, hakka

81 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 30.b., Ankara: Aydin Kitabevi, 1984, s. 379.

82 Siileyman Uludag, "Firaset", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C. 13, s. 116.

53 [bn Manzir, a.g.e., C . VI, s. 160; Ciircani, a.g.e., s. 172.

4 Ciircani, a.g.e., s. 172.

755 Tirmizi,“Tefsir”, 16.

6 Tan, a.g.e., s. 57.

57 Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, Istanbul:

Hisar Yayinevi, 1996, C. V, s. 166; Karaman v.dgr., a.g.c., C. 111, s. 361.
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ulasmak gibi bir arayisi olmayan ve kaygi tasimayanlar bu tiir kanitlardan ders alma
ihtiyacini da duymaziar. "8

Keskin bir zeka ve iistiin sezgi giiciine sahip olan kisilerin Allah’in, kalbine attigi
bir nur ile hakki batildan, dogruyu yanlistan, faydalyi zararlidan ayirmasina ve
muhataplarimin karakterlerini teshis etmesine “ildhi firdset” adi verilmistir.”™ Ayrica
firaset, bir tiir ileri derece hidayet olarak yorumlanmis ve Hz. Davud ve Hz. Siilleyman’in
kavimlerine hiikkmederken kararlarindaki isabet leri firasetlerine hamledilmistir. Derin bir
muhakeme kuvveti, fetanet ve zeka ile hadisata bakabilmeye firaset denilmistir. Ictihad
ederken isabet etmeye de hikmet denilmistir.

Firaset ile kisinin ilahi nur ile hak ile batili ayirt edebilmesi, faydaliy1 zararlidan

ayirabilmesi, kararlarda isdbet e sebep olmasi gibi yonleri ile hikmet kavrami ile ayni

sayilabilecek kadar yakin bir anlam iligkisi i¢indedir.

K. Suur (us=&d))

Bir seyi hissetmekle bilmek,’®°

anlama, anlayis, akletmek, hissetme, duyularla
idrak etmek, duyma,’® gibi anlamlara gelir. J=& kil, tiiy, sa¢ anlaminda olup < =i
dendiginde kila/saga isdbet ettim anlami olusur. Arapgada 1S &)= dendigi zaman _as
kelimesinin manasindan, incelik hususunda kila isdbet etme derecesinde hassas bir bilgi
edindim anlami ¢ikar.”®? Sair (U,el3) methumu da aym kelimeden etkilenerek kivrak/ince
zekal, hassas ve duyarl ruh sahibi kisiye ad olmustur.’®® Siir, “Ince, hassas ilmin ismi, bir
seyi inceliklerini idrak ederek bilmek, sezerek kavramak, uyumlu, ol¢iilii ve ahenkli soz
soylemek,”’® siar ise, “Remz, alamet, sembol, isaret” manalarina gelir.”®

Kur’an-1 Kerim’de =& fiili tiirevleri ile birlikte 40 defa geger. &s/a ¥, (shad
seklinde olumsuz formda “suur etmezler, farkinda degildirler” kullanimi daha yaygindir.
Ornegin, Osoai ¥ 38b5 &sadadl £ 283 Y1 Iyi bilin ki, onlar bozguncularin ta kendileridir.
Fakat farkinda degillerdir.”®® Bununla birlikte »53, )-u—d‘, _elé geklinde de kullanilir.

%8 Karaman v.dgr., a.g.e., C. 11, s. 361.

" Uludag, a.g.md., s. 116.

760 Ciircani, a.g.e., s. 130.

61 Ragib, a.g.e., s. 553; Ibn Manzir, a.g.e., C. 1V, s. 409; Devellioglu, a.g.e., s. 1484.

62 Ragib, a.g.e., s. 552.

63 Ragib, a.g.e., s. 553; Ibn Manzir, a.g.e., C. 1V, s. 409.

64 Ragib, a.g.e., s. 553; Ibn Manzir, a.g.e., C. 1V, s. 409; Ismail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISA M), 2000, C.
39, s. 144,

85 Rag1b, a.g.e., s. 553; Ibn Manzir, a.g.e., C. 1V, s. 409.

766 g|-Bakara, 2/12.
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Islam 6ncesi Arap toplumunda siirin ve sairin énemli bir yeri vardi. Sairlerin bir
so0ziiyle bazen savas cikar, bazen ise musalaha olurdu. Toplumda sairlerin ¢cok saygin bir
yeri vardi. Onemli kararlar alinmadan evvel onlarm fikirlerine bagvurulur, sairlerin yiice
bir sezis hissiyatinin olduguna inanilir, ayrica cin ve ruhlar ile irtibatlar1 oldugu
diistintiliirdii. Allah’in Resuliine sair ve mecnun demelerinin altinda yatan neden de
buydu. Bundan dolay1 Saffat stiresinde sida el L) 1 & )81 G &1 4835 "Bz, deli bir sair
icin ilahlarimizt m1 terk edecegiz?" diyorlardi. Bagka bazi stirelerde ise suur kavrami su
sekillerde gegmistir:

Ors i ey il W) (50085 Ly Tkl Cadll s i &5 018

“Bunlar Allah't ve mii'minleri aldatmaya c¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini

aldatirlar da farkinda degillerdir.”"®

0325 oy i) 1 05t Loy 25 ) 51 i QT G ikl 235
“Kitap ehlinden bir grup sizi saptirabilmeyi ¢ok arzu etti. Oysa sadece kendilerini

saptiriyorlar, fakat farkina varmiyorlar.” 768

¢ 28 %%% o} w o b P °
O35 3 ) e Y apla )

"Onlarin hesaplarin1 gdrmek ancak Rabbime aittir. Bir anlayabilseniz!" "®°

Bir seyin varlig1 onun bilinmesine miitevakkiftir. Varlig1 suur ortaya cikarir. Bir
degerin meydana gelmesi de onun daha Once tasavvur edilmis, istiyakla istenilmis
olmasina baglidir.”’® Bunlar suurun yansimalaridir. Suur/biling, insanin kendini bilmesi ve
kainatta devamli siiregelen degisim ve olusumlari, aklin kesfetme kuvveti ile idrak ederek
onlardan subjektif neticeler ¢ikarmak olarak tarif edilebilir. Yani suur kisinin kendisini
bilmesi ve kainat1 tanimasi olarak ifade edilebilir.”"

Suur kainata, olaylara bakis acimiza, insanlar arasi iliskilerimize kisacasi esya ile
iliskimize yon veren, farkindalik ve anlam kazandiran biling durumudur. Insanlarin fiilleri
de suur ile anlam kazanir. Afaki ve enfiisi dlemde bilmeye ulastiran vesiledir suur.
Manevi teyakkuz, farkindalik, idrak ve akletme gibi manevi ve insana nisbeten gayb

hiikmiinde olan bir sahada kullanildigindan dolay1 daha onceden de zikrettigimiz gibi

767 el-Bakara, 2/9.

7% gl-Al-i Imréan, 3/69.

769 es-Suara, 26/113.

0 Murat Kara, “Ziya Gokalp’in Yeni Hayat ‘Mukaddimesi’ni ‘Siir’ ve ‘Suur’ Kavramlan Etrafinda
Yeniden Okumak”, Bitlis, B.E.U.S.B.E.D., C.VII, S. 2 (2018), s. 1056.

1 Ayse Eroglu, “Henri Bergson’da Biling-Sezgi iliskisi”, Isparta, S.D.U.S.B.D., S.27 (2012) s. 81.
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olumsuz fiil olarak kullanilir Kur’an-1 Kerim’de. Ciinkii gaybi meseleler bes duyu organ
ile hissedilemez, sezgilerle ulasilamaz ona.

Suur insanin kendini ve evreni tanima seriivenin ayrilmaz yol arkadasidir. Bu
yolculukta suuru yanina refik eylemeyen yolcunun hedefine vasil olmasi beklenemez.
Ciinkii ana rahminden baslayip ebede uzanan bu seyahatte biling, suur ve idrak ile esyanin
hakikati kavranir ve yine kainat kitab1 suur ile miitalaa edilir. Suursuz kisi varligin ve
kendisinin farkina varamaz ve bdyle birinden hikmet de hasil olmaz. Hikmet, yiliksek bir
suur, farkindalik, iyi veya koti iki sey arasinda tercihte bulunma durumunda hasil olur.

Yiice bir suur tasiyan kisi hikmetli olur. Suursuz kisinin de hikmetli olmas1 beklenemez.
. Tefekkiir (L&)

Tefekkiir kavrami Jx& vezninde’’? olup kelimenin kokii S8 dir. Fikr (US8) ise
masdardir ve diisiinmek anlamindadir’’®, bir seyi 6grenme amaciyla ilime olan meyil
kuvvetidir. Bu kokten tiireyen tefekkiir (US%) ise aklin fikirler arasindaki seyahatine
denir.”* Diisiinme, maksuda ulagsmak i¢in, esyanin anlami hakkinda yiiriitiilen akli ve

" Tbn Manzir ise tefekkiir kavrami hakkinda daha 6zgiin bir tanimlama

kalbi ameliyedir.
yapar ve &l 4 Lkl Jle) yani “Bir sey hakkinda diistince/fikir imalati yapmaktir”
der.”® Ibn Faris ise (=& & Bl 2535 yani “kalbin bir sey iizerinde tekrar tekrar
durmasidir”’”” der. =& Ja, cok diisinen adamdir.””® Tefekkiiriin zihinde bir sureti
olusabilen seyler hakkinda olacagi sdylenmis, 40 & V5,8& Y, &) o1 & Vs &5 Allah’n

nimetlerini diigiiniiniiz ama zatim diisiinmeyiniz’”® hadisi buna delil gdsterilmistir.

Tefekkiir kavramina dair 6rnek bazi ayetler vermek gerekirse,

Saah Jals BaI0 V) i G o= oY) 5 ool selall 4 GIA W Al 3 ) 55860 a5
“Onlar, kendi nefisleri(nin yaratilis incelikleri) hakkinda hi¢ diisiinmediler mi?
Hem Allah gokler ile yeri ve ikisi arasindakileri ancak hak ve hikmete uygun olarak ve

belirli bir siire i¢in yaratmistir.” "%

2 Asim Efendi, a.g.e., C. 11, s. 2260.

73 Asim Efendi, a.g.e., C. lll, s. 2260.

7 Erbas, a.g.m., s. 30; Ragib, a.g.c., s. 805.

% Ciircani, a.g.€., s. 63.

778 {bn Manzir, a.g.e., C. V, s. 65; Asim Efendi, a.g.e., C. l11, s. 2260.

" [bn Faris, age, c. 1V, s. 446.

8 [bn Faris, age, c. IV, s. 446; Ragib, a.g.e., s. 805; Ciircani, a.g.e., s. 63; ibn Manzir, a.g.e., C. V, s. 65.
9 Ragib, a.g.e., s. 805.

780 er-Ram, 30/8.
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O3 2885 o 5 Y Al 8 )
“Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim i¢in (Allah'in varligin1 gosteren) deliller

vardir.”’8!

b‘j;f:f,:.: B,“!, ’x B B :.°“ \ N 5.13

“Simdi onlara bu olaylar1 anlat ki diisiinsiinler.”’8?

O3 R adal Gl g Himd RN b A58 Gpe Teiata ol 451 Jia e Gl 58 1 W53 3]
“Eger biz, bu Kur’an't bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan
basini egerek parca parca olmus gériirdiin. Iste misaller! Biz onlar1 insanlara diisiinsiinler

diye veriyoruz.” '

O3 5REG Y Al 8 &) S 52 J8 Gay e Y15 Qs 058305 ¢ 550 4 20 &l
“Allah o su ile size, ekin, zeytin, hurma agaclari, lizimler ve her tiirlii meyvelerden

bitirir. Elbette bunda diisiinen bir kavim icin bir ibret vardir.” 8

Nahl stliresinde gegen bu ayet ve asagida gelecek olan ylnus stresine ait ayetlerde
hususen kainattaki kevni ayetlere dair diistinmeye, ibret almaya, sanat-sanatkar iliskisini
teemmdil ile diisiinmeye tesvik edilirken tefekkiir kavrami kullanilmistir. Kainatin yaratilis
gayesi ile onu anlama gayreti arasindaki iligki ve bu iligkinin neticesinde zuhur eden
hikmet olgusu agisindan diisiiniildiiglinde bu meyanda vahy edilen ayetler konumuz

baglaminda 6nem arz etmektedir.

@AAT 13 e Iy Gl 8L G (Y1 G 4y BBAG (L) G s 5H & LA 5 el (B W)
555 A I8 Tasas BUIasd Tl 31 300 U5al el Lo &8 2401 Lelal Gy 203315 L8545 G Y
O3 R o3 Y Jrald G Gl

“Diinya hayatinin hali, ancak gokten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki,
insanlarin ve hayvanlarin yedikleri yeryiizii bitkileri onunla yetisip birbirine karigmistir.
Nihayet yeryiizii (o bitkilerle) biitiin zinet ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de
onun iizerine (her tiirli tasarrufa) kadir olduklarin1 sandiklar1 bir sirada, geceleyin veya

giipegiindiiz ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir de, bunlari, sanki diin yerinde hig

81 er-Ra’d, 13/3.

82 o|-A’raf, 7/176.
83 o|-A’raf, 7/176.
84 en-Nahl, 16/11.
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yokmus gibi, kdkiinden yolunmus bir hale getiririz. Iste diisiinen bir toplum igin, ayetleri
bdyle ayr1 ayr acikliyoruz.”’8

Tefekkiir insanlara has bir meziyettir. Hayvan ve diger canlilardan beklenemez
clinkii yiikksek bir akli melekenin, yiice bir suur etrafinda metafizik bir yogunlasma ile
ulasacag1 disiince sistematigi demek olan tefekkiir, ancak insanoglunun altindan
kalkabilecegi zor bir siirectir. Zordur c¢linkii her insanin da diizenli yapabildigi, esya
lizerine derin dusilincelere daldigi, bunlardan belirli hikmetler esliginde bir diisiince
yumagi c¢ikardigl nadir goriilen bir durumdur. Daha yiizeysel diisiince durumuna tefekkiir
denemez ¢iinkii tefekkiir yogun iscilik gerektirir, emek isidir. Hazir bilgi kapsiilciikleri
veya belirli kitap Ozetleri ile kazanilabilecek bir hasiyet degildir. Bundan dolayidir ki
insanlik tarihinde biiyiik miitefekkirler hep az meydana ¢ikmistir, ¢ikanlarin biiyiik kismi
da tarihte derin izler birakmustir. Birgok peygamber veya islam aliminin hayatlarindaki
devrim niteligindeki fikri degisimlerin O6ncesi yogun bir tefekkiir kampina girmeleri
tesadiif olmasa gerektir.

Tefekkiir, hikmete ulasmanin 6nemli bir basamagidir. Esya tlizerine derin bir fikir,
im’an-1 nazar, keskin bir bakis ac¢isi, fikr edilen bilginin analizinin yapilarak neticeye
varilmasi1 gibi kararli zihin is¢iligi yapilmadan soz, fiil ve hareketlerde hikmetli olmak
uzak bir ihtimaldir. Kendisine hikmet ve c¢ok hayir verilen basta peygamberler olmak
iizere insanlia yon veren hikmet Onderlerine bakildigi zaman derin bir tefekkiir
kabiliyetine sahip olduklar1 goriilecektir. Bu da hikmet ile tefekkiir kavramlar1 arasindaki
yakin akrabalig1 gostermeye kafidir.

Arapga’da diisiinmeyi ifade eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir,
i ‘tibar ve taakkul (akl) gelmektedir.’®® Kur’an-1 Kerim’de tefekkiir kavrami ile yakin
anlamli olarak kullanilan ve hikmet ile iliskili baska kavramlar da vardir. Bu kavramlarin

tefekkiir ile yakinligindan dolay1 bir alt baslik altinda incelenmesi daha uygun olacaktir.

(1) Tedebbiir(xaill):

)

. . . . . .« . . . 28
Tedebbiir kelimesi “bir nesnenin arka kismi, gerisi” manasina gelen diibiir (22)

kelimesinden tiiremistir.”®” D-b-r (%) fiilinin tefa’ul (J*&) vezni ¢ekimidir. »* Arkasini

785 o|-Ynus, 10/24.

78 [lhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, s. 53.

87 Erbas, a.g.m., s. 31.
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donmek, sirtin1 donmek, gecip gitmek anlamlarina gelir. Bir sey hakkinda o seyin sonunu,
akibetini diisiinmektir.”® Cerir siirinde soyle der:

pSanay i Al ()58 Y

7891 55 ) a1 (58 5m5 Y 5

Zararl seylerden size dokunmadan sakinmazsiniz,

Islerin de neticesi disinda bir seyine dnem vermezsiniz.

3 ise bir seyin arkasi’® manasindadir. Allah ayette 9% 5 Mz 3 ¢35 a3 “O giin
her kim arkasini diismana donerse...” ve a2 523 (s an Alall 1,5 gl S5 Y e 3l

7923 all Qe 158,35 2A 56N 5 “Melekler, kafirlerin yiizlerine ve artlarina vura vura ve
‘haydi tadin yangin azabini’ diyerek canlarini alirken bir gérseydin.” buyurur.

Her seyin bir 6n kismi, zahiri, goriinen yiizii oldugu gibi, bir de gériinmeyen yiizii,
arka plani ve devami vardir. Bu anlamlara gelen ve ayni kokten tiireyen tedbir (_will)
kelimesi de bir seyin, hadisenin, diisiincenin arkasini, devamini, geri planini, neticesini
planlamak’ gibi manalara gelir. 7ua3Y) ) el e 5231 533 Goklerde ve yerde her seyi
bast ve sonuyla uyumlu olarak diizenleyip isletir (tedbir eder).

Tedebbiir kavrami tefekkiir ile yakin anlamli olup tefekkiir, delil hakkinda
diistinerek aklin ve kalbin tasarrufta bulunmasi, tedebbiir ise bir isin sonucunu basindan
hesap etmek’®, o isin veya olayin sonucunu iyice diisiinmek,’®® akibetini diisiinerek aklin

% anlamlarma gelir. Aym kokten tiireyen tedbir,

ve kalbin tasarrufta bulunmasi’
tedebbiiriin neticesi olarak “gerekli dnlemi almak” demektir.”%®

Tedebbiir kavrami Kur’an-1 Kerim ayetlerinin iyice okunup kavranmasi, verilmek
istenen ilahi mesajin 6ziimsenmesi anlaminda kullanilir. " a3l 152530 d5Ga ) sl 5 s
80011 1 5850 S&¥aly Bu Kur'dn, ayetlerini diistinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye

sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.

78 [bn Manzir, a.g.e., C .1V, s. 273.
78 [bn Manzir, a.g.e., C .1V, s. 273.
%0 Rag1b, a.g.e., s. 374.

71 e|-Enfal, 8/16.

792 ¢|-Enfal, 8/50.

%3 Erbas, a.g.m., s. 31.

794 es-Secde, 32/5.

9 Kutluer, a.g.md. s. 54.

% Erbas, a.g.m., s. 31.

™7 Ciircani, a.g.e., s. 58; Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 1932.
%8 Kutluer, a.g.md. s. 53.

% Erbas, a.g.m., s. 31.

800 ¢5-Sad, 38/29.

135



Kur’an-1 Kerim’de dort defa gegen tedebbiir kavrami, iki ayette _2, iki ayette ise

%% seklinde geger ki o ayetler de sunlardir:
18 WO 4 15550 0 3 e (e I8 315 BIADN &5 530 Sl
“Hala Kur’an disiliniip anlamaya calismiyorlar mi1? Eger o, Allah'tan bagkasi

tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi.”8%

B2 Gk sl e 21 o &5 Sl

“Onlar Kur’an" diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri mi var?”
S5V halil s Al zhata 1 Oah 15 A
“Onlar bu sozii (Kur’an't) hi¢ diistinmediler mi? Yoksa kendilerine, onceki

atalarma gelmeyen bir sey mi geldi?”8%

RN IR PSS PPE P R FErge RS N

“Bu Kur’an, ayetlerini diisiinsiinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”8%

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin inis sebebi beseriyeti diinyevi ve uhrevi saadete 1sal
etmektir. Bu gayenin gergeklesmesi ilahi vahyin anlasilip, hazmedilip, ruha massedilip,
gilinliik hayata yansimasina ma’tuftur. Kur’an’in mesajinin anlasilip 6ziimsenmesi de,
onun rahle-i tedrisi Oniinde diz ¢okiip, kafa yormak, gonliinii, aklin1 ve hissiyatin1 ona
acmakla miivazi ilerler. Nasil ki bir bilim dalinda muvaffakiyet, o dalda ciddiyet, gayret,
wsrar, devamlilik, vaz gegmemek, o hedeften alikoyacak malayani istigalden imtina etme
derecesinde gerceklesiyorsa, ilimlerin sultant mesabesindeki Kur’an ilmi de ayn1 ciddiyet,
akletme, fikir jimnastigi, gayret ve samimiyet gerektirmektedir ki tiim bunlar onun
tedebbiirii ile miimkiindiir.

Tedebbiir kavrami da tipki tefekkiir gibi hikmete ulastiran 6nemli muharrik
unsurlardan biridir. Disiplinli ve sistematik bir diisiince, her tiirlii fiil, s6z ve hareketin
ahirini diisiinerek adim atmak demek olan tedebbiir kavram1 hikmete dayanan bir davranis

tarzinin yansimasi olmasi hasebiyle, hikmet kavramu ile iligkili terimlerden biridir.

(2) Nazar (L&i):

801 en-Nisa, 4/82.

802 g]-Muhammed, 47/24.
803 o|-Mii'mindin, 23/68.
804 ps-Sad, 38/29.
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Liigatte, bir seyi gormek ve algilamak maksadiyla o yone dogru bakmak, bir
konuyu teenni ile dikkatlice ve miikerreren diisiinmek, ilmi tefekkiir, bilinmeyeni elde
etmek icin bilinen delilleri siralamak,®%® arastirma ve tetkik neticesinde elde edilen ilim
veya kanaate “nazar” denilir.8%® Asim efendi “nazar” kavraminda basiret anlammin da
miindemi¢ oldugunu,®’ Isfahani ise halk arasinda gérmek, ulema mabeyninde ise
cogunlukla basiret manasinda kullanildigini sdyler.®8%® Nazar (L&) fiili ) harf-i cerri ile
kullanildiginda rii’yet, * ile kullanildiginda fikr, J ile kullanildiginda rahmet, e ile
kullanildiginda gazab, o= ile kullanildiginda ise hiikiim anlamlarina geldigini ifade
eder.8%® Asim efendi bu tiir genis bir yelpazeye anlam sahas1 hiilkmeden “nazar” kavramina
ornek olarak ise su kullanimlar1 verir: Yer bitkilerini agiga ¢ikararak goéze gostermek
anlaminda, “Wls Gl &1 13 G Y1 @5k, Birine actyip yardim etmek anlaminda, © aed sk
aelel 5 agd 5,137, insanlar arasinda hiikiim verip davalara bakmak anlaminda, 13} agis ks
2Sa” bir seyi baskalari ile kiyaslayarak ve takdir ederek detaylica diisiinmek anlaminda
Auily 5 oo,y 4 K8 1) 48 ks ve birini beklemek anlaminda Lkl 13) L ki 810 Nazar
kelimesi, arastirma manasinda kullanilabildigi gibi arastirma neticesinde hasil olan bilgi

icin de kullanilir.8

Nazar kavraminin degisik ¢ekimleri ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de gectigi bazi
ayetler soyledir:

s e 15 6 2005 BT (1 8 e gl 8 106

“Andolsun, siz 6liimle karsilasmadan &nce onu temenni ediyordunuz. iste onu

gordiinliz, ama bakip duruyorsunuz.” Bu ayet-1 kerimede gormek ile bakmak fiilleri farkl
kullanilmistir.8?

sl a1 s 6 Tes e 3 G W1 A0 i 0 ity S0 ) ot

“Allah'in rahmetinin eserlerine bak! Yeryiiziinii 6liimiinden sonra nasil diriltiyor.

Siiphe yok ki, o éliileri de elbette diriltecektir. O her seye hakkiyla giicii yetendir.” '3

2l Ga W GIA L (V15 2 3l o ST i 1555 ol

805 Ciircani, a.g.¢., s. 242; Kutluer, a.g.md. s. 3.
806 Ragib, a.g.e., s. 374; Erbas, a.g.m., s. 32.

807 Asim Efendi, a.g.e., C. 1, s. 2372.

808 Ragib, a.g.e., s. 1068.

809 Asim Efendi, a.g.e., C. lll, s. 2372.

810 Asim Efendi, a.g.e., C. lll, s. 2372.

811 Ragib, a.g.e., s. 1067.

812 g]-Al-i Imran, 3/143.

813 er-Rim, 30/50.
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“Onlar goklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizdma, Allah'in yarattig1 her
seye, ecellerinin yaklasmis olabilecegine hi¢ bakmadilar m1? Peki, bundan sonra artik

hangi sdze inanacaklar?”814

G BB US55 T 5% il 8 Wil 26

“And olsun, biz gokte burglar yaptik ve onu, bakanlar icin siisledik.” 8%

Nazar kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile yiizden fazla yerde gecer. Bunlarin
onemli bir kismi “acele etmeksizin tekrar tekrar dikkatle diisiinmek” manast goze
carpar.®'® Bu anlam 6nemlidir zira Allah bu kavram vesilesi ile bizlere Kur’an-1 Kerim’in
bir gazete kiipiirii gibi yiizeysel okunmasini degil bilakis iizerinde dura dura, hazmederek,
teemmiil, tevakkuf ve tefekkiir ile verilme istenen ilahi mesajin alinmasini, hayata hayat
kilinmasini, nazari alandan ¢ikarak fiiliyata dokiilmesini istemektedir. % 3% | skl Jb
G55 il saldl “Goklerde ve yerde neler var, bakin (da ibret alin).”®Y Isfahani bu noktada
giizel bir ornek ile nazar ile diistinme/tefekkiir arasindaki anlamsal iligkiyi ortaya koyar.
Halk arasinda darb-1 mesel olan “baktin ama géremedin” ifadesinin, her ne kadar bakilan
sey goz ile goriilse dahi aklin tefekkiir, idrak ve kavrama siizgecinden gec¢ilmedigi siirece
goriilmiis say1lamayacagini vurgular.®'® Bu yéniiyle nazar etmek, bir seye hem gdz hem de
akil/idrak gozi ile bakilip o seyin kavranmasi, teemmiil edilip zihinde neticelendirilmesi
kastedilmistir. Bu anlatilanlar itibariyle de nazar ile hikmet arasindaki yakin anlamsal

iliski aciktir.
(3) Tezekkiir (,3)

Tezekkiir kelimesi J2& babindan olup S3 kokiinden tiiremistir. Zikr (JSY) bir seyi

819 ezberlemek, anmak, hatirlamak, yad

korumak, dilde bir seylerin cereyan etmesi
etmek® gibi anlamlara gelir. Muhafaza etmek manasina gelen hifz (&és) kavramindan
farki hifz ile bilginin elde edilmesi zikr (USY) ile de bilginin akla getirilmesi yani

hatirlanmas1 Kastedilir. Bazen ise bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen sdz kastedilir. %%

814 o]-A'raf, 7/185.

815 e|-Hicr, 15/16.

816 Erbas, a.g.m., s .32.

817 el-Y{inus 10/101.

818 Ragib, a.g.c., s. 1067.

819 [bn Manzfr, a.g.e., C. 1V, s. 308.

820 Erbas, a.g.m., s. 28.

821 Ragib, a.g.e., s. 398; Erbas, a.g.m., s. 28.
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Tezekkiir bir diisiinceyi veya teklifi kabul ya da reddetmeden dnce onu iyice
degerlendirme manasindaki terimdir.®?? Gegmise doniik diisiince eylemine tezekkiir
denilip “hatirlama, anma” manasinda ve zikir ile ayn1 anlamlidir. Zikr kelimesinin gegtigi

bazi ayetler sunlardir:

T80 A1 31 akelal 28,838 ) 15 5800 A& Sl 130
Hac ibadetinizi bitirdiginizde, artik (cahiliye doneminde) atalarinizi andiginiz gibi,

hatta ondan da kuvvetli bir anisla Allah'1 anin.%?®

Andolsun, size dyle bir kitap indirdik ki 6gilit ve uyariniz ondadir. Hala aklinizi
kullanmayacak misiniz?%2*
L33 A5l 55 1ha

Bu, bereketli bir zikirdir ki onu indirdik.8

0% o _ s Lo s ()
S8 Oa K835 (o2h e HS3 1A

Iste benimle beraber olanlarin zikri ve iste benden dncekilerin de zikri®?®

Tl e 280 e J 305
O zikir (Kur’an) aramizdan ona m1 indirildi?"8’
A s g

Sad. O zikir/6giit dolu Kur’an'a andolsun®®

‘%Jf‘}ﬁ,} all “Zal 48

Siiphesiz bu Kur’4n, sana ve kavmine bir zikir (6giit) dir.8%°

Yo ses o PRSI S
Osalad Y 2K G SAl Jal ) gl

Eger bilmiyorsaniz zikir (ilim) ehline sorun.8°

822 Kutluer, a.g.md. s. 53.
823 g|-Bakara, 2/200.

624 el-Enbiya, 21/10.

825 el-Enbiya, 21/24.

826 o|-Enbiya, 21/50.

827 s5-Sad, 38/8.

828 s5-Sad, 38/1.

829 ]-Zuhruf, 43/44.

830 en-Nahl, 16/44.
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Birbirine yakin anlamli sayilabilecek tezekkiir ve tefekkiir kavramlari arasinda
sOyle bir fark oldugu ifade edilmistir: Tezekkiir, insani bir hal neticesi unutulan veya
gaflet ile akildan ¢ikan bir bilginin hatirlanmasi, zihinde yeniden sekillenmesi i¢in tekrar
edilmesidir. Tefekkiir ise tabiri caizse fikir imalat1 yapmak, yeni diisiinceler iireterek ilmi
bilgiyi ziyadelestirmektir.®3" Bundan dolayr Elmalili Hamdi Yazir tefekkiir kavraminin
ilmin artmasini, tezekkiir’in ise onu muhafazayi ifade ettigini soyler. Ona gore tezekkiir
(ibret alma) nakli, tedebbiir (inceden inceye diisiinme) ise nakll hususlar1 ifade eden
eylemlerdir.8%2 Bu yoniiyle de bu ikisi birbirini tekmil eden kavramlardar.

Tezekkiir kavraminin hikmet ile iliskisini Hasan Basri’nin su sézlerinde bulmak
miimkiindiir. O sdyle der: “Ilim ehli olanlar tezekkiirle beraber tefekkiire, tefekkiirle de
tezekkiire devam ederler. Bu durum dillerinden hikmet dokiilene kadar devam eder ve
kalbi duygularin harekete ge¢mesi ile hayatlar1 hikmet {izere olur, amelleri hikmetli

olur.8%3

(4) Akl (Jaady)

834 gibi anlamlara gelmesi bakimindan

Liigatte “menetmek, engellemek, alikoyma
hakeme kokii ile benzer anlamlar tasiyan akil (el-akl) kelimesinin, tutmak ve simsiki
kavramak®®® anlamlar1 da vardir.

Isfahani akli, ilmi kabul edip hazmetme potansiyeli olarak tarif eder. Ayrica akli
dogustan gelen ve sonradan kazanilan olarak ikiye ayirarak aslinda zeka ile 6grenme
yetenegini kasteder.®%® Kur’an’da akilsizlikla itham edilen kafirlerin ikinci akil tiiriine
dahil oldugunu, problemin genetik veya biyolojik kaynakli olmayip hayat tecriibeleri,

inang bicimleri, menfaatleri, yargilamalar1 sonucu elde ettikleri akli melekeler ile

vardiklar1 kanaat neticesinde kasitli bir inkar inanci1 olusturduklarini ifade eder.

Ciircani ise akli, esyanin hakikatlerinin kendisi ile anlasildig: sey olarak tarif eder.
Aklin kimilerine gore basta, kimilerine gére ise kalpte oldugunu sdyler.3*” Hakki ve batili

ayirt edebilen kalpteki bir nur, maddeden tecerriid etmis tasarruf ve tedbir ile beden ile

81 Yasuf Kardavi, el-Aklu ve’l-Ilm fi’l-Kur’dni’l-Kerim, 1.b., Beyrit: Mektebetu’l-Vehbe, 1996, s. 52.
82 Yazir, a.g.e., C. VI, s. 468.

833 Kardavi, a.g.e., s. 50.

834 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1989, C. 2, s. 238.

85 Ragib, a.g.e., s. 716.

8% Ragib, a.g.e., s. 716.

87 Ciircéni, a.g.e., s. 154.
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iltisakli olan cevher, natik olan nefse ait bir kuvvet seklindeki tanimlar da yine akil
kavramina Ciircani tarafindan yapilmis tanimlamalardir. %8

Jie fiilinin semantik baglami icerisinde degisik kullanimlarini verir Isfahani.
Kavramin semantik diinyasi hakkinda fikrl ipucu vermesi bakimindan farkli birkag
kullanimina su 6rnekler verilebilir:

JEally el Jie devenin iple baglanmasidir. ¢hdl ¢lsall Jée ilacin mideyi tutmast,
ishali durdurmasidir. W =i 3l )l cilie kadin sagimi bagladi. 4l Jie dilini tuttu, yani diline
hakim oldu. Ozellikle devenin iple baglanmasi anlami iizerinden kullanilan kaliplar1 genel
anlam ¢ergevesini daha berrak c¢izmektedir. Ornegin, Jsiadl clie maktul i¢in deveyi
bagladim fikri altyapisi i¢erisinde ‘Oldiiriilenin diyetini verdim’ manasina gelir. Hatta bu
kalip develeri, Oldiiriilenin avlusuna bagladim seklinde yorumlayanlar oldugu gibi
develerin, kan dékiilmesine engel olmasi suretiyle diyetin kastedildigi de sdylenmistir.83

Akil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 49 yerde fiil olarak gecer. Bunlarin 22 adedi
Medeni, 27’si ise Mekki’dir. Kur’an-1 Kerim akletmenin 6énemi ilizerinde durur ve buna
tesvik eder. Bu durumu “akletmez misiniz?”,%*° “akleden bir topluluk icin...”84,
“Diisiinmez misiniz?’®* tiiriinden ciimleler ile vurgular.

Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesinin gegtigi baz1 ayetler sunlardir:

Osalall ) G ting Ly Gl L) i Y s
“Iste bu misalleri biz insanlar igin getiriyoruz. Onlar1 ancak alimler diisiiniip

anlarlar.”843

Dl Clatal 3 UK W e 5l g BR 5140
“Yine soyle derler: "Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli
atestekileriden olmazdik."®* Bu ayet-i kerimede akli kullanmamanin dogurabilecegi en

ac1 sonucglardan biri resmedilmistir.

Gstian ¥ Gadll e el 5l Jadag

838 Ciircani, a.g.e., s. 154.

89 Ragib, a.g.e., s. 716.

840 as-Saffat, 37/138.

841 o|-Bakara, 2/164; er-Ra’d, 13/4; en-Nahl, 12/67.
842 g|-En’am, 6/50.

843 g|-Ankebit, 29/43.

844 o|-Miilk, 67/10.
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“0, akillarim1 kullanmayanlarin {izerine igreng bir pislik kilar.”%° Bu ayet Islam
toplumunun bugiin i¢inde bulundugu durum ve ¢6zliim Onerileri baglaminda iizerinde
hassasiyetle durulmasi gereken Onemli mesajlar icermektedir. Ciinkii ifrat ve tefrit
duruslari ile vasat ¢izgiden uzak ve de Islam’a zarar veren her tiirlii grup veya toplulugun
ardinda akletme problemi ile hikmet olgusunun eksikligi gboze carpan en Onemli
eksikliktir. Akl geri plana atma, nassin zahirinde bogulup israrc1 olma, hatta aklin higbir
fonksiyonunun olmamasi gerektigi seklindeki bir kissm saz duruslar da dahil 6nemli

problemler karsimiza ¢ikmaktadir.

Gosting ¥ 358 24 s Taad 3 155 53831 50200 ) 25006 1305
“Namaza ¢agirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu davranis,
onlarin diisiinemeyen bir toplum olmalarindandir.”8® Burada ise inkarcilarin namaz
Ozelinde ilahi olan1 alaya almalar1 onu iyice diisiiniip 6ziimseyememelerine baglanmistir.
Bu bile din, ilahi olana iman ile akil ve akli kullanma arasindaki iligkinin 6nemini ortaya
koymaktadir.
Ol 31 S5 i) SR AT Sy 20 3 b g
“Ve O, yasatan ve o6ldiirendir, gecenin ve giindiiziin degismesi O'nun eseridir. Hala
aklimzi kullanmaz misiniz?”®’ Burada ise kevni ayetler olan Allah’in kainattaki
yaratmaya dair tasarrufu ve bunun dislniiliip tefekkiir edilmesi, ibret alinmasi iizerine
dikkat ¢ekilmistir.
Osling o 58 43Y allh 3 &) Taa 8 )5 180 Ale {5085 iz Y15 Jal i 55 (e
“Hurma ve iiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel gidalar edinirsiniz. Iste
bunlarda da aklini kullanan kimseler i¢in biiyiik bir ibret vardir.”®® Kevni ayetlerden olan
gida maddeleri ve bunlarin insanogluna faydalarina dikkat cekip, bunlar {izerine

diisinmeyi tesvik eder bu ayet de.

St (il 2b 5 2SR V) b G O sling 51 6 saata g ST G s gl
“Yoksa sen, onlarin ¢ogunun gergekten (s6z) dinleyecegini yahut diisiinecegini mi
santyorsun? Hayir, onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar.”®° Bu

ayet akletme ve diisiinme hususunda akletmeyenlerin agir bir sekilde tahkir ve tezyif

845 e|-Ydnus, 10/100.
846 g|-Maide, 5/58.

847 e]-Mii'mindn, 23/80.
848 en-Nahl, 16/67.

849 el-Furkan, 25/44.
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edildigi bir uslab kullanir. Aklin1 kullanmayanlar hayvanlara benzetilir, hatta hayvanlarin
akletme yetenekleri olmadig1 veya zayif bir suurlar1 oldugu i¢in olmayan bir kabiliyetten
otlirii muahezeye ¢ekilemeyecekleri, nev-i beserin ise bu yetenege sahip oldugu halde
bunu kullanmamast durumunda tabii olarak hayvanlardan hem yasayis¢a, hem iizerinde

gidilen hayat yolu itibari ile daha sapik ve yanlis bir gidisata sahip olduklar: ifade edilir.

051 8 61 g ey oo a5 (3,5 &5 06

“Musa devamla sunu soyledi: Sayet aklinizi kullansaniz (anlarsimiz ki), O,
dogunun, batinin ve ikisinin arasinda bulunanlarin Rabbidir.”80

Akil kavrami, ayn1 anlam semsiyesi altinda toplandig: tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir,

nazar ve hicr kavramlari ile birlikte hikmet kavraminin, manalar diinyasina gelmesi i¢in

bir nevi ana rahmi mesabesindedir. Clinkii akletmeden, tefekkiir siizgecinden gecirmeden,

ilim libas1 giymeden hikmet olgusunun meydana gelmesi diisiiniilemez. Imam Gazzali

buna giizel bir sekilde isaret eder ve ilim ve hikmetin kaynaginin akil oldugunu, aklin

vesilesi ile hikmetin varliginin miimkiin oldugunu sdyler. %!
(5) Hicr (,Aal)

Hicr kelimesi lugatta “engellemek, akil, men, yasak, himaye®?2, haram kilinmak
suretiyle muhafaza altina alimis sey”®® anlamlarindadir. 53 &a 5 &0 3 5165 “Bu
hayvanlar ve ekinler dokunulmazdir dediler.”®* En’am sfiresinde gecen bu ayette hicr
kelimesi dokunulmaz, muhafaza edilmis manalarinda kullanilmistir. s & ¥ 45-'5-01‘ O30 a5
1)5a5a Taa &slsing e ,aall 223 “Melekleri gérecekleri giin, giinahkérlara o giin higbir
seving haberi yoktur ve: (Size, sevinmek) yasaktir, yasak! diyeceklerdir.”®® Bu ayette ise
yasak anlaminda kullanilmistir hicr kavrami. Isfahani aklin insan1 fayda vermeyen, zararl

seylerden alikoymas1 sebebiyle hicr kavrami ile de ifade edildigini belirtir. %

850 es-Suara, 26/28
81 Eb(i Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mizdnu I-Amel, thk. Siileyman el-Bevvab, Beyrit: Daru’l-
Hikme, 1986, s. 104.
82 Omer Faruk Harman, “Hicr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, s. 454,
83 Ragib, a.g.e., s. 266.
84 el-En’am, 6/138.
855 o|-Furkan, 25/22.
8%6 Ragib, a.g.e., s. 266.
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Kur’an-1 Kerim’de J>»a kokiinden tiireyen 21 kelime ge¢mekle birlikte bunlarin 5
tanesi L3> seklinde gelir.®” Yukarida isaret edilen engel olmak, ali koymak, muhafaza
olunmak gibi anlamlar daha ¢ok kullanilmakla birlikte Fecr siresinde akil anlaminda
kullanilmistir mezkdr kelime. s> 2 ile akil sahibi kastedilmistir.

“Siiphesiz bunlarda, akil sahibi bir kimse icin lizerine yemin edilmeye deger bir
ozellik vardir.”88

Hicr kavraminin yukarida zikredilen tiim anlamlar1 hikmet kavrami ile neredeyse
aynit anlam diinyasinin mana kardesleridir. Engellemek, men etmek seklindeki manasi
hikmet kelimesinin hakeme koki ile ayni anlamli, fecr stresinde gegtigi sekliyle akil
manasindaki kullanimi ise tefekkiir, tezekkiir ve akil basliklari incelenirken de sik sik

vurgulandig1 iizere hikmet kavraminin olmazsa olmaz bir sartidir. Dolayisiyla hicr

kavrami da hikmet ile anlamsal iliski igerisindeki kavramlardan biridir.

2. Z1t anlamhilar:
a. Cehalet (Qgad))

Cehil kavrami igin bilmemek, bilgi ve gorgiiden yoksun olmak®®, sefeh, haydutluk,
putperestlik®? ilmin zidd1 olarak bilgisizlik ve hafif mesreplilik®® gibi manalar verilir
liigatlerde. Hafif mesreplilikten kasit patavatsiz olmak, muktezay-1 hale mutabik
davranamamak, miinasebetsiz tutumlar sergilemek, agir basli ve oturakli olmamaktir.®®2
Cehalet kavrami masdar olup isim olarak da kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de yirmi dort
ayette gecen soz konusu kelime ve tiirevleri dort yerde cehalet seklinde, yirmi ayette ise
ayn1 kokten gelen muhtelif isim ve fiiller seklinde gegmektedir. 2

Isfahani cehaleti ii¢ kisma ayirir. Cehalet kavraminin ilk anlami olarak ilmin karsiti
olarak bilgi yoksunlugunu alir. Toplumda yaygin kaniya uygun olmasi dolayisiyla bu

anlam {izerinde fazla durmayacagiz. Ikinci olarak bir seye vakianmn aksine oldugu

durumdan baska bir sekilde inanmaktir. Toplum igerisinde durumu bilinen ve

87 Abdulbaki, a.g.e., s. 194.

88 el-Fecr, 89/5.

859 Mustafa Cagrici, “Cehalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 7, s. 218.

80 Ciircani, a.g.e., s. 82.

81 [bn Manzfr, a.g.e., C .XI, s. 129.

82 [bn Manzfr, a.g.e., C .XI, s. 130.

83 Abdulbaki, a.g.e., s. 184; Cagric1, a.g.md., s. 218.
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varligi/durusu/goriisii muayyen bir seye oldugunun tam tersi bir sekilde inanip bu
goriislinii 1srarla miidafaa eden kisilerin durumunun cehalet olarak nitelendirildigi
malumdur. Ugiincii olarak ise bir seye oldugu ve hak ettigi degerden farkli bir sekilde
muamele etmeye cehalet dendigini sOyler. Bunun ister kasitli olarak yapilsin, ister dogru
sanilan bir inan¢ neticesinde yapilsin fark etmedigini sOyler. Bu goriisiine delil olarak ise
Bakara stiresinden su ayeti serd eder:

Ge 01 &) Ay 321 06 1,5 UASEN 106 S50 LA 8 Ak A ) gl sk 06 Y5
u-\h»bl\ Hani Msa kavmine, "Allah size bir sigir kesmenizi emrediyor" demisti. Onlar da,
"Sen bizimle egleniyor musun?" demislerdi. Misa, "Kendini bilmez cahillerden olmaktan
Allah'a sigimirm" demisti.?®* Bu ayette alay etme fiili cahillik olarak nitelenmistir.

Cpanld gilad e e 154008 g, Tash ) ghaaal (153508 L (5uld 28215 0 1 ha) Gdll 01 G
Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip
yaptiginiza pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastirin.®° Bu ayette ise bir kisi
ya da topluluk hakkinda ulasan belirli bir haber neticesinde herhangi bir tahkikat
yapmadan, yani bilgi sahibi olmadan fikir sahibi olmaktan tahzir vardir. Bu durum ise
cehalet kelimesi ile ifade edilmistir.

Cahil (Jals) kelimesi her zaman tahkir/yerme anlami tagimaz. Kur’an-1 Kerim’de
bazen bir konu hakkinda bilgi sahibi olmayan kisi i¢in de kullanilmistir. Misalen:

Fb a5 SR G 2T Oalal g GV (8 Liin (sl ¥ A e (3 155l Gl 15540
Sle a4 HB R G At L Wad) B 6100 Y Sk

“(Yapacaginiz hayirlar) kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple yeryiiziinde
kazang i¢in dolasamayan fakirler i¢in olsun. Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay1 onlar1
zengin zanneder. Sen onlar1 simalarindan tanirsin. Ciinkii onlar yiizsiizlik ederek

istemezler. Yaptiginiz her hayrt muhakkak Allah bilir.”8®

Altintas, Isfahanin cehl kavramina yaptig1 iiclii taksime katilmaz ve goriislerini
sOyle dile getirir: “Cahiliye mutlak cehl kelimesinden degil, Allah’1 ve Elgisini
bilmemek/tanimamak manasindan iktibas edilmistir. Nitekim Philip K. Hitti’nin su
aciklamasi bunu teyid etmektedir. Ona gore cahiliye, Arap yarimadasinda ilahi kanunlarin,
elgisine vahiy gdénderen bir Ilah’in ve vahiy kaynakli bir mukaddes kitap inancinin

olmadigi evre anlaminda kullanilmistir. Ciinkii giiney Arabistan’da yasayan Araplar

84 el-Bakara, 2/67.
865 o|-Hucurat, 49/6.
866 g|-Bakara, 2/273. Erbas, a.g.m., s. 27; Ragib, a.g.e., s. 804.
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arasinda nes’et eden yiiksek kiiltiir ve edebiyati olan bir topluluk ig¢in higbir zaman

bilgisizlik ve barbarlik s6z konusu olamaz.%’

Oztiirk, cehaletin insanin fitratindaki selbi dzelliklerin genel adi ve insanin temel
sifatlarindan oldugunu sdyleyerek®® Ahzab stresindeki su ayete dikkatleri ¢eker:
Loslls (18 430 Syt lan 5 Wb RT3 ilads &1 5 Jladls G n W15 el 5l e D) e U)
Vs
“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok
cahildir.”
Nisa ve Nahl surelerinde gecen ve asagida verilen ayetlerde ise tovbe etmeye

miiteallik ve tovbeyi gerektirecek hatalar cehalet iiriinii olarak nitelenir.

Lo Lo 20 085 Falle 0 e 0 o 8 o s 2 ey 20 i Gl 0 e B30
“Allah'in kabul edecegi tevbe, ancak bilmeden kotiiliikk edip de sonra tez elden
tevbe edenlerin tevbesidir, iste Allah bunlarin tevbesini kabul eder, Allah her seyi

bilendir, hikmet sahibidir.”8°

b5 9kl Bad (a5 51 1 ALl S35 G 1506 £ Al & S 5l ol s )

“Sonra siiphesiz Rabbin, cahillik sebebiyle kotiiliik yapan, sonra da bunun ardindan

tevbe edip durumunu diizeltenleri (bagislayacaktir). Ciinkii onlar tovbe ettikten sonra
Rabbin elbet ¢cok bagislayan, pek esirgeyendir.”8"°

[lim kavramu tahlil edilirken belirtildigi gibi liigatlerde cehl kelimesinin zidd:

olarak genelde ilim kelimesi kullanilmakla birlikte®”! Izutsu cehlin karsisina hilmi

oturtur.®2 {slam dini ilk ortaya ¢iktiginda bu ilahi vahye muhatap olup miisrik olarak yasayan

ve bu inan¢ ilizere can vermis bir¢ok kureys ileri gelenine rastlanir. Bu ileri gelenlerin

bircogunun bilgisiz insanlar olmadiklari, bilgileri, kivrak zekd ve yetenekleriyle emsalleri

arasindan siyrilip kavimlerinin ileri gelenleri arasina girdikleri bilinen bir gergektir.

Yasadiklar1 toplumun ileri gelenleri arasinda olmalarina ragmen cehalet damgast yemeleri

87 Ramazan Altintas, “Seyyid Kutub’un Cahiliyye Anlayis1”, Ma rife Dergisi, S.3 (2009), s. 76.
868 (Oztiirk, a.g.e., C. 1l, s. 384.

869 en-Nisa, 4/17.

870 en-Nahl, 16/119.

871 [bn Manzfr, a.g.e., C. XII, s. 317.

872 1zutsu, a.g.e., s. 222,
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hatta Ebu Cehil gibi bazilarinin cehaletin babasi seklinde lakaplanmalart mezkir izahin bir
delili sayilabilir.

[zutsu’ya gore cehlin duygularla iliskisi kuvvetlidir ve cehl, 6tke kontrolii yapamayan,
basit sinanmalar karsisinda ¢abucak parlayan, neticeyi diislinmeden ortaya atilan, sorumsuz ve
sabirsiz bir kisinin davranigidir. Hilm ise bunun zidd1 olarak 6fke patlamasini kontrol edebilen
kisinin ahlakidir. Hissiyat ve ihtiraslarin1 dizginleyebilen kisiye halim denir. Bu fikrine kanit
olarak ise cahiliye siirinden ve Kur’an-1 Kerim’den kanitlar getirir. Cahiliye sairlerinden olan
ve sonradan Islam dinini kabul eden Amr ibn Ahhar el-Bahili bir siirinde cehl kavramii soyle
kullanir:

elad al g Al Edea 1y s Y 3 Leaalal b3

Cariyelerinizin avladig1 (yani servis yaptigi) biiyiikk kazanlar bir kere cahil oldu
(kaynamaya basladi) mi1 bir daha halim olmaz (siikiinet bulmaz).

Yusuf Stresinde ise cahil kavrami sdyle gecer:

Clalad) (e (4T3 Gl Catal BANR i o yat W adl) T g2 Lae ) Sl GRG0y

“(Ytsuf) "Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir.
Onlarin tuzaklarin1 benden uzaklastirmazsan sehvetle onlara uyarim ve cahillerden olurum"
dedi.”®"® Cahiliyye siirinde ¢+l kelimesi, onii alinamayan genglik sehvetini ifade eder. Bu
acidan cehl kavrammin mezkr anlamii destekler.87

Hiilaseten cahil bir birey veya toplum ve bunlarin cehalet hali ilmin ve hikmetin
olmadiginin gostergesidir. Bir¢ok dilbilimciye gore ilim ve cehil kavramlarinin birbirlerinin
z1dd1 oldugu daha o6nce belirtilmisti. Cehil ile ilim ve hikmet arasindaki iligki karanlikla

aydinlik arasindaki iliski gibidir. Birinin tezyidi digerinin tahfifini netice verir.

b. Zuliim (ala)

Zulim (zulm) kavrami liigatte bir seyi kendine ait olmayan yere koymak, nur
kavraminin zidd1 olarak zulmet, haksizlik, eziyet®”®, kiifiir, sirk, kotiiliik, bask1, iskence,
zorbalik, hukuksuzluk®®, 6zellikle de “gii¢ ve otorite sahiplerinin sergiledigi haksiz ve

adaletsiz uygulama®’ anlamlarina gelir. Isfahani bir seyi kendine ait olmayan yere

873 gl-Yisuf, 12/33.

874 1zutsu, a.g.e., s. 193-194.

875 Ragib, a.g.e., s. 658; Mustafa Cagric1, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2013, C. 44, s. 507; Devellioglu,
a.g.e., s.513.

876 Oztiirk, a.g.e., C. Il, s. 533.

877 Cagrici, a.g.md., s. 507.

147



koymaktan kastin o seyi arttirmak ve eksiltmek ya da zaman veya mekanca ondan
sapmakla gerceklestigini sOyler. Bunu delillendirme sadedinde Araplarin kelimeyi
kullanim bi¢imlerine dair getirdigi Ornekler zuliim kelimesinin kavramsal c¢ergevesinin
cizilmesine ©nemli katkilar sunar niteliktedir. Ornegin siitiin zamansiz igilmesi
durumunda sl <wells denir giinkii eylem zaman yoniinden kendine ait olmayan bir yere
konmustur. Igilen siite ise alb denir. Bir diger 6rnegi ise soyle verir: uaL¥) culh “yerj
kazdim” demektir. <l ifadesi kazilmasi gereken yer disinda bir yer kazildigindan 6tiirii
kullanilmistir. Kazilan yere 4« slas oradan ¢ikan topraga da s denir.87®
Isfahani dairenin merkezi mesabesinde olan odak noktasini agsmaya alb dendigini
soyler. Bu anlamindan hareketle az veya ¢ok haddi asmaya zuliim dendigini vurgular.®”
Bu vurgu énemlidir ¢iinkii Kur’an’mn dilinde 300 den fazla defa tekrar edilen®° zulm
kavraminin anlam diinyasina girebilmek i¢in bu anlamin anahtar goérevi oldugu
kanaatindeyiz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de biiyiik giinahlar i¢in de kii¢iik giinahlar i¢in de
zulim ifadesi kullanilir. Zulm kavrami muvacehesinde Kur’an’da gecen bazi ayetler
sunlardir:
Os5es 25 (Y1 A ‘3933)\ eﬂm 2l )y A | sial u—‘ﬂ‘
“Iman edip de imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarin
hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir.”%! Bu ayet-i kerimede zuliim kelimesi
Allah’in ile sirk kastedilmistir. “Imanlarmma zulmii bulastirmayanlar” ifadesi, Ayette
bahsedilen kavmin Allah’a iman etmekle birlikte, baska ilahlar1 Allah’a sirk kostuklarini
ifade eder. Zulmiin asil manasi hak sahibinin hakkini tanimamak, vermemektir. UlGhiyyet
ve rublbiyyet sadece Allah’a ait oldugu halde, baska varliklar1 ilah yerine koymak,
mahlikat1 ve de kainat iizerindeki hakkini ve hakimiyetini tanimamaktir. Nitekim Allah’in
Resulii de ‘Allah’in kullar1 tizerindeki hakki O’na kulluk edip hi¢bir seyi kendisine ortak
kosmamakt1r®2* buyurur.883
Osiai ¥ &8 B35 Gus (055 (e 28T L AN &2 15l Gl 1) VAR5 Y 5
“Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ates dokunur. Sizin Allah'tan baska
dostlarmiz yoktur. Sonra size yardim da edilmez.”®®* Bu ayette Miisliiman bir bireyin

sosyal ve giindelik hayatta karsilasabilecegi olaylar karsisinda diisebilecegi hatalara karsi

878 Ragib, a.g.e., s. 658.

879 Ragib, a.g.e., s. 658.

880 Oztiirk, a.g.e., C. I, s. 533; Abdulbaki, a.g.e., s. 144; Abdulbaki bu say1y1 315 olarak verir.
881 g|-En'am, 6/82.

882 Byhari, “Tevhid”,1; Miislim, “Iman”,48.

83 Karaman v.dgr., a.g.e., C. 11, s. 433.

884 o|-Had, 11/113.

148



tahzir/uyar1 vardir. Giiniimiiz Miisliimanlarinin yasadigi cografya anlaminda Islam
Diinyas1 olarak adlandirabilecegimiz iilkelere baktigimizda gerek Devletler bazinda,
gerekse bireyler, cemaatler, drgiitler, kurumlar diizeyinde zuliim tarifi icerisine girebilecek
birgok durumla karst karsiya kalir Miisliman bir birey. Zuliim olgusunun destekgi
bulmadan varligini devam ettiremeyecegi agik olduguna goére, zulmiin her daim bu
topraklarda kendisine taraftar ve destekci buldugu aci bir gercek olarak karsimiza ¢ikar.
Tam bu noktada semadan bir uyar1 gelir ve Miisliiman’a dur! ihtar1 yapar. Ciinkii yukarida
verilen Had stresine ait ayet, zuliim etmeyi veya zulmedenlere destek olmay1 degil, onlara
meyletmeyi bile yasaklar. Bu, daha siddetli bir nehiydir ¢iinkii meyil kalp ile dahi
olabilecek ve engellenmesi aktif zulme goére daha zor pasif bir zuliimdiir. Ama Kur’an
bunu siddetle nehyetmektedir. Insan fitratini, onu yaratan halik olarak en iyi bilen Allah
kendisine meyledilen zulmiin er ge¢ destek¢i bulacagini ve payidar olacagini bilerek
onlem alinmasini kullarina emreder.
Ostilz eais by (s 58 e ot 045 21 & el
“Bu (peygamberlerin gonderilmesi), Allah'in, halklar1 habersizken {ilkeleri haksiz
yere helak etmeyecegi i¢indir.”%° Allah’in bir memleketi zuliim ile yani haksiz yere helak

etmeyecegi buyurulmustur.

O sllad ¥ o 5aldal ¥ 2R 550 Gy K08 258 15 S s Al e vy 15830 ) Sl T
“Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve Rasiliiyle savasa girdiginizi bilin. Eger tovbe
edecek olursaniz, anaparalariniz sizindir. Bdylece siz ne baskalarina haksizlik etmis
olursunuz, ne de baskalar: size haksizlik etmis olur.”8
Kiifiir, sirk, kotiiliik, baski, iskence, zorbalik, eziyet, hukuksuzluk, haksiz ve
adaletsiz uygulama anlamlarina gelen zuliim kavrami anlasilacagi lizere hikmet ile zit
kavramlardir. Ciinkii hikmette, kiifiir ve sirke mukabil kevn aleminin bir haliki oldugu
sonucuna tefekkiir ile ulagsma vardir, kotiiliik ve zorbaliga kars1 vasat hareket ve teenni

vardir, haksizliga karsi ise her seyi ve her hakki yerli yerine hak ettigi ol¢iide koymak

vardir. Bu yonleri ile hikmet ve zuliim kavramlari birbirine karsit anlamlidirlar.

c. Sefeh (4dudl)

885 g|-En'am, 6/131.
886 o|-Bakara, 2/279.
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Sefeh beden,®®’ akil ve idrak®® hafifligidir. Hilmin z1ddi®°® veya az olusu,’%
cehalet®® ve akilsizliktir. Bu anlamindan hareketle ¢okca sallanan yulara 4w ol
denmistir. Dokumasi siki olmayan, kétii elbiseye de 4w i denir. Insanlar arasinda ise
akli noksaniyetinden dolay1 davranisca hafif olan kisiler icin kullanilir.®%? Ciircani bu akli
hafifligi ferah veya gadab kaynakli bir nevi kontrolsiizliik gibi algilar ve dyle ifade eder.
Aklin bu durumunun kisiyi Allah’in emirleri aksine amel etmeye sevk ettigini sdyler. 8%

Sefih kisi diinyevi ve uhrevi islerinde isdbet sizdir. Akli hafifligi budalalik
seviyesinde olan, fikirden yoksun, tenkid yetenegi olmayan, analitik diisiince kabiliyeti
gelismemis ve basmakalip fikirler disina ¢ikamayan tipik bir hafif akillidir o. Modern
zaman tarifi ile zeka geriligi olan veya IQ seviyesi diisiik kisilik tarifi de sefih tanimi
icerisinde degerlendirilebilir. Aslinda bu nokta Onemlidir c¢iinkii tenkid yetenegi
gelismemis ve kendisine Ogretilen bilgi disinda sorgulama yapmayan kisinin inang
baglaminda diisiintildiigiinde atalarinin dini {izere olacagi, hatalarini fark etmeyecegi,
giizel ve dogru da olsa her tiirlii yenilige kapali olacagi malumat kabilindendir.

Sefeh kavrami Kur’an-1 Kerim’de 11 defa gecmektedir.?®* Bu ayetlerde iki ana
anlam On plana ¢ikar. Birincisi miisriklerin iman sahiplerini tahkir ettikleri tabloyu
resmeden ayetlerden goriilecegi tlizere sefih, beyinsiz, akilsiz, akli ermez, cahil
anlamlarinda kullanilir. Bu ayetlerde tahkir ve tezyif gdze carpar. Iddia sahiplerinin de
kibirlerini, mii’minleri cahil, akilsiz, yobaz olarak gérdiiklerini gosterir®®. Bu ruh hali ve
psikolojik duygu durumu insanlik ile yasit ve tarih boyunca etkileri goriilen bir vakiadir.
Modern zamanlar olarak anilan 20. yy ve post modern donem olarak 21.yy’da da tiim
hiimanizm, insan odaklilik, cogulculuk ve ¢ok renkliligin iktidar iddiasina ragmen ayette
resmedilen tablo devam etmekte, inangsiz olan veya inang sahibi olup, inancin sosyal
hayatta tesirlerini gérmek istemeyenler 14 asir Onceki selefleri ile benzer psikoloji
tasimakta, iman sahiplerini kiiciik gormekte, onlari cahillik, akli ermezlik, bilim ve
akildan uzaklik ile itham etmektedirler. Bu durum da Kur’an’in mesajlarinin
evrenselligini, insan psikolojisini muhatap aldig1 icin kiydmete kadar gecerliligini

koruyacagini gosterir.

87 Ragib, a.g.e., s. 500.

88 Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 5571; ibn Faris, a.g.e., C. III, s. 79; ibn Manziir, a.g.e., C. XIII, s. 497.
89 [bn Faris, a.g.e., C. 111, s. 79; Ibn Manzir, a.g.e., C. XIIL, s. 497.

890 [bn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 497.

81 [bn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 497.

892 Ragib, a.g.e., s. 500; Ibn Faris, a.g.e., C. IIL, s. 79.

8% Ciircani, a.g.e., s. 122.

894 Abdulbaki, a.g.e., s. 110.

8% e|-Bakara, 2/13; el-A’raf, 7/66-67.
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Kavramin ikinci anlami ise miidayene ayeti olarak bilinen Bakara stresi 282.
Ayetinde bariz 6rnegi goriildiigii iizere akli ermeyen veya akli melekeleri zayif olan kisi
i¢in kullanilir. Tlgili ayet sdyledir:

Jaxdly 4815 QLA 5h () it ¥ 31 a1 Lt (801 e o3 (18 08

“Eger bor¢lu, akli ermeyen veya zayif bir kimse ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi

adaletle yazdirsin.”8%

Usma V38 241 151585 ah o080 5 Laud ah 8555 Lalid 28T 20 s ) 2800 50 8l 1535 Y5
“Allah'in, sizin i¢in ge¢im kaynagi yaptig1 mallarinizi akli ermezlere vermeyin. O

mallarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel s6z sdyleyin.”

W dn e g U5k 018 4015
"Demek bizim beyinsiz olanimiz Allah hakkinda dogruluktan uzak sozler

sOylityormus."89

i 158 Ly 1m0 e 2558 0 44855 W 1sa0a ale i Tedn 2haY 31 1,58 cal a8
“Beyinsizlikleri yiiziinden bilgisizce ¢ocuklarint dldiirenler, Allah'in kendilerine
verdigi rizki -Allah’a iftira ederek- haram sayanlar, mutlaka ziyan etmislerdir. Gergekten

onlar sapmislardir. Dogru yolu bulmus da degillerdir.”8%

Hikmet bir isi veya bir seyi yerli yerince yapmak, muktezay-1 hale mutabik ve
isabet li karar vermektir. Sefeh kavrami ise akilsizca hareket ederek, ilimsiz ve cahilce
kararlar vermek veya eylemler yapmaktir. Sefehin bu tanimi zulme yol agacagi bedihidir
clinkti akil, 1’tidal ve ilim degil, akilsizlik, heva ve cehalet hakimdir. Sefeh kisiyi ve
toplumu ifsad edici rol oynarken, hikmet ise sahsi ve ictimai kemalata 1sal edici bir rol
oynar. Bu yonleriyle sefeh ve hikmet kavramlarinin zit anlamli oldugu sdylenebilir ¢linkii
sefih kisi esyay1 yerli yerine koymaz, isleri karmasik ve diizensiz olur. Sefeh durumunda

hikmetin haricine ¢ikilmis olur ve bu durum rububiyeti iskat eder.5%

d. Zan (&Y)

8% g|-Bakara, 2/282.
897 ¢|-Cin, 72/4.

898 g|-En'am, 6/140.

89 Ogiik, a.g.e., s. 153.
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Zan kavram liigatte bir belirtiden meydana gelen seyin ismi,® sezmek, sanmak,
yakinin ziddi, sliphe, kat’i olmayan kanaat, ilim, diisiiniip tasinarak ulasilan kesin bilgi
gibi manalara gelir.%? Siiphelenmek, kat’i bilgiye ulasmak, itham etmek anlamina
gelen zann mastarindan isimdir. Yakin ile zid anlamlidir. Siiphe, kat’ilesmemis kanaat,
ilim, diisiiniip tasinarak elde edilen kesin bilgidir.9%

Bir seye delalet eden alametler kuvvetlendikce o seyi ilme, zayifladikca da vehme
ulastirr.%%* Zit iki ihtimal arasindan racih olan inanca da zann denmistir.®® Bu kelime
yakin ve sek anlamlarinin ikisine de muhtemil bulunmasiyla cem-i ziddeyn kelimelerden
biridir. Mezkir kavramin yakin ve sek manalarina isaret eden bazi ayet-i kerimeler
sunlardir; &l 4l 34315 235 1585 2881 ¢ sis (i “Onlar, Rablerine kavusacaklarini ve
gergekten ona doneceklerini ¢ok iyi bilirler.”%% Bu ayette zan fiili kat’iyyet ve yakin ifade
etmektedir. Cilinkii &1 ism-i mevstiluna ma’tuf olan bir dnceki ayetteki prbl‘ “Allah’a

299

derinden/hakkiyla saygi duyanlarin™ O’na kavusacaklarina olan inanglarinin yakin ve

kat’iyyet ifade etmesi yine imanlarinin bir geregidir.
51l 201 Gk g
“(6lmek iizere olan) Bunun firak/ayrilis oldugunu anlar.”®%” Burada da can bogaza
dayanip artik 6lim vaktini sezen kisi i¢in ayrilik vaktini anladi fiili i¢in zann kelimesi
kullanilmistir.
&b ) alsf e
“Yoksa diriltileceklerini sanmiyorlar m1?”%® Ol¢ii ve tartida hile yapanlar igin
Oliimden sonra dirilme bu kadar agikken tekrar diriltileceklerine dair bir zanlar1 olmaz mi1
seklinde bir soru yoneltilmistir.
Gile {50008 2431 ga1 By 315 168585 G y¥) a1y s
“Nihayet yerylizii ziynetini takinip, silislendigi ve sahipleri de onun iizerinde
kudret sahibi olduklarini sandiklari bir sirada...” Ayetin devaminda “geceleyin veya
gilipegiindliz ansizin ona emrimiz (afetimiz) geliverir” denilmistir. Yani kisinin diinya

nimetlerinin cazibesine kapilip kendisini kdinat {izerinde tasarruf sahibi sandiklar1 an s6z

90 Rag1b, a.g.e., s. 661; Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 5428.

%1 Asim Efendi, a.g.e., C. I, s. 2372,

92 Mustafa Cagrici, “Zan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C. 44, s. 120.

98 Cagrici, a.g.md., s. 120.

%4 RAgib, a.g.e., s. 661.

95 Ciircani, a.g.e., s. 148; Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 5428.

%6 e|-Bakara, 2/46.

907 el-K1yamet, 75/28.

98 ¢|-Mutaffifin, 83/4.
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konusu afetin geldigi vurgulanir. Yani Diinya ve i¢indekiler iizerindeki hakimiyet ve
tasarruf iddiasinin bir vehimden ve i’tibari bir emirden ibaret oldugu vurgulanir.

e i 0 51 b Luati a3 o0 155

Zinnl(n'u da hatirla. Hani 6fkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla

sikistirmayacagimizi sanmist1.%%° Isfahani buradaki zann kelimesinin vehim anlaminda

oldu goriisiinii nakleder.%°
Osaa0h Y D 2811505 Al ik W) 3305485 5h RE
“O ve askerleri yeryliziinde haksiz yere biiyiikliikk tasladilar ve gergekten bize

dondiiriilmeyeceklerini sandilar.” %!

laladl Gl Gall i 4y sl

“Allah'a kars1 cahiliye devrindekine benzer diislincelere (cahiliye zanni gibi gergek

dis1 zanna) kapiliyorlar.”®? Yani cahiliye devri miisrikleri gibi Allah Resulii’niin
kendilerine haber verdigi gayba ve inanca dair haberlerin dogru olmadigin

zannediyorlar.%%3

il 201 15 15540 Of Al o SBaT U39 2 Js (e S A G 15288 Gl 040 62 b
9 e 4istad

“O, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu siirgiinde yurtlarindan ¢ikarandir. Siz
onlarin g¢ikacaklarini sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah'tan

koruyacagini sanmiglardi.”9

o 35 Gl il (U S a5 S Hinall 5 Al 5 ¢l Sl g

“Bir de, Allah'in, hakkinda kotii zanda bulunan miinafik erkeklere ve miinafik
kadinlara, Allah'a ortak kosan erkeklere ve Allah'a ortak kosan kadinlara azap etmesi
icindir.”®® Fetih stresinde gecen bu Aayetteki “Allah hakkinda zanda bulunanlarin”
vehmettikleri zannin ne oldugu birka¢ ayet sonra gelen 12. ayette beyan ve tefsir

edilmistir:

%9 g]-Enbiya, 21/87.

910 gr-Rag1b, a.g.e., s. 662,
911 g]-Kasas, 28/39.

912 g]-Al-i imran, 3/154.
93 Ragib, a.g.e., s. 662.
914 el-Hasr, 59/2.

915 g|-Fetih, 48/6.
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8 Lol 2885 § 500 Ol il 2808 o b 6355 Tl il 1 05l s (000 ol B3 8 i
“Siz aslinda, Peygamberin ve inananlarin bir daha ailelerine geri donmeyeceklerini
sanmistiniz. Bu, sizin goniillerinize giizel gosterildi de kotli zanda bulundunuz ve helaki
hak eden bir kavim oldunuz.”
Bazi ayetlerde ise direkt olarak zan mefhumu yerilmistir.®*® Ydnus stiresinde bu
durum soyle ifade edilir:
G Ly se a0 & T Bl G i ¥ BB 3 Ul ) 4 251 s e
“Onlarin ¢ogu ancak zannin ardindan gider. Oysa zan, hak namina hicbir seyin

yerini tutmaz.”
£ Bl G & Sl e T80 1 i8R0 1 il Gl G

“Ey iman edenler! Zannin ¢cogundan kaginin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir.”%%
Bu ayette zannin bir kisminin giinah oldugu ifade buyurulmus ¢iinkii zann ihtimal {izerine
bina edilen bir hiikiim oldugu i¢in dogru isdbet etme durumu nadirdir. Zannin isdbet
etmemesi durumunda maddi manevi birgok hukukun zayi olma ihtimali olur ki bu durum
bireylerin kisisel ve manevi haklarina zarar verme ve iftiraya maruz kalma basta olmak
tizere toplumu i1”fsad edecek bircok olumsuzluga kapi aralayabileceginden ayette
zemmedilmistir.

Beseri iliskileride zannin kavramsal boyutunu belirleyen ana 6lgiit genelde adalet
duygusundan ziyade kisisel inanc¢lar ve diinya goriisleri olmaktadir. Gayba miiteallik ve
salt akilla idrak edilemeyen hususlarda ise nefis ve heva kaynakli zan Kur’an’in ifadeleri
ile zemmedilmektedir. Zan kuvvetli emarelere bina edilmedigi miiddetge ilim ifade etmez.
Hikmet ise iizerine bina edildigi diisiince, eylem, tavir, is ve oluslarin hepsinde orta yol,
isabet li fikir, heva ve hevesin dizginlenip diisiince ve tefekkiiriin 6n plana ¢ikmasi yonleri

ile ilim ve yakin iizerine kuruludur. Bu yoniiyle hikmet kesin ilim ifade ede, zann ise

boyle degildir. Hikmet zan ile elde edilemez. Birbirine zit kavramlardir.

e. Lagv (sll))

Diisiiniilmeden sdylendigi i¢in kendisine itibar edilmeyen, bos®®, bir sey ifade

920

etmeyen®®, liizumsuz, beyhude,*® cirkin, faydasiz®, varlig1 ve yoklugu énemsiz yemin,

96 Ragib, a.g.c., s. 662.
917 e|-Hucurat, 49/12.
918 Ciircani, a.g.e., s. 148; Ragib, a.g.e., s. 963.
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s6z. Olciip bigmeden, tefekkiir ve idrak siizgecinden gecirilmeden sdylenen sozler, ifade
ettigi hilkkmiin degeri acisindan tipki bir kusun ¢ikardig: sesler gibi siradan oldugu igin %2
bu tiir s6z ve konusmalara lagv denmistir. s, & fiili gibidir.9?® Sair soyle demistir: Gl oo
il &é 5 s Kendini bos sdzden alikoyan.%2* o+l cusl fiili bos konustun anlamina gelir.
Lagv kelimesi tiirevleri ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de 11 defa gecer.%?®
oS 155 sl 155 115 5550 6% ¥ Gl

“(O kullar), yalan yere sahitlik etmezler, bos sozlerle karsilastiklarinda vakar ile
(oradan) gecip giderler.”®?® Yani bu kimseler bos lakirdilara maruz kaldiklarinda ¢irkin
sozler ile mukabelede bulunmazlar ve vakur bir eda ile kotii karsilik vermeden, kerim bir
sekilde oradan gegiverirler. Onlara bu malayani mesgalede ortak olup degerli vakitlerini
zayi etmezler.

Herhangi bir kiymet ifade etmeyen degersiz sozler igin de kullanilan s kelimesi
yeminler i¢in de kullanilir. Yemin ederken kasitsiz, amagsizca agiz aligkanligindan
sOylenmis yeminler bu sinifa girer. Nitekim ayette bu husus soyle belirtilir:

2R fE oy 28 0138 (s il 3 I a1

“Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz. Lakin kasith yaptiginiz
yeminlerinizden dolayi sizi sorumlu tutar.”%’

Lagv kelimesi bu anlamiyla bir siirde sOyle kullanilmistir: o 13) 41588 saly 3 sale cud
aib'aj\ Gladle aexd yani kararhilik ile sozler/anlagsmalar akdetmedigin siirece bos bulunuverip
soyledigin sozlerden mesul degilsin. %28

LSS 95 140 b ot

“Onlar orada ne bos bir lakird1 ne de yalan isitirler.”%°

K ) lane] 5aill 1 et 1305

“Onlar, bos sdz isittikleri zaman ondan yiiz ¢evirirler.”%°

919 Ragib, a.g.e., s. 963; Ciircani, a.g.e., S. 148.
90 Asim Efendi, a.g.e., C. VI, s. 5975.
921 [bn Manzir, a.g.e., C. XII, s. 449.
922 Ragib, a.g.e., s. 963.

92 Ragib, a.g.e., s. 963.

94 Ragib, a.g.e., s. 963.

925 Abdulbaki, a.g.e., s. 208.

926 o|-Furkan, 25/72.

927 el-Bakara, 2/225.

98 Ragib, a.g.e., s. 963.

92% en-Nebe, 78/35.

930 g|-Kasas,28/55.
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Loals 5 154 Ld & 5hat ¥

“Orada bos bir sz ve giinaha sokan bir laf isitmezler.”%!

3 2, ) o § R 3 -
“Onlar ki, bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler.”%?
e g gals ¥

“Orada bos bir s6z isitmezler.”%%

Lo 3 3580 Lead 2 ) adly Lol Y1 T30 L 6 32aln ¥
“Orada bos soz isitmezler. Yalnizca (meleklerin) "selam!" (deyisini) isitirler.

Orada sabah aksam riziklar1 da vardir.%*

Ol e Ly 1Khai5 Al ki b iy l&0a0 Y
“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile

yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar.”%%

Glas 18T a1 5a01 5 o 8D 1 1 gald V158 Gl O

“Inkar edenler dediler ki: "Bu Kur’an'1 dinlemeyin. Baskin ¢ikmak igin o

okunurken yaygara koparin.”9®
il V5 L SR LS Lk 0 5
“Orada, (igilince) bos s6z sdyletmeyen, glinah isletmeyen dolu bir kadehi elden ele
dolastirirlar.”%7

Kur’an-1 Kerim’de yer verilen bu nasihatler mii’minlere islam’in 6ngérdiigii ahlaki
ufku kazandirmak ig¢in onlarin biling ve suur diizeyinin silirekli diri tutulmasini
hedeflemektedir. Lagv yani amagsiz, faydasiz bos lakirdilar kamil ve hikmet ile miicehhez
bir Miisliiman birey oniindeki biiyiik engellerden biridir. Nitekim bir¢ok ayet ve hadiste
imanin nihayet ufuklarindan biri olarak emredilen ve Islam tarihinde de i’lay-1

kelimetullah olarak Ozetlenen ulvi gayeye ulasmak icin gereken cok calismak, iyiligi

91 e]-Vakia, 56/25.
92 g]-Mii'mindn, 23/3.
93 g]-Gasiye, 88/11.
94 el-Meryem, 19/62.
95 g]-Maide, 5/89.

936 e|-Fussilet, 41/26.
%7 e|-Tar, 23/52.
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emredip kotiilikkten nehy etmek, hayr1 ve giizel ahlaki yasayip yasatmak diisiincesinin en

onemli engellerinden biri malayani ile istigal ve lagv (bos, faydasiz s6z)’dan
sakinmamaktir. Nitekim bir hadis-i serifte Allah’1n el¢isi s0yle buyurur:

4ia3 Y Lo @IS A ¢ jall oDl peen e () Bl sy (s, 4inn Y Lo 488 el DL ek 0

“Kendisini (dogrudan) ilgilendirmeyen seyi terk etmesi, kisinin iyi Miisliiman

olusundandir. Bir rivayette ise kendisini ilgilendirmeyen konularda az konusmasidir.”%%®

Bundan dolayr Miisliiman bir bireyin veya herhangi bir Islam toplumunun hikmete

ulasabilmesinin sartlarindan biri de lagv olan her seyi terk edip Kur’ani ideallerine

kilitlenmektir. Hikmet ile lagv arasindaki zit iliski bu ylizden énemlidir.

938 Tirmizi, “Ziithd”,11; ibni Mace, “Fiten”,12.

157



SONUC

Esyay1 ve varlig1 anlama cabasi ilk insandan giinlimiize kadar devam etmis, kiyamete
kadar da diisiinen ve akleden her insanin ilgi ve gayretini celb edecegi varolussal bir gercektir.
Hayat1 ve varlig1 anlamlandirma g¢abasi ve bundan kaynakli sorulara insanlik tarihi boyunca
bircok cevaplar iiretilmis, gerek felsefi, gerek bilimsel, gerekse de dini inaniglar ile bu
cevaplar temellendirilmeye calisilmistir. Hic¢ siiphesiz bu meydan okumalar ve sorulara
verilen cevaplar igerisinden ilahi vahiy ve peygamber kaynakli olanlar her zaman daha fazla
ragbet gérmiis ve hayatiyetini giiniimiize kadar devam ettirebilmistir.

Varligi anlamlandirma ¢abasi igerisinde en esasli olarak temellendirme yapan
sistemin, ilahi vahiyler oldugunu yukarida belirtmistik. Bu vahiyler icerisinden de en
sonuncusu, kendi igerisinde en ahenklisi, celiski ve siiphelere en kapalis1 ve akil ile kalp
biitiinliigli igerisinde insanliga sifa ve hidayet sunabileni hi¢ siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim’dir.

Kavramlar bir metni veya bilimsel bir bilgiyi anlamada kilit role sahiptir. Basit bir
climleyi bazen zengin edebi bir libasa biiriir veya onemli bilimsel bir ger¢ege doniistiiriirler.
Diisiinceye derinlik katar, bakis acisini genisletirler. Her diisiince sisteminin, kiiltiirel zeminin,
edebi metnin ve bilimsel ¢alismanin kendine 6zgii kavram diinyasi oldugu gibi dini naslarin
da ayni1 sekilde 6zel kavram diinyalar1 vardir.

Kur’an da diger metinler gibi belirli esaslar ve de kavramlar {izerine oturur. Onun
mesajint eksiksiz anlamak isteyenlerin bu kavramlar1 bilmeye ihtiyaci vardir. Bu ihtiyagtan
dolay1 ¢agimizda konulu tefsir calismalari yogunlasmis ve bircok eser verilmistir. Bu
calismamiz da bir konulu tefsir ¢alismasi olarak degerlendirilebilir.

Hikmet kavrami ¢ok manaya muhtemil, yoruma acik, ayni ayet iizerinde yer yer
onlarca farkli anlamin verildigi kapsamli kavramlardan biridir. S6z konusu kavrami detaylica
inceledigimiz bu calismay1 iki ana bdliime ayirdik. ilk boliimde genel olarak hikmet
kavramimi sozlilk ve terim anlamlar ile agikladik. Ayrica tarihi ve problematik yonden
kavramin tahlilini yaptik. ikinci boliimde ise Kur’an’da hikmet kavramini ele aldik. Kavrami
Kur’an da gectigi sekilde bigim ve anlam yoniiyle tanimladik. Son olarak Kur’an da hikmet
kavramini, 6znesine, nesnesine ve yiiklemine gore tahlil ettik. Bu kisimda 6zellikle hikmet
kavrami ile es ve zit anlamli olan kavramlara 6nem verdik. Ciinkii bir kavramin tam
anlasgilabilmesi i¢in Onemli bir parametre onun ile yakin veya zit anlamli kavramlarin
karsilagtirilarak anlaminin en dogru sekilde tespit edilebilmesidir. S6z konusu kavramlar
gerek kadim Arapga liigatlardan sozliik anlamini vererek gerekse de 1stilahtaki karsiliklari ile

tafsilatli isledikten sonra hikmet ile olan iliskisine yer verdik.
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Hikmet kelimesi Arapga h-k-m (23) fiilinden tiiremistir. &5 fiili bir seyi 1slah amagl
men etmek, sakindirmak, alikoymak, tutmak, zapt etmek gibi anlamlara gelir. Istilahta ise
zengin bir anlam diinyas1 vardir. Varligin yaradilis gayesini bilmek, adalet, s6z ve fiilde hak
lizere isabet etmek, Allah’a itaat, dini anlayip onunla amel etmek, insani iyi olana
yonlendiren cirkin ve kotii olandan alikoyan sey, hagyet, takva, Allah’in sanatim tefekkiir,
hiikiim, ilim ve fikih, esyanin mahiyet ve hakikatlerinin beseri gii¢ nispetinde bilinmesi, sozii,
fiili ve bu ikisinin gereklerini en giizel sekilde yapmak, Kur’an, Incil ve Tevrat gibi birgok
anlama gelmektedir.

Hikmet, ilim ve kudret gibi hem Allah i¢cin hem de insanlar i¢in kullanmilan
kavramlardandir. Allah i¢in kullanildiginda ezeli ilmiyle her seyi bilmesi, kainatta her seyi
yerli yerince belli bir nizam ve diizen igerisinde yaratmasi, her seye adalet ile hakkini
vermesi, kotiiliikklerden alikoyup hayirlara sevk edecek esaslart agiklamasidir. Allah’in
hikmeti ezeli, noksansiz, kamil iken insanin hikmeti ise sonradan Ogrenilen, ilahi vahye ve
beserin ilmi birikimine ihtiya¢ duyan, sinirli ve noksandir. Bundan dolayr Allah’in hikmeti
degismez, artmaz, eksilmez. Insanlarm hikmeti ise ilahi vahyin menbasindan istifadesi
nisbetinde veya beserin tarihi birikimini kullandig1 Sl¢lide artar veya bunlar terk etmekle
azalir.

H-k-m (:85) kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 210 defa geger. Hikmet kelimesi
ise 20 defa ge¢mektedir. Bunlarin 9 tanesinde kitab kelimesi ile birlikte zikredilir. Hikmet
kelimesi sadece bir ayette Kur’an anlaminda kullanilmig ve onu isimlendirmistir. Hikmet ile
ayn1 kokten gelen kelimelerin bir kismi soyledir: Hiikiim, hiikiimet, hakimiyet, muhakeme,
mahkeme, hakem, ihkam.

Hakim kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 97 defa gecer. Allah icin kullanildigi zaman, her
seyi bilmesi, mahliikat1 bir sebep ve anlama dayanarak yerli yerince yaratmasidir. Egyay1 bir
hikmete mebni yaratip basibos birakmayan zata hikmet sahibi manasinda hakim denilir.
Kur’an’da 97 defa gegen hakim kelimesi, 91 yerde Allah’in isimlerini, alim, aziz, habir,
tevvab, vasi’, hamid, ali sifatlariyla birlikte tavsif eder. Bunlarin 31’1 Mekki ayetlerde, 60’1
Medeni ayetlerde gecer. Hakim ismi higbir yerde tek basina zikredilmemis, yukarida verilen
sifatlar ile birlikte beyan edilmistir. Goriilecegi lizere Hakim ismi Medeni ayetlerde Mekki
ayetlerin iki katindan fazla zikredilmistir. Dikkat ¢eken bu durum hicretten sonra ortaya ¢ikan
yeni sosyal ve siyasi ortam ile izah edilebilir. Zira hicretin sonras1 hikmete son derece ihtiyag
duyulacak yeni bir donemin habercisi idi. Hicretten sonra Mekke donemine gore daha rahat
bir duruma kavusan Miislimanlar, gerek kendi nefislerinde gerekse de ictimai hayatta

hikmetin kétiiliiklere engel olup, gem vurup, iyiliklere sevk eden kavramsal ¢ergevesine daha
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fazla ihtiya¢ duyacakti. Bununla birlikte Mekke’nin dini ve toplumsal yapisina gore daha
genis bir toplumsal mozaigi bilinyesinde barindiran Medine’de Yahudiler gibi ilk defa yogun
bir sekilde karsilasilan farkli din mensuplar1 vardi. Bu durum birlikte yasama mecburiyeti
dogurmus ve onlara kars1 muamele tarzi, teblig metodu gibi hususlarda her seyi yerli yerince
ve hikmet ile yapmanin elzem oldugu yeni bir sosyal ortam olusturmustu. Bu nedenlerden
dolayr Allah’in hakim ismi c¢ok zikredilmekle hikmete dikkat ¢ekilip, tesvik edildigi
sOylenebilir. Bu kullanimsal ¢oklugun ahkdm ayetlerinin kaynagi, miieyyidesi v.s. ile ilgili
oldugu da soylenebilir.

Hikmet Kur’an’da gectigi gibi hadislerde de ge¢gmektedir. Ornegin bir hadiste Allah’in
elcisi sadece iki sinif insana gipta edilebilecegini soyler. Bunlardan biri, “Allah’in kendisine
hikmet verdigi kisidir ki, o hikmet ile amel eder ve onu baskasina da 6gretir.” der. Baska bir
hadiste, “Hikmet Mii'minin yitigidir. Onu nerede bulursa hemen alir." der. Bu ve benzeri
tesvik edici sozler, Miisliimanlarin kisa siirede cahili bir toplumdan medeni kavimlere iistad
olacak seviyeye gelmelerinin muharrik unsurlarindan biridir. Nitekim Islam’dan evvel kapali
bir toplum olan Araplarin, Miisliiman olmalarin1 miiteakip fetihler neticesinde karsilastiklar
yeni kiiltlir ve medeniyetlerin sahip olduklar1 bilgi ve bilim hazinelerine kars1 takinmalari
gereken tutum noktasinda Peygamberin (as) ortaya koydugu ufuk agict hedef takdire sayandir.
Bagka bir hadis’te "Siirde hikmet vardir." denir. Bu hadis, sairler hakkinda ikaz edici bir tonda
uyar1 igeren, “Sairlere ise haddi asan azginlar uyarlar. Gormez misin ki onlar, her vadide
saskin saskin dolasirlar ve yapmadiklar1 seyleri sdylerler” ayetine ragmen sdylenmesi, siirde
hikmetin de bulunabilecegini vurgulayarak, sorunlu olanin siir sanati olmayip, muhtevasinda
olmas1 muhtemel yalan ve yanlis ifadelerdir. Bu bakis agis1 gliniimiizde her tiirli ifrat ve
tefritin yagsandigr Miisliiman toplumlara mu’tedil bir bakis acist sunup, sosyal diizene katki
saglayabilecek potansiyele sahiptir. Zira bir¢ok sikinti naslar1 her tiirlii akli yaklasima kapatan
literal bakis agisinin asiriligi ile dizginini vahyin 1s18indan koparan salt akilc1 yaklasimin
tefritinden kaynaklanmaktadir. S6z konusu hadis de ayette yerilen bir olgunun belirli sinirlar
ile takyid edilerek izahini yapmak suretiyle mu’tedil bir yaklasim kazandirir.

Hikmetin esas1 kotiiliiklerden alikoyup iyiliklere sevk eden seydir. Bundan dolay:
kisiyi cehalet, zuliim, sefeh, batil ve zandan korur. Ilim, hikmete ulasmanm Onemli
esaslarindan biridir. Fehim ve fikih da kisiye kazandirdigi derin kavrayis ile hikmete ulastirir.
Adalet, gerek birey gerek toplum i¢in hikmetin 6nemli sartlarindan biridir. Adaletin olmadig1
yerde hikmetten s6z edilemez. Basiret hikmetli kisinin manevi goziidiir. Ayrica ¢aligmamizda
hikmete vasil olmanin énemli sartlarindan biri olarak gérdiigiimiiz i¢in kisinin kendisinde ve

kainatta yazilan ayetleri anlama kilavuzu olan derin diisiinceyi saglayan tefekkiir, tedebbiir,
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nazar, tezekkiir ve akil kavramlarini tafsilath inceledik. Hikmetli birey veya hikmet iizerine

insa edilmis bir toplum isteyen kurumlar bu unsurlara gereken 6nemi vermek zorundadir.
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