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iIMAM KURTUBI’DE ESKATOLOJI

Kelamin “sem ‘iyydt” olarak bilinen kisminda yer alan 6liim, 6liim 6tesi ve 6lim
Otesine iliskin fiten/meldhim ile esratii’s-saat basliklari, gaybi alana tekabiil eden
muhtevaya sahip oldugundan ancak nakil yoluyla haklarinda bilgi sahibi
olunabilmektedir. Hem siibit hem delalet yoniinden kesinlik ifade eden naslarda gecen
ve bu 6zellikleri hasebiyle itikadi baglayicilik tastyan mezkir basliklar, ayn1 zamanda
Islam dininin nakli ilimleri tarafindan sik¢a ele alinmis ve birden fazla disiplinin
sekillendirdigi hususlar haline gelmistir. Bu baglamda bir tefsir alimi olarak temayiiz
eden Kurtubi’nin, keldm kapsamindaki bu konular hakkinda kaleme aldig1 hacimli eseri
Kitabii 't-Tezkire incelenmeye degerdir. Ayrica Kurtubi’nin fikhi anlamda 6ne ¢ikan
tefsiri el-Cami * li ahkami’l-Kur’dn da ilgili bahislere kismen kaynak teskil etmektedir.

Bu c¢alismada, Kurtubi’nin konuyla ilgili goriisleri, eskatoloji iist
bashgiyla bir giris ve {i¢ boliim halinde incelenmistir. Giris kisminda Imam
Kurtub’nin; hayati, hocalari, Ogrencileri ve eserleri, birinci boliimde
Kurtubi’nin 6lim ve kabir hayatina dair meselelere, ikinci boliimde
fiten/melahim kabilindeki olaylara ve kiyamet alametlerine, son bdliimde ise
kiydmet esnasinda meydana gelecek hadiselere ve ahiret ahvaline dair goriisleri
ele alinmistir. Bu minvalde ¢alisma; ayetler, hadisler, tartismali noktalarda Ehl-i
Siinnet ile Mu‘tezile ekollerinin sdylemleri ve Imam Kurtubi’nin kanaatleri
cercevesinde tasvir edilmigtir. Sonug olarak tefsir ilminde derinlestigi bilinen
Kurtubi’nin, Kitabii't-Tezkire’sinde kelam ilminde tizerinde fazla durulmayan
bazi husular1 detayli bir sekilde ele alis tarziyla kelamcilardan ayristigi, bazi
tartismal1 noktalarda ise keldam metodu dogrultusunda bir yaklasim sergiledigi
ortaya ¢ikarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kurtubi, 6liim, kiyamet, Cennet, Cehennem
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ESCHATOLOGY IN IMAM QURTUBI

In the part of the Kalam known as “sem ‘iyydt”, the titles of death, posthumous;
fitan/malahim and signs of doomsday, have the contents corresponding to the unseen
field, they can only be informed about them by transport. The abovementioned titles,
which are mentioned in the expressions of certainty in terms of both proven and
indication, and that have these features because of their faithful binding, have also been
frequently addressed by the transcendental sciences of Islam and have become shaped
by more than one discipline. In this context, the voluminous work of Qurtubi, written by
a tafsir scholar about this topics within the kalam, al-Tadhkirah is worthy of
examination. Furthermore, the tafsir of Qurtubi, that is featured in the figh, al-Jami i
Ahkam al-Qur’an is also partly a source of the related bets.

In this study, the opinions of Imam Qurtubi on the subject are examined in an
introduction and three chapters with the top title of eschatology. In the introduction part,
the life, teachers, students and works of Imam Qurtubf; in the first part, Qurtubi's views
on the issues of death and grave, in the second part, his views on the issues of
fitan/malahim and signs of doomsday, and in the last part, his views on the issues of
doomsday and the Hereafter will be discussed. In this way; verses, hadiths, the
controversial points of the Ahl-i Sunnah and Mutazila schools are described in the
framework of the discourse of Imam Qurtubi. As a result, it is revealed that Qurtubi,
which is known to be deepened in the science of tafsir, differentiates it from the kalam
in detail by discussing some issues that are not emphasized in the science of kalam in
al-Tadhkirah; and in controversial points, it has been revealed that it exhibits an
approach thar requires theology method.

Keywords: Qurtubi, death, doomsday, Hell, Heaven



ONSOZz

Kelam ilmi, Islam diisiincesinin inang sistemini insa eden ilim olarak kabul
gormektedir; kendi igerisinde ise genel itibariyle ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyat seklinde
ti¢lii bir tasnife tabi tutulmustur. Calismamizin konusunu olusturan 6liim, 6liim Otesi ve 6lim
oOtesiyle ilintili icerige sahip fiten/melahim ile esratii’s-saat, sem‘iyyat nevinden mevzular
olarak goze carpmaktadir. Hem akil yiiriitmeden hem de nakilden beslenen bir 6zelligi haiz
olan kelam ilminde, sem‘iyyatin agirlikli olarak nakille tesekkiil ettigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Zira mahiyeti itibariyle bu alan, aklin ve duyularin sinirlarin1 agmaktadir.

Zikri gecen konular, haberler yoluyla insa edilmeleri dolayisiyla hadis ve tefsir
ilimlerinin de sahasia girmektedir ve bu ilimlerin ilgilileri tarafindan kendi ilim gelenekleri
dogrultusunda tahlil edilmistir. Imam Kurtubi ve eseri Kitdbii't-Tezkire bu durumun
orneklerinden biri olarak one ¢ikmaktadir. Calismamizda, sozii edilen konular eskatoloji
baslig: altinda, kelam1 tartigmalar baglaminda ve ayn1 zamanda bir tefsir alimi penceresinden
ele almacaktir. Daha 6nce Imam Kurtubi’nin tefsir ilmi a¢isindan degerlendirildigi ¢alismalar
yapilmistir. Necati Tetik tarafindan 2009 yilinda hazirlanan “Kurtubi Tefsiri’nde Kiraat
Olgusu” isimli galisma ile Ahmet Ozbay tarafindan 2003 yilinda kaleme alinan “Kurtubi
Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’an” 1simli ¢alisma bu minvalde zikredilmelidir. Keza Kitabii't-
Tezkire’deki bazi rivayetlerin hadis ilmi kapsaminda incelendigine de rastlanmaktadir. Ahmet
Oguz’a ait, “Kurtubi’'nin ‘et-Tezkire bi Ahvali’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahire’ Adli Eseri
Baglaminda Kabir Hayati ile ligili Hadislerin Incelenmesi” adli yiiksek lisans tezi bunun
ornegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu caligmada ise iizerinde durulacak olan, Kurtubi’nin
itikadi kimligi ve kelam agisindan konumudur.

Calismamin basindan sonuna kadar destegini her daim hissettiren, biiyiik bir titizlikle
tezimi inceleyen, ayrica lisans egitim donemimden itibaren bana rehber olan saygideger
danismanim Dog. Dr. Ulvi Murat KILAVUZ’a, konu belirleme agamasindan baslayarak tez
siireci boyunca katkilarin1 esirgemeyen ve kelama yonelmeme Onemli Olglide tesir eden
muhterem hocam Prof. Dr. Orhan Sener KOLOGLU’na, bu baglamda ilim hayatima dokunan
tim hocalarima, tezimi kaleme alirken motivasyonumu yiiksek tutmama ve tempolu bir
bigimde ¢alismama vesile olan kiymetli dostum Ogr. Goér. Ecemnur TOPCU’ya, her ihtiyag
animda akademik birikimiyle bana yol gosteren degerli meslektasim Ars. Gor. Aslthan
KUSCUOGLU’na tesekkiirii bir borg bilirim. Son olarak en biiyiik tesekkiirii, hayatimmn her
doneminde kosulsuzca beni destekleyen ve bugiine ulagmam igin biiyilk emek sarf eden
sevgili aileme sunarim.

Ve billahi’t-tevfik...

Miinevver GUDENDEDE

BURSA- 2020
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GIRIS
1. IMAM KURTUBI’NIN HAYATI
Nisbeleri ile birlikte tam adi Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari
el-Hazreci el-Endeliisi el-Kurtubi’dir.! Kiinyesi Ebd Abdullah’tir. Kaynaklarda
Kurtubi’nin dogum tarihiyle ilgili net bir bilgi bulunmamakla birlikte hicri altinci yiizyil
sonu veya yedinci yiizyll basinda, Muvahhidin Devleti’nin hiikiim siirdiigii donemde
(515/1140-667/1269) Kurtuba’da dogdugu ve hayatinin ilk kisimlarini burada gegirdigi
ifade edilir.2 Dogum tarihinin tam olarak belli olmamasinin sebebi, doneminde vefat
tarihleri konusunda gosterilen 6zenin dogum tarihleri ic¢in gdsterilmemesidir; onun
yasadig1 dénemde yasayan herkesin durumu aynidir.®
Kaynaklarda ailesi ile ilgili de detayli bilgiye rastlanmamaktadir; fakat bilindigi
kadariyla miitevazi bir hayata ve aileye sahiptir. Babasi ¢ift¢ilikle gecinen bir Kimsedir
ve 627/1230 yilinda Hiristiyan Ispanyalilar tarafindan gergeklestirilen bir saldirida
oldiiriilmiistiir.* Kurtubi bu olaya kendi tefsirinde, Al-i Imran Stresi’nin 169. ayetini

tefsir ederken su sekilde yer verir:

Toplumun biri evlerindeyken ve habersiz durumda bulunurlarken diigman onlara sabah
vakti baskin yapsa ve onlardan bir kismimi 6ldiirse, bu oldiiriilenlerin hiikmii savag
meydaninda 6ldiiriilenlerinki gibi mi olur, yoksa diger oliilerinki gibi mi? Bu durum
Kurtuba’da iken —Allah oraya tekrar dondiirsiin- bizim basimiza geldi. 627 yilinda,
Ramazan aymin ii¢lincii sabahinda insanlar tarlalarinda islerine dalmis calisirlarken
diisman saldirdi, hem 6ldiirdiiler hem esir aldilar. Oldiiriilenlerden biri de babamdi.®

Kurtubi babasinin 6ldiirildigli bu tarihe kadar onun korumasi ve gozetiminde
yasamistir.® Genglik yillarinda ¢dmlek yaprminda kullanilan toprak tasimacilig1 yaparak

ailenin ge¢imine yardimci oldugu bilinmektedir. Nitekim kendisi, Makbere-i Yehud

! Hasan Mahmid Selman, el-fmdmu’l-Kurtubi Seyh’u Eimmeti’l-Miifessirin, Dimask: Daru’l-Kalem,
1993, s. 11.

2 Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, “el-Ta‘rif bi ‘asri’l-miellif”, Kitdbii't-Tezkire bi ahvdli’lI-mevtd ve
timiri’l-ahire, mlf. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endelisi el-
Kurtubi, Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhac, 2000, s. 13.

Selman, a.g.e., s. 14.

Tayyar Altikulag, “Kurtubi”, DIA, 2002, XXV1I, 5.455.

Selman, a.g.e., s.15.

ay.
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isimli kabristandan Kurtuba disina toprak tasidiklarini ifade etmektedir.’

Hayati boyunca ¢esitli hastaliklar ve sikintilar gegirmistir.2 Evlendigi
bilinmektedir fakat nerede ve ne zaman evlendigi net degildir. iki oglu olmustur; biiyiik
oglunun adi Abdullah’tir, bu ayni zamanda ona kiinyesini veren ogludur. Kiigiik
oglunun adi ise Sihabiiddin’dir. Sihabiiddin babasindan icazet almis ve rivayetlerde
bulunmustur.® Hayatiin yaklasik 40 yillik dilimini Kurtuba’da gegiren'® Imam Kurtubi,
hicri 633 yilinda Kurtuba’nin Hiristiyanlar tarafindan ele gecirilmesinin ardindan
Misir’a gitmis, hayatinin kalan kismint Misir’da tamamlayarak 9 Sevval 671/30 Nisan
1273 tarthinde Misir’da vefat etmistir. Kurtubi’nin kabri Nil’in dogusunda bulunan
Munye’de bulunmaktadir, kabrine ziyaret ve teberriik amaciyla gidilmektedir.!!

Kurtubi’nin sahsiyeti ile ilgili ifade edilenlere gore Allah’in salih kullarindan
biriydi; ilim ve irfan sahibi, takvali, diinyaya kars1 zahid, kendisini ilgilendiren ahiret
meseleleriyle mesgul olan, vaktini Allah’a yonelme, ibadet ve kitap yazmayla dolduran
bir kimseydi.'? Isleri kiilfet haline getirmekten imtina ederdi, her zaman tek bir elbiseyle
dolasirdi ve basinda takke olurdu.'® Fakat sonradan takke giymeyi birakmis olmasi
muhtemeldir. Bunun iki sebebinden ilki kiilfetten uzak durmayi tercih eden tavri,
ikincisi ise ailesi iizerinde etkin olan toplumunun sarik takmay1 birakma tavrina uyma
istegi olabilir.’* Onun diinyaya kars1 zahid durusu mutedil bir ¢izgidedir; tamamen
diinyadan el etek ¢ekme, diinya islerinden yiiz ¢evirme ve diinya nimetlerinden mahrum
kalma seklinde degildir. Hatta ziihd konusunda asir1 giden bazi stfileri elestirir.

Imam Kurtubi ayn1 zamanda tevazu ve cesaret sahibi bir kimseydi.'®> Onun cesur

ve saglam durusundan bahseden bir anekdota gore; Imam Kurtubi ile Sihabuddin el-

7 Sadik b. Muhammed b. Tbrahim, a.g.e., s. 27.

8 Miftah es-Sendsi Bel‘am, el-Kurtubi: Hayatiihii, Asarihu’I-Iimiyye ve Menheciihii fi 't-tefsir, Bingazi:
Daru’1-Kiitiibi’l-Vataniyye, 1998, s. 88.

® Bel‘am, a.g.e.,s. 18.

10 Arif Gezer, “Endiiliis’lii Miifessir Kurtubi, Dénemi ve Sohret Bulma Siireci”, ISTEM, S.14 (2009), s.
337.

11 E|-Kasabi Mahmut Zelat, el-Kurtubi ve Menheciihii fi 't-fefsir, Beyrut: el-Merkezii’l-Arabi li’s-Sekafe
ve’l-Ulim, t.s., s. 30.

2 Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakatii’'I-Miifessirin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, II,
$.69; Eb0 Muhammed Bedriiddin Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-K4sim Ferh(in el- Ya‘meri, ed-
Dibdcii’l-miizheb fi ma‘rifeti ‘dydn-i ‘ulemd’il-mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Niir,
Kahire: Daru’t-Turas, II, s. 308-309.

B gy,

14 Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, a.g.e., s. 24.

15 Sadik b. Muhammed b. Tbrahim, a.g.e., s. 28-29.



Karafi'® isimli alim, Feyyum isimli sehre gitmek iizere birlikte seyahate ¢ikmusti.
Vardiklar yerde kesfe ¢iktiklarinda dikkatlerini bir mekan ¢ekti, insanlardan biri oranin
cin toplulugu tarafindan mamur edildigini sdyleyip oraya girmemeleri konusunda
ikazda bulundu. Mekana yerlestiklerinde bagiran bir keginin sesini duydular. Bu
bagirma sesleri tekrar tekrar duyuldu. Bunun {izerine el-Karafi’nin beti benzi att1 ve
kuvveti kesildi. Sonra kap1 acildi, keginin kafasi oradan ¢ikt1 ve keci yine bagirmaya
basladi. Durum karsisinda Karafi korkudan eridi. Kurtubi ise keg¢inin kafasina dogru
yonelip iki boynuzundan tuttu, euzu besmele ¢ekerek Ylnus Siresi’nin 60. ayetini
okudu.!” Kurtubi ile ilgili verilen bu bilgilerden hareketle, onun ilmi derinligin yani sira
ahlaki bir ayricalik ve fazilete sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Tiim bu ahlaki
davranislarini olustururken ve irsat yapmaya galisirken dl¢iisii dinin belirledigi sinirlar
olmus, her zaman buna uygun davranmaya gayret etmis ve bunu tavsiye etmistir.8
Imam Kurtubi’nin ilmi kisiligi hakkinda fikir sahibi olabilmek igin &ncelikle
hayatin1 gecirdigi iki yer, Endiiliis ve Misir’daki ilmi durum ve gidisata goz atmak
gerekmektedir. Endiiliis, kiiltiirel agidan son derece zengin bir cografyadir. Onun
yasadig1 donemde, siyasi anlamda var olan karisiklik ve calkantiya ragmen, genel olarak
Endiiliis, 6zel olarak ise Kurtuba ilmi hayatin canli oldugu yerlerdir; Muvahhidin
Devleti’nin kurucusu olan Muhammed b. Ttmert, ilim ile edebiyata ihtimam gdsteren
ve tesvik eden bir sahsiyet olarak one cikmaktadir.!® Muvahhidin Devleti, selefi
konumunda bulunan Murabit devletinin baskict ve ozgiirliik kisitlayici politikasinin
aksine bir tutum sergilemistir. Murabit doneminde 6grenilmesi ve Ogretilmesi yasak
olan Gazali felsefesi, Muvahhidler zamaninda serbestlige kavusmus; ayrica okunmasi
mahzirlu gériilen kitaplarin okunmasi konusunda da serbestlik tanmmustir.?® Boylece
cesitli ilim ve sanat dallarinda ilerleme kaydedilmistir. Bu donemde goriilen bir diger
gelisme; ziraat, sinaat ve ticaret alanlarinda parlak noktaya ulasiimasidir.?! Sonug olarak
Muvahhidler, Endiiliis’iin medeniyet haline gelmesinde Onemli katkilar saglamistir.

Baz1 alimler tarafindan Kurtuba’nin, Endiiliis’iin temel diregi, mihveri, en 6nemli

16 Tam ad1 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi olan, Maliki fikth
ve ustl-i fikih alimidir. Vefat tarihi 684/1285, vefat yeri ise Kahire’dir.

7 Bu anekdot i¢in bkz. Sadik b. Muhammed b. Tbrahim, a.g.e., s. 29-30.

18 Besir Eryarsoy, fmam Kurtubi: Hayati, Eserleri, Tefsiri ve Tesiri, 3. b., Istanbul: Buruc Yayinlari,
2005, s. 27.

19 Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, a.g.e., s. 21.

20 Yusuf Esbah, Tarihii’l-Endiiliis fi ‘ahdi’l-Murdbitin ve’l-Muvahhidin, 2. b., Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1996, 11, s. 251.
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bolgesi, ana yerlesim yeri oldugu sdylenmistir.?> Aym sekilde Kurtuba halifelerin
ikamet ettigi, hem Hiristiyanlik hem de Islam icin ev sahipligi yapmus, ilmin merkezi
haline gelmis, Ehl-i Siinnet diisiincesinin temel alindig1 bir sehirdir.?

Kurtubi’nin Misir’a gidis tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, kendi
tefsirinde verdigi bir anekdot tahmin yapmay1 miimkiin kilmaktadir. Isra Stresi’nin 45.
ayetini®* tefsir ederken sunlar1 anlatir:

Memleketimiz Endiiliis’te, Kurtuba’ya bagli Mensur isimli kalede basimdan sdyle bir
olay gecti: Ben diigmanin oniinden kagarken diismandan bagka bir kenara ¢ekildim.
Fazla zaman ge¢medi ki iki atli beni takip etmek iizere yola ¢ikti. O sirada ben agik bir
yerde oturur vaziyetteydim, beni gizleyip Ortecek herhangi bir sey de yoktu. Yasin
Stresi’nin ilk kismmi ve Kur’an’dan baska bazi yerleri okudum. Bunun iizerine
yanimdan gegtiler, sonra da geldikleri yerden geri dondiiler. Bu arada onlardan biri
digerine, “Bu Diyeblo’dur.” diyordu. Bununla kastettigi seytandi. Allah onlarin
basiretlerini koreltti, boylece beni géremediler. Bunun i¢in Allah Teéla’ya pek ¢ok kez
hamd olsun.?

Mahmut Zelat’in belirttigine gére Kurtubi bu kaleye bazi hocalariyla goriismek,
bir isini halletmek, yakinini ziyaret etmek veya buna benzer bir durum ig¢in girmis,
cikmak istedigi sirada diigmanin takibine maruz kalmis, fakat Allah’in yardimiyla
kurtulmus ve Kurtuba’ya sag salim donmiistiir.?® Kurtuba’nin 633/1235 yilinda
diisiiriilmesinden hareketle, Imam Kurtubi’nin Misir’a gelisinin daha sonraki bir
zamana rastlayamayacagi c¢ikariminda bulunmak miimkiindiir; ¢iinkii Kurtuba’nin
diismesiyle, orada bulunan herkes memleketlerinden ayrilip baska yerlere go¢ etmistir.?’

Imam Kurtubi Misir’a gog ettigi zaman, Misir’da Eyytbiler’in hakimiyet siirdiigii
doneme tekabiil etmektedir. Bu devlet kendi donemi icinde bolgenin en giiglii slyasi,

askeri ve ekonomik gii¢lerinden biri olmustur.2Ayrica Eyytbiler, Muvahhidin

22 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari et-Tilimsani el-Fasi,
Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi r-ratib ve zikru vezirihd Lisdnii’d-din Ibn’l-Hatib, 2.b., Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, II, 2012, s. 7.

2 ay.

24 Ayetin meali soyledir: “Sen Kur’dn’t okudugun zaman, seninle dhirete inanmayanlar arasina gizli bir
perde cekeriz.” Bu ayet, Leheb Siresi nazil oldugu zaman, Eb(i Leheb’in karist Ummii Cemil’in
avuglarina taglar doldurarak Hz. Peygamber’in (s.a.s) pesine diismesi, fakat Hz. Peygamber (s.a.s)
tarafindan mezk@r Ayetin okunmasi sonucundaUmmii Cemil’in onu gérememesi baglaminda nazil
olmustur.

%5 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh b. el-Ensari el-Hazreci el-Endeliisi Kurtubi, el-Cami‘ i
ahkami’l-Kur’an ve’l miibeyyin limd tezammenehii mine ’s-Siinne ve dyi’l-furkdn, X, nes. Hisdm Semir
el-Buhari, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003, s. 270.

% Zelat, a.g.e., s. 20.

27 Zelat, ay.

28 Adnan Adigiizel, “12. Yiizyil Sonlarinda Eyytbiler-Muvahhidler Devleti iliskileri”, JILSES, C.3,



Devleti’ne komsu olmus ve iki devlet arasinda sik1 bir iliski ve iletisim hasil olmustur.?°
Eyytbiler donemi de tipki Muvahhid donemi gibi ilmi faaliyetlerin yogun sekilde
stirdiiriildigii, ¢esitli alanlarda ilerleme kaydedilen bir donem olarak goze carpar.
Kurtubi hem Kurtuba’da hem de Misir’da bulundugu siire boyunca ilmi
faaliyetlerine devam etmis ve oldukca sohret sahibi bir alim olarak temayiiz etmistir.
Bundan dolay1 el-Kurtubi nisbesi mutlak olarak zikredildigi zaman akla gelen ilk isim
olmustur.®® Imam Kurtubi’nin ilmi kisiligi ile ilgili nakledilenlere bakildiginda; tiim
cabasini ilim, tahsil ve tasnife vermis bir sahsiyet oldugu, bundan dolayr hem kendisi
hem de eserleri ilim erbabi tarafindan 6vgii aldig1 bilgilerine rastlanmaktadir.’! Zehebi,
Tarihu’l-Islam isimli eserinde, “Allame Ebl Abdillah el-Ensari el-Hazreciel-Kurtubi,
cok yonli ve ilimde derya bir imamdir. Onun, ilmi kusaticitliginin ¢okluguna ve

faziletinin bolluguna delalet eden faydali eserleri vardir.”*? beyaninda bulunmaktadur.

2. imam Kurtubi’nin Hocalar

Rabi‘ b. Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdurrahmén b. Rabi‘ el-Es‘ari
Bu sahis Endiiliis’teki hocalarindandir. Kurtubi, tefsirinde babasinin 6liimiinden

bahsettigi yerde bu hocasini da zikretmektedir. 3

Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Kaysti el-Kurtubi
Ibn Ebi Hucce olarak bilinmektedir. Kurtubi, tefsirinin cesitli yerlerinde bu
hocasindan soz eder.?* Kiraat, hadis, nahiv ve fikih ilimlerinde olduk¢a derin bir

alimdir.%®

ibn Revvic
Tam ismi Zafir b. Ali b. Fiituh b. Hiiseyin el-Ezdi el-Kurasi el-iskenderi el-Maliki

el-Cevseni’dir. Bazi kaynaklarda Imam Kurtubi’nin bu zattan ders aldig1 bilgisine

S.2(2017), s. 220.

Iki devlet arasindaki bu iliski ve iletisim i¢in bkz. Adnan Adigiizel, a.g.m., s. 221-223.

%0 Selman, a.g.e., s. 14.

81 Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, a.g.e., s. 33.

32 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islim ve vefeyatii’l-mesdhir ve'l-
d‘lam, 2.b., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1990, L,s. 75.

3 Kurtubi, a.g.e., IV, s. 272.

3 Kurtubi, a.g.e., IV, s. 272; VIII, s. 297.

%5 Bel‘am, a.g.e., s. 108.
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rastlanmaktadir.®® Tbn Revvac hadis ve fikih bilginidir.*’

Allame Bahaiiddin Ebii’l Hasen Ali b. Hibetullah

Tam ismi Bahatiddin Ebii’l Hasen Ali b. Hibetullah b. Selame b. el-Miislim b. Ali
el-Lahmi el-Misri es-Safii’dir. Muhaddistir, Imam Kurtubi’nin hadis aldig
alimlerdendir; aymi zamanda fikth ve kiraat Aalimidir. Ibn Ciimmeyzi olarak

bilinmektedir.3®

Ahmed b. Omer b. ibrahim Ebii’l-Abbais el-Ensari el-Endeliisi el-Kurtubi
Maliki mezhebine mensup alimlerdendir, ibnii’l-Miizeyyen olarak bilinmektedir.*°

Fikih alaninda derinlesmistir, ayrica diger alimlerce taninan bir isimdir.*°

Sadruddin Ebi Ali el-Hasan ed-Dimaski

Tam ismi Sadruddin Ebd Ali el-Hasan b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Amr el-Kurasi et-Teymi en-Nisaburi ed-Dimaski seklindedir. Seyyah
bir alim ve imamdir. Imam Kurtubi’nin Tezkire’sinde ondan rivayet edilmis bir hadis

bulunmaktadir.**

Abdiilazim b. Abdiilkavi b. Abdullah b. Selame b. Sa‘d E1-Miinziri
Hafiz el-Miinziri olarak bilinmektedir. Hadis ilminin otorite isimleri arasindadir. Et-

Tergib ve 't-Terhib isimli eseriyle sohret bulmustur.*?

Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ali b. Halefu’l-Kiafi

Bu alim ile ilgili fazla bilgiye rastlanmamaktadir.

imam Ebii Muhammed Abdiilmu‘ti
Bu alimin tam ismi su sekildedir: Eb0 Muhammed Abdiilmu‘ti b. Mahmad b.

% Davidi, a.g.e., II, s. 70; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Stuylti es-Safii, Tabakadtu’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii Vehbe,
1976, s. 92.

37 Zelat, a.g.e., s. 23.

3 Selman, a.g.e., s. 80-81.

3 Ibn Ferhin, a.g.e., s. 240.

© 3y,

4 Sadik b. Muhammed b. ibrahim, a.g.e., s. 37.
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Abdiilmu’ti el-Lahmji el-iskenderani.*®

I.3. imam Kurtubi’nin Ogrencileri

Sihabiiddin Ahmed
Sihabiiddin Ahmed Imam Kurtubi’nin ogludur, ayn1 zamanda en énemli 6grencisidir.
Kurtubi’den icéazetle rivayette bulundugu bilinmektedir. Hem dini ilimlere hem de fenni

ilimlere hakim oldugu ifade edilmistir.**

Ebii Ca‘fer b. ez-Ziibeyr el-Girnati
Tam ismi Ebd Ca‘fer Ahmed b. ibrahim b. ez-Ziibeyr b. Muhammed b. ibrahim b.

ez-Ziibeyr b. Asim es-Sekafi el-Asimi el-Girnati’dir. Kiraat ve hadis alimidir.*®

Ebii Bekir el-Meymiini
Fikih bilginidir, Maliki mezhebine mensuptur. Ayrica ziihd sahibi bir sahistir.*°

ismail el-Horastani

Bu kisi ile ilgili fazla bilgiye rastlanmamaktadir.

Setrici

Tam ismi Ziyaiiddin Ahmed b. Ebi’s-Sufid b. Ebi el-Meali el-Bagdadi’dir. imam
Kurtubi Setrici’ye miinavele yoluyla Kitdbii 't-Tezkire’sinin icazetini vermistir.*’
Imam Kurtubi’nin 6grencileri burada zikredilenlerden ibaret olmamakla birlikte,

hakkinda bilgiye ulagilan 6grencileri burada zikredilenlerle sinirlt kalmigtir.

I.4. imam Kurtubi’nin Eserleri

el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an

Tam ismi soyledir: el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an limd tezamenehii Mine’s-Siinne ve

43 Sadik b. Muhammed b. ibrahim, a.g.e., s. 38.
Selman, a.g.e., s. 91.

Y

Selman, a.g.e., s. 93.

Selman, a.g.e., s. 94.



ayi’l-Kur’an. Tmam Kurtubi’nin tefsir sahasinda telif ettii eser olup tiim eserleri
icerisinde en hacimli, ayn1 zamanda en ¢ok ragbet edilen eserdir. Eser, ahkam ayetleri
tizerinde fazlaca durdugundan fikhi bir tefsir olarak 6ne ¢ikmakla birlikte Kur’an’in
basindan sonuna tefsirini igermektedir. ibn Ferhin el-Cami’den bahsederken onun
tefsirlerin en iistiinii, fayda saglama acisindan en biiyiigii oldugunu ifade etmistir.*® Bu
tefsirde genellikle kissa ve tarihlere yer verilmemis, bunun yerine Kur’an ahkdmina ve
delillerin istinbatina agirlik verilmis, ayrica kiraat, i‘rab, nasih ve mensth konular
zikredilmistir.*® Imam Kurtubi el-Cdmi’de dirdyet metodunu ihmal etmemenin yaninda
rivayet tarikine agirlik verir.®® O, kendisini bu tefsiri yazmaya gétiiren durumu soyle
agiklar:

“Allah’in kitabindan, Siinnet’ten ve farzdan bagimsiz olarak ser T ilimlerin tamamini
icinde bulunduran ve semanin emin kigisi tarafindan arzin emin kisisine indirilen kitap
oldugundan dolayi, omriim boyunca onunla istigal etmeyi ve tiim ¢abami bu ugurda
harcamayt uygun gérdiim. ™!

Imam Kurtubi tefsirini kaleme alirken yer verdigi sozleri sozii sdyleyene, hadisleri
de musannifine nispet etmeye 6zen gostermistir; ¢linkii onun nazarinda boyle yapmak
ilmin bereketli hale gelmesini saglamaktadir.>’El-Cdmi’nin pek ¢ok baskis1 mevcuttur,

ayrica Besir Eryarsoy tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

Kitabii’t-Tezkire bi ahvali’l-mevta ve umiri’l-dhire

Imam Kurtubi’nin, tefsirinden sonraki en 6nemli eseridir. Adindan anlasilacag
lizere eser, O0lim ve ahiret halleriyle ilgili ve miistakil olarak kaleme alinmistir. Et-
Tezkire’nin bas kisminda, ahirete imanin Allah’a Tman ile olan siki baglantisina gerek
Kur’an-1 Kerim’de gerekse Siinnet’te yer verildigine, ahirete iman konusunun en 6nemli

iman meselelerinden biri olduguna vurgu yapilmistir.>®

Kurtubi kitabin igeriginde;
Oliim bahsiyle baslayarak cenaze ve defin, kabir hayati, stra iifiiriiliis, stra Ufiirtlisle
yasanacak kiyamet halleri, ba‘s, hasir, amel defteri, havz, mizan, Allah’in insanlarla

aracisiz konusmasi, sirat, ahiretteki tabakalar, Cennet ve Cehennem gibi konular1 ele

4 Ibn Ferhiin, a.g.e., I, s. 309.

9 ay.

% {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1988, 11, s. 118.
51 Kurtubi, Cami*, s. 7.

52 Kurtubi, a.g.e, s. 8.

5 Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, a.g.e., s. 5.



almistir, kitap fiten ve meldhim konular1 ile kiyamet sartlar1 hakkindaki bilgilerle son
bulmaktadir.

et-Tezkire’nin mukaddimesinde, Imam Kurtubi hem kitabi yazmaktaki gayesini hem
de eseri kaleme alirken kullandigi metodu su sekilde ifade etmektedir:

Nefsim i¢in bir hatirlatma, 6liimiimden sonra da salih amel olsun diye 6liim, dliilerin halleri,
hasir, nesir, cennet, cehennem, fiten ve kiydmet alametlerini ele alan bir kitap yazmay1
uygun gordiim. Bu kitabi, rivayette bulundugum veya goriis ortaya koydugum her noktada
fimmetin imamlarinin ve giivenilir Alimlerinin kitaplarinda naklettikleriyle yazdim. Insallah
sen de naklettigim her seyi acik bir sekilde sahibine nispet ettigimi goreceksin. Kitabi
bablara ayirdim; ayrica her bir babmn ardina bir veya birka¢ fasil koydum. Bu fasillarda,
ihtiyac hasil oldugunda garib lafizlar1 beyan ettik, hadisleri derinlemesine agikladik, miiskil
lafizlar aydinlhiga kavusturduk. Bu sekilde kitabin faydasinin kamil ve sagladigi menfaatin
bityiik olmasini amagladik.>

Kitabin ¢esitli baskilar1 vardir. Ornegin ilk olarak Kahire’de, Ahmed Hicazi Sekka
tahkikiyle ve bir ciltte iki boliim olarak basilmistir; ancak bu baskinin bazi hatali yonleri
vardir.>® Daha sonra Seyyid el-Ciimeyli tahkikiyle Beyrut ve Kahire’de basilmistir, bu
baski ise iki cilt halindedir. En kapsamli baski Sadik b. Muhammed b. Ibrahim tahkiki
ve tahriciyle, Ui¢ cilt halinde Riyad’da; en giincel baski ise Fevvaz Ahmed Siimerli
tahkikiyle, 2005 yilinda Beyrut’ta yapilmustir.*®

Et-Tezkire igin serh ve ihtisar da yapilnistir. imam Suyti tarafindan Serhu ’s-sudir
fi serh-i hali’l-mevtd fi’l-kubir ismiyle serhedilen kitabin birka¢ adet de muhtasari
bulunmaktadir. Biri Abdiilvehhab es-Sa‘rani tarafindan Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi
ismiyle yapilmistir, bu muhtasar hem Hasan Tahsin Emiroglu hem de Halil Giinaydin
tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Bir diger muhtasar, Yevmii I-fevzi’l-ekber ismiyle M.
Ibrahim Sadik’a aittir. Et-Tezkiretii'I-fahire fi ahvali’l-Ghire isimli muhtasarin sahibi ise

Muhammed b. Ali es-Sithaym1’dir.

Et-Tizkar fi efdali’l-ezkar

Imam Kurtubi’nin Kur’an-1 Kerim’i konu edindigi eserdir. Kur’an-1 Kerim ile ilgili

telif edilen ¢esitli kitaplar bulunsa da et-Tizkar diger eserlere nazaran daha kapsamlidir,

% Kurtubi, a.g.e., s. 109-110.

% Selman, a.g.e., s. 129.

% Ahmet Oguz, Kurtubi’nin et-Tezkire Adhi Eseri Baglaminda Kabir Hayat: ile Ilgili Hadislerin
Incelenmesi ( Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2014, s. 89.



diger kitaplarin igermedigi bilgileri icerir.>’ Eser 40 bab olarak diizenlenmis olup
Kur’an-1 Kerim’in ve onunla ilgili konularin detayli olarak ele alinmasiyla 6ne
c¢ikmaktadir. Bu basliklardan bazilar1 sunlardir: Kur’an’in tenzili, isimleri, stre ve
ayetlerinin tertibi, Kur’an’in diger indirilen kitaplara ustiinliigii, Kur’an ehlinin ridyet
etmesi gereken edep kurallari, icinde Kur’an okunan evin aydinlanmasi. Bu eserin
mukaddimesinde, Imam Kurtubi’nin Kur’an okumay1 amellerin en iistiinii olarak
vasfettigi®® ve kitabi telif etme gayesi ile ilgili sunlari ifade ettigi gecmektedir:

“Stinnet 'te Kur’an'n faziletine delalet eden rivayetler de olunca, ben de Kur’an’n,
onu okuyamn, ona kulak verenin ve onunla amel edenin iistiinliigiinii ve sayginligini

ihtiva eden veciz bir kitap yazmayr uygun buldum.>®

El-i‘lAm bima fi dini’n-Nesara mine’l-mefasid ve’l-evhim
Tam ismi su sekildedir: El-I‘lam bima fi dini’n-Nesara mine’l-mefésid ve’l-evham
ve izharu mehasini dini’l-Islam isbatu niibiivveti nebiyyinA Muhammed aleyhi’s-salat
ve’s-Selam. Adindan anlasilacag: iizere kitap, Hiristiyanligin celiskileri yaninda islam
dininin gilizel yonlerini ortaya ¢ikarmak ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini
ispat etmek gayesiyle yazilmistir. Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan nesredilmis olup

Faiz Said Salih tarafindan eserin tahkik edilmesiyle bir doktora ¢aligsmasi yapilmistir.

El-i‘lam fi ma’rifeti mevlidi’l-Mustafa aleyhi’s-salat ve’s-selam
Imam Kurtubi’nin bu eseri Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dogumunu konu almaktadir.
Eserin bir niishas1 “el-I’lam fi Ma’rifeti Mevlidi’l-Mustafa Aleyhi’s-Selam” adiyla

Topkap: Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde kayitlidir.®

Kam‘ul-hirs bi’z-ziihd ve’l-kanaat ve reddii ziilli’s-sual bi’l-kesb ve’s-sinaat
Imam Kurtubi tefsirinde bu eserine atifta bulunmaktadir. Ismi konularinin beyam
mahiyetinde olan bu eserde ziihd, kanaat kavramlar1 ele alinmakta, ayrica ¢alisip gayret

etmenin 6nemi vurgulanarak dilencilik yapmak kerih goriilmektedir. Ibn Ferhiin bu

5 Abdiilkadir el-Arnavut, “Mukaddime”, et-Tizkdr fi efdali’l-ezkdr, mif. Kurtubi, 3. b., Beyrut:
Mektebetii Dari’l-Beyan, 1987, s. 6.

%8 Arnavut, a.g.e., s. 13.

59 ay.

60 Altikulag, a.g.e., s. 456.
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eserden bahsederken, “Bu konu hakkinda yazilmis daha giizel bir kitap gérmedim.”%!

demistir.

El-Esna fi serhi esmaillahi’l-hiisna ve sifatihi’l-‘ulya
Bu esere Kurtubi’nin tefsirinde, et-Tezkire’sinde ve et-Tizkdr’inda atif yapilmistir.
Imam Kurtubi bu eserde, Ehl-i Siinnet goriislerine uygun sekilde, Allah Teala nin isim

ile sifatlarini serh ve beyan etmistir.®2

Kitabu’l-intihaz
Eserin tam ismi, “Kitabu’l-intihdz fi Kiraati Ehli’l-Kiife ve’l-Basra ve’s-Sam ve

Ehli’lI-Hicaz” seklindedir.

Urciize fi esmai’n-Nebi

Icerisinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) isimlerinin toplandig1 eserdir.®®

Menhecii’l-‘ibad ve mehaccetii’s-salikin ve’z-zithhad

Bu eser ile ilgili fazla bilgiye rastlanmamaktadir.

Serhu’t-Tekassi
Ibn Abdilberr en-Nemeri’ye ait et-Tekassi li hadisi’l-Muvatta’ ve siiyihi’l-Imam

Malik isimli eser iizerine yazilan serhtir.%*

El-Muktebes fi serhi Muvatta Malik b. Enes
Imam Malik’e ait olan el-Muvatta isimli kitabin serh edilmesiyle ortaya gikan

kitaptir.

El-Misbah fi’l-cem‘ beyne’l-ef‘al ve’s-sthah
Imam Kurtubi’nin bu eseri, edip ve dil bilgini olan Ebii’l-Kasim Ali b. Ca‘fer b. Ali
b. Muhammed el-Katta’ es-Sa‘di’ye (6. 515) ait Ubniyetii’l-ef‘dl ile EbGi Nasr el-

Cevheri’ye (6. 398) ait Tdcu’l-luga ve sihdahu’[-Arabiyye isimli eserler etrafinda dénen

61 Ibn Ferhfn, a.g.e., s. 309.
62 Selman, a.g.e., s. 146.

6 bn Ferhin, a.g.e., s. 309.
64 Altikulag, a.g.e., s. 456.
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derslerden olusur.®

Risale fi elkabi’l-hadis

Bu eser ile ilgili fazla bilgiye rastlanmamakadir.

Et-Takrib li Kitabi’t-Temhid

Kurtubi bu kitabi, Ibn Abdilberr’in et-Temhid lima fi’l- Muvattd ve’'l-Mesdnid isimli
eserinden hareketle yazmustir. Zirikli’nin ifade ettigine gore bu eser, Fas’taki
Karaviyylin Kiitiiphanesi’nde, 80/117 numarasiyla kayitli bulunmaktadir; ayrica iki

hacimli cilt halindedir.%®

El-Luma‘w’l-lu’luiyye fi serhi’l-‘1srinati’n-nebeviyye

Imam Kurtubi tefsirinde iki yerde bu eserinden sdz etmektedir.®” Bunlardan birinde
bu eserinden, Fedari’ye ait el-Isrinati’n-nebeviyye’nin serhi olarak s6z eder. Diger bir
yerde ise bu kitab1 Farabi’ye ait bir eser olarak zikreder, bunun yani sira kitabin adi el-

Luma‘w’l-lu’luiyye fi serhi asri’n-nebeviyye seklinde gegmektedir.

El-Kaside fi’stilahi’l-hadis

Bu eser ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.

8 Bel‘am , a.g.e., s. 149.

6 Hayruddin b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, Kamiisii terdcim li- esheri r-ricdl
ve n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-miista ‘rebin ve’l-miistesrikin (el-‘Aldm), V, 15. b., Beyrut: Daru’l-ilim,
2002, s. 322.

67 Bkz. Kurtubi, Cami‘, X, 5.268; XVI, s. 146.
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BIiRINCIi BOLUM
OLUM VE KABIR HAYATI

1. OLUM

Oliim genel olarak, “rihun bedenden ayrilmasi sfiretiyle kisinin maddi hayat
kaynagini yitirmesi®” seklinde tanimlanmaktadir. Arapca’da oliimiin es anlamlisi
olarak cesitli kelimeler kullanilir. Kur'an-1 Kerim’de ise 6liim anlamini ifdde etmek
lizere vefat, mevt ve helak kavramlar1 yer almaktadir.

Oliim olgusu her toplumda farkli bicimde yer bulmus, kiiltiir ve inamiglara gére
sekil almistir. islAm inancina gére oliim konusu ele alnacak olursa, dliim kisinin
diinyadaki hayatinin son bulup amel defterinin kapanmasina, ayn1 zamanda ahiret
hayatina baslangi¢ yapmasina vesile olan olaydir.

Kur'an-1 Kerim’de oliim ile ilgili pek ¢ok ayet gecmektedir. Bu ayetlerden
hareketle 6liim hakkinda sunlar sdylenebilir:

Oliim, her can sahibinin mutlaka karsilasacag1 bir durumdur.®

Can alma gorevi, Kur’an’da “Melekii’l-Mevt” olarak gecen bir melege
verilmistir.”

Goriiniirde oldiirme fiili Azrail’e nispet edilse de esas fail Allah’tir, Azrail bir
vasita konumundadir.’

Allah 6liimii ve 6liimiin zidd1 olan hayati, kullarindan hangilerinin daha iyi isler
yapacagini sinamak igin yaratmistir.”2

Hayattan sonra 6lim geldigi gibi, Allah’in irdde ettigi sekilde 6liimden sonra
tekrar hayat da vukd‘ bulabilir.”

Rihun bedenden ¢ikmasi noktasinda 6liim ile uyku arasinda bir benzerlik vardir.

Aralarindaki fark ise uyku durumunda rGhun bedene geri donmesi, Oliimde geri

68 Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, DI4, 2007, XXXIV, 32.

6 Ankebit, 29/57; Cum‘a, 62/8; Al-i imran, 3/185; Nisa, 4/78; Enbiya, 21/35; Vaki‘a, 56/60; Ahzab,
33/16.

0 Secde, 32/11.

1 Miilk, 67/2; Rtim, 30/19.

2 Miilk, 67/2.

7 Bakara, 2/73; Al-i imran, 3/49 (Burada Hz. isd Allah’in izniyle hayat verdigini ifade etmektedir.);
Hac, 22/6; Rtim, 30/19; Ram, 30/50; Yasin 36/12; Fussilet, 41/39; Stra, 42/9; Ahkaf, 46/33; Kiyame,
75/40
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donmemesidir. Bir diger ifadeyle uyku gecici, 6liim ise (tekrar hayat verme irade
edilmedigi siirece) kalicidir.”
Oliim, tiim canllar i¢in oldugu gibi canlilarm {izerinde yasadig1 yeryiizii igin de

gecerlidir. Allah yeryiiziine, yagmur yagdirmak stiretiyle 6liimiinden sonra hayat verir.”

1.1. Oliim Oncesi

Islam diisiincesine gore 6liim, diinya hayatinin son bulmasimin yaninda insanin
imtihan siirecinin de sona ermesine neden olan olaydir. Buna gore insanin, 6liim aninin
baslamasindan itibaren pismanlik duymasi yahut tovbe etmesi bir fayda
saglamayacaktir. Oliimden dnce islenen iyi veya kotii amellerin karsilig1 6liimden sonra
baslayacak olan ahiret hayatinda goriilecektir. Bu itibarla her kulun, 6liimden 6nceki
zaman dilimini miimkiin mertebe iyi degerlendirmesi gerekmektedir.

Imam Kurtubi et-Tezkire’sinde oliimle alakali sdylenenlere yer vermektedir;
alimlere gore 6liim tamamen bir yokluk ve sona erme anlamma gelmez. Oliim bir hal
degisimi, bir mekandan bagka bir mekana gecis olarak degerlendirilir. Bir diger yandan
oliim en azametli musibettir.”®

Oliim 6ncesi ile ilgili rivayetlerde gelen kayitlardan biri, 6liimii arzulamanin
yasak olmasidir. Bu konuda c¢ok sayida hadis varid olmustur. Rivayetlerde insanlar,
maruz kaldiklar1 sikintilar sebebiyle Olimii temenni etmemeleri konusunda ikaz
edilmektedir. Cilinkii kisi oldiiglinde ameli kesilmektedir. Sayet kisi iyilik sahibi bir
kimseyse yasadigi siire boyunca iyiliklerini arttirma firsat1 yakalar, kotiiliikleri olan bir
kimse olmasi halinde ise tovbe edip azaptan kurtulma ihtimali vardir. Tezkire’de yer
verilen bir rivayete gore, 6liimii beklemenin isdbetli bir tutum olmama gerekgelerinden
biri de 6liim hadisesinin yasandigi anda meydana gelecek dehset ve korku duygusunun
son derece siddetli olmasidir.”” Oliimii temenni etmekten kendini alamayan kisi icin de
su sekilde dud etmesi sdylenir: “Allah’im, hayatta kalmak hayirl oldugu miiddetce beni
canl1 tut, vefit etmek benim i¢in hayirli oldugunda ise beni vefat ettir.”’®

Bazi1 alimler tarafindan inananlarin Olumi temenni etmesinin kerth

7 Ziimer, 39/42.

> Bakara, 2/164; Nahl, 16/65; Ankebit, 29/63; Riim, 30/24; Ram, 30/50; Fatr, 35/9; Casiye, 45/5;
Hadid, 57/17.

6 Kurtubi, Tezkire, s. 111-112.

7 Kurtubi, Tezkire, s. 299.

8 Bu rivayetler icin bkz. Miislim , “Zikr”, 10; Ibn Mace , “Ziihd”, 31; Buhari, “De‘avat”, 29.

14



goriilmeyecegi tek bir durum oldugu sdylenmistir, o da kisinin dininden olacagindan
korkmasina sebep olacak bir hadiseyle kars1 karsiya kalmasi durumudur.”® Nitekim
buna delil teskil edecek ayetler ve hadisler vardir. Hz. Yusuf (a.s.) : “Allah’im, beni
Miisliiman olarak vefat ettir ve sdlih kimselerin arasina kat.”®® seklinde dua etmistir.
Bir baska ayette ise Hz. Meryem’in duasi1 yer alir: “Keske daha evvel élseydim de
unutulup ~ gitseydim. ’®Imam Kurtubi’ye gore oliimii arzulamaya dair gelen
yasaklamayla, yukaridaki rivayetler arasinda bir teariiz yoktur. Bunu agiklarken soyle
bir goriise yer verir:

Hz. Yisuf (a.s.) 6lmeyi degil Islam iizere dlmeyi arzulamustir, yani 6liim ona
gelece8i zaman Miisliiman olarak bulunmay1 temenni etmistir. Bu, te’vil sahiplerince
tercih edilen bir goriistiir.®? Hz. Meryem’in durumuna gelince, onun ettigi duanm iki
yonii vardir: 1k olarak o, dini hususunda insanlarm kendisine kars1 sii-i zan besleyip
onu ayiplamalarindan ve onunla ilgili kotii bir yargiya varmalarindan korkmustur. Ikinci
olarak ise kavminin ona zina etmeyi nispet etmek suretiyle yalan yanlis bir ise karigsarak
helak olmasindan korkmustur. Cilinkii namuslu bir kadina iftirdda bulunmak helak eden
seylerdendir. Hz. Aise’ye (r.a.) iftira atilmasiyla ilgili nazil olan ayetler buna delildir.®®
Hz. Meryem’in peygamber olup olmadigi meselesi tartigmalidir, eger peygamber ise
ona atilan iftira daha biiylik bir sugtur, dolayisiyla kavmi evleviyetle helaka miistehak
olur. Bu durumda onun &liimii arzulamas1 daha anlasilir hale gelecektir.3

Oliim 6ncesinde 6liimii sik sik hatirlayip anmak ve 6liim icin hazirlik yapmak da
faziletli kabul edilen amellerdendir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) 6liimii cok¢a anan
ve Oliimden sonraki hayat i¢in hazirlanan kisilerin en akilli insanlar oldugunu ifade
etmektedir.2® Oliim, diinya lezzetlerini yok edici olarak tasvir edilmistir.®® Bu sebeple
insana oldukca sinirlt bir alan ve siire i¢in menfaat saglayan, 6lim ile gecerliligini
yitirecek olan diinyevi nimetleri dncelikli siraya koymak Islam diisiincesi agisindan

makul ve makbul goriinmemektedir; zira diinyada emir ve yasaklara uygun sekilde

™ Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat), 10. b., Konya: Tekin Kitabevi, 2017, s.
50.

8 Yisuf, 12/101.

8. Meryem, 19/23.

8 Kurtubi, Tezkire, s. 117.

8  Kurtubi, Tezkire, s. 117-118. Hz. Ayse (r.a.) *ye atilan iftira ile ilgili bkz. Nur, 24/11 ve 15.

8  Kurtubi, Tezkire, s. 118.

8 bn Mace, “Ziihd”, 31; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir,
2.b., Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, XII, s. 417.

8 bn Mace, “Ziihd”, 31.
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yasamini siirdiiren kullar 6liimden sonraki hayatlarinda tahayyiil smirlarim1 asacak
derecede biiylik miikafatlar elde edecektir.

Imam Kurtubi 6liimii hatirlama sayesinde, kullarin sonlu diinya hayatinda rahatlik
olmayacaginin farkina varip yasamin her aninda sonsuz olan ahiret hayatina bir yonelim
gostereceklerini ifade etmektedir.®” insan yasarken ya darlik ve sikint1 icerisindedir ya
da ferahlik ve nimet igerisindedir; her iki durumda da 6liimii hatirlamak ve anmak kulun
lehinedir. Kisi zorluk durumunda o6liimi hatirladiginda diger sikintilart kolaylasir,
clinkii 6lim her tiir sikintidan daha zorludur, ona nisbetle diger problemler ¢oziilebilir
konumdadir. Bolluk ve nimeti yagarken 6liimii hatirlamak ise sahip olunanlar sebebiyle
gururlanmanin ve onlara bel baglamanin &niine geger.® Oliimii hatirlayip anmanin diger
bir olumlu yo6nii de kisiyi diinyaya kars1 zahid bir tutuma sevk etmesidir. Bundan 6tiirii
Hz. Peygamber (s.a.s.), dncesinde yasakladig1 kabir ziyareti igin serbestlik tanimistir.®
Oliimii anma meselesiyle ilgili goriis bildiren ¢cok sayida alim vardir. Onlardan biri olan
Muhammed el-Leffaf, 6liimii ¢okca hatirlayan kimselere su ii¢ seyin ikram edildigini
ifade eder: Acele tovbe etmek, nefsin az olana kanaat géstermesi, yapilan ibadetten zevk
ve nese duymak.® Oliimii unutan kisinin de su ii¢ seyle cezalandirildigimi kaydeder:
Tovbe ve istigfart geciktirir duruma gelmek, diinya nimetlerine karsi muhteris olmak,
ibadetlerde tembellik yapmak.*

Oliim &ncesi baglaminda deginilen hususlardan biri de 6liim korkusudur. insan
yasadig1 siire boyunca oOlecegi gercegini bilmekle birlikte 6lmeyi istememeye ve
olimden korkmaya meyilli bir fitrata sahiptir. Bunun cesitli sebepleri olabilir. Ornegin
insanin, 6liimiin hakiki anlamda ne oldugunu idrak edememesi, 6liimden sonra nereye
gidecegini kestirememesi, nefsin devamliligini ve meadin keyfiyetini bilmemesi halinde
bedeni ¢iirliylip yok oldugu zaman nefsinin de yok olacagi zannina kapilmasi, oliirken
cok fazla ac1 ¢ekecegini diisiinmesi, geride birakacagi mali veya diger elde ettigi seyler

i¢in {iziinti duymas1 imkan dahilindedir.®? Bununla birlikte kisi fazilet ve takva

87 Kurtubi, Tezkire, s. 123-124; Fethi b. Fethi el-Ciindi, Muhtasaru Tezkireti’I-Kurtubi, Riyad: Daru’l-
Asmme, 1997, s. 15.

8 gy,

8 Miislim, “Cenaiz”, 105; ITbn Mace, “Cenaiz”, 47; Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Mu‘az
b. Ma‘bed et-Temimi Eba Hatim ed-Darimi el-Biisti, el-Thsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk.
Su‘ayb el-Arnavut, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988, 111, s. 261.

% Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sa‘rani, Oliim, Kiyamet, Ahiret ve Ahir Zaman Alametleri (Muhtasaru
Tezkireti’l-Kurtubi), cev. Halil Giinaydm, Istanbul: Bedir Yaymevi, 1980, s. 22-23.

%l Sarani, a.g.e., s. 23.

%2 bn Miskeveyh, Tehzibu l-ahlik ve tathiru’l- ‘ardk, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, s. 217.
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bakimindan yiikseldigi 6l¢iide dliimden dolay1 duydugu korku azalir.%®

Kullarin ne zaman ve ne sekilde 6lecegi bilgisi sadece Allah katinda mevcuttur.
Bundan dolayi insanlar —6liimii sik sik hatirlasa dahi- diinya hayatiyla ilgili beklentiler
tasir ve Oliime karsi bir gaflet halinde bulunurlar. Bu durum, yasama devam etmeyi
sagladig1 i¢cin Allah’tan gelen bir rahmet olarak degerlendirilmistir.** Hasan-1 Basti de
emel ve gaflet hallerini, ademogluna verilmis iki nimet olarak tabir eder. Ciinkii insanlar
tetikte olup hicbir beklentiye sahip olmadan her an Olimden korksa hayatlaria

bakamaz hale gelir ve en sonunda helak olup giderlerdi.*®®

1.2. Oliim Evresi

Oliim aninda insanimn hangi durumda bulunacag: ve nelerle karsilasacagi net olarak
bilinmemektedir, fakat rivayetler bu konuda belli miktarda fikir sahibi olmay1 saglar.
Rahun bedenden ayrilist insan i¢in zorlu ve oldukga aci verici bir siirectir. Kur'an-1
Kerim’in cesitli ayetlerinde 6liimiin ¢etinligi ve insanin 6liim karsisindaki aciz durusu
tasvir edilmektedir.®® Oliimiin ger¢eklesmesine vasita kilinmus gesitli durumlar vardir.
Bunlardan bazilar1 6liimiin aniden vuku bulmasi sonucunu dogururken bazen de 6liim
bir siirece yayilir. Oliim hadisesinin baslamasi ve kisiyi 6liim sarhoslugunun etkisi
altina almas1 durumuna “sekerat-1 mevt” ismi verilmektedir.

Olim hastaligina tutulan veya 6lmek iizere bulunan kisiye, kelime-i tevhid
getirmesi i¢in telkinde bulunmak tavsiye edilmistir. Kurtubi bu konuda bazi alimlerin
goriislerini aktarir. Buna gore Hz. Peygamber, “Son sozii ‘La ilahe illallah™ olan kimse
Cennet’e girer.”® buyurmustur. Miisliimanlar bu hadisin kapsamma girebilmek ve said
kimselerden sayilmak igin 6lmeden once son olarak kelime-i tevhid getirmelidir.%
Diger yandan seytan 6liim dosegindeki insanin inancini bozmaya c¢alisir. Bu konuda
Tezkire’de yer verilen bir rivayete gore, 6liim anindaki kimsenin sagina ve soluna birer
seytan oturur. Sagindaki seytan babasinin kiligina girerek Hiristiyanligin en hayirli din

oldugunu, kendisinin de Hiristiyan olarak oldiiglinii sdyler. Solundaki seytan ise

% Toprak, a.g.e., 57.

% Ciindi, a.g.e., s. 108.

% ay.

% Bkz. Kaf, 50/19; En‘am, 6/93; Vaki‘a, 56/83; Kiyame, 75/26-27.
% Eba David ,"Cenaiz”, 20.

9% Kurtubi, Tezkire, s. 178.
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annesinin kiligina biiriinerek aynmi seyleri Yahudilik i¢in soyler.®® O kisi “LA ilahe
illallah” diyerek seytanin bu tip tuzaklarina karsi tetikte olur; fakat alimler telkinde
asirtya kagmayi ve 1srarct davranmayit kerih gormislerdir. Uygun olan, kisi bir kez
kelime-i tevhid getirdikten sonra onu kendi haline birakmak, telkine devam etmemektir.
Burada kastedilen kalp ile inanmakla birlikte ikrarda bulunmaktir; ¢ilinkii Kurtubi’ye
gore imanin mahalli kalptir, kalpte iman olmaksizin dilin sdylediklerinin bir faydasi
yoktur.1%

Oliimiin esigindeki insanlarin, seytanin yanlis ydnlendirmesi, hayati boyunca
kotii eylemlerinin baskin olmasi gibi sebeplerle imanini kaybetmesi miimkiindiir. Boyle
bir durumdaki insan kelam ilminde sekavet kapsaminda degerlendirilir ve diinya
hayatinda isledigi tiim iyi fiiller hiikmiinii kaybeder. Bunun tersi de miimkiindiir; yani
kotii fiilerle dolu bir hayatin sonunda yapilacak samimi bir tévbe ve iyi ameller, insan1
said bir kimse kilabilmektedir. Islam diisiincesine gore, gerek diinya gerek ahiret
hayatindaki hiikiim acisindan, insanmn Onceki degil sonraki hali dikkate alinir.!°? Bu
bahse Ornek teskil etmek iizere su nakil zikredilebilir:

Nice insanlar vardir ki uzun bir miiddet Cennet’e girmesine vesile olacak isler yapar,
sonra amelleri cehennemlik olacak sekilde noktalanir. Bagka bazi insanlar da vardir ki

uzun miiddet Cehennem’e gotiirecek fiiller igler, sonrasinda cennetlik amellerle 6mrii son
bulur.*%?

Omriin sonunda yasanacak bir degisimle onceki amellerin gecersiz kalmasi
durumuna, adalete uygun diismedigi seklinde bir itiraz getirilebilir. Bu itiraz su
bakimdan muteber goriilmeyecektir: Insan yasami boyunca hem iyiye hem de kotiiye
yonelmeye muktedirdir. Allah Tedld da kulun se¢imleri dogrultusunda iradesini tecelli
ettirir. Bir kimsenin, mriin son aninda imanini yitirmesine sebep olan sey yasarken -iyi
amelleri olsa da- yoneldigi kotii fiillerin fazlaligi veya Allah katindaki kerihliginin
bliytikliigiidiir. Buna 6rnek kabilinde bazi alimlerin su goriisti verilebilir: Bir 6mriin
imandan yoksun bir bi¢imde nihayet bulmasi, yalnizca kalp mahallinde giinahi

stirdiliren, nifak sahibi kimseler i¢in s6z konusudur. Ciinkii burada, giinahta 1srarci olma

9 Kurtubi, Tezkire, s. 185.

100 Kurtubi, Tezkire, s. 178-179.

101 Saadet ve sekavet kavramlarmn birbirinin yerini alabilecegine dair ayrmtil bilgi igin bkz. Sadru’l-
Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyin b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilii 'd-din,
thk. Hans Peter Linss, tlk, Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’-Tiiras, 2003,
s. 177-182.

102 Miislim, “Kader”, 11.
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hali vardir. Goriiniis itibariyle istikamet iizere bulunup kalbinde de giinah tagimay1
sirdiirmeyen, yani nifak hali igerisinde bulunmayan kimselerin kotii bir sonla
yasamlarini1 tamamlayacaklarina dair ne bir bilgi ne de bir duyum vardir.1%

Rihun bedenden ayrilmasi siirecinde {iizerinde durulacak ilk husus, canin
bedenden ¢ikmasi aninda kisinin tanidiklarini tantyamayacak duruma gelmesidir. Bunun
sebebi kisinin akll melekesinin zayiflamasi degil, dlinya hayatinda asla idrak edemedigi
baz1 hallerin tamamiyla onu kaplamasidir.’* Bu esnada mii’min ile kafirin durumunun
farklilik gosterecegine isaret eden bir rivayette, “Mii’minin rGhu terin ¢iktig1 gibi ¢ikar,
kafirin rGhu ise tipki esegin rohunun cikarildigi gibi ¢ekilip cikarilir.}%®
buyurulmaktadir. Aralarinda farklilik bulunsa dahi, 6liimle alakali gelen haberlerin
biitlinlinden anlagildig1 kadariyla bu siire¢ higbir insan i¢in kolay ve sikintisiz
gerceklesmeyecektir. Insan 6liirken ¢ok aci cekmesine ragmen, azalar1 son derece zayif
distiigiinden ve kuvveti kesildiginden dolayr bagirmaya, inlemeye veya acisimi bir
baska sekilde disariya yansitmaya giic yetiremez.1% Oliimiin, peygamberler icin bile
hayli acili gergeklesecek bir durum oldugu rivayetlerde bildirilmektedir. Hz. Aise (r.a.)
"den nakledilen bir hadise gére Hz. Peygamber (s.a.s.), basi Hz. Aise’nin cenesi ile
boynu arasinda bulunurken vefat etmistir. Hz. Aise bu hadisin devaminda, Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sonra hi¢ kimsenin 6liimiiniin siddetinden iirkmedigini ifade
etmektedir. "’

Sekerat-1 mevt durumundaki insan, Kur’an’da 6lim melegi oldugu bildirilen,
“Azrail” isimli melek tarafindan rihunun kabzedilmesi yoluyla oliir. Azrail’in nasil
goriindiigii konusunda net bir bilgi yoktur. Bununla ilgili baz1 nakiller gelmis olsa da
Kurtubi, bu konuda sdylenenlerin mesel ve hikaye kabilinde olmaktan o&teye
gidemeyecegi ve Azrail’in nasil bir melek oldugunun ancak 6liim anindaki miisdhede ile
idrak edilebilecegi kanaatindedir.!® Oldiirme isinin esas faili Azrail degil Allah’tir,
Azrail sadece can almak iizere gorevlendirilmistir ve O’nun iradesinin tecellisi i¢in

vasita kilinmistir. Oliim meleginin, ayni1 anda farkli yerlerde eceli gelen insanlarin

108 Sa‘rani, a.g.e., 50.

104 Toprak, a.g.e., s. 76.

105 Taberani, a.g.e., X, s. 79.

106 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi el-Gazzali, Oliim ve Otesi,
cev. Ali Arslan, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2013, s. 36.

107 Buyhari, “Megazi”, 86.

108 Kurtubi, Tezkire, s. 254-255.
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canin1 nasil alabildigi sorusuna'® soyle cevap verilebilir: Gelen haberlerde 6ldiirme
eyleminin farkli faillere isnat edildigi goriiliir. Baz1 yerlerde 6liim meleginin, bazi
yerlerde diger baz1 meleklerin, bazi yerlerde ise Allah’in can aldig1 ifade edilmektedir.
Oncelikle bunlara birer ayetle 6rnek verilebilir:
“Allah 6liim aminda rithlar alwr."'*°
“De ki: Sizin i¢in gorevlendirilen oliim melegi canlarimizi alacak, sonra da
Rabbinize geri dondiiriileceksiniz. "™
“Nihdyet sizden herhangi birine o6liim geldigi vakit elgilerimiz onun canini
alirlar, gérevlerinde de bir eksiklik yapmazlar.**?

Bu rivayetler su sekilde cem‘ edilebilir: Olim melegi dogrudan bu isle
gorevlendirilen melek olmakla birlikte diger melekler bu konuda ona yardimci olur;
Allah ise teveffinin hakiki failidir. Bundan dolay1 rivayetlerdeki farklilik ¢eligki
icermez. 3 Diger yandan bu konu gayb alanma ait oldugundan, fiziki Alemin
kistaslarina gore ¢ikarimda bulunmak isabetli olmayacaktir. Allah irade ettigi takdirde,
insan aklinin sinirlarini asacak sekilde Azrail’in ayni anda farkli mekanlarda bulunmasi
muhal degildir.

Oliim melegi bir kimsenin yanmna can almak icgin gittiginde, akibetini kendisine
zahir eder. Bazi rivayetlerde belirtildigine gore eger Azrdil bir mii’minin rihunu
kabzetmeye gittigi zaman ona seldm verir ve Allah’in o mii’'mine gonderdigi selami
iletir, ondan sonra riihunu kabzeder.!** Tbn Mace’den gelen baska bir nakilde!!®, teveffi

gorevi birden fazla melege atfedilir''®

ve bu meleklerin canini alacaklar salih kisiye
goriiniip soyle dedikleri ifade edilir: “Gtizel hasletli bir bedende bulunan iyi rth, ¢ik!

Ovgiiye deger bulunmus olarak ¢ik, rahatlik ve giizel nimet ile miijdelen!” Kotii bir

109 Kurtubi, Tezkire, s. 248.

10 Ziimer, 39/42.

111 Secde, 32/11.

112 En‘am, 6/61.

118 Kurtubi, Cami‘, X1V, s. 94

114 Bkz. EblG Abdiirrahman Abdullah Ibnii’l-Miibarek El-Hanzali, Ez-Ziihd ve'r-rekdik, thk.
Habibiirrahman el-‘Azami, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.s., s. 149; SiyGti, Ed-Diirru’l-mensiir
fi't-tefsir bi’-me’sir, VI, Beyrut: Daru’l-fikr, t.s., s. 623; Ebt Bekr b. Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi
Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, Kitabii’l-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr, VII, Riyad: Mektebetii’r-
Riigd, 1988, s. 134.

15 fbn Mace, “Ziihd”, 31.

116 Kurtubi can alan meleklerden bahsederken Gazzali'nin yer verdigi bir rivayetten bahseder, bu
rivayette rihu kabzetmek iizere dort adet melegin bulundugu ve her birinin, iki el ve iki ayaktan cam
cekip almak suretiyle rihu kabzettigi ifdde edilmektedir. Kurtubi ¢ogunlukla Gazzali’nin ed-
Diirretii’l-féhire’ de aldig1 haberleri Tezkire’de kullanmakla birlikte, bu naklin Stinnet’ten bir dayanagi
olmamasi dolayisiyla i‘tikadi bir degeri olmadigim kaydeder. Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 252.
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kisinin cani1 alinacagi zaman ise melekler, “Kotii bir bedende varlik bulmus habis rih,
yergiye layik olarak ¢ik; kaynar ve irinli su ile miijdelen!”'” Bu sdzler rih bedenden
ayrilana kadar devam ettirilir, rih ¢iktiktan sonra semaya ytikseltilir ve artik bu kisinin
olumii gerceklesmis olur, bagka bir siire¢ baslar. Rihun ¢ikisi esnasinda kisi gozleriyle

rithu takip eder, onun yiikselisini izler.*®

1.3. Oliim Sonrasi

Semaya cikartilan riihun yasayacaklar ile ilgili olarak Imam Gazzali ed-Diirretii 'I-
Fahire isimli eserinde ayrintili bilgi vermektedir. Bedeni terk eden rih, iyi olarak tavsif
edilen bir rith ise giizel yiize sahip, giizel elbiseler giyinmis ve giizel kokan iki melek®
onu alir ve Cennet ipeklerinden ipege sararlar; bu esnada o rith bal aris1 biiytikliiglinde;
ama ayn1 zamanda diinyada elde ettigi ilimden ve akli yetisinden bir sey kaybetmemis
bir sahis gibidir. Sonra onu beraberlerinde semaya c¢ikarirlar, kimi bilindik kimi
taninmayan kisileri goriirler. Bu sekilde devam ederek oOnceki c¢aglari ve gecmis
toplumlar1 tipki etrafa sacilmis c¢ekirgeler gibi goriirler, ta ki diinya semasina
ulasirlar.!?°

Cebrail (a.s.) burada kapryi calar. Kim oldugu soruldugunda kendisini ve yanindaki
iyi rihu tanitir.'?! Ondan, “giizel ve siipheden uzak bir akideye sahip” olarak bahseder.
Sonra ikinci semaya varirlar ve Hz. Cebrail yine kapiy1 ¢alar, kim olduguna dair soruya
ayni1 cevabi verince, “Hos geldin ey falanca kisi, sen namazina ve diger tiim farzlarina
istikrarla devam ederdin.”seklinde karsilik verilir. Seyre devam ederler ve her semada
ayni diyaloglar tekrar eder, ayn1 zamanda rih her vardig1 yerde hiirmet ve ihtimamla
muamele goriir. Ugiincii semada riihun, mali konusunda Allah’1 gdzettigi ve malina bel
baglamadig1 vurgulanir. Dordiincli semada orug tuttugu ve bunu 6zenle yaptigindan,
yani oru¢ miiddetince miistehcenlige ve haram rizka karst kendini korudugundan
bahsedilir. Besinci semaya geldiklerinde, Allah’in farz kildigir hac goérevini sayginlik

beklentisi ve riyd olmaksizin eda ettigi zikredilir. Altinci semada geceleri ¢okca istigfar

117 a y.

118 Bkz. Ciindi, a.g.e., S. 75.

119 Haberlerde meleklerin sayisi, 6zellikleri veya bazi baska ayrmtilar farklilik gdstermekle beraber,
genel olarak rivayetler bir biitiinliik arz etmekte ve yasanan siirece isarette bulunmaktadir.

120 Gazzali, ed-Diirretii’l-fahire fi kesfi uliimi’l-Ghire, Beyrut: Miiessesetii’|-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987, s.

27.

Rivayetin orijinal metninde Cebréil kendisini “Salsdil” olarak tanitmaktadir. Kurtubi de bu rivayete

eserinde yer vermis, ayrica Salsail isminin Cebrail’e ait isimlerden en giizeli ve en sevileni oldugu

kaydimi diismiistiir. Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 239.
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ettigi, gizli bir sekilde tasaddukta bulunup yetimleri doyurdugu belirtilir. Son sema olan
yedinci semaya ulasildiginda ise ayni sekilde bir karsilama yapilir ve “istigfar1 bolca
yapan, iyiyi emredip kotiiden nehyeden, miskinlere ikramda bulunan salih kul, giizel
riih; hos geldin, merhaba sana.”denir.??

Gazzali siirecin bundan sonrasini su sekilde anlatmaya devam eder: Rih, melek
topluluklarinin yanindan gecer, topluluklarin hepsi onu Cennet ile miijdeler ve onunla
musafahada bulunurlar. Bu sekilde Sidretii’l-Miintehad’ya varirlar, rGh burada yine iyi
bir karsilama goriir. Daha sonra onun i¢in ugrayacagi her yerde kapilar acilir ve sirayla
atesten, nurdan, karanliktan, sudan, kardan, soguktan olusan denizlerden gegerler; her
denizin uzunlugu bin yilda gecilecek kadardir. Bu denizler asildiktan sonra Allah’in
arsinin cevresindeki perdeler aralanir ve oradan, “Getirdiginiz bu rih kimdir?”, diye
nida edilir. Rih tamtilinca Allah, “Yaklastirin, o ne giizel bir kuldur.” buyurur.
Sonrasinda rih Allah Teéala’nin huzurunda bir miktar kinama ve azarlama ile
karsilasinca helak edilecegi zannina kapilir; fakat Allah onu bagislar.'?3

Kafir olarak oliimii tatmis bir insana ait rhun bedenden ayrildiktan sonra
karsilasacaklarina dair nakledilen hususlardan biri, boyle bir kimsenin Oliimiiniin
oldukca siddetli bir sekilde gerceklesecegidir. Ona, “Ey habis riih, bu pis bedenden
¢ik!”denir. RGh bu esnada esegin anirmasina benzer, ama daha giiriiltiilii olan bir ses
cikarir. Azrail kafir kisinin rihunu bedeninden ¢ekip aldiktan sonra onu ¢irkin suratli,
siyah giysili, kot kokan, ellerinde kildan yapilmis kilim parcalart bulunan zebanilere
havale eder. Zebaniler de onu o kildan kilimlerle sararlar. Kafir kisinin (mii’min kiside
oldugu gibi) bal aris1 biiyiikliigiinde bir insana doniismesi s6z konusu degildir; o inanan
bir kimseden daha biiyiik bir hacme sahip olacaktir.'?4

Inkarc1 kimsenin rthu, tipki mii’minin rihu gibi seméya yiikseltilir, Hz. Cebrail
onun i¢in de kapiy1 ¢alar. Kim oldugunu sorduklarinda, bu kez kendini “Dakyail” olarak
tanitir. Bu, azapla gorevlendirilen meleklere onciiliik eden melegin ismidir. Yanindaki
rih soruldugunda ise diinya hayatindaki en cirkin ve en c¢ok bugzu hak eden
ozellikleriyle onu tanitir. Bundan dolay1 o kimseye hos geldin demezler. Nitekim Allah
Teala bu minvalde su ayeti inzal buyurmustur:

“Ayetlerimizi yalanlayyp onlara karst kibirli duranlara gogiin kapilart asla

122 Gazzali, Diirre, s. 27-28.
128 Gazzali, Diirre, s. 28.
124 Kurtubi, Tezkire, s. 244.
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acilmaz ve deve igne deliginden ge¢medigi miiddetce onlar da Cennet’ giremez. Iste biz
ciiriim sahiplerini boyle cezdya carptiririz. %

Cebrail bu kavil geregince riihu elinden atar, riizgar da onu uzak bir yere savurur.
rih kendini yerde bulunca bir zebani onu alip Siccin denen bir yere gotiiriir. Burast,
fiichir sahibi rihlarm tutuldugu bir mekandir.?

Buraya kadar ifade edilenler, 6liimii tecriibe eden kisinin 6liim sonrasinda, gayb
aleminde kisisel olarak yasayacaklarryla ilgilidir. Oliimiin bir de 6lii yakinlariyla ilgili
boyutu vardir. Olen kisi adina yakinlari tarafindan Isldim’a uygun sekilde yikanma,
cenazeyi kaldirma, cenaze namazi kilma ve defnetme islemleri gergeklestirilmelidir.
Tezkire’de bu adimlarla ilgili baz1 ayrintilara deginilmistir.*>’ Bunlardan biri cenazeyi
kaldirirken seri davranmanin gerekliligi iizerinedir. Ciinkii cenaze ister salih bir kimseye
ister kotii bir kimseye ait olsun, cabuk davranmakta bazi yararlar vardir. Olii salih bir
kimse ise, kabirde onu giizel bir karsilama beklediginden bir an 6nce kabre varmayi
isteyecektir. Sayet oOli kotli bir kimse ise, onu tasiyanlar bu oOzellikte birini
omuzlarindan ¢abuk atmis olur.1?® Cenazelerin, tasindiklar1 esnada dile gelip konustugu
ve kabre gotiiriilmeyi isteyip istemedigini sdyledigi de rivayetlerde gegmektedir:

Bir cenaze, tabutuna konup insanlar onu omuzlarina aldiklarinda, o cenaze salih bir kimse
ise, “Bir an dnce beni oraya iletin.” der. Cenaze silih bir kimse degilse, bu sefer, “Yaziklar
olsun! Beni nereye gotiirliyorsunuz?” seklinde niddda bulunur. Onun bu nidasim
insanoglundan baska her canli duyar. Insanlar da bu niday1 duymus olsalardi, derhal y1gilip
kalirlardi.”*?°

Kurtubi’nin defin ile ilgili olarak yer verdigi hadislere gore, defin sirasinda ve defin
sonrasinda kabrin basinda Kur'an-1 Kerim okumak tavsiye edilmektedir. Ornegin
Tezkire’de bulunan bir haberde buyurulduguna gore, mezarliklara girildigi zaman
Fatiha, Felak ve Nas strelerinin okunup o6liilere bagislanmasi tavsiye edilmis, ayrica

bunlarin muhakkak 6liilere ulasacag: bildirilmistir.3

125 A‘raf, 7/40.

126 Kurtubi, Tezkire, s. 244.

127 Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 269-271.

128 Byhari, “Cenaiz”, 50; Miislim, “Cenaiz”, 50.

129 Ayrica bkz. Buhari, “Cendiz”, 51.

130 Kurtubi, Tezkire, s. 274. Ayrica bkz. Ebii’l-Hiiseyin ibn Ebi Ya‘la Muhammed b. Muhammed b. el-
Hiseyin el-Bagdadi, Tabakatii’l-Hanabile, thk. Muhammed Hamid el-Fiki, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
t.s., s. 264.
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2. KABIiR HAYATI

Kabir, diinya hayat: son bulan insanlarm gémiildiigii yerdir. Isldm diisiincesine gore
kabir, oOliimden sonra kalimacak mekan olmasinin yami sira ahiret hayatinin
baslamasindan evvel bir siire kabir hayat1 da yasanacaktir. Ayrica kisi kabre gomiilmese
dahi berzah siireciyle karsilasacaktir. Bu siirece kabir hayati da denmesinin sebebi
Olenlerin ¢ogunlukla kabre konulmasi sebebiyledir, aksi takdirde kabre konulmayanlarin
sual ve azap/nimet asamalarindan gegmemesi gerekirdi.’®! Kabir meselesinin hem fikhi
hem keldmi yoni vardir, fakat ¢aligmanin sinirlar1 geregi yalnizca kelami boyut ele
almacaktir.

Kabir hayatindaki ilk asama sorgu asamasidir, fakat bunun Oncesinde kabre
konulmay1 takip eden bazi haller de goriilmektedir. Sorgu sonrasinda ise kisinin amel
durumuna gore azap veya miikafat gérmesi s6z konusudur. Bahsi gecen evrelerin
yasanacagini belirten herhangi bir ayet yoktur; fakat ¢ok sayida hadis varid olmustur ve
bu konuda icma bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili gelen haberlerin, miistakil olarak
tevatiir seviyesine ulasmamakla beraber manen miitevatir oldugu bazi alimler tarafindan
ifade edilmistir.}® Tenasiih (rlh gdcii) ve reenkarnasyon (yeniden viicut bulma)
inancina gore, rih oliimle birlikte bir bedenden c¢iktiginda bagka bedenlerde varligini
sirdliirdiigli icin bu inanglarda &hiret hayatt ve dolayisiyla kabir hayati anlayisi
yoktur.®® Siinni bakisa gdre kabirdeki nimet, azap ve sorgu aklen miistahil degil
miimkiindiir. Bundan dolay1 konuyla ilgili naslarin zahir manasina hamledilmesi ve

te’vilden kagmilmasi gerekir.!3*

2.1. Sorgu Oncesi Kabir Ahvali
Imam Kurtubi’nin yer verdigi kadariyla kabirde yasanan cesitli durumlardan
birisi, kul kabre konuldugu andan itibaren kabrin onunla her giin keldm etmesidir.

Konuyla ilgili varid olan rivayetlerden birinde sunlar geger: Allah kabir icin

181 Toprak, a.g.e., s. 312.

182 Bkz. Toprak, a.g.e., s. 260.

133 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, 28.b., Istanbul: Ensar Nesriyat,
2017, s. 321-322.

134 Abdiillatif Harptti, Tenkihu’l-keldm fi akdidi ehli’l-Islam, Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas1, 1912, s.
108; Ebi’l-Mu‘in Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, et-Temhid li
kava ‘idi t-tevhid, thk. Muhammed Abdiirrahman es-Sagil, Kahire: Mektebe’Ravzati’s-Serife 1i’1-
Bahsi’l-Ilmi, 2006, s. 132-133.
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konusmasini saglayacak bir lisan yaratir ve kabir sunlar1 soyler:

“Ey Ademoglu, nasil oldu da sen beni unuttun? Bilmez misin ki ben kurtlarin,
boceklerin eviyim, ben yalmzlik ve 1ss1zlik eviyim.”**°

Bir baska hadiste ise kabrin aglayarak yalnizlik, 1ssizlik ve bocek evi oldugunu
soyledigi rivayet edilir.**®

Sorgu Oncesi kabir hallerinden bir digeri, kabrin 6liiyli —diinya hayatinda iyi
veya koti bir kul olmasi fark etmeksizin- sikmasidir. Sa‘d b. Mu‘az hakkinda sdyle bir
nakil vardir:

“Iste bu, kendisi i¢in arsin sarsildig1, gdgiin kapilarinin agildig1 ve yetmis bin
melegin (cenazesinde) hazir bulundugu kisidir. Kabir onu dyle bir sikt1 ki, daha sonra
Allah Teala onu serbest birakt1.”*3’Ayni baglamda Hz. Aise nakliyle gelen baska bir

rivayette kabrin mutlaka Oliileri siktigi, herhangi birinin bundan kurtulma ihtimali

bulunsaydi Sa‘d b. Mu‘az’m kurtulacag belirtilmektedir.!%

2.2. Kabir Sorgusu

Kabirde yasanacak sorgu siirecini i¢eren rivayetlere gore kul kabre konulduktan
sonra yakinlar1 oradan ayrilir, hatta kisi onlarin ayak seslerini isitir. Daha sonra isimleri
Miinker ve Nekir olan iki melek kulun yanina gelir, onu oturtur ve ona sorular sormaya
baglarlar. Meleklerin sorgu sirasindaki tavri ve kisinin o sorulara verebildigi cevaplar,
onun iman ve amel durumuna gore degiskenlik gosterir. “Bir sey diyecek olsan, su
Muhammed denen adam hakkinda ne derdin?” seklinde sorulan ilk soru karsisinda,
muhatap eger inanan bir kimse ise onun kulluguna ve el¢iligine sehadet eder. Bunun
tizerine melekler ona Cehennem’deki yerini gosterir, Allah tarafindan bu yerin
Cennet’teki bir oturma yeriyle degistirildigini sOylerler, kul da hem Cennet’teki hem
Cehennem’deki yerini bir arada goriir. Sonrasinda kabri yetmis arsin genisletilir, kabrin
i¢i yesillik dolar. Kul tekrar diriltilecegi giine kadar bu vaziyette devam eder.'®
Berd’dan gelen riviyete gdre kabir, goziin gorebilecegi olgiide genisletilir. Imam

Kurtubi bu genisletilme durumunun, kabrin sikmasi ve kabirdeki sorgudan sonra

135 Ebii’s-Seri HennAd b. es-Seri b. Mus‘ab b. Ebi Bekr Sibr b. Sa‘fuk b. ‘Amr b. Ziirare Ades b. Zeyd et-
Temimi ed-Darimi el-Kifi, ez-Ziihd, thk. Abdurrahman Abdulcebbar el-Fiireyvai, , Kuveyt: Daru’l-
Hulefa 1i’1-Kitabi’l-Islami, 1986. s. 209.

13 3.y,

137 Nesai, “Cenaiz”, 113.

138 fbn Hibban, a.g.e., VII, s. 379.

139 Miislim, “Cennet”, 68.
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gergeklesecegini ifade etmektedir. 4

Muhatap, inkar veya nifak icerisinde olmasi durumda ise meleklerin Hz.
Muhammed (s.a.s.) ile ilgili sorusuna hi¢bir sey bilmedigini sdyleyerek cevap verir.
Bunun tiizerine melekler ona, “Bilmez ve demez olasica!” der. Sonra demirden bir
tokmakla ense kokiine Oyle siddetli vururlar ve kul 6yle bir feryat koparir ki, sesini
insanlar ve cinler haricinde, o yakinlarda bulunan tiim mahlakat isitir.'*! Diger yandan
kafirin kabri genisletilmez, kiifiir halindeki kisi kabirde sikildiktan sonra hep o darlik
icerisinde kalacaktir.14?

Ebl Hiireyre’den nakledilen bir rivayete gore, kabre konan kisi salih biri ise
herhangi bir korku ve endise duymadan kabrinde oturma vaziyeti alir ve ona,
“Diinyadayken hangi din iizerine idin?” diye sorulur. O kisi Islam iizere oldugunu
sOyleyince Hz. Peygamber (s.a.s.) kastedilerek “Bu adam kimdir?” sorusu yoneltilir.
Kul bu soruya, “Allah’1n el¢isi Muhammed, o bize Allah katindan apacik deliller getirdi
de onu tasdik ettik.” karsiligini verir. Sonrasinda “Allah’1 hi¢ gérdiin mii?”diye sorulur
ve kul hi¢ kimsenin Allah’1 géremeyecegini sdyleyerek olumsuz yanit verir. Bunun
tizerine o kisi i¢in Cehennem tarafindan bir gedik acilir, bu suretle orada birbirini kirip
gecirenleri goriir ve ona soyle denir: “Allah’in seni hangi seyden koruduguna bak.”
Daha sonra Cennet tarafindan da bir gedik agilir, kul oradaki nimetleri goriir ve bu kez
ona “Iste burasi senin yerin, sen diinyada yakin iizere bulundun, bu vaziyet iizerine
6ldiin, insallah bu vaziyet lizerine diriltileceksin.” denir.

Kisi kotiiliik sahibi bir kimse ise, endise icinde kabrinde oturur, hangi din iizere
olduguna dair soruya, “Bilmiyorum.” cevabini verir. Hz. Peygamber iginse, “Insanlarin
onunla ilgili sdylediklerini isittim, ben de onlarin sdylediklerini sdyledim.” der, sonra
Cennet tarafindan bir gedik acilir ve kul oranin nimetlerine sahit olur. Devaminda ona
“Allah’m seni hangi seyden mahrum biraktigina bir bak.” denir. Sonra Cehennem
tarafindan da bir gedik agilir, kul orada birbirini kirip gegiren insanlar1 goriir ve bu kez
ona “Iste yerin burasidir, sen siiphe iizerine bir hayat yasadin, siiphe {izerine 6ldiin ve
insallah siiphe iizerine diriltileceksin.” denir.}*3

Kurtubi’nin ifade ettigine gore Allah miikellef kimseye kabirde yeniden hayat

140 Sadik b. Muhammed b. Tbrahim, el-Miintekd min Kitabi't-Tezkire bi ahvdli’l-mevtd ve umiiri’I-Ghire,
Riyad: Mektebetii’l-Minhac, 2005, s. 117.

141 Byhari, “Cenaiz”, 66.

142 Gadik b. Muhammed b. Ibrahim, Miintekd, s. 117.

143 fbn Mace, “Ziihd”, 32.
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verir, bunun yam sira kendisine sorulan sorular1 algilayabilmesi, bunlara cevap
verebilmesi ve Allah tarafindan gelecek seyleri anlayabilmesi i¢in, diinya hayatindaki
islevlere sahip bir akletme yetisi bahseder.'44

Hadislerde Miinker ve Nekir’in birtakim vasiflarindan da bahsedilmektedir.
Ornegin Ebd Hiireyre’den gelen bir baska rivayette belirtildigine gére, Miinker ve Nekir
isimli melekler siyah tenli ve mavi gozliidiir.!*® Sesleri tipki gk giiriiltiisiiniin sesi
gibidir, gdzleri ise yildirim gibi keskindir.}*® Kurtubi, bu iki melegin nigin Miinker ve
Nekir olarak isimlendirildigi ile ilgili olarak su agiklamaya yer vermistir: Bu iki melegin
yaratilist insanoglunun, diger meleklerin, kus tiiriindeki hayvanlarin, hasarattan olan
hayvanlarin ve diger hayvanlarin yaratilisina hi¢ benzemez. Onlar essiz bir yaratilisa
sahiptir, bundan dolay1 kendisini gérenlerde bir iilfet, asinalik hissi olusturmaz.'4’
Nitekim miinker ve nekir sozliikte, “bilmemek, siddetli ve korkulu olmak™ anlamlarina
gelen neker (US) mastarindan tiiremis olup!*® “taninmayan, siddetli ve korkulu olan”
anlamlarim1  ifade eden kelimelerdir.!*® Sorgu meleklerinin  bu  sekilde
isimlendirilmelerinden hareketle ¢ok heybetli ve korkung bir goriiniime sahip olduklari
yorumu yapilabilir.1°

Kabirdeki sorgunun ve verilen cevaplarin keyfiyeti konusunda hadisler farklilik
gosterse de, Imam Kurtubi bu duruma agiklama getirir ve bunun bir ¢eliski olmadigini
ifade eder; ¢linkii ona gore bu farklilik insanlarin durumlarindaki farkliliktan ileri
gelmektedir. Bazi insanlar inan¢ durumlart sebebiyle sorularin bir kismina muhatap
kalmazken diger bazi insanlarin her tiir soruya cevap vermesi istenebilir.’®! Bu konuda
sOyle bir yorum yapmak da miimkiindiir: Ravilerden bazilar1 kabir sualiyle ilgili
hadisleri kisaltma yaparak rivayet ederken digerleri hadisleri biitlinliyle nakletmistir;

fakat insanlar Bera’nim hadisinde gectigi gibi tiim sorulara muhatap kalacaktir.?>?

144 Kurtubi, Tezkire, s. 367.

145 Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

146 Yisuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid lima fi’l-
Muvattd’ mine’l-Medni ve’l-Mesdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Ulvi, Muhammed Abdulkebir el-
Bekri, Kuveyt: Vizaratu Umtimi’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, 1967, XXII s. 251; Abdurrezzak b.
Hemmam b. Nafi el-Humeyri el-Yemani, el-Musannef, thk. Habib er-Rahméan el-A‘zami, 2.b.,
Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983, 111, s. 582.

147 Sa‘rani, a.g.e., s. 120-121.

148 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l-
‘Arab, V1, 2.b., Kahire: Daru’l-Mearif, t.s., “n-k-r”’ md.

149 Toprak, “Miinker ve Nekir”, DI4, XXXII, 14.

150 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat1), s. 291.

151 Kurtubi, Tezkire, s. 358.
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Imam Kurtubi et-Tezkire’de, kabirde yasanacaklari inkar edenlere cevap
verirken rihun ve nefsin mahiyetine deginir.'®® Ona gére riih, nefis ile ayn1 seydir ve
latif bir cisimdir, insan bedenine bagli halde bulunur fakat 6liim esnasinda bedenden
ayrilarak semaya ¢ikar. Rih 6liime veya yok olmaya ugramaz; bunun anlami, rithun
baslangicinin olup sonunun olmamasidir.!®® Rih araz da degildir. Ciinkii rithun giizel
veya kotii kokuya sahip olma gibi ozellikleri bulunmaktadir.®® Oysaki arazlar
tizerlerinde sifat tasityamazlar, ¢iinkii onlar zaten sifat iglevine sahiptirler ve bir mahalde
bulunarak o mahale belli 6zellikler kazandirirlar; o halde rih ancak cisim olabilir.
Kurtubi, rih konusunda benimsedigi goriisiin Ehl-i Siinnet’e ait goriis oldugunu
vurgulamis ve rihun nefis ile ayni sey olduguna dair su ayetlere yer vermistir:

“Allah, oliim zamam gediginde nefisleri vefat ettirir. >

“Fakat can bogaza gelip dayandigi zaman siz bakakalirsiniz. "'

Kurtubi, ilk ayette gegen nefis lafzinin alimlerce riih manasinda yorumlandigin
ifade etmektedir. Ikinci Ayette ise nefsin cesetten ¢ikis aninin tasvir edildigini ve bunun
ancak cisimlere ait bir 6zellik oldugunu séylemektedir.'%®

Sorgu evresi ile ilgili su soru sorulabilir: Bir varlik ayni anda iki mekanda
bulunamazken, Miinker ve Nekir, kabirleri farkli yerlerde ve birbirlerinden uzakta
bulunan 6liilerin hepsinin nasil ayn1 anda sorgulayabiliyor?

Kurtubi bu soruyu su sekilde cevaplamaktadir: Melekler ciisselerinin
biiytikliikleri sayesinde -diinya 6lgek olarak onlara gore ¢ok kiigiik kalacagindan- ¢ok

sayidaki mahlikata, tek seferde ve ayni hitapla seslenebilecek ve hitaplar1 her bir ferde,

kendi durumuna gore ulasacaktir.*

2.3. Kabirde Karsihk Gorme Safhasi
Sorgu asamasi tamamlandiktan sonra insanlarin karsilasabilecegi iki durum
vardir; ya ¢esitli nimetler verilmek suretiyle odiillendirilecek ya da birtakim azap

hallerine maruz birakilarak cezalandirilacaklardir. Kabir sualinde oldugu gibi nimet ve

158 R{h hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Muhittin Baggeci, “Insanin Mahiyeti ve Ruhu”, Bilimname,
2(2005), . 33-50.

1% Ciindi, a.g.e., s. 118.

155 4.y,

156 Ziimer, 39/42.

157 Vakia, 56/83-84.

158 Kurtubi, Tezkire, s. 368.

159 By soru ve cevabi igin bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 385.
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azap konusuyla ilgili de Aayet nazil olmadigindan hadisler yoluyla bilgi sahibi

olunmaktadir.

2.3.1. Kabir Azab:

Kabir azabi keldmi mezhepler arasinda tartisma getiren meselelerden biri
olmustur. Oncelikli ihtilaf kabir azabinin var olup olmadig1 hususundadir. Kabir azabini
kabul edenler arasinda ise, azabin bedene mi yoksa rtha m1 uygulanacagi ile ilgili goriis
ayriliklar1 mevcuttur.

Stinni kaynaklarda kabir azabinin ¢ogunlukla kabul edildigi ifade edilirken bunu
reddeden Islami gruplar igerisinde Mu‘tezile, Hariciyye, Neccariyye, Cehmiyye gibi
firkalar zikredilmistir.!®® Azabi reddetmenin gerekgesi ise soyle agiklanmaktadir:
Oliimden sonra rih bedenden ayrildigina gére azap ya sadece bedene uygulanir ya da
rih bedene geri dondiikten sonra uygulanir. ilk durum miimkiin degildir, ¢iinkii rih
olmadiginda beden 6lii durumda bulundugu igin ac1 ¢ekmez. Ikinci ihtimalin vuku
bulabilmesi i¢in de rith bedene dondiikten sonra yeniden bir 6liim gerekecektir, bu ise
ciiz degildir.®! Bunun haricinde, Islam gelenegindeki yerlesik kabir azabi anlayisinin
disina ¢ikan aktiiel yorumlar da bulunmaktadir.*6?

Kabirde azabin vuku bulacagi yakin zamana kadar Islam diinyasimin ¢ogunlugu
tarafindan kabul goren bir anlayis iken, sonradan bu denli itiraz ve elestiriye tabi
tutulmasinin temelinde, dini algida ayet ve hadislerin agirliklarinin farklilagmasi vardir
denebilir; dolayisiyla mesele ontolojik olmaktan ziyade epistemolojiktir.1®3

Stinni kelamda Mu‘tezile’nin kabir azabimi1 kabul etmedigi yoniinde yaygin bir

164

diisiince olmasina ragmen—", Mu’tezili eserlere bakildiginda onlarin da genel kanaat

olarak kabir azabmi kabul ettigi anlasilmaktadir; hatta kabir hayatina dair genis

160 Nesefi, Bahru’l-keldm, nsr. Veliyiiddin Muhammed Salih el-Ferfur, 2.b., Dimask: Mektebetii Dari’l-
Ferfiir, 2000, s. 248; Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bsr Ishak b. Salim el-Basri el-Es‘ari, [ik Dénem
Islam Mezhepleri (Makalatu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin), ¢ev. Mehmet Dalkilic & Omer
Aydin, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005, s. 312; Mehmet Zaid Kotku, Ehl-Siinnet Akdidi, Istanbul:
Gilindogdu Matbaasi, 1982, s. 29.

161 Nesefl, Bahru’l-kelam, s. 248.

62 Ornegin bkz. Mehmet Okuyan, Kur’dn’a Gére Kabir Azabi, Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2018, s. 224-
235, 422-427. Miiellif bu eserde Kur’an-1 Kerim merkezli bir berzah tasviri sunmus, ayetlerde
yalnizca iki alemden bahsedilirken, rivayetler vasitasiyla dlem sayisinin iige ¢ikarilmasini isabetsiz
bulmustur.

163 Mehmet Odemis, “Tartigmali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azabi1”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 30 (2017), s. 561-562.

164 Bkz. Es‘ari, el-Ibdne ‘an usiili'd-diydne, thk. Abbas Sabbag, Beyrut: Daru’-Nefais, 1994, s. 81; Eb
Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabiini el-Buhari, Kitdbii’l-Biddye mine’l-
kifdye fi’l-hiddye fi usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf, Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1979, s. 158.
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agiklamalara rastlamak miimkiindiir. Ornegin KAdi Abdiilcebbar kabir azabmin hak

oldugunu ispat sadedinde baz1 ayetlere isaret eder'®®:

“O ates ki sabah aksam ona arz edilirler. 1%

“Onlar, ‘Rabbimiz, sen bizi iki kere éldiirdiin ve iki kere dirilttin.” derler. ¢

Kadi Abdiilcebbar ilk ayetin Firavun ve yakinlari hakkinda nazil olup kabir
azabma delaletinin actk oldugunu ifade etmistir. Ikinci A4yet ise geneli
ilgilendirmektedir, iki kere oldiirme ve diriltmeden birer tanesi kabirdeki nimet veya
azap ile gergeklesir.%®

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin tamami kabir azabmin varhigini kabul eder, ayrica
bunu kanitlamak amaciyla cesitli dyet ve hadislerle istidlalde bulunurlar.?®® Yukarida
gecen ayetler Ehl-i Siinnet tarafindan da kabir azabina delil olarak kullanilmaktadir.
Diger bazi ayetler ise sunlardir:

“Giinahlarindan étiirii boguldular, sonrasinda atese atildilar. ’*"°

Bu ayette atese atilmay1 ifade eden ciimle fa (<) edati ile gelmektedir ve bu fa,
fa-1 takibiyyedir. Oliimiin hemen sonrasinda gerceklesecek azap ise kabirde goriilecek
azaba delalet eder.!"

“Allah yolunda katledilenleri 6lmiis zannetmeyin. Bilakis onlar diridirler ve
Allah tarafindan riziklandirilirlar. 1"

Kurtubi Cami ‘u’l-Ahkdm’da, Mi’min Siresi 46. ayetinin tefsirinde i‘rdb
yonlinden bazi agiklamalara yer vermekte ve cumhlirun kanaatine gore Aayette
bahsedilen sabah-aksam atese arz edilme durumunun berzah hayatinda gergeklesecegini
ifade etmektedir.!”™ Ayni sekilde Nuh Stresi’nin 25. ayetinde gecen, “Atese atildilar.”

ibaresi de Kuseyri tarafindan kabir azabma delil olarak gdsterilmistir.!”* Kabir azabin

reddeden kimseler ise bu ayette kastedilenin Cehennem atesi oldugunu sdylerler ve

165 Bkz. Ebii’l-Hasan Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu 'I-Usili’l-
Hamse, gev. ilyas Celebi, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yaymlari, 2013, 11, s.
662.

166 Mii’min, 40/46.

167 Mii’min, 40/11.

168 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., S. 662.

169 Bkz. Mes‘0d b. Omer b. Abdillah Sa‘duddin et-Teftizani, Serhu’l-Makdsid, 3.b., Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1998, V, s. 113-115; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, ¢cev. Omer Tiirker, Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015, 111, s. 605.

170 Nuh, 71/25. Ayetin metni soyledir: Ll bl (30 (0 gl Lsng ali |l sl3005 |58 5] agilishi Laas”

1 Teftazani, a.g.e., s. 113.

172 Al-i imran, 3/169.

178 Kurtubi, el-Cami‘, XV, s. 318.
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buna delil olarak Mii’min Stresi’nin 46. ayetini gosterirler. Bagka bir goriiste, “Deniz,
atesin icinde bir atestir.” soziine isaret edilir. Ed-Dahhéak’tan da ayn1 minvalde bir goriis
nakledilir. Ona gore insanlar diinyada suda bogulurken ayni1 zamanda atesle
azaplandirilmis olmaktadirlar, yani bir yandan atesi gormekte, diger yandan suda
bogulmaktadirlar.)”® Bu goriislere gdre ayete, “Denizde boguldular, bdylece atese
sokulmus oldular.” seklinde anlam vermek miimkiindiir.

Gerek el-Cam 7’ye gerek et-Tezkire’ye bakildiginda Imam Kurtubi’nin kabir
azabini siddetli sekilde savundugu goriilmektedir. Ona gore kabrin azabina ve fitnesine
inanmak vaciptir, bunu tasdik etmek de gereklidir.t”®Et-Tezkire’de konuyla ilgili, bir
kismi yukarida da gegen ¢esitli ayetlere yer verilir. Kalan ayetlerden bazilari ise soyle
gelmistir:

“Muhakkak zuliim isleyenler i¢in bunun haricinde bir azap daha vardir, fakat
onlardan ¢ogu bilmezler. """

Bu ayet, “Artik onlari, ¢arpilacaklar: giine varincaya kadar kendi hallerine
birak. "*"®ayetinin akabinde gelmistir. Ayette sozii edilen giin diinya hayatindaki son
giindiir, bu giinde karsilasacaklar1 seylerin disinda onlar1 bekleyen bir azap daha vardir,
bu da kabir azabidir. Bu yiizden ayette “Insanlarin ¢ogu bilmezler.” buyurulmustur,
ciinkii bu gayb alanina ait bir bilgidir.*"

Taha Stresi’nde ise, “Her kim benim zikrimden yiiz cevirirse, muhakkak onun
dar bir gecim hayatt olur. Ustelik onu kiydmet giinii kér olarak
hasrederiz. ”’*°buyurulmustur. Kurtubi, bu ayetle ilgili Ebl Said el-Hudri ve Abdullah
b. Mes‘lid’un goriisiine yer verir. Onlar, ayette darlik anlaminmi ifade eden kelimeyi
(¢liz) kabir azab1 olarak agiklamigslardir. 18t

Hadisler, kabir azabiyla ilgili bilgi edinilebilen diger kaynaktir. Ayetlerin aksine
hadislerde kabir azabina yonelik agik, delalet yoniinden katiyet barindiran ifadeler yer
almaktadir. Bu hadislerin higbiri miistakil olarak miitevatir olmasa da, mana yoniinden

tevatiir derecesine ulastigin1 sdyleyen bilginler vardir.’®? flgili hadislerden bazilari

175 Kurtubi, el-Cami‘, XVIII, s.311.

176 Kurtubi, Tezkire, s. 367.

77 Tar, 52/47.

178 Tar, 52/45.

179 Kurtubi, Tezkire, s. 388.

180 Taha, 20/124. Ayet soyledir: “cae/ Lol o g1 o piniy (Sies Lidma 4 Slé 5 S5 e g2 0 5
181 Kurtubi, Tezkire, s. 388.

182 Teftazani, a.g.e., V, s. 112; Ciircani, a.g.e, lll, s. 607.
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sunlardir:

“Sayet Oliilerinizi defnetmeyeceginizden endise etmeseydim, kabir azabindan
baz1 seyleri size isittirsin diye Allah’a dua ederdim.”83

Hz. Peygamber (s.a.s.), “Allah imdn edenleri diinya hayatinda ve dhirette
saglam bir sozle sabit kilar, zdlimleri ise daldlete ugratir; Allah her diledigini

“1843yetinin kabir azab1 hakkinda nazil oldugu sdylemistir. &

yapar.

Kabir azabinin imkanina isaret eden hadisler oldukca fazladir, cogunlukla da
kabir azabmnin mahiyeti ve kimlere yonelik olduguyla alakali bilgilerle birlikte
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu konularla alakali yer verilecek her rivayet kabir azabinin
gerceklesecegini ispat etmektedir. Kabir azabindan siginmay1 tavsiye eden hadisler de
bu kabildedir. Siginma ile ilgili gelen rivayetler tevatiir derecesine ulagsmistir, bu da
kabir azabinin delillerinden biridir.18

Kabirde goriilecek azabi inkér edenler, goriislerini temellendirmek amaciyla
kabir alemini schadet aleminin kistaslarina tabi tutmaktadirlar. Et-Tezkire’de gectigi
tizere bu kimseler kabirleri agtiklarinda, demirden tokmaklarla insanlar1 ddéven
meleklerin, yilan tiirli hayvanlarin olmadigini ifade ederler. Ayrica oliileri hangi halde
birakirlarsa, kabri actiklarinda oliilerin ayni sekilde bulunduklarini, bir degisime
ugramalarinin veya gomiildiikleri yerden ayrilmalarinin s6z konusu olmadigini
sOylerler. Kabir azabini inkar edenler, bu durumda 6liilerin kabirlerde oturtulduklar:
bilgisinin nasil dogru olabilecegi sorusunu sormaktadirlar. Kabrin genislemesi de ayni
sekildedir. Kabirler agildiginda, genisliginin tipki kazildigi zamanki kadar oldugu
gbzlendigine gore nasil kabirlerin genisledigi sdylenebilir? Bu goriisii benimseyenler,
bahsi gecen azabin hakiki degil rithani bir azap oldugunu ileri siirmiislerdir.'®’

Kurtubi buna cevap verirken Allah’in mutlak kudretine vurgu yapmaktadir.
Yukarida siralanan durumlar aklin miimkiin gordiigii kapsamdadir; 6rnegin bir 6li
kabirde oturtulduktan sonra tekrar eski haline ¢evrilebilir. Allah aklen ciiz olan her seyi
gerceklestirmeye muktedirdir; Allah diledigi takdirde 6lii ayaga dahi kaldirilabilir ve

sonra eskiye dondiiriiliir. Diger yandan, Allah kabirde yasanan degisimlerin insanlar

183 Miislim, “Cennet”, 68; Nesai, “Cenaiz”, 114.
184 Thrahim, 14/27.

185 Nesai, “Cendiz”, 114.

186 Teftazani, a.g..e, V, s. 114.

187 Kurtubi, Tezkire, s. 371.
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tarafindan algilanmasini irade etmemis olabilir.'® Kabrin istenilen miktarda genislemesi
ve derinlesmesi de ayni sekilde Allah’in sonsuz kudreti sayesinde miimkiindiir. Yasin
Stresi’nde gectigi iizere, Allah bir seyin olmasini irade ettigi takdirde, “Ol1!” der, o sey
de hemen olur.1#°

Muhalif kimselerin su sekilde itirazlarini siirdiirmeleri muhtemeldir: Apagik
ortada olan bazi olgular vardir. Ornegin, ¢armiha gerilen bir kisi uzun miiddet o haliyle
kalir; ne ona sual sorulur ne de onda bir canlilik belirtisi goriiliir. Ayni sekilde
yatagindaki bir 6lilyii ne sorguya ¢eken olur, ne de onda bir hareket gdzlemlenir. Yirtic
hayvanlar veya kuglar tarafindan parcalanan bir insanin bedeni farkli hayvanlarin
agizlartyla pargalanmak suretiyle farkli karinlara girer, neticede onlarin bir pargasi olur.
Bu durumda o insanin pargalarinin toplanmasi veya uzuvlarinin birlegsmesi nasil
gerceklesebilir? Onun sorguya c¢ekilmesi nasil diisiiniilebilir? Kabre hi¢ girmedigi
halde, bu kimsenin Cennet bahgesi veya Cehennem c¢ukuru seklinde bir kabri nasil
olabilir?*%

Kurtubi bu sorulara dort vecihle cevap vermektedir: ilk olarak; bu alanda
nakilde bulunan kimseler, diger dini konularda da bilgi getiren, giivenilir kimselerdir.
Kabir hayati, ancak nakil yoluyla muttali olunabilen bir konu oldugundan bu bilgileri
kullanmak disinda bir alternatif yoktur. Ikinci veche gore; kabre konan oliiler
sorgulanir, bir sebeple kabre konmayip disarida kalanlara gelince, Allah onlarin
yasayacaklar1 durumlar1 diger insanlardan gizler. Insanlar bundan dolay1 ne melekleri
gorebilir ne de meydana gelecek diger olaylar1. Uciincii vecihte Kurtubi bazi alimlerin
gorilisline yer verir. Buna gore, ¢armiha gerilmis birine tekrar hayat verilmesi; fakat
bizim bunun insanlar tarafindan idrak edilememesi imkansiz degildir. Nitekim bayilan
veya felgli olan bir kiginin 61diigii zannedilebilir, hatta o kisi defnedilebilir; halbuki o
kisi 6lmemistir. Bu baglamda, parcalarina ayrilmis bir bedenin her bir parcasina tekrar
hayat verilmesi; fakat insanlarin bunun farkinda olmamasi uzak bir ihtimal degildir.
Kurtubi ayrica bu goriisii destekleyecek mahiyette bir hadisi 6rnek gdstermektedir. Bu
hadise gore, diinyada hi¢ hayirli ameli olmayan bir adam oldiikten sonra cesedinin

yakilip toz haline getirilmesini, sonra da riizgar savurup gotiirsiin diye sag¢ilmasini

188 3.y,

189 Yasin, 36/82.
190 Kurtubi, Tezkire, s. 373-374. Kabrin Cennet bahgesi veya Cehennem gukuruna déniisecegini bildiren
rivayet i¢in bkz. Tirmizi, “Kiyame”, 26.
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vasiyet etmistir. Allah bu adam icin denize ve karaya emretmis, deniz ve kara
kendisinde bulunan adama ait tiim pargalar1 bir araya getirmistir. Daha sonra Allah
adama, “Bunu yapmaya seni sevk eden nedir?” diye sorunca adam, “Senden duydugum
korku.” yamitim1 vermistir.!® Bakara Siresi 260. Ayeti de bu minvalde dikkati
muciptir.!®?>  Ayette, oliilerin nasil tekrar hayat bulduguna ayne’l-yakin muttali olmak
isteyen Hz. Ibrahim’e cevaben, “Dért adet kus al, onlar: iyice gozlemle, sonra onlar:
parcalayip her bir daga onlardan birer par¢a birak. Daha sonra onlari ¢agir, kosa kosa
sana gelecekler.” buyurulmustur. Son vecihte Kurtubi, Ebi’l-Meali’nin goriisiine yer
vermistir. Ona gore insanlarin sorgusu Allah’1 idrak edebilecek, kalp gibi organlarda
gerceklesebilir, Allah da bu pargalara hayat verir, sorular bunlara yoneltilir. Boyle
olmasi aklen imkansiz degildir.'%

Kurtubi, kabrin Cehennem g¢ukurlarindan bir ¢ukur veya Cennet bahgelerinden
bir bahce haline gelmesiyle ilgili ise iki farkli goriis paylasmaktadir. Bazi alimlere gore
bu ifade mecaza hamledilmelidir. Cennet bahgesinden kasit, mii’min i¢in sorgunun hafif
ve kolay olmasi, kabrin de giivenli ve kalmak i¢in iyi bir yer olmasidir, tiim bu vasiflar
sebebiyle tesbih yapilarak kabrin Cennet bahgesi oldugu soylenir. Ayni sekilde
Cehennem ¢ukuru ifadesiyle anlatilmak istenen, inkarci veya biiylik giinah sahibi kisiler
icin kabrin darligi, sorgunun cetinligi, korku unsurunun hakim olmasidir. Alimlerin
diger kismu ise bu ifadenin mecaza degil, hakikate hamledilmesi gerektigi kanaatindedir.
Imam Kurtubi de bu gériisii paylasir. Ona gdre mii’'minin kabri ot tiirii bir bitkiyle
yemyesil doldurulacaktir. Kafirin kabrine ise atesten iki levha konur.%

Kabir azabina miiteallik bir diger tartisma konusu azabin keyfiyetidir, tartisma
azabin riha m1 yoksa bedene mi tatbik edilecegi hususunda cereyan etmektedir. Rithun
cesede iadesi yoluyla azabin meydana gelecegini savunanlar bulundugu gibi'®, bazilar
tarafindan bu goriis benimsenmemistir.’® ibn Hazm kabirde rihun cesede iade

edilmesini, -nassa aykir1 bigimde- insanlarin {i¢ defa diriltilmelerini ve 6ldiiriilmelerini

191 Buhard, “Tevhid”, 35.

192 Kurtubi, Tezkire, s. 376.

193 Kurtubi, Tezkire, s. 375-376.

194 Kurtubi, Tezkire, s. 377-378.

195 Sabini, a.g.e., s. 158; Ebii’l-Hasan (Ebii’l-K4sim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi,
Ebkdru’l-Efkér fi usili’d-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi, 2.b., Kahire: Daru’l-kiitiib Ve’l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 2004, IV, s. 332.

1% Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi'I-milel ve’l-ehvd
ve n-nihdl, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017, III,
5.90; Ebli Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabii r-Riih, thk.
Muhammed Ecmel Eyyib el-islahi, Mekke: Daru’l-Alemi’l-Fevaid, t.y., s. 120-125.
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gerektireceginden isabetsiz bulmustur.!®” Teftdzani bu minvalde farkl1 bir goriis ortaya
koymaktadir. Ona gore Allah tarafindan, 6len bir insanin biitiin veya baz1 parcalarinda
bir tiir hayat halk edilmesi ve bu suretle kisiye azap veya nimetin hissettirilmesi
miimkiindiir, bu ne rihun bedene iadesini gerektirir ne de azabin etkilerinin 6liide
goriilmesini.'%

Kurtubi azabin keyfiyetine dair baska bir noktaya deginmektedir. Tezkire’de
gectigi lizere, bir kistm Mu‘tezill alime gore Allah oliilere kabirlerinde azap eder, bu
azapla onlarda elem de hasil olur; fakat 6liiler bunu o an hissetmezler. Hasredildikleri
vakit bu elemler ile karsilasirlar. Bu alimler 6liilerin durumunun, sarhos veya baygin bir
kimsenin durumu gibi oldugunu ileri siirerler; sarhos veya baygin haldeki bir insan darp
edildiginde bunun acisint duymayip akli yerine gelince aciy1r hissetmeye baslar.
Oliilerde de bu gergeklesir.'®® Dirar b. Amr, Bisr el-Merisi, Yahya b. Kamil ve bunlarla
birlikte bazi Mu‘tezile mensuplar1 kabir azabim inkar ederek soyle derler: “Olen kimse
diriltilecegi giine kadar kabrinde 6lii olarak (herhangi bir seyle karsilasmadan) kalir.”2%

Kurtubi kabir azab1 hakkinda gelen rivayetlerin biitiiniinden hareketle her iki goriisiin de

isabetsiz oldugunu ifade etmektedir.?%

2.3.2. Kabir Nimeti

Kabirde nimet goriilmesi, kabir azab1 konusu gibi yogun bir ihtilafa mahal tegkil
etmemigtir. Daha Once gectigi lizere, kabir hayatinin varligindan ve kabir sorgusundan
bahseden ¢esitli rivayetlerde kabir nimetine de isaret edilmektedir; 6rnegin 61l kisinin
durumuna gore kabrin bir Cennet bahgesi ya da bir Cehennem ¢ukuru haline gelecektir.
Tezkire 'de bu baglamda yer verilen bir rivayete gore ise salih kul kabre kondugu vakit
azap melekleri kula farkli yonlerden yaklasacak, fakat kulun diinyada isledigi giizel
ameller bilfiil bu meleklere engel olacaktir.?®? Kurtubi bu rivayetin izahinda, bahsi
gecen durumun ancak Allah’a ihlasla baglananlar, séziinde ve amelinde diirtist
davrananlar ve niyetini iyi tutanlar i¢in gecerli olacagini sdylemis ve daha dnce gelen
rivayetler ile bu rivayet arasindaki igerik farkliliginin teariiz olmadigini ifade etmistir;

¢linkii ona gore insanlarin durumlarinin farkli olmasi gibi gorecekleri muamele de farklh

197 1bn Hazm, a.y.

198 Teftazani, Serhu l-Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp, 3.b., Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017, s. 238.
19 Kurtubi, Tezkire, s. 380.

20 4.y,

21 4y,

202 By rivayet igin bkz. Abdiirrezzak b. Hemmam, a.g.e., Ill, s. 567.
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olacaktir.?%3

Kabir nimeti hususunda, Imam Kurtubi kiiciik yasta olanlarin hiikmiine de
deginmistir. Ona gore onlar da tipki buluga ermis kisiler gibi muamele gorecek;
kendilerine bahsedilen konumu ve saadeti idrak edebilsinler, ayrica kendilerine sorulan

sorular algilayip bunlara cevap verebilsinler diye akillar1 kdmil kilinacaktir.?%

203 Kurtubi, Tezkire, s. 405.
204 Kurtubi, Tezkire, s. 376.
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IKiNCi BOLUM

FiTEN/MELAHIM ve ESRATU’S-SAAT

1. FITEN VE MELAHIM

Fiten (c), fitne (4:#) kelimesinin ¢ogulu olup sozliiklerde “deneyim?®, Kalitesini

206>

O0lcmek amaciyla altinin atese sokulmasi gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Islam

literatiiriinde genel itibariyle, vuku bulmus veya bulacak karisikliklar1 ifade etmek iizere

207> anlamindaki

kullanilan fitne kavraminin ¢ogulu olan fiten, “katil tiirii biiyiik vakalar
melhame (4esl) kelimesinin ¢gogulu melahim (a=3W) ile birlikte kullanilmig; bu sekilde
“Fiten ve Melahim”, iceriginde ¢esitli konular1 barindiran 6zel bir baslik halini almistir.
Fiten ve melahim genel bir bashig: ifade etmekle birlikte, bu kelimelerin terim olarak
karsiladig1 anlamlar, kapsadigi konular, birbirlerinden farkli kavramlar olup olmadigi
gibi hususlar Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve Islam alimleri nezdinde farklilik arz
etmektedir.

Fitne sozciigli Kur’an’da asil haliyle ve farkli ¢cekimleriyle birlikte altmis defa
gecmektedir; fakat bu kullanimlar arasinda fiten kelimesi yoktur.2%® Kur’an’da, fitnenin
karsilik geldigi anlamlardan bazilar1 sunlardir: imtihan, imtihan araci, bozgunculuk,
kargasa, bela, musibet, sapkinlik, mazeret, iskence ve zuliim uygulamak. 2*° Melhame
kelimesi ise ne bu haliyle ne de ¢ogul ¢ekimi olan melahim seklinde Kur’an’da yer
almaktadir.

Hadis literatiiriinde bu kavramlar yogun olarak bulunmaktadir ve —daha 6nce
belirtildigi iizere- bir arada kullanilmalariyla, simdiye dek meydana gelmis veya ileride
meydana gelecek her tiirlii (toplumsal, siyasi, ekonomik, dini vb.) bozulmay1, karisikligi

ve kaosu ifade eden miistakil bir alan durumundadir.?°

205 Mecidiiddin EbG Tahir Muhammed b. Ya‘kib el-Firlizabadi, el-Kdmiisu’[-Muhit, 8.b., Beyrut:
Miiessesetii’-Risale, 2005, “f-t-n” md.

206 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, Dimask:
Daru’l-kalem, 1991, “f-t-n“ md.

27 Fir(izabadi, a.g.e., “I-h-m” md.

208 Bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, EI-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim, 10. b., Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 2015, “f-t-n” md.

209 Bkz. En‘am, 6/53; Bakara, 2/191; Nis4, 4/91; Enfal, 8/28; Ytnus, 10/85; Enbiya, 21/111; Hac, 22/11;

Maide, 5/41; En‘am, 6/23; Buric, 85/10;.

Bu genel anlamin yaninda, muhaddislerin bu kavramlara yiikledikleri farkli manalar ve hadis

eserlerinde bunlarin tezahiirleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ilyas Celebi, “Islam Kaynaklarinda

210
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Fitne ve melhame kavramlarimi es anlamli olarak kullanilmalarinin yani sira
bunlara farkli anlamlar verildigi de miisahede edilmektedir. Ornegin Imam Kurtubi;
fitneyi yakin vadede meydana gelecek, melhameyi ise uzak vadede meydana gelecek
hadiseler i¢in kullanmaktadir.?!* Fiten ve melahim ile ilintili olarak kaynaklarda fazlaca
yer alan®? herc isimli bir kavram da bulunmaktadir ve bu kavram fiten-melahim ile

benzer anlamlari ihtiva etmektedir.?*?

1.1. Fiten Kapsamindaki Olaylarin Tarihsel Siireci

Islam diinyasinda fitnelerin zuhuruna zemin teskil edecek bazi kirilma noktalar
vardir; bunlardan ilki Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
vefat etmesiyle birlikte Miisliimanlar kendi aralarinda meydana gelen ihtilaflarin sonuca
baglanmas1 adina bagvuracaklari bir otoriteden yoksun kalmiglardir, bu yoksunluk daha
halife belirleme siirecinde pek ¢ok zorlugu beraberinde getirmis, devaminda cereyan
eden olaylarla fitneye miisait bir ortam dogmustur. S6z konusu olaylardan bazilari ridde
hadiseleri, diger topluluklarla yapilan savaslar, halife degisimleri ve bu degisimler
kapsaminda gerceklesen ¢ekismelerdir.

Genel kanaate gore Islam tarihinde vuku bulan ilk fitne, iigiincii halife olan Hz.
Osman’imn sehit edilmesidir.?** Oncesinde toplumsal diizensizlige yol agan bazi olaylar
bulunmasina ragmen ilk fitne olarak Hz. Osman’in sehit edilisinin goriilmesinin
muhtemel sebepleri; bu hadisenin toplumda biiyiik Ol¢lide infidl uyandirmasi,
Miisliimanlar arasinda ayrismay1 hizlandirmasi ve kendisi gibi biiylik etkiler birakacak
karisikliklara onciiliik etmesidir. Oncesindeki liderlerden (Hz. Peygamber, Hz. Ebibekir
ve Hz. Omer) farkli olarak Hz. Osman, ailesine devlet hazinesinden bazi ekonomik
imtiyazlar tanimis, hilafeti donemi boyunca agirlikli olarak kendi kabilesine mensup
kisileri yonetime getirmis, bu ydneticilerin bazi tasarruflari tepkiye yol agmistir.?'® Tiim
bu durumlarin sonucunda Hz. Osman’in sehadeti, yonetiminden memnun olmayan
isyancilar tarafindan uzun siire evinin kusatma altinda tutulmasini tdkiben meydana

gelmistir; katlini gerceklestiren kisi ile ilgili olarak ise rivayetlerde net bir bilgi yoktur.

Fiten, Melahim ve Herc Inanglar”, M. U.LF.D., 11-12(1997), s. 156-160.
1 Ilyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, DIA, 1996, XIII, 149.
2 Kur’an-1 Kerim disindaki kaynaklarda gegmektedir.
213 Bkz. Ilyas Celebi, a.g.m., s. 160-162.
214 flyas Celebi, a.g.m., s. 170.
215 Adem Apak, “Hz. Osman’m Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve Sebepleri
Uzerine Bazi1 Degerlendirmeler”, Usil: Islam Arastirmalari, 4(2005), s. 158-161.
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Hz. Osman’in, evinin kusatilmasi ve evine girilerek katledilmesi siireciyle
alakali olarak Hz. Ali’nin gereken sekilde davranmadigi yoniinde bazi tenkitler
bulunmaktadir. Bu minvalde sorulan sorulardan birisi, Hz. Ali’nin halife olduktan sonra
neden Hz. Osman’mn intikamimi almadigidir. Imam Kurtubi buna iki yonden cevap
vermistir?’®: {lk olarak Hz. Ali’nin Hz. Osman ile bir kan bag1 yoktur ve yapilmasi
gereken bir sey varsa, bunu Hz. Osman’in akrabalar1 yapmalidir. Ikinci olarak, Hz.
Osman’1 katleden kisiyi goziiyle gorecek adalet sahibi iki sahit bulunmadig: i¢in bu
konuda higbir sekilde hiikkme varmak isabetli degildir. Ayrica hak sahibi olan
akrabalarin bu konuda haklarindan feragat etmesi, Hz. Ali’nin hatali olmadiginin en
bariz delilidir.

[slam diinyasinda pes pese devam edecek olan fitnelerden ikincisi, Cemel
Vakast’dir. Bu hadise, Hz. Osman’dan sonra halifelige getirilen Hz. Ali ile ona muhalif
konumda bulunan Hz. Aise taraftarlar arasinda cereyin etmistir ve meydana gelen
carpismalar sonucunda, her iki taraftan yar1 yariya olmak {izere yaklasik 10.000
Miisliiman’in yasamim yitirdigi rivayet edilmektedir.?!’ Yasami yitirenler arasinda,
Hz. Aise’yi destekleyen tarafta yer alan Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir de vardr.

Cemel Vakasi’nin ardindan vuku bulan bir diger fitne ise Siffin Savasi’dir. Bu

savasta Hz. Ali ile Mu‘aviye kars1 karsiya gelmistir. Savasa giden siirecte?!8

yasananlar
su sekildedir: Hz. Osman katledildikten sonra, onun evine nasil girildigini ve nasil
oldiirtildiiglinii anlatan bir mektup, 6liim aninda {izerinde bulunan kanli gomlegi ile
Mu‘aviye’ye yollanmis, bunun iizerine Mu‘aviye durumu Sam halkina aktarip onlardan
Hz. Osman’in kanini talep etme noktasinda biat almistir. Hz. Ali’nin halifeligini
tanimayan Mu‘aviye, Hz. Osman’in kanmin alinmas1 disinda higbir segenegi kabul
etmeyecegini ve talebinin yerine getirilmemesi halinde Hz. Ali’ye savas acacagini
beyan etmistir. Birtakim gorlismelere ragmen uzlagsma saglanamamasi sonucunda iki
grup kars1 karsiya gelmis ve uzun miiddet devam edecek bir ¢atisma baslamistir. Bu
savas da ¢ok sayida Miisliiman’in hayatin1 kaybetmesiyle neticelenmistir.

Cemel Vakasi Islam toplumundaki fitnenin siddet ve etki alanmi arttirmis,

sonrasinda meydana gelen Siffin Savasi daha agir sonuglarla fitnenin devamina yol

216 Kurtubi, Tezkire, s. 1082-1083.

27 Seyf b. Omer el-Esedi et-Temimi, El-Fitne ve vak‘atii’l-Cemel, thk. Ahmed Ratib ‘Urmas 7.b.,
Kahire: Daru’n-Nefais, 1993, s. 179.

218 Bkz. Zehebi, a.g.e., 11, s. 537.
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acmistir. Miislimanlarin eski toplum diizeninin saglanmasini imkansiz kilan bu
hadiseler, biiylik kayiplar dogurmasi ve c¢atismayr koriiklemesi yaninda, kelami
ihtilaflara mahal verecek bazi tartigmalar1 da beraberinde getirmistir.

Miisliimanlarin, kendileri gibi islam dinine mensup kisilere kars1 savasmalar ve
birbirlerini 6ldiirmeleri, kelam ilminde iman-amel iliskisi ve biiyiik giinah meselesi
baglamlarinda ¢okca kritik edilmistir. Amel durumunun imana etki edip etmedigi
konusunda ekollerin farkli yaklagimlart mevcuttur. Siinni keldmin temsilcileri, imanin
ameller dolayisiyla herhangi bir eksilme veya artma yasayamayacagi, bu iki kavramin
birbirleriyle iliskili olmakla birlikte farkli iki alana tekabiil ettigi kanaatindedirler.?*®
Aksi takdirde sdyle bir problem giindeme gelecektir: imanin zidd: kiifiirdiir. Dolayistyla
bir kimsede Tmanin artmasi kiifriin azalmasiyla, imanin eksilmesi de kiifriin artmasiyla
miimkiin olacaktir. Bu durumda o kiginin ayn1 anda hem kiifrii hem de imani1 kendisinde
barindirdigini ve hem kafir hem mii’min oldugunu séylemek iktiza eder, bu ise isabetli
bir ¢ikarim degildir.??® Imanin artip azalabildigine delil olarak getirilen Enfal Stresi
ikinci ayetinde soyle gegmektedir:

“Mii’minler ancak gsoyle kimselerdir ki, Allah’in zikri gegtiginde kalpleri
tirperir, Allah’in dyetleri kendilerine okundugunda ise imdnlari artar ve Rablerine
tevekkiil ederler. "%

Siinni kelam alimlerinden Sablini bu ayeti soyle agiklamaktadir: Artmadan kasit,
Hz. Peygamber (s.a.s.) ddneminde siirekli yeni hiikiimler gelmesidir. icmali durumdaki
iman, gelen her yeni farz ile daha fazla tafsilath hale gelmistir, yani Miisliimanlarin
imanlar1 tafsilat yoniinden artmistir. Ayrica bu sekildeki iman artis1 sadece Hz.
Peygamber dénemine ozgiidiir, diger donemleri kapsamaz.??? Siinni miitekellimler
imam tasdik olarak kabul etmektedir, tasdik mahiyeti itibariyle artma veya azalmaya
konu olamaz, yani iman kemiyet olarak artip azalmaz; ancak keyfiyet olarak (6rnegin

kuvvetli veya zayif olmasi) agisindan artar veya azalir, bu da imanin varligina zarar

219 Detayli bilgi igin bkz. EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-
Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, nsr. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, Katar: Nefekatii’s-Sufini’d-
Diniyye, t.S., S. 15-16; Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’din, ngr. Claude Salame, Dimask: Insitut
Frangais de Damas, 1993, II, s. 800-804; Ebci Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. el-Bakillani, el-/nsdf
fimd yecibii itikddiihu veld yeciizii’l-cehlii bihi, ngr. Muhammed Zahid el-Kevseri, 2.b., Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2000, s. 52-55; Pezdevi, a.g.e., S. 228.

220 Beyazizade Ahmet Efendi, Imdm-1 ‘Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri(El-Usiilii’l-miinife li’l-
imam Ebi Hanife), gev. Ilyas Celebi, Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996, s.117.

221 Enfal, 8/2.

222 Sabhni, El-Kifdye fi I-hiddye, thk. Muhammed Ariici, Beyrut: Dar ibn Hazm, 2013, s. 365-366.
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vermez.??

Bu anlamda biiyiik giinah sahibinin, iman etmis olma agisindan kiiclik giinah
isleyenden higbir fark: yoktur. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (s.a.s.), hem kendisi
hem de mii’minler icin istigfarda bulunmasi emredilmistir.??* Bu da miirtekib-i
kebirenin iman dairesinden ¢ikmadiginin delilidir. Ciinkii istigfar ancak giinahi olan biri
icin yapilabilir, glinahsiz biri i¢in istigfar1 emretmek hikmete ders diiseceginden soz
konusu degildir. Ayn1 zamanda bu giinahkar kisinin kiifiir veya sirke diigmedigi de sabit
olur, ¢iinkii bunlarm affi icin mutlaka kisinin tdvbeye yonelmesi gerekmektedir.??® Ehl-i
Stinnet kelamcilart Cemel ve Siffin olaylarini da bu kapsamda ele alir ve ¢carpismalarda
Oldiiren veya oldiiriilen her kim varsa imanina halel gelmedigini ifade eder. Hucurat
Stresi'nin 9. Ayeti, konuyla alakali olarak degerlendirilmistir. Ayetin meali su
sekildedir:

“Sayet inananlar igerisinden iki grup birbirleriyle catisacak olursa aralarinda
sulh ortamini saglaymn. Ancak taraflardan biri digerine haksiz sekilde saldirida
bulunursa, Allah’in emrettigi dogrultuda davramincaya dek onlarla savasin; eger
itaatkar olurlarsa adil sekilde sulhu temin edin ve adaletli olun. Muhakkak Allah
adaletli olanlar1 ¢ok sever. "?%®

Imam Matiiridi bu ayetin Cemel ve Siffin olaylar1 hakkinda nazil oldugunu
sOylemenin miimkiin oldugunu kaydeder ve su rivayete yer verir: Hz. Ali Cemel giinii
bir adamin karsi taraftakilere kafir dedigini duyar. Buna cevaben, bdyle soylememesi
gerektigini, onlarin haksizlik yaptigini1 ve aynm seyi kendileri i¢in iddia ettigini, bunun
neticesinde de savasa giristiklerini ifade eder. Ayrica ayette savasa katilan her iki
topluluktan mii’min vasfiyla bahsedilmektedir, bu da Tmanlarim1 koruduklar1 anlamina
gelir.2?’

Kurtubi bu ayete farkl bir agcidan yaklagmaktadir. Ona gore bu ayet, inananlarin
da anlagsmazliga diisebilecegini ve onlardan savasi men etmenin isdbetsiz oldugunu

gosterir. Ihtilafa diisme, digerine haksizlik etme insanin fitratinda bulunmaktadir,

228 Ahmet Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniri: Tekfir Meselesi, 8.b., Istanbul: Marifet Yayinlari, 2016, s.
57.

224 Al-i Imran, 3/159; Miimtehine, 60/12.

225 Matiiridi, Kitabii't-TevhidTerciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2002, s. 420-421.

226 Hucurat, 49/9.

221 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu, Istanbul: Mizan Yaymevi, 2007, XIV, s. 67-68.
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inanan bir kimsenin yanlis bir davranista bulunmasi1 onun imaniyla ilgili degildir.??®

Fitne olaylar1 neticesinde meydana gelen ve kelami tartismalara ivme kazandiran
bir diger olay, Hakem Olay1 olarak bilinen vakadir. Siffin Savasi’nda ¢6ziim bulma
amaciyla her iki taraftan birer arabulucu tayin edilmesine, Miisliimanlardan birtakim
kisiler kars1 ¢ikmus; Kur’an’1-Kerim’i referans alarak??®, hiikiim vermek i¢in Allah’tan
baskasina miiracaat eden herkesi kafir ilan etmis ve sonrasinda Kife dolaylarindaki
Har(re denilen yerde bir araya gelerek faaliyetlerine baslamislardir. S6zii edilen bu grup
“Hariciler” olarak isimlendirilmistir.

Hariciler, kendi disindaki tim Miislimanlardan kopus yasadigi gibi kendi
aralarinda goriis farkliliklariyla da karsilasmislardir. Ornegin bazilarma gére, tahkimi
gerceklestiren kisiler olmalari dolayisiyla iki hakem (Ebti Musa el-Es’ari ve Amr b. As)
tekfir edilmelidir. Diger bazilarina gore islenen kiifiir sirk kabilindedir. Bir kismina gore
ise bu sirk degil, nimete nankorliik anlaminda bir kiifiirdiir.?®® Harici firkalarin ittifak
ettigi hususlara bakildiginda, Hz. Osman ve Hz. Ali’ye ittiba etmekten ¢ikmak, bunu
her tiir taatin 6n kosulu olarak gormek, buna 6zen gosterilmedigi miiddetce nikahlar
gecerli gormemek, tiim bliylik giinah isleyenleri tekfir etmek ve Siinnet’e mubhalif
davraniglar sergileyen yoneticilere itaat etmeyi birakmayi vacip saymak gibi ilkeler
gbze carpmaktadir.?®

Imam Kurtubi’nin Tezkire’de degindigi kayda deger bir fitne olayr da Hz.
Hiiseyin’in katledilmesidir.?*? Katille sonlanan bu siirecte Mu‘aviye kendisinden sonrasi
icin oglu Yezid’i halife tayin etmis, bu durum Hz. Hiiseyin basta olmak iizere
Miisliimanlarin ¢ogunlugunda memnuniyetsizlie neden olmustur. Mu‘aviye 6ldiikten
sonra Yezid, donemin Medine valisi Velid b. Ukbe araciligiyla Hz. Hiiseyin’den ve
diger Miisliimanlardan kendisine biat etmelerini istemis, Hz. Hiiseyin biat etmeyerek
aile iiyeleriyle beraber Medine’ye gitmistir. Sonrasinda ¢ok sayida Kifelinin kendisini
destekledigi haberini alan Hz. Hiiseyin Kife’ye geri donmeye karar vermis; ancak o
gelene kadar onu destekleyenler tutumlarini degistirmiglerdir. Hz. Hiiseyin bundan

habersiz bir sekilde, gitmemesi yoniinde telkinde bulunanlar olmasina ragmen

228 Kurtubi, Cami‘, XVI, s. 317.

229 Bkz. Yisuf, 12/40. Ayette mealen, “Hiikiim yalnizca Allah’a aittir.” ifadesi gegmektedir.

2% Eb Manstr Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usiilu’d-Din, Istanbul: Devlet Matbaasi,
1928, s. 291-292.

231 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, 3.b.,
Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993, s. 133.

232 Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 1115-1123.
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yakinlariyla birlikte Kufe’ye dogru yola c¢ikmistir. Yolda bazilarinin ayrilmasiyla
yaklagik yetmis kisi kalan bu grup Kerbela denen yere varmis, burada iki taraf arasinda
olduke¢a siddetli bir ¢atisma gerceklesmis ve Hz. Hiiseyin ile taraftarlar1 bu ¢atigmada

sehit edilmistir. Tarihte “Kerbela Olay1” olarak yerini alan bu hadise, Hz. Ali’nin
..... 233

1.2. Fitne Hakkinda Baz1 Konular

Rivayetler, fitnelerin 6zellikleri, gelis zamanlar1 ve fitneye miiteallik birtakim
hususlar hakkinda pek ¢ok bilgi icermektedir. ilk olarak, bir fitnenin ortaya ¢ikisi, tespit
edilmesi ve ondan sakinmanin teminiyle ilgili gelen haberler sdyledir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.) buyurdu ki: ‘Zaman yaklastik¢a ilim azalir, tamahkarlik
goriiliir, fitneler zuhdr eder ve herc gogalir.” Insanlar hercin ne oldugunu sordular. Hz.
Peygamber (s.a.s.), ‘Insanlarin birbirini katletmesidir.” cevabini verdi.”?*

Zamanin yaklagmasiyla neyin kastedildigine dair imam Kurtubi farkli goriisleri
zikretmistir. Bir goriise gore zamanin yaklagmas1 demek omriin kisalmasi ve bereketinin
azalmasidir. Bagka bir veche gore, kiyamet vaktinin yaklasmasidir. Farkli bir goriise ise
kasit, gilinlerin siirelerinin kisalmasi, yani standart halinden daha kisd zamanda
tamamlanmasidir.?%®

Kur’an- Kerim’de fitneden sakinmanin gerektiginden bahseden bazi ayetler
mevcuttur. Ornegin Enfal Stiresi’nde sdyle buyurulmaktadir:

“Fitneye karsi tetikte olunuz, ¢iinkii fitne yalnizca zuliim isleyenlerinizin basina
gelmez. Ayrica biliniz ki, Allahin azabi ¢ok siddetlidir. %3

Fitne baglaminda aktarilan bir riviyete gore Hz. Peygamber (s.a.s.), “Islim’in
sonu var midir?” sorusuna, “Arap ya da Acem olsun, Allah bir evin halki i¢in hayir
dilerse onlara Islam’1 katar.” seklinde yanit vermistir. Devaminda muhatap daha sonra
neler gergeklesecegini sormus, Hz. Peygamber (s.a.s.) de fitnelerin ortaya ¢ikacagini

sOylemistir. Muhatap sonrasinda, “Vallahi, insallah bu fitneler meydana gelmez.”

deyince Hz. Peygamber, “Nefsimi elinde bulundurana yemin olsun ki, bu fitne zamani

233 Ayrmtih bilgi igin bkz. Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Gélib Ebl Ca‘fer et-Taberd, Tdrihu 'r-
rusil ve’l-miilik, 2.b., Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1967, V, s. 400-467; Ethem Rahi Figlali, “Hiiseyin”,
DIA, 1998, XVIII, 521-524.

234 Miislim, “Ilim” 11.

235 Kurtubi, Tezkire, s. 1090.

2% Enfal, 8/25.
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geldiginde sizler, yiikselerek birbirinin boyunlarina dolanan yilanlara doneceksiniz.”
buyurmustur.?%’

Fitne zamanlari, insanlarin hem can giivenligi hem de imanlarinin saglam
kalmas1 acisindan tehlikeli zamanlardir. Oyle ki aksamdan sabaha kisilerin iman
durumlarinin degiskenlik gostermesi ihtimali haberlerde gecmekte, mii’minler buna
kars1 ikaz edilmektedir.?*® Fitnelerin yol a¢tig1 tehlikelerden sakinmak adina, insanlarin
miimkiin mertebe kendi kdselerine ¢ekilmesi ve hamle yapmamasi tavsiye edilmektedir.
Bu bakimdan fitne anlarinda oturmak ayakta durmaktan, ayakta durmak ytiriimekten,
yiiriimek ise kogmaktan daha avantajlidir.*°

Fitnenin agir bastif1 ve ortaya ¢iktig1 zamanlara kars1 korunmak igin izlenecek
diger yollar, Kur’an-1 Kerim’i 6grenerek i¢indekilere tabi olmak, Miisliiman cemaati
olarak bir arada bulunmaktir. Nitekim bir rivayete gére Hz. Peygamber, kendisine fitne
hakkinda soru soran Huzeyfe’ye hitaben, “Ey Huzeyfe, Allah’1n kitabin1 6gren ve i¢inde
yazanlara ittiba et.” buyurmus ve bu sdziinii ii¢ defa tekrarlamistir.?*°

Korunma amagli gosterilen cabalara ragmen fitnelerle karsi karsiya kalmak
olasidir. Bdyle oldugu takdirde tavsiye edilen ilk sabirdir. Allah Resulu, EbQ Zer’e,
ciddi bir fitne/felaket halinde, insanlarin ¢ogu seye muktedir olmadigi zamanlarda
yapilmas1 gerekenin, takvali olmaya &zen gostermek oldugunu soylemistir.! Bir
Tirmizi hadisinde nakledildigine gore ise Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Insanlar 6yle bir zamana denk gelecek ki, o siire icerisinde dini konusunda sabir
gosteren kisi, avucunda ates tutan biri gibi goriilecektir.”24?

Normal sartlarda bir kulun 6liimii temenni etmesi uygun goriilmezken, istisnai
olarak fitne anlarinda Oliimii arzu etmenin caiz olduguna delalet eden rivayetler
bulunmaktadir.?*® Bunun muhtemel nedeni, Miisliimanlarin dinlerini koruyabilmelerini
saglamaktir. Bir Miisliimanin hayatinin son bulmasi istenecek bir netice olmasa da,

kiifre diigme ihtimali g6z Oniine alindiginda mii’min olarak 6lmek kafir olarak hayatini

surdirmekten evladir.

237 Sa‘rani, a.g.e., S. 368.

238 Tirmizi, “Fiten”, 30; Eba Davad, “Fiten”, 1.

2% Osman b. Said b. Osméan Ebtt Amr ed-Dani, Es-Siinenii’I-Varide fi’l-Fiten ve Gavailihd ve’s-Saat ve
Esrdtuhd, Riyad: Daru’l-Asime, 1995, s. 241.

240 Ebi Davad, “Fiten”, 1.

241 Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 1133.

242 Tirmigzi, “Fiten”, 73.

243 Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 1141.
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Fitne donemlerinin Ozelliklerinden biri, salih ve takvali Miislimanlarin
genellikle bu doneme kalmamasi; adaletsiz, emanete ridyet etmeyen insanlarin toplum
cogunlugunu olusturmasi ve iyi ile kotiiniin ayirt edilemeyecek sekilde birbirine
karismasidir. Boyle bir ortam i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabimna tavsiyesi,
sonuclarini tahmin edebildikleri isleri yapmalari, belirsiz islerden uzak durmalari, daha
ziyade hususi islere yonelip umumi islerden yiiz cevirmeleridir. 24

Konuyla ilgili bir hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisinden baslayip
kiyamete kadar silirecek olan vakitte meydana gelecek tiim fitneleri ashabina haber
verdigi nakledilmektedir.?*® Fitnelerin 6zelliklerini igeren bir rivayette ise sunlar geger:

“Gergeklesecek fitnelerden iicii, geride neredeyse hicbir sey birakmayacaktir.
Bazi fitneler de vardir ki, tipki bir yaz esintisini andirir. Fitnelerin bazis1 biiyiik, bazisi
kiigiiktiir.246

Fitneden haber veren rivayetler genelde umumi olmakla birlikte, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) 6zel olarak “ahlas” isimli bir fitneden s6z ettigi goriilmektedir.
Mubhataplarin, ahlasin ne olduguna dair sorusuna ise Hz. Peygamber (s.a.s.), ahlasin
kacismak ve harp hali oldugunu soyleyerek yanit vermistir; rivayetin devaminda da gizli
bir fitneden bahseder. Buna goére bu fitnenin dumani, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ahalisinden birinin ayag1 altindan ¢ikacak ve bu kisi peygamberin yolunu takip ettigini
iddia edecektir, fakat dyle degildir. Ayrica fitne vakitlerinde insanlar, istikamete sahip
olmayan insanlara uyacaktir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ayni hadiste son bir fitneden daha
bahseder, bu ise ditheyme fitnesidir. Diiheyme, felaket anlamindadir.?*’ Islam
immetinden hi¢ kimse bu fitneye diicar olmaktan hali kalamayacaktir.?4®

Agizdan ¢ikan sozlerin fitneyi ¢cogaltmakta biiyiik etkisi vardir. Hatta, sdzlerin
kilica oranla daha fazla fitneyi ortaya ¢ikardigi haber verilmistir. Dilin fitnesinden kasit,
karmasa anlarinda insanlar1 kiskirtmak, dogruyu bildigi halde insanlardan saklamak,
mazlum insanlarla ilgili bilgileri zulmedenlere aktarmak, gaflet aninda diistinmeden

Allah’in gazabina sebep olacak ve Cehennem’ goétiirecek sozler sdylemek tiiriinde

244 Tbn Mace, “Fiten”, 10.

245 Bkz. Miislim, “Fiten”, 23.

246 Miislim, “Fiten”, 22.

247 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri , El-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2.b., Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, s. 305.

248 Eb Davad, “Fiten”, 1.
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hallerdir.2*°

1.3. Melahim Kapsamindaki Olaylar

Meldhim kavrami, -daha Once gegtigi iizere- fiten kavramiyla birlikte ¢esitli
diizensizlik ve kargasa durumlarini ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Bu iki kavramin
ayrimi net olmamakla birlikte melahimin daha 6zel bir alana tekabiil ettigini ve daha
ziyade savas durumlarina yonelik oldugunu séylemek miimkiindiir. Fitne ise daha genis,
melahimin i¢erigini kapsayacak bir kullanim alanina sahiptir.

Kurtubi, Tezkire’de meldhim baslig1 altinda savaslarla alakali bazi olaylar1 da
islemistir. Bunlardan biri Mekke ve Medine sehirlerinin harap edilmesidir. Buna dair bir
hadis soyledir:

“Kabe’yi ciliz bacaklar1 olan iki Habesli harap edecektir.”?*

Ebl Hiireyre’den gelen bir rivayette Habeslilere ek bilgi olarak, Kébe’ye
yapilacak ilk saygisizligin ve bu saygisizligi helal saymanin, Kabe ahalisi tarafindan
gerceklestirecegi nakledilir. Ayrica bu hadiste bildirildigine gére Habesliler iki kisi
degil bir ordu olarak gelecek, tekrar eski haline dondiiriilmesi miimkiin olmayacak
sekilde Kabe’yi tahrip edeceklerdir.?!

Medine ile alakali gelen cesitli haberlerden®®? bazilar1 su sekildedir:

“Medine beldesi demirci kéoriigiine benzer, pisligini disarrya atar. Iste Medine
demirci koriigii gibi kirini atmadikca kiyamet kopmayacaktir.”?%3

“Sizin i¢inizden her kim Medine’de Olmeye gili¢ yetirirse (6lene kadar
Medine’de yasayabilirse) bunu yapsin. Zira ben Medine’de 6len Miisliimanlar igin
sefaatci olacagim.”?>*

Imam Kurtubi, Medine’de yasaylp Olmeyi tesvik eden hadisin kapsadig
zamanin, Medine’de felaketler goriilmesinden Oncesi oldugunu ifade eder. Bundan

dolay: fitnelerin bas gostermesinden sonra Medine’den ayrilmakta sakinca olmadigi

249 Bkz. Sa‘rani, a.g.e., s. 390-391.

250 Byhari, “Hac”, 47.

251 Eb{i Daviid Siileyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi, Miisnedii Ebi David, TV, Kahire: Daru’l-Hicr,
1999, s. 127.

Bazi rivayetlerde Medine sehrinin tahrip edilisinin, Mesih ve Deccal’in gelisi ile iliskilendirildigi
goriilmektedir. Mesih ve Deccal konusuna ileride deginilecektir.

253 Miislim, “Hac”, 487.

254 fbn Mace, “Menasik”, 104.

252
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kanaatindedir.?®®

Melahim bashg altinda zikri gegen diger sehirler Bagdat, Basra, Iskenderiye ve
Sam’dir. Rivayetlere gore bu sehirlerin hepsi ¢esitli savaslara sahne olacaktir; ayrica bu
savaslarin bazilar1 ¢ok siddetli gecerek biiyiik kayiplara yol agacak, bazilari ise
Miisliimanlar1 farkli gruplara bolecektir.?®® Sam’in, savasa merkez ve karargah olmasi
hasebiyle diger sehirler arasinda temayiiz ettigi ve bu 6zelligi nedeniyle fazilete konu
oldugu da nakledilmektedir.?’

Kurtubi Tezkire’de melahim basligr altinda su savaslara yer vermistir: Tiirklerle
yapilan savas ve Rumlarla yapilan savas. Tiirklerle yapilacak harple ilgili gelen
haberlerde, Tiirklerin nasil dzelliklere sahip oldugundan da bahsedilmektedir. Ornegin
Ebl Hureyre kanaliyla gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) s0yle buyurmustur:

“Sizler, kildan ayakkabilar giyen, kiigciik gozleri ve basik burunlart olan bir
toplumla ¢arpismadiginiz miiddetce kiyamet kopmayacaktir.”2%®

Rum savagi hakkinda gelen nakillerde ayrintili bilgi mevcuttur. Buna gore bu
savasta her iki taraf bir miiddet iistiinliik saglayamasa da neticede Islam ordusu galip
gelecek, galibiyet sonrasi bir Hiristiyanin havaya ha¢ kaldirip nida etmesi sebebiyle
ofkelenen bir Miisliiman o haci kiracak, bundan dolay: taraflar tekrar savasacaklardir.
Ayn1 zamanda Rumlarla yapilan bu harp son derece ¢etin gegecek, hatta o giine kadar
hi¢ kimsenin benzerine sahitlik edemeyecegi dlgekte bir biiyiikliige sahip olacaktir.?>®

Melahim g¢ercevesinde Tezkire’de detayli sekilde ele alinan bir mesele de Mehdi
olarak bilinen kisinin gelisidir. Islam diisiincesi agisindan Mehdi, Miisliimanlarin
sikintili doneminde zuhur ederek onlar adina kurtaricilik yapacagi diisliniilen sahistir.
Ayrica kurtarict inanci diger inanislarda da mevcuttur.?®® Kur’an’i Kerim’de agikca
kendisine isaret bulunmayan Mehdi, rivayetlerde ¢okca yer almis olmasina ragmen,
varlig1 ve gelip gelmeyecegi hususu Islam bilginleri arasinda tartismalidir ve Mehdi

inancina cesitli elestiriler getirilmistir. Kelam alimleri genel olarak eserlerinde bu

25 Sa‘rani, a.g.e., s. 431.

26 Bkz. Ebli Bekir Ahmed b. Omer b. Abdiilhalik el-Ateki el-Bezzar, el-Bahru z-Zehhar (Miisnedii’l-
Bezzdr), IX, Medine: Mektebetli’l-Ulim ve’l-Hikem, 2009, s. 118; Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b.
Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma‘rf, Beyrut: Daru’l-
Arabi’l-Islami, 2002, s. 330.

257 Eba David, “Melahim”, 6.

258 Miislim, “Fiten”, 62.

259 Bkz. Miislim, “Fiten” 37; Kurtubi, Tezkire, s. 1158-1160.

260 Ayrintili bilgi igin bkz. Ethem Rihi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi
Acisindan Bir Bakis)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 25(1981), s. 196-201.
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konuya deginmemislerdir. Mehdi’den bahseden kelamcilardan biri olan izmirli Ismail
Hakki, onun gelecegini savunmaktadir. Ismail Hakki’ya gére Mehdi’nin zuhuru hem
aklen hem Adeten miimkiindiir.?%*

Sil gelenekte ise Mehdiligin 6nemli bir yeri vardir ve buna dair inang, Sia
ilkeleri dogrultusunda sekillenerek Siinni paradigmaya gore farklilik gostermistir. Tim
Sii gruplarin tizerinde ittifak ettigi bir Mehdi fikrinden bahsetmek miimkiin degildir,
zira her mezhebin digerlerinden ayrildigi bazi noktalar bulunmaktadir. Ornegin
Imamiye’nin bir kolu olan Isniasere’ye gore Mehdi an itibariyle kayiptir; toplumda
diizensizligin artmasi, kiifriin yayginlasmasi ve imanin gittikgce kaybolmasi iizerine
ortaya c¢ikacak ve hakiki inan¢ olan S$ii inancimi yeryliziinde yayacaktir. Ortaya
cikisindan sonra Mekke’ye bir el¢i gondererek oranin sakinlerinden kendisine biat
etmesini isteyecek, fakat oradakiler elgiye itaat etmek yerine onu bogazlayacak, bunun
tizerine Mehdi yandaglar1 ile birlikte gelerek tiim diismanlarindan intikamini alacaktir.
Daha sonra da Kiife’de hakimiyet kuracak ve faaliyetleri bu sekilde siiriip gidecektir.?6?
Bir bagka Sii firka olan Zeydiyye ise diger $ii gruplara nispetle goriilen muhalif
tutumunu Mehdi meselesinde de sergilemistir ve bu firka icerisinde agirlikli olarak
Mehdi goriisii reddedilmektedir.?5®

Stinni diisiince mensuplar1 arasinda Mehdi’yi kabul edenlerin, daha ziyade
hadisgiler ve selef ¢izgisindeki bilginler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mehdi
inancinin Isldm kaynakli olmadig1 elestirisine karsi hadislerle istidlal yapilmaktadir,
hatta en muteber iki hadis kaynagi olan ve ‘“Sahihayn” olarak bilinen Buhari ve
Miislim’de gecen rivayetler ele almir ve bunlarin isnat tenkitleri yapilir.?®* imam
Kurtub1’nin Mehdi’ye dair goriisii de bu dogrultudadir.

Kurtubi, ahir zamanda ¢ikacagi kaydiyla birlikte Mehdi’nin -dig goriiniimii de
dahil olmak ftizere- ozelliklerine, ¢ikis alametlerine ve yeryliziinde gerceklestirecegi
faaliyetlere deginmektedir. Tezkire’de bahsedildigi kadariyla Mehdi Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) soyuna mensuptur, zulmiin ve adaletsizligin ¢ok biiyiikk olmasindan otiirii

%61 Tzmirli Ismail Hakki, “Mehdi Meselesi”, sadelestiren: Ali Duman, Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi, C: 3, S: 6 (2010), s. 3.

262 Ayrmtili bilgi icin bkz. Cevad Ali, el-Mehdi I-muntazar inde’s-Si ati’l-isney aseriyye, ¢ev. Ebu’l-id
Dadd, 2.b., K6ln: Mensiratu’l-Cemel, 2007, s. 295-296.

263 Ayrintili bilgi igin bkz. Ibrahim Bayram, “Zeydiyye Firkasmin Mehdilik Anlayisi”, Mezhep
Arastirmalar: Dergisi, S. 10(2017), s. 370-381.

%64 Bkz. Abdu’l-Hasan b. Abdullah el-ibad el-Bedr, Akidetii Ehli’s-Siinne ve l-eser fi’l-Mehdi ’I-muntazar,
Medine: Mecelletii’l-Camiati’l-Islamiyye, 1969, s. 134-139.
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insanlarin sigacak hi¢bir yer bulamadiklar1 bir anda gelerek durumu tersine gevirecek,
hem yeryiizii sakinleri hem gokyiizii sakinleri (melekler) bu icraatlerden razi olacaktir.
Mehdi’ nin hakimiyeti yedi, sekiz veya dokuz sene siirecektir.?®®

Mehdi’nin ¢ikis yeri Magrip taraflaridir. Ilk olarak burada insanlardan biat
alacak, sonra ordusu ile birlikte harekete baslayacaktir. Mekke’de insanlardan ikinci kez
biat gdrecek ve onlardan diismanlara kars1 savasmalarini isteyecektir. Insanlarm itaat
etmesi lizerine, Urve b. Muhammed es-Siifyani isimli sahis ve ordusuyla harp etmek
lizere yola ¢ikacaklardir.?®® Zikredilenler hakkinda Huzeyfe isimli sahabi Hz.
Peygamber’e (s.a.s.), “Ey Allah Resulu, onlar Miisliiman ve muvahhit kimseler iken,
nasil olur da onlarla harp etmek helal goriiliir?” diye sormustur. Buna cevaben Hz.
Peygamber (s.a.s.), Allah’a karst harp a¢mis olmalar1 dolayisiyla o insanlarin
imanlarinin makbul olmadigini sdylemistir.?®’ Bu baglamda Maide Stresi’nin su
ayetinden de s6z etmek yerindedir:

“Allah’a ve elgisine savas a¢ip yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin
carptirtlacaklart ceza ya oldiiriilmek, ya asilmak, ya ¢apraz sekilde el ve ayaklarinin
kesilmesi, ya da bulunduklari yerden stiriilmeleridir. Bu, boyle kimselerin diinyada
karsilasacaklar zillettir; dhirette ise onlar biiyiik bir azap beklemektedir. "?%®

Kurtubi Mehdi’ye kars1 savasacak toplulugu, ayette bahsedildigi iizere Allah’a
ve elcisine savas acanlar kapsaminda degerlendirerek bu ayetin tefsirinde ilk olarak
suna deginir: Allah’a savas agma ifadesi mecazdir, ¢linkii Allah kemal sifatlarini haiz
olmasindan &tiirii kendisine savas acilmasindan ve maglup edilmekten miinezzehtir.
Burada kastedilen mana, Allah katinda degerli kullara savas acmaktir.?®® Tefsirin
devaminda, hangi eylemin karsiliginda hangi cezanin takdir edilecegine dair alimlerin
goriislerine ayrintili olarak yer vermektedir. Kurtubi’ye goére bahsi gecen hadlerin
uygulanabilmesi i¢in, ayette pes pese verilen iki sucun bir arada olmas1 gerekir; Allah
0

ile elgisine savas agma ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarma cabas1.?’

Mehdi’ye dair bir diger bilgi, Kostantiniyye, Roma, Antakya ve bunlar haricinde

265 Kurtubi, Tezkire, s. 1203. Ayrica bkz. Ebli Abdullah el-Hakim Muhammed b. Abdillah en-Nisabiri,
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990, IV, s. 512; Ebd David,
“Mehdi”, 1.

266 Kurtubi, Tezkire, s. 1206.

%7 ed-Dani, a.g.e., V, s. 1089.

268 Maide, 5/33.

29 Kurtubi, Cami*, V1, s. 150.

270 Bkz. Kurtubi, Cami‘, VI, s. 151-157.
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pek ¢ok yeri fethedecegi ve fethettigi yerlerde imar faaliyetlerinde bulunacagidir.?’*

2. ESRATU’S-SAAT

Esratiis’s-Saat terkibi, Islam literatiiriinde kiyAmet alametlerini ifade etmek
iizere kullanilmaktadir. Ayaga kalkmak, ayakta kalmak gibi anlamlara gelen?’? “kiyam”
kokiinden tiireyen kiyamet sozciligli, insanlarin Allah Teald huzurunda kiyam ettigi ba‘s
giiniine karsilik gelmektedir.?"

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet, toplamda yetmis yerde ge¢cmektedir ve kiyametin
keyfiyeti, kiyamet esnasinda gerceklesecekler pek cok ayette tasvir edilmistir. Arapcada
giin anlamima gelen “yevm” kelimesiyle, “yevmii’l-kiyame” seklinde Kur’an’da yer
bulan kiyametle ilgili, ayetlerden hareketle sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

- Kiyamet giinii, tizerinde ihtilafa diislilen her mesele hakkinda hiikiim verilecek
giindiir.?™

- Nihai hiikkmiin verilebilmesi i¢in, kiyamet giiniinde Allah tiim insanlar1 bir
araya toplayacaktir.?’®

- Toplanan bu insanlarin, bagli olduklar1 inanca, amel durumlarina gore arasi
ayrilacak?’® ve herkes iman-amel durumuna gore, ahiret dncesinde burada bir karsilik
gorecektir.?’’

- Yaptiklarinin karsilig1 olarak cezalandirilmaya miistehak goriilenler, en siddetli

derecede azap gdrmek?’®, iyi amellerinin bosa ¢ikmasi?’®

, yuzlerinin kapkara
kesilmesi?® gibi neticelere maruz kalacaktir.

-Cesitli isaretler olsa da kiyametin ne zaman kopacagi ancak Allah tarafindan
bilinmektedir. Insanlar agisindan meghul ve aniden gerceklesecek bir olaydir.28!

Cibril hadisi olarak bilinen hadiste de kiydmetin zamaninin bilinemeyecegi

nakledilmektedir. Hadiste, bu konuda kendisine yoneltilen soruya Hz. Peygamber

211 Kurtubi bu hususa dair rivayetlere Tezkire’de genisce yer vermis, fakat ayn1 zamanda bunlarm zayif
hadis veya Israiliyyat tiiriinden oldugu kaydmm diismiistiir. Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 1208.

272 fsfahani, a.g.e., s. “k-y-m” md.

213 bn Manzir, a.g.e., “k-y-m” md.

214 Bakara, 2/113; Nisa, 4/141; Y{nus, 10/93; Nahl, 16/92, 124; Hac, 22/69; Casiye, 45/26.

25 Nisa, 4/87; Isra, 17/97; Taha, 20/124; Casiye, 45/26.

276 Hac, 22/17; Secde, 32/25; Miimtehine, 60/3.

217 Al-i imran, 3/180, 185; A‘raf, 7/32; Taha, 100-101; Hac, 22/9; Miicadele, 58/7.

278 Bakara, 2/85.

219 Kehf, 18/105.

280 7iimer, 39/60.

21 Lokman, 31/34; A‘raf, 7/187.
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(s.a.s.), “Sorulan sorandan daha fazla sey bilmiyor.” cevabim vermistir.?®?Tezkire’de bu
hadise yer verilmekte?®, diger yandan kiyAmetin zamanma isaret eden haberler de
bulunmaktadir. Ornegin bir Miislim rivayetine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) isaret
parmag ile orta parmagini birlestirerek, “Ben kiyamete, tipki su iki parmagimin yakin
oldugu gibi yakin ba‘s olundum.”?%* buyurmustur. Kurtubi, icerigi farkli bu rivayetlerin
sOyle telif edilebilecegini ifade eder: Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kiyamete bu denli
yakinligindan kasit, peygamberlerin en sonuncusu olmasi ve kiyamet ile kendisi
arasinda hi¢ peygamber bulunmayacak olmasidir. Nitekim isaret parmagi ile orta
parmak arasinda bagka parmak yoktur. Bu, Rastllullah’mn (s.a.s.) kiyamet vaktini
bildigini gdstermemektedir.?®

Islam inancina gore kiyamet, Israfl isimli melegin Sir olarak bilinen boruya
iiflemesiyle baslayacak ve devaminda ba‘s, hasir ve sorgu merhaleleri
gergeklesecektir.?®® Sorgu neticesinde ise her kul Cennet veya Cehennem’e gidecek ve
boylece ahiret siireci gergeklesmis olacaktir.

Kiyametin kopacagina isaret eden ¢ok sayida alamet bulunmaktadir ve bunlar
genellikle kiigiik alametler-biiyiik alametler seklinde bir tasnife tabi tutulmustur. Kii¢iik
alametler daha 6nce meydana gelecek ve daha uzun siiregte gergeklesecek alametlerdir.
Biiyiik alametler ise daha biiylik etkiye sahip, sonuglari daha net gozlemlenebilen
olaylar olacaktir. Kurtubi de kiydmet alametlerini biiylik ve kiiclik olarak ayirmis ve
bunlar1 sirayla zikretmistir. Kiiciik alametler; ilmin giderek azalmasi, cehaletin
artmasiyla cahillerin baskin hale gelmesi, karar verme yetkisine sahip kisilerin maddi
karsiliklarla satin alinabilir olmasi, ¢algilarin meydana ¢ikmasi, i¢ki igmenin
yayginlagsmasi, kadmlarin da erkeklerin de hemcinsleri ile cinsel ve duygusal bag
kurmasi, yiiksek binalar insa edilmesi, ibadet yerlerinin fazlaca siislenmesi, liyakatsiz
kisilerin buyurgan konuma ge¢mesi, sonraki donemlerde yasayanlarin 6ncekilere lanet
etmesi ve herc tiirii hadiselerin cogalmasidir.?®’

Kurtubi’nin bahsettigi biiyiikk alametler de sunlardir: Deccal denen varligin

¢ikist, Hz. Isa’min niizul ederek Deccal’i 6ldiirmesi, Ye’ciic ve Me’ciic ile Dabbeii’l-

282 Byhari, “Iman, 36; Miislim, “iman, 5.

283 Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 1216.

284 Miislim, “Fiten”, 134.

285 Kurtubi, Tezkire, s. 1219.

286 Kiyametin bu merhalelerinde meydana gelecek durumlar bir sonraki bdliimde konu edilecektir.

287 Kurtubi, Tezkire, s. 1217.
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Arz’1n ortaya ¢ikisi, Giines’in bat1 tarafindan dogmas1.2®

Kurtubi, zikrettigi bu alametlere ek olarak ¢ok sayida hadis ile de bu konuyu
islemistir. Ornegin Tezkire’de yer verilen?®® uzun bir Buhari rivayeti pek ¢ok hadiseyi
kapsamaktadir ve burada kiydmet kopmadan once vuku bulacak durumlar soyle
siralanmaktadir: Ayni ideolojiye sahip iki kalabalik grubun birbiriyle ¢arpismasi (kasit
Hz. Ali ve Mu‘aviye taraflaridir), Allah’1n el¢isi oldugu iddiasinda bulunan otuz civari
yalancinin tliremesi (ilim iyice kayboldugundan bu insanlar g¢ogalacaktir), yeryiizii
sarsintilarinin artmasi, zamanin eskiye kiyasla daha hizli akmasi, fitnelerin her yeri
sarmasi, cindyetlerin fazlalasmasi, insanlarin zenginlesmesi, malin zekatini1 vermek icin
insan bulmakta zorlanilmasi, ¢ok katli yapilarin insa edilmesi, 6len insanlarin yerinde
olmanin arzulanir hale gelmesi. Bu alametlerin en sonuncusu Giines’in batidan
dogmasidir, insanlar buna sahitlik ettikten sonra diinyadaki imtihan sona ermis ve
kiyamet siireci baslamis olacaktir.?%

Muteber hadis kaynaklarinin bildirdigi diger bazi alametler ise sOyledir: Hicaz
taraflarindan ¢ikacak bir atesin, Basra’daki develerin boyunlarina varana kadar ortalig

aydinlatmas1?%!

, Kahtan topluluguna mensup bir adamin asasi ile insanlar1 idare
etmesi®®; arzin, igerisinde barindirdig1 zenginlikleri disartya tasirmasi ve insanlarin
bunlar ugruna cindyet, hirsizlik gibi suclara karigmalari®®3, emanet duygusunun
kalplerden kalkmas1 ve normal diizeyde giivenilirligi olan bir kimseye rast gelindiginde,
“Falanca toplulukta gilivenilir bir adam varmis.” seklinde konusulur duruma
gelinmesi.?® Konuyla ilgili sahih rivayetler yeterince bilgi vermektedir, dolayisiyla
zayif rivayetlere basvurmak yersizdir.?®® Sahih nakiller dikkate alindiginda kesin olarak
reddedilmesi gereken sey kiyAmet zamaninin tayin edilmesinin imkanidir.?%
Esratii’s-Saat rivayetleri i¢in genel bir degerlendirme kabilinde, nakillerde ¢ok
cesitli alametlerden bahsedildigi ve bazen miibalagali tasvirlerin yapildig: sdylenebilir.

Bununla birlikte nakillerde birtakim ortak noktalar bulunmaktadir. Buna gore denebilir

ki, oOncelikle toplumdaki nizam yavas yavas bozulmaya ugrayacak, insanlarin

28 3.y,

289 Kurtubi, Tezkire, s. 1219.

290 Byhari, “Fiten”, 23.

291 Byhari, “Fiten”, 23; Miislim, “Fiten”, 42.
292 Miislim, “Fiten”, 60.

293 Miislim, “Zekat”, 62.

29 fbn Mace, “Fiten”, 26.

295 Kurtubi, Tezkire, s. 1220.

2% Kurtubi, Tezkire, s. 1222.
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oncelikleri degisecek ve maddi unsurlar 6nem kazanacak, ahlaki bir ¢okiintii yasanarak
kotii veya yanlis olarak kabul goren seyler olumlu karsilanir olacak, bu beseri
dejenerasyonun akabinde kozmolojik diizensizlikler bag gdsterecek ve evrenin dogal
dengesi yok olacak; neticede sartlar1 ger¢eklesmis oldugundan kiyamet kopacaktir.

Biiyiik alametlerden sayilan bazi olaylarin gergeklesip gerceklesmeyecegi, islam
geleneginde tartisma konusu olmustur. Hz. Isa’nin niizalii meselesi bunlardan biridir.
Kurtarict  olarak gelecegi inancindan hareketle Hz. 1Isa, “Mesih” olarak
isimlendirilmektedir.?®”  Mesih inanci gerek Yahudilik gerek Hiristiyanlikta
goriilmektedir. Fakat iki dinin kurtarici inanglarinda sOyle bir fark bulunmaktadir:
Yahudiler Mesih olarak yeni bir kimsenin gelecegi kanaatine sahiptir, Hiristiyanlar ise
ric‘at (doniis) diisiincesini savunur.?®® Hiristiyan teolojisine gore yandaslarmnin yalnz
biraktigt Hz. Isd, halkin da talep etmesiyle birlikte Yahudiler tarafindan carmiha
gerilmis, birkag saat ¢armihta kalan Hz. {sd bu siire sonunda rihunu teslim etmistir.?%°
Kiyamet oncesinde Hz. Isa dirilip diinyaya donecek ve kurtarici olarak faaliyetlerini
gergeklestirecektir.

Hiristiyanlik ile Isldim’m miisterek oldugu konu Mesih’in kimligidir. IslAm
diisiincesinde bahsi gecen Mesih, Hiristiyanliktaki gibi Hz. Isa’dir. Farklilik gosteren
husus, Mesih’in yasadiklaridir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurulmaktadir:

“Onlar, ‘Biz Meryem’in oglu ve Allah’mn elcisi olan Isd’yi katlettik.’ diye
konustuklart igin (ceza gordiiler). Halbuki onu ne éldiirdiiler ne de ¢armiha gerdiler,
baska biri Isd’ya benzetildi. Bu konuda ihtilafa diisenler, derin bir siiphe
icerisindedirler. Bu konuda herhangi bir bilgileri olmadan zanna dayaniyorlar. Kesin
olarak sabittir ki, onu éldiirmediler. "%

Hz. Isa’nin niizlii hem siibit hem delalet yoniinden katiyet barindiran bir nas ile
sabit degildir. Bu sebeple niizll fikrini savunanlar mevcut ayetleri tevil etme yoluna
gitmislerdir. Buna goére Ornegin yukaridaki dyet Hz. Isa’nin oldiiriilmedigine delil
gosterilir; Allah’in Isa’ya teveffi fiilini tatbik edip onu kendi katina yiikseltecegini ifade

eden ayetteki®®! teveffi ise, Kur’an’in biitiiniiniin insicAmini saglamak adina mecéza

27 Mesih sozciigiiniin kurtarici anlamim ifade etmesine dair bkz. Jacques Waardenburg, “Mesih”, DIA,
2004, XXIX, s. 306.

2% Ethem Rihi Figlali, a.g.m., s. 182.

29 Bkz. Markos, 15/6-37.

300 Nisa, 4/157.

301 Al-i Imran, 3/55.
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hamledilmelidir, ayrica devaminda gelen yiikseltme fiili hissi/bedeni bir
yiikseltmedir.®? Imam Kurtubi bu ayetle ilgili farkl1 goriislere yer vermistir. Bunlardan
birinde ayetteki teveffi kavrami, kabz kelimesi ile tefsir edilmektedir, devamindaki ref*
kavrammna ise 6liim olmaksizin semaya yiikseltilme olarak karsilik verilmistir.3® Hz.
[sa’nin  oldiiriilmemis olmasi ve yiikseltilmesi, daha sonraki bir zamanda niizil
edecegine dogrudan delil teskil etmemektedir; fakat -diger insanlardan farkli olarak-
6limden korunmasinin 6zel bir nedene matuf oldugu, bu nedenin de niizal oldugu
yorumunu yapmak miimkiin gériinmektedir.

Kurtubi, Hz. Isa’nin kiydmet dncesinde niiztl etmesindeki hikmete dair ii¢ farkli
vecih siralamistir. Bunlardan ilki soyledir: Hz. {sa’y1 carmiha gerip 6ldiirmeye kalkanlar
Yahudilerdir. Yahudiler Hz. Isd’ya kotii muamelede bulunmus, onun sihir yaptigimi
iddia etmislerdir, bu sebeple Allah onlara zilleti tattiracak, yeryiiziinde hi¢ hakimiyet ve
giicleri kalmayacaktir. Kiyamet zamani yaklastiginda ise Deccél isimli varlik ortaya
¢ikacak ve Yahudiler ona biat edeceklerdir. Bunun tlizerine 6ldiirdiiklerini sandiklar1 Hz.
Isa ortaya ¢ikacak, Allah bu vesileyle diismanlarini hezimete ugratacaktir.’%* fkinci
veche gore, Hz. Isa’nin yeryiiziine inisi Deccal ile savasmak ic¢in degil, ecelinin
yaklagmas1 sebebiyledir. Her mahlik son tahlilde mutlaka topraga karisacagindan,
oldiriilmeksizin goge ¢ekilen Hz. s, caninin alinmasi icin yeryiiziine indirilecektir.3%®
Son ihtimal ise, IslAm {immetinin diger iimmetlere nispetle iistiinliigiinden dolay:r Hz.
{sa’nin bu iimmetin mensubu olmak i¢i dua etmis, Allah’m da bu duaya icabet ederek
onu ahir zamanda tekrar gondermek iizere semaya yiikseltmis olmasidir.3%®

Yukarida bahsi gecen ve kiydmete yakin donemde zuhur edecegi bildirilen bu
sahis hakkinda gelen rivayetlere gore Deccal; bir gozii sakat olup bu haliyle ilahlik

07

iddiasinda bulunan®” insanlarin korunmak adina daglara kagmasma sebep olacak

8

dlciide biiyiik bir serre sahip olan®®, tiim peygamberler tarafindan kendisinden

sakindirilan ve iki gdziiniin arasinda “kafir” yazis1 bulunan®® bir varliktir.

302 Bkz. Muhammed Zahid el-Kevseri, Niiziil-i Isi (aleyhisselam) Meselesi, ¢ev. Abdiilkadir Yilmaz,
Istanbul: Rihle Kitap, 2011, s. 56-60; Mustafa Sabri, Mevkifii 'I-akl ve’l-ilim ve’l-dlem min Rabbi’l-
dalemin ve ibadihi’l-miirselin, 2.b., Beyrut: Daru Thyai’ Tiirasi’l-Arabi, 1981, IV, s. 235-236.

303 Bkz. Kurtubi, Cami‘, IV, s. 100.

304 Kurtubi, Tezkire, s. 1302-1303.

305 Kurtubi, Tezkire, s. 1303.

306 Kurtubi, Tezkire, s. 1304.

07 Tirmiz, “Fiten”, 56.

308 Miislim, “Fiten”, 125.

309 Buhari, “Fiten®, 27.

54



UCUNCU BOLM
KIYAMET VE AHIRET

1. KIYAMET

1.1. Siir’a Ufiiriiliis

Diinya hayatinin islevini tamamlamas1 ve tiim alametlerinin goriilmesi sonucu
gerceklesecek olan kiyametin ilk adimi, Sar ismi verilen seye iiflenmesidir. Sir,

95310

sozliikte “kendisine {iflenen bir ¢esit boynuz anlaminm1 ifade ederken kelam

terminolojisinde de ayni dogrultuda “kiyametin kopmasi veya hasrin baslamasi igin

gorevli melek tarafindan iiflenecek boru”3!!

seklinde karsilik bulmaktadir. Bazi bilginler
Str’un boynuz oldugunu inkar edip “stret” kelimesinin ¢ogulu oldugu kanaatine
varmakla birlikte3!?, Islam diisiincesindeki genel kabule gore Siir, mahiyeti tam olarak
bilinmeyen, iki kez kendisine iifiiriilecek olan ve bu sayede kiyamet siirecini baslatacak
bir tlir boru veya boynuzdur.

Kendisine iiflenen ve bu siiretle kiydmete gotiiren boru veya boynuz benzeri bu
aletin hakiki anlamda var oldugu kanaati hakimdir, fakat bununla birlikte Str’un ve
nethanin (iiflirme) mecaz oldugu goriisii de mevcuttur. Bu goriise gore, mecaz anlatim
ile insan bedeni kastedilmis olmalidir. Ufiirmeden kasit ise kiyAmet hadisesinin bir
cirpidda ve kolayca gergeklesmesidir. Nitekim buna delalet eden ayetler de
bulunmaktadir. imam Matiiridi mecaz fikrini benimseyen isimlerden biridir.3!3

Kur’an-1 Kerim’de Sir kelimesi on ayette gegmektedir. Bu ayetlerden bazilari
kiyamet sahnesini tasvir etmekte (birinci iiftirme), bir diger kismui ise insanlarin

diriltilmesi ve diriltilerek bir araya toplanmasindan bahsetmektedir (ikinci {ifiirme).

Farkli goriisler olmakla birlikte genel kanaat, Kur’an-1 Kerim’in tasvirine paralel olarak

310 fsfahani, a.g.e., “s-v-r’ md.

S11 “Nakdr”, DIA, XXXII, s. 346. Str’un 1stilahi karsilig1 “kiyametin kopmasini ve insanlarin yeniden
diriltilmesini ifade eden bir Kur’an terimi” olarak verilmektedir. Fakat bu tanimin geleneksel kelam
literatiirii agisindan isabetli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Yukarida yer verilen tanimlamanin
Str’un islevini daha dogru sekilde tarif ettigi goriilmektedir. “Sr” maddesindeki tanum icin bkz.
Adil Bebek, “Str”, DIA, 2009, XXXVII, s. 534-535.

312 Tbn Manziir, a.g.e., “s-v-r”’ md.

313 Bebek, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanc1”, M.U.LF.D., 19 (2000), s. 17-18.
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Stir’a iki defa iifiiriilecegi yoniindedir.3!*

Birinci iiflirmeyi anlatan ayetlerden hareketle Sar’ iifiiriiliis aninda
yasanacaklardan bahsetmek miimkiindiir. Buna gore Sir’a flirtildigi vakit kisiler
arasindaki akrabalik baglarinin hiikmii kalmayacak ve kimse birbirine bir sey soracak
durumda olmayacak®, {ifiiriiliisii idrak eden herkes —Allah’1n miistesna tuttuklar1 harig-
korkuyla iirperecek ve Allah’m huzurunda hor ve hakir bir duruma diisecek®® ve yine
Allah’1n hari¢ biraktiklar1 disindaki herkes carpilip dlecektir.3!” Ufiiriiliis anin1 ve tasvir
eden bir bagka ayette ise sdyle buyurulmaktadir:

“Sur bir iifiiris ile iifiirildiigiinde, yer ve daglar yiikletilip ardindan bir
carpilisla carpildiklarinda; iste o giin kiydmet gerceklesmis olacaktir.””'8

Kurtubi, son ayette gegen bir lifiiriig (32=)5 4383) terkibinin miiennes olmasinin
hakiki bir te’nise delalet etmedigi kaydin1 diismekte ve bu ifiiriis ile 6liime ugramayan
hi¢ kimse kalmayacagini ifade etmektedir.®’® Omer Nasuhi Bilmen de aym sekilde
kiyameti baglatacak olan iifiiriis ile insanlarin hayatlarindan mahrum kalacaklarina
temas etmektedir.3?® Dolayisiyla bu goriise sahip tiim bilginlere gore nefha sayisi ikiden
ibarettir. Kur’an-1 Kerim’de Sir anlaminda kullanilan bir diger kelime “Nakar”dur.
Miiddessir Stresi’nde soyle gegmektedir:

“Artik Nakiir’a (Sir’a) iiflendigi zaman; iste o giin cetin bir giindiir.”3%

Igerisinde Sir lafz1 veya bir tiir boruyu/boynuzu ifade eden bir lafiz gegmeksizin
kiyametin kopusundan, ¢etinliginden ve biiyiikliigiinden bahseden ayetler de mevcuttur.

Ornegin Hac Stiresi’nde sdyle buyurulmaktadir:

“Ey insanlar, Allah’a karsi takvali olun. Muhakkak ki kiyamet sarsintist ¢ok

314 S{ir’a {i¢ defa iifiiriilecegine dair goriis i¢in bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 509. Burada ilk iifiiriis nefhatii 'I-
feza“ (dehset ve korku tfliriisii), ikinci Gflirlis nefhatii’s-sa’ik (sarsintiya ugrayarak olme tfiiriisii),
clincii Gflirlis ise nefhatii’I-kiydm (Allah’in huzuruna ¢ikma tifiiriisii) olarak belirtilmektedir. Kurtubi,
Cdmi’de, ¢ kez tflirmeye dair goriigiin 1sabetli olmadigini, Sir’a iki defa ifiiriilecegini kaydeder.
Ciinkii ona gore, aralarinda zaman olmamasi sebebiyle nefhatii’l-feza“ olarak isimlendirilen tfiiriis
aslinda sa ik kapsaminda degerlendirilebilir. Yani insanlar nefha ile dehsete kapilir ve o anda oliirler.
Bkz. Kurtubi, Cami*, XIIl, s. 240.

315 Mii’mintin 23/101.

816 Neml 27/87.

317 Ziimer 39/68. Ayetlerde hem insanlarmn {irpermesinin hem de ¢arpilip 6lmesinin, Str’a tifiiriiriiliisiin
hemen akabinde gerceklesen durumlar olarak verilmesi ve aralarinda fasila olduguna isaret
edilmemesi, Str’a ti¢ degil iki defa iifiiriilecegi goriisiinii desteklemektedir.

318 Hakka 69/13-15.

319 Kurtubi, Cami‘, XVIII, s. 264.

320 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, Istanbul: Bilmen Yayinevi,
1985, VI, s. 2941.

%21 Miiddessir 74/8-9.
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biiyiik bir seydir. Kyyameti géreceginiz o giin, tiim emzikli kadinlar ¢cocuklarint unutup
birakacak, hamileler ¢cocugunu diisiirecektir. Insanlari ise sarhos vaziyette géreceksiniz,
halbuki onlar sarhos degildirler. Ne var ki Allah’in azabt ¢ok siddetlidir. %%

Bu ayetin igerigine dair iki farki vecih s6z konusu edilebilir: Birincisine gore
ayette betimlenen haller 6rnek kabilindendir, amag o giiniin siddetini anlatmaktir; yani o
glin o kadar ¢etin ve dehsetli olacaktir ki, insanlar nefislerinden baska hi¢ kimseyle
ilgilenemeyecektir. Ikinci veche gére ayette gegenlerin higbiri mesel degildir ve o giin
meydana gelecegi bildirilen olaylar gercekten yasanacaktir.32

Kiyamet sarsintisinin meydana gelisinin tam olarak hangi zaman dilimine
tekabiil ettigi hususunda da farkli yaklasimlar vardir. Bir goriise gore kiyamet diinya
zamani dahilinde vuku bulacaktir ki bu Giines’in batidan dogmasina eslik edecektir. Bir
diger goriise gdre bu an ahiret zamaninn ilk giiniidiir.*** ilk {ifiiriisiin zaman1 hakkinda
bilgi veren bazi nakiller de mevcuttur. Buna gore sarsint1 ve 6liim nethasi Cuma giinii
gergeklesecektir.3?°

Tezkire’de sarsintilar ile nefhay1 bir arada zikreden rivayetlere yer vermesine
ragmen, Kurtubi bu sarsinti veya zelzelelerin, pesinden mutlaka nefhay1 getirecek
olaylar olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii yer kabugunun hareketlenerek, dalgali bir denizin
gemiye olan etkisine benzer sekilde {izerinde bulunan herkesi ve dag, bina gibi biiyiik
boyutlu olanlara varana kadar her seyi sarsip savurmasi miisahede edilen durumlardir.
Bu sebeple sarsintilar/zelzeleler ancak kiyametin alametlerinden biri olarak kabul

edilebilir, bu agidan diger kiyamet alametlerinden higbir farklar1 yoktur.3%

1.2. Birinci Ufiiriis ile ikinci Ufiiriis Arasindaki Siire¢

Kiyameti baglatan ilk nefha ile yeryiiziinde hayatini siirdiiren tiim canlilarin yok
olmasinin ardindan ne olacagini haber veren merfil bir nakilde Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurmaktadir:

“Allah kiyamet giinii, yeryiiziinii tiimiiyle kabzeder (kavrar), gokyiiziinii ise sag

eliyle diirdiikten sonra, ‘Iste ben hakiki hiikiimdarim, peki yeryiiziiniin (itibari)

322 Hac 22/1-2.

323 Eb0 Abdillah Hiiseyin b. Hasan b. Muhammed b. Halim el- Halimi, el-Minhdc fi su’abi’l-imdn, thk.
Hilmi Muhammed Fevde, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979, s. 448.

324 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatiihu’I-gayb (et-
Tefsiru’l-kebir), 2.b., Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1999, XXIII, s. 199-200.

325 Nesai, “Cum‘a”, 5; Darimi, “Salat”, 56.

326 Kurtubi, Tezkire, s. 510.
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hiikiimdarlar1 nerede?” buyuracaktir.”3?’

Hadiste gegen ifadelerin hakiki manaya hamledilmesi Allah’a, uluhiyyete ters
diisen nitelikler atfetmek anlamina geldiginden kelam1 agidan problem teskil etmektedir.
Kurtubi oncelikle bu konuda getirilebilecek itirazlar1 zikredip akabinde ¢o6ziim
sadedinde bazi teviller sunmaktadir. Itiraz olarak sdyle denmektedir: El, insan uzvunu
ifade etmek tizere vaz® edilmis bir kelimedir. Ayn1 zamanda el, kavrama biikme/diirme
gibi eylemleri gerceklestirme islevine sahip olan organdir. Allah’in da bdyle bir organa
sahip olarak bu vasitayla bahsi gecen eylemleri gerceklestirdigini sdylemek, O’nun ilah
olmas1 hasebiyle sakincali olacaktir. Bu meyanda Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’i de referans
alarak el sozcligiiniin Arap dilindeki ¢esitli anlamlarin1 siralamaktadir. Bu anlamlar
kuvvet®?® nimet, sahip/ malik olma®®, uzuv3® seklindedir. Ona gére, hadiste gecen
“Allah’in ‘yed’i” terkibiyle kastedilen mana, Allah’in kudreti ve tiim mahlikati ihata
etmesidir.®3! Hadiste diirme olarak anlam verilen tayy (k) ile kavrama olarak anlam
verilen kabz (u=#8) sozciiklerinin muhtemel karsiligi, bir seyin yok olup tiikkenmesi veya
kaybolup gitmesidir. Kurtubi bu baglamda su ayetteki kullanimi Ornek olarak
zikretmektedir:

Lo (Mot 5 dllas diiay Cilyshae Ol gandl 5 Aalal o5y 4lad (W5 008 G A 15008 L
OS5

“Allah’t gereken olgiide idrak edemediler. Kiydmet giinii arz O’nun
avucundadir, gokler ise O’nun sag elinde diiriilmiistiir. Allah miisriklerin ortak
kostuklarindan miinezzeh ve yiicedir.”3*

Kurtubi’ye gore ayetin kabz ile ilgili kismina, yeryiizliniin kiyamet giinii yok
olup gidecegi yoniinde anlam verilebilir. Goklerin, O’nun sag elinde diiriilmiis olmasi
ifadesinin anlami da yine yok olup gitmedir. Nitekim Arap dilinde “cskil s Le”
(Zaman tzerimizden ge¢ip gitti) seklindeki kullanim, bu anlamlarin dogrulugunu
desteklemektedir.3*

Kurtubi’nin yukarida gecen hadise getirdigi aciklamalar, onun keladm1 baglamda

tartistlan sifatlar konusundaki yaklagimini tahlil etmeye imkan verdiginden Otiirii

327 Buhari, “Rikak”, 23; Miislim, “Miinafikin”, 23
328 Sad 38/17; Al-i imréan 3/73.

329 yasin 36/71; Bakara 2/237.

330 Sad 38/44.

331 Kurtubi, Tezkire, s. 468-469.

332 Ziimer, 39/67.

333 Kurtubi, Tezkire, s. 469-470.
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dikkate degerdir. Naslarda gecen ve kelam ilminde haberi sifatlar olarak isimlendirilen
yed, vech, istivd gibi 6zellikler ekollerce farkli yorumlara tabi tutulmus ve Islam
geleneginde tesbih ile ta‘til anlayislariyla cercevelenmis bir skalada yer almistir. imam
Kurtubi, Allah’a isnad edilen bu gibi sifatlar1 hakiki anlamlar1 ile degerlendirenlerin
Miicessime ve Hagviyye miintesipleri oldugunu belirtmis ve Allah’in bunlardan
miinezzeh oldugunu vurgulamistir.334 Haberi sifatlarin Allah’a aidiyetlerini kabul etmesi
ve ayni zamanda bu sifatlar1 zahirl anlamlariyla ele almayip tevil yoluyla birincil
olmayan karsiliklarina sevk etmesi, onun bahsi gegen skalada mutedil bir konumda
bulundugunu séylemeyi miimkiin kilmaktadir.

Yerylizii mahlikatinin tamaminin fendya ugramasindan sonrasina dair
Kurtubi’nin ibn Rahfiye’den iktibas ettigi rivayete gore, 6liim melegi Allah’in huzuruna
gelerek, “Canli kalmasini dilediklerin disinda herkesi 6ldiirdiim.” diyecek, Allah da
kimlerin kaldigim soracaktir. Oliim melegi kalanlarin Ars tastyicist olan melekler,
Cebrail, Israfil, Mikail ve kendisi oldugunu ifade ettikten sonra Allah 6liim melegi
haricindeki tiim meleklerin 6lmesini emredecektir. Sonrasinda Allah’in sordugu, “Kim
kald1?” sorusunu, oOlim melegi Allah’m ve kendisinin kaldigin1 sdyleyerek
cevaplandiracaktir. Allah son olarak 6liim meleginin 6lmesini irade edecek ve bdylece
hadis varliklar biitlinliyle canliligini yitirecek, kadim olan Allah haricinde hayat sifatina
sahip hi¢ kimse olmayacaktir.*® Esasen bu hadis, “Yerin iistiinde her ne varsa yok
olmaya mahkiimdur, yalnizca celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki kalacaktir.”3%
ayetinde ifadesini bulan ve kelam literatiirinde Allah’in “beka”® sifati olarak
tenzihi/selbi sifatlar kapsaminda degerlendirilen “varliginin sonsuz olusu” vasfinin bir
baska nassi delilidir.

Iki iifiirlis arasinda ne kadar siire oldugu hususunda Eba Hiireyre’den mervi

334 Kurtubi, Tezkire, s. 471.

3% Ebf Ya‘kib Ishak b. ibrahim b. Mahled ibn Rahiiye el-Hanzali, el-fmdm Ishék b. Riheveyh, Ibrahim
b. Mahled el-Hanzali el-Mervezi, nezilii Nisdbiir ve kitabiihii’l-Miisned, thk. Abdiilgafir Abdiilhak
Hiiseyin el-Belisi, Medine: Mektebetii’l-iman, 1990, s. 84

336 Rahman, 55/26-27.

37 Allah’in beka sifatthakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni et-TA1 en-Nisabtri, Kitabu'I-Irsdd ila kavatu'l-edille fi
usuli’l-i ‘tikdad, thk. Ahmed Abdiirrahim, Tevfik Ali Vehbe, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2009, s. 27-33; Razi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe (el-Muhassal), nsr. ve ¢ev. Esref Altas,
Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019, s. 153; Ebd ishak Ibrahim b. Ismail es-Saffar el-Buhari, Telhisii’l-
edille i kava ‘idi’t-tevhid, thk. Angelika Brodersen, Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani 1i’l-Ebhasi’s-
Sarkiyye, 2011, s. 241; Kadi Ebt Said Abdullah b. Omer Muhammed el-Beydavi, Tavali u’envar
[min metdli i’l-enzdr]: Kelam Metafizigi, nsr. ve cev. Ilyas Celebi, Mahmut Cinar, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014, s. 198.
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miittefekun aleyh bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur:

“Iki iifiirtis arasinda kirk vardir.”

Ashab bunun iizerine Ebl Hiireyre’ye, “Kirk giin mii?” diye sormus, o da
cevaben “Buna dair bir sey sdyleyemem.” demistir. Devaminda orada bulunanlar, “Kirk
ay m1?” sorusunu sormus, Ebli Hiireyre aymi sekilde mukabelede bulunmustur. Son
olarak yoneltilen, “Kirk yi1l m1?” sorusuna da cevap vermeyen Ebl Hiireyre sunlari
sOylemistir: “Bir kemik vardir ki, onun disinda insana ait ne varsa yok olur. O kemik
acbii’z-zenebdir (kuyruk sokumu kemigi). Daha sonra Allah gokten su indirir ve tim
yok olanlar tipk: bitkinin canlanmasi gibi canlanir.””3%8

Styati, el-Biidiiru’s-sdfire isimli eserinde, EbG Hiireyre’den sadir olan, “Buna
dair bir sey sdyleyemem.” sozii hakkinda, Kurtubi’nin iki farkli teviline yer verir.
Birincisine gore, Eb0 Hiireyre miiphem kalan “kirk” ifadesinin miktarim1 Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) duymus, fakat bunu agiklamaktan imtina etmistir. Ikinci tevile
gore Ebl Hiireyre, ifadenin manasin1 Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sormamistir ve gergekten
bilgisi yoktur. Kurtubi ilk tevili daha isabetli bulmaktadir, ona goére Eb( Hiireyre s6z
edilen siirenin miktarin1 bilmekle beraber, bunun bilinmesi zaruret teskil etmediginden
aciklama yapmamustir.33®

Kurtubi’nin belirttigi tizere, yukarida bahsedilen bozulma ve ¢iiriimeye
ugrayacaklarin istisnasi, peygamberler ve sehitlerdir. Ona gore ¢iirimeden miistesna
kalma konusunda, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iimmetinden sehit olanlar ile 6nceki
peygamberlerin immetlerinden sehit olanlar arasinda herhangi bir fark

bulunmamaktadir.3*°

338 Miislim, “Fiten”, 141.

339 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, el-Biidiiru’s-
sdfire fi ahvali’l-ahire, thk. Ebd Abdullah Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safii,
Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996, s. 87-88.

340 Sa‘rani, a.g.e., s. 132.
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2. AHIRET

Oliim &tesi kapsaminda meydana gelecek son evre ahirettir, ahiret su lic asamada
gergeklesecektir: Ba’s, hasir ve Cennet/Cehennem. Ba’sin vukuunu takiben hemen
hasir meydana gelecektir, dolayisiyla bu iki merhale birbirinden bagimsiz degildir ve bir
biitlin olarak da degerlendirilebilir. Ba’s ve hasrin nihayetinde tiim insanlarin sorgusu
tamamlanmis olacak ve herkes amel durumuna gore Allah’in takdir etmesiyle Cennet
veya Cehennem’e gonderilecektir. Cennet/Cehennem ahiret evresinin sonug¢ kismini

olusturmaktadir.

2.1. Ba‘s

Ba‘s sozciigii sozliikte, “gondermek, yeniden varliga getirmek, ordu* gibi
anlamlara karsilik gelmektedir. Istilahta ise ba‘s, Stir’a iiflenmesi sonucu tiim fertleriyle
yok olan insanlarin, ikinci kez Sir’a iiflenmesinin ardindan yeniden hayat bulmasini,
yani dirilmesini ifade etmektedir. Dirilis, kelam literatiiriiniin tartismali konularindan
biri olarak One c¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, Sar’a ikinci kez {fiiriilmesini
betimleyen ayetlerde insanlarin dirilis akabinde “ayaga kalkarak bakiacaklari,3#?
“kabirlerinden Rableri’ne dogru akin edecekleri”®*3 “béliik bélik O[’nun huzuru]na

gidecekleri”®*4, Allah tarafindan “birbirleriyle i¢ i¢e girmis, dalgalanir bir halde

birakilacaklar1 ve artik hepsinin eksiksiz bicimde toplanmis olacagr**°, onlarin
“gdmgdk mahserde toplanacagr®* buyurulmaktadir.

Daha once belirtildigi gibi, Str’a ikinci kez {ifiiriiliis, insanlarin kabirlerinden
kaldirilip diriltilmesi ve bir araya toplanmalari, birbirini takip eden durumlardir ve bu
acgidan bir biitiinlin parcalar1 olarak miilahaza edilebilir. Nitekim ayetlerin bazilarinda
Str’a ftirtiliisten sonra ba‘s asamasi zikredilmeden bir araya toplanma hadisesinden
bahsedilmistir; binaenaleyh ikinci {fiiriis dirilisi baslattigindan, dolayli olarak hasri de
baglatmaktadir.

Oldiikten sonra dirilmenin gerceklesecegini kabul etme noktasinda tiim kible ve

31 Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithdh Tacu’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafiir Attar, 4.b., Beyrut: Daru’l-ilm li’I-Melayin, 1990, s. 273.

342 7iimer 39/68. (Ayetin ilk kismi birinci iifiirmeden, ikinci kismn ise ikinci iifiirmeden bahsetmektedir.)

343 yasin 36/51.

44 Nebe 78/18.

345 Kehf, 18/99.

346 Taha, 20/102.
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kitap ehli miisterektir.3*’ Siinni kelamcilar, ldiikten sonra dirilmenin aklen miimkiin,
naklen ise sabit oldugunu agiklamaktadirlar.®*® Aym sekilde kelam alimleri Kitap ve
Stinnet’te ba’s ile alakali ¢ok fazla nakil bulundugunu, hadislerde bu konunun fazlaca
tekrar edilmesi sebebiyle manen tevatiir seviyesine ulastigini ve bunu inkar edenin kiifre
diisecegini ifade etmektedir.®*® Nitekim drnegin Allah’m 6len bir kisiye yeniden hayat
vermeyecegini soyleyenlere karsi, yeniden hayat vermenin Allah’in bir vaadi oldugunu
ifade eden®°, kemik veya toz haline geldikten sonra tekrar hayat bulmayi inkar

edenlere, dirilis ile goklerin ve yerin yaratilisin1 6rnek gosteren®>

, dirilisi ilk yaratma ile
mukayese eden eden®? ayetler de keldmcilar tarafindan yeniden diriltilmenin nakli
delilleri olarak istimal edilmistir.

Oldiikten sonra diriltilmenin imkan1 akli zeminde de tartisma konusu edilmistir.
Zira herhangi bir meselenin siibutu tartigmasina veya varliginin ispati ¢abasina girmenin
On sart1, onun aklen imkan dairesinde oldugunu gostermektir. Bu baglamda, Kur’an-1
Kerim’deki ilgili ayetler nakli delil olmanin yanmi sira akli olarak da delil teskil
etmektedir. Ornegin yukarida verilen Yésin Stresi 79. ayetinde Allah, yeniden
yaratmay1 ilk yaratmayla kiyas etmis, ilk seferde yokluktan varliga c¢ikardigi gibi, ayni
seyi tekrar yaratmaya muktedir oldugunu ortaya koymustur. Nahl Stresi 38. ayetinde
ise yeniden yaratma, yerin ve goklerin yaratilis1 baglaminda zikredilmistir. Yer ve gok
gibi daha biiylik 6l¢ekli ve yaratilmasinin daha zor oldugu sdylenebilecek seyleri
yaratmaya giicii yeten Allah, insanlar1 6ldiikten sonra tekrar yaratmaya da giic yetirir.>*
Dirilis fikrini akli olarak temellendiren diger bazi hususlar; bu diinyada goriilen
haksizliklar ve insanlar arasindaki farkliliklar karsisinda, diinyanin mutlak olarak
adaletin saglandig1 bir yer olmamasindan otiirii adaletin tecelll edebilecegi bir yere

duyulan ihtiyag, insanlarin yaratici karsisindaki sorumlulugu, bu diinyanin —miisahede

edildigi lizere- yorgunluk ve elem yurdu olmasi dolayisiyla, insanlarin fitratlarinda olan

347 Pezdevi, a.g.e., s. 160.

38 Ciiveyni, a.g.e., s.288; Pezdevi, a.g.e., s. 160.

349 Bkz. Ciircani, a.g.e., III, s. 606; Harpiti, a.g.e., s. 111; Ebii’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b.
Muhammed Ibn Ebi Serif, Kitabu’l-Miisimere fi serhi’l-Miisdyere (Kemaliiddin Muhammed b.
Abdilvahid b. Abdilhamid Ibnii’l-Hiimam’in Kitdbii'l-Miisdyere fi’l-akdidi’l-miinciye fi’l-Ghire’si ve
Ebi’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga’nin Hdasive ale’l-Miisdmere’si ile birlikte), 2.b., Misir:
Matbaatii’s-Saade, 1928, 11, s. 99.

350 Nahl 16/38.

351 gra,17/98-99.

32 Yasin 36/79.

38 Bkz. Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldma Girig, s. 331-332.
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rahatlik yasama istedigine cevap verilebilecek bir yerin mevcidiyetinin gerekliligidir.3%*

Dirilisi kokten reddedenler oldugu gibi, kabul edip mahiyetinin farki oldugunu
savunanlar da bulunmaktadir. Tiimden inkarci olan giirh Materyalistler, farkli bir
dirilis fikrini benimseyenler ise Islam filozoflaridir.®*® Filozoflar ile miitekellimler
arasinda bu mesele, “ma‘dimun iadesi” bash@ altinda kritik edilmektedir.®*®
Kelamcilara gore dirilis esnasinda beden tekrar viicut bulacaktir.®’ Islam filozoflar1 ise
yokluga karigmis bir seyin, aynmiyla varlik diizlemine ¢ikamayacagi goriisiindedir,
bundan dolay dirilisin bedenler ile ger¢eklesecegini kabul etmezler.3®

Bedensel dirilisi reddederek rthani dirilis fikrini tercih etmelerinin diger
gerekgeleri ise sunlardir: Beden gegici ve siifli arzularin, rih ise daimi ve ulvi hazlarin
mahallidir. Sonsuzluk yurdu olan Cennet veya Cehennem’e nakledilmek iizere
gergeklestirilecek dirilisin, bedenlerin iadesi yoluyla vuku buldugu kanaati bu bakimdan
isabetsizdir.®® Diger yandan bedensel bir dirilis fikri bazi problemleri beraberinde
getirmektedir. Ornegin, herhangi bir uzvunun koptugu varsayilan bir insan igin iki
thtimal vardir; ilk ihtimale gdre ba‘s giinii uzvu eksik bi¢imde diriltilecektir, boyle bir
dirilis ise kabihtir.?®® Ayrica bu insanm ahirette ddiillendirilecek kisilerden olmasi
halinde, sonsuz ahiret hayatin1 uzuv eksikligiyle siirdiirme durumunun bir 6diil tablosu
olmayacagi yorumu yapilabilir.

Kisinin 6mrii boyunca sahip oldugu tiim parcalarla beraber diriltilecegi farz
edildiginde ise su soruya cevap aranabilir: insan etinin yendigi bir beldede bagkasi
tarafindan yenen bir insan, kendiyle birlikte onu yiyen kisinin de pargasi olmaktadir.
Boyle durumdaki insanlarin bedensel dirilisi nasil miimkiin olacaktir?®®! Teftazani,
Serhu’l-Akdid isimli eserinde bu soruyu degerlendirmektedir. Ona gore, bahis konusu
parcalar ya her iki kisiye birden iade edilecek ya da sadece birisine iade edilecektir. Tk
secenek mubhaldir; ikinci segenekte ise iki kisiden birine iade yapilmamis oldugundan

yine ¢oziime ulagilamaz. Esasen insanlarin yedikleri seyler fazlalik hiikmiinde

34 Selim Ozarslan, Isiam ’da Oliim ve Dirilis Ogretisi, 2.b., Ankara: Nobel Yaymecilik, 2013, s. 116-118.

35 Sabini, Biddye, s. 158.

%6 Bir istisna olarak, iki zit dirilis goriisiine sahip oldugu ifade edilen Tisi’ye dair bir degerlendirme igin
bkz. Ziibeyir Bulut, “Tasi’nin Filozof ve Keldmci1 Olarak Savundugu ki Farkli Hasir Anlayis1”,
KADER, C. 15, 2 (2017), s. 294-301.

%7 Ciircani, a.g.e., I, s. 556-558; Beyzavi, a.g.e., s. 234; Gazzali, Durre, s. 51.

38 Teftazani, Serhu’'I-Akdid, s. 239.

39 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, 8.b., Kahire: Daru’l-mearif, 1972, s. 285-286.

%0 Ebi Ali Hiiseyin b. Abdillah b. Ali ibn Sina, el-Adhaviyye fi I-medd, thk. Hasan ‘Asi, Tahran: Sems-i
Tebrizi, 1910, s. 107.

B gy,
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oldugundan iadesinin yapilmasi beklentisi anlamsizdir. Iadeye konu olacak seyler
insanlarin asli ciizleridir.3%2

Iadenin keyfiyeti hususu da ihtilafa konu olmustur. Ciircani bu mevzuda, kendi
mezhebinin ve Mu‘tezile keldmcilarimin goriisleri iizerinde durmaktadir. Onun
belirttigine goére Mu‘tezile mezhebinde ma‘dim seydir, dolayisiyla mevcid yok
oldugunda, ma‘diim halinin 6zel zat1 kalir. Bu zat sebebiyle ma’dumun tekrar mevcad

63

olmasi miimkiindiir.*®® Ciircani’ye gore ise —Siinni keldmcilarda ma’dum sey

olmadigindan- varlik tam anlamiyla yok olur. Bu yokluktan tekrar varlik alanina
gecilmesi ise aklen imkéan dahilindedir.3%*

Imam Gazzali, filozoflar1 en siddetli bigimde elestiriye tabi tutan isimlerden
biridir, dyle ki filozoflar1 tekfir ettigi tic mevzudan biri, dirilisin cismani olup olmadig:
meselesidir. Gazzali’nin bu baglamda 6ne siirdiigi ilk argiiman, Kur’an-1 Kerim’in ilgili
ayetleridir. O, oliimden sonra duyusal hazlardan daha biiylik hazlarin mevcidiyetini
kabul etmekte, fakat bunu dinin haber verdigini ifade etmektedir. Gazzali’nin itiraz
ettigi sey, bu konuda sadece akilla sonuca ulasma ¢abasidir. Ahiret merhalesinde rihani
ve cismani hazlarin bir arada ger¢eklesecegini, ayetlerin sundugu tasvirlere ters diisme
pahasma reddetmek igin bir gerekce bulunmamaktadir.®®® Bedenlerin ayniyla iade
edilemeyecegi diisiincesinden hareketle bedensel dirilisi inkar etme tutumuna dair
Gazzali’nin kanaati sudur: Yok olan bir bedenin yeniden yaratilmasi, onun ayninin degil
mislinin yaratilmasi iledir.>®®

Imam Kurtubi’nin ba‘s konusundaki goriisii, bedenlerin diinyadaki hallerinin
tiim ayan ve arazlariyla beraber iade edilecegi yoniindedir. Ayrica Ehl-i Siinnet’in
goriigiiniin de —ihtilaf bulunmaksizin- bdyle oldugunu belirtmektedir.®’ Buradan

hareketle Kurtubi’nin, insanin rih-beden biitiinliigii icerisinde tiim unsurlariyla birlikte

yeniden diriltilecegi seklindeki yerlesik kelamci kanaatine taraftar oldugunu séylemek

362 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 239.

33 Ciircani, a.g.e., I11, s. 548.

%4 a.y. Mu‘tezili kelamcilarm bu meseledeki goriislerine dair ayrintili bilgi igin ayrica bkz. Orhan Sener
Kologlu, “Mutezile Keldiminda Yeniden Yaratma”, Usil Islam Arastirmalari, C. 27, 1 (2008), s. 7-40.
Bu calismada, benimsenen iki farkli yeniden yaratilis fikrinden bahsedilmektedir. Genel Mu‘tezile
diisiincesine ve Behsemiyye mezhebine gore, -Siinni ekolde oldugu gibi- varlik tamamiyle yokluga
karisacagindan, yeniden yaratma yoktan varliga ¢ikma seklinde meydana gelecektir. Hiiseyniyye
mezhebine gore ise yok olmak, varligin ciizlerine ayrilip dagilmasi demek oldugundan, tekrar
yaratilma, ayrilan pargalarin bir araya gelmesi suretiyle kendini gosterecektir.

365 Gazzali, Tehdfiit, s. 287-288.

366 Gazzali, a.g.e., s. 296.

367 Kurtubi, Tezkire, s. 487.
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miimkiin goriinmektedir.

Ba‘sin mahiyeti iizerine yapilan kelami ve felsefi tartismalara ilave olarak
stirecin nasil isleyecegi rivayetler yoluyla da aktarilmistir. Kurtubi’nin ifade ettigi
kadariyla, ilk iifiiriisle birlikte gececek kirk yilin ardindan, Allah meniye benzer bir su
indirecek ve Allah’in kudreti sayesinde bu suyla bedenler olusmaya baslayarak insan
stiretini alacaktir.3®® Bazi bilginlerin aktardiklari, siirecle ilgili su bilgileri igermektedir:
Yirtict bir kus, vahsi bir su veya kara hayvani tarafindan pargalanip yenen, yanarak veya
suda bogularak 6len (yani ne sekilde can vermis olursa olsun) herkesin dagilan ciizleri
Allah tarafindan bir araya getirilecek ve rih haricindeki her sey bedene geri verilmis
olacaktir. Sonrasinda Allah’m emretmesiyle birlikte her rh bedenine dénecektir.3®
Baz1 haberlerde ise, insanlarin diriltilmesinin, mahlikat yok olurken geride kalan tek
sey olan achii’z-zeneb isimli kemik vasitasiyla husule gelecegi rivayet edilmektedir.3
Kurtubi’nin ifade ettiklerinden ve eserinde yer verdigi rivayetlerden hareketle, onun
yokluktan varliga c¢ikis seklinde degil, parcalarin toplanmasi seklinde bir dirilis
anlayisina sahip oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

Ba‘s hakkinda ulasan ¢ok sayida rivayet yoluyla edinilen bir diger bilgi, her

kulun oldiigii hal iizere diriltilecegidir.3"

Bu hadislerden bazilarinda soyle
buyurulmaktadir:

“Allah bir kavme azap ¢ektirecek olursa, o kavme mensup insanlarin her birine
azap isabet eder. Daha sonra amel durumlarma gére diriltilirler.”3"?

“Olii igin ddviinmek Cahiliye déneminin aliskanliklarindandir. Olii adina
doviinen kimseler 6lmeden evvel tovbe etmezse, kiydmet giinii ona katrandan bir elbise
giydirilir...”3"

Nakledildigine gore iman sahibi bir kisi diriltilip kabrinden kaldirildig1 vakit,
diinya hayatinda kendisine eslik eden iki melek ve amelleri onu karsilayacaktir.
Melekler ona, “Korkma ve iiziilme, vaad edilen Cennet ile miijdelen!” diyeceklerdir.*’*

Kurtubi, biitiin bu verilerin yani sira tiim insanlarin ¢iplak vaziyette diriltileceklerine

368 Kurtubi, Tezkire, s. 486.

369 Halimi, a.g.e.,s. 434.

370 Byhard, “Tefsir”, 263; Miislim, “Fiten”, 2955; Ibn Mace, “Ziihd”, 32; Muvatta’, “Cenaiz”, 16.

871 Miislim, “Cenne ”, 83.

372 Buhari, “Fiten”, 18; Miislim, “Cenne”, 84. Miislim rivayeti, “Allah azap etmeyi irade ederse...”
ibaresiyle gelmektedir.

373 [bn Mace, “Cenaiz”, 51.

374 Ciindi, a.g.e., s. 176; Ebli Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Hilyetii’l-eviiyd ve tabakatii’l-
asfiya’, Misir: Matbaatii’s-Saade, 1974, 11, 325.
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dair haberlerin delaletinin sabit oldugunu ifade etmektedir.3’®

2.2. Hasir

Hasir sozliikte “insanlar1 bir araya getirmek, toplamak™’® gibi anlamlara
gelirken 1st11dh1 olarak, kiyamet giinlinde yeniden diriltilen varliklarin hesaba ¢ekilmek
lizere bir meydana sevk edilip toplanmasini ifade eder.®”” Toplanilacak yeri ifade etmek
tizere genelde mahser kelimesi kullanilir, mevkif ve arasat kelimeleri de ayni anlama
gelmektedir. Hasir, ahiret halleri arasinda ba‘stan sonra gelerek ikinci merhaleyi
olusturur ve “hesap goriildiikten sonra Cennet veya Cehennem’e sevkedip dagitmak”

anlamindaki nesrin karsit:®"8

-veya belki daha dogru bir ifadeyle dnceki agsamasi- olur.
Geleneksel inanca gore biitiin timmetler kendi peygamberlerinin Onderliginde
hasredilecek, en onde ise timmeti ile birlikte Hz. Muhammed (s.a.s.) bulunacaktir, bu
yiizden onun isimlerinden birisi de “Hasir’dir.3"°Tezkire’de hasre dair dért ayr1 veche
yer verilmektedir. Bunlardan ikisi diinyada, ikisi de ahirette goriilecektir.3°

Hasir, kok veya miistak haliyle Kur’an-1 Kerim’de kirktan fazla ayette yer
almaktadir. Yer aldig1 ayetlerde genelde sozlilk ve istilah anlamina paralel olarak,
Allah’in huzurunda toplanmak, mahser alaninda toplanmak, cehenneme siiriilmek iizere
toplanmak gibi anlamlar1 ifade ederken®! bazi ayetlerde ba‘s anlaminda®®?, bir ayette
ise siirgiin anlaminda kullanilmistir.®®® Hasrin meydana gelecegi sirada yasanacaklar,
Kur’an-1 Kerim’de ayrintili olarak betimlenmistir. Buna gore hasir giinii; Allah katindan
soz alanlar disinda kimse sefaate nail olamayacak®*, insanlar eksiksiz olarak mahser
yerinde bir araya getirilecek®®, iclerinden Allah’a sirk kosanlara, “Siz ve ortaklariniz,
haydi yerinize!” denecek, kendisiyle sirk kosulanlar ise sirk kosanlara hitaben, “Siz bize
tapmiyordunuz.” diyecek®®, Allah diismanlarimin  kulaklari, gozleri ve derileri,
isledikleri glinahlar sebebiyle onlar aleyhinde sahitlik edecek, sahipleri tarafindan neden

bunu yaptiklar1 soruldugunda deriler, her seyi konusturan Allah’in kendilerini de

375 Kurtubi, Tezkire, s. 499.

376 Cevherd, a.g.e., “h-s-r” md.; Ibn Manzir, a.g.e., “h-s-r”” md.

377 Bekir Topaloglu -ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 4.b., Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2015, s. 118.
378 Siileyman Toprak, “Hasir”, Di4, 1997, XVI, s. 416-417.

9 ay.

380 Ayrmtil bilgi igin bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 515-516.

381 By ayetlerden bazilari igin bkz. Al-i Imran 3/12; Meryem 19/85; En‘am, 6/38; Furkan, 25/17.
382 fsra, 17/97; Taha 20/124-125.

383 Hasr 59/2.

34 Meryem 19/85-87.

35 Kehf 18/47.

386 Y{inus 10/28.
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konusturdugunu soyleyip ilk kez onlar1 yaratan Allah’a dondiiriileceklerini ifade
edecek®’, daglar Allah tarafindan un ufak edilip savrulacak ve bdylece yeryiizii —en
ufak bir yiikselti olmaksizin- bombos kalacaktir.38®

Hasir, insanlarin daimi olarak kalacaklar1 yerlere gonderilmeden Once
karsilasacaklar1 son agsamadir. Oliim an1, dliimden sonra goge yiikseltilis, kabir hayat: ve
kabirlerden kaldirilma safhalarinin hepsinde, kullar mii’min veya kafir olmalarina gore
muamele gérmekle birlikte, bunlarin higbiri hiikiim verilen safhalar degildir. Hasir her
bir kulla alakali kesin hiikmiin verildigi duraktir. Herkesin varacagi yer, burada elde
edecegi sonuca gore belirlenecektir; baska bir ifadeyle Allah’in ilminde 6nceden mevcut
olan hiikiimler burada tezahiir edecektir.

Islam literatiiriinde hasir ile ba‘s arasmdaki ayrim net degildir. Bu siireclerin
baz1 kisimlarinin, diger bashigin altinda yer bulabildigi goriilmektedir. Ornegin dirilisin
hangi sekilde gerceklesecegi meselesi, “hasrin cismaniligi” olarak tartisilabilmektedir.
Yukarida belirtildigi iizere Kur’an-1 Kerim’de de ayni i¢ ice gegmislik/kavramlarin
birbiri yerine kullanim1 s6z konusudur.

Bu iltibas izleniminin de oOtesinde, hasrin gergeklesme sureti, hasir ve bu
siirecteki ahiret asamalarinin mahiyetine dair bazi ayetlerin birbiri ile tearuz halinde
oldugu itiraz1 da yapilabilmistir. Ornegin A‘raf Stresi’nde, kendilerine el¢i gdnderilen
kimselerin ve elgi olarak gonderilenlerin sorgulanacag: ifadesi bulunmaktadir.®®® Soru
sorma ve sorgulama ancak bunu isiten ve cevap vermek iizere konusabilen kimselere
uygulanabilir. Halbuki Isra Stresi’nde, “Kiydmet giinii onlar yiiziikoyun vaziyette ve
kor, sagir, dilsizler olarak yaratiriz.” buyurulmustur.

Bu Aayetler arasinda teariiz gibi goriinen noktalara Imam Kurtubi su sekilde
aciklik getirmektedir: Yeniden yaratilip bir araya toplanacak insanlar i¢in tek bir durum
veya tek bir durak yoktur; aksine cesitli haller ve duraklar vardir. Nakillerdeki
farklihgin sebebi de budur.3®® Kurtubi, ahirete dair bu farkli halleri bes maddede
zikretmektedir: dirilerek kabirlerden kalkis, hesap mahalline sevk edilme, muhasebe
stireci, ceza yurduna (Cennet veya Cehennem’e) sevk edilme ve siirekli olarak kalinacak

mekana yerlesme.®>** Bu hallerden ilk ii¢iinde, kullarin duyulart kamil sekildedir,

387 Fussilet 41/19-21.

388 Taha 20/102-108; Kehf, 18/47.
389 Acraf 7/6.

3% Kurtubi, Tezkire, s. 528.

391 Kurtubi, Tezkire, s. 528-530.
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dordiincii halde duyular islevini yitirir. Ceza yurdunda ise azabin verdigi aciyr duyup
atesi hissedebilmeleri igin insanlara duyular1 iade edilecektir®®; nitekim, “Atese
sunulurken onlarin zilletten baslarini 6ne egmis, goz ucuyla gizli gizli baktiklarini

95393

gortirstin.”>*° ayeti bu hususu teyit eden bir 6rnektir.

Mahserde/mevkifte toplanis anindan bahseden bazi alimler, “Ve o nidacinin

yakin bir yerden seslendigi giine kulak ver.”3%

ayetinde gecen nidacinin, Beytii’l-
Makdis’te bir kayanin iistiinde duran bir melek oldugu gériisiindedirler.>*® Kurtubi nida
eden bu melegin Cebrail oldugunu ifade etmektedir ve nidacinin Israfil oldugu
kanaatine de zayif goriis olarak tefsirinde yer vermistir.®® Buradan, nidanin ikinci
nethadan farkli oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Str’a ikinci iifliriiliis ile 6nce insanlar
dirilecek, dirilmelerinin ardindan bahsi gegen nida ile mahger yerinde toplanacaklardir.
“Yakin bir yer” ibaresiyle kastedilen mana ise insanlarin tamaminin bu niday1 duymasi,
kimsenin bundan uzak kalmamasidir.>%’

Gazzali, mahsere toplanma baglaminda detayli bilgi vermektedir. Bu bilgilere
gore dirilen insanlar kabirleri baginda oturacaktir, bu esnada kimi ¢iplak kimi giyinik,
kimi beyaz kimi siyah vaziyette (kisacasi farkli niteliklerde) olacaktir; fakat diger
yandan hepsi basini oniine egmis sekilde bulunacaktir. Ta ki magrib tarafindan, etrafa
yansimasi yayilan ve mahlikat: mahser alanina sevk eden bir ates zuhur edecektir. Bu
ates sebebiyle tiim mahliklar dehsete kapilacak ve her biri kendi amelini alarak sunu
diyecektir: “Dogrul ve mahsere dogru git.”3%

Gazzali’nin aksine Kurtubi, diriltilip mahser yerine toplanan insanlarin hepsinin
¢iplak olacagi gorisiindedir. Tezkire’de buna dayanak teskil eden bir hadiste, tim
insanlarin anasinin karnindan dogdugu gibi (¢iplak) toplanacagi ve kiyamet giiniinde

giydirilecek ilk insanin Hz. Ibrahim (a.s.) olacagi nakledilmektedir.3%

Bu baglamda
baska bir Miislim hadisinde ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.), tim insanlar ¢iplak olmasina

ragmen o giiniin siddetinden dolay1 kimsenin kimseye bakamayacagini sdyledigi rivayet

22 4y,

398 S{ira 42/45.

394 Kaf, 50/41.

3% Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi te’vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2000, XXII, s. 382; ibn Kesir, a.g.e., VII, 374.

3% Kurtubi, Cami‘, XVII, s. 27.

W7 a.y.

398 Gazzali, Diirre, s. 51.

39 Miislim, “Cenne”, 57.
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edilmektedir.*® Kurtubi, ilk giydirilecek insanin Hz. Ibrahim (a.s.) olmasindaki hikmete
iliskin baz1 goriisler siralamakta ve kendisine gore en tercihe sayan olanini sdyle ifade
etmektedir: Hz. ibrahim halki tarafindan atese atilacagi zaman, muhtemelen insanlarin
gdzii oniinde kiyafetleri ¢ikarilmis, Hz. ibrahim de bu durum karsisinda sabir gdstermis
ve tevekkiil etmistir. Bunun miikafati da hasir yerinde herkesten once giydirilecek
olmaktir. 4%

Toplanma yerinde sorguya konu olacak seyleri bildiren hadislerden birine gore,

402 ayeti nazil oldugunda

“Sonra o giin mutlaka nimetlerden sorguya c¢ekileceksiniz.
insanlar Hz. Peygamber’e (s.a.s.), “Ey Allah’in peygamberi, biz hangi nimetlerden
sorguya cekilecegiz? Bunlar ancak iki siyah seydir, diismanimiz hazir beklemekte,
kiliclarimiz ise omuzlarimizdadir.” dediler. Hz. Peygamber (s.a.s.) de, “Bu mutlaka
gerceklesecektir.” buyurdu.*®® Bu baglamda baska bir rivayette, “Herkes iradesiyle
(zorlama olmaksizin) attig1 her adimdan dolay1 sorguya ¢ekilecektir.”*** buyurulmustur.
Ayrica sorguya cekilecek ilk topluluk, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) {immeti olacaktir.4%
Tiim insanlarin mahser yerinde bir araya toplanmasinin ardindan meydana
gelecek olan yargilama ve hiikiim siirecine bazi unsurlar eslik edecek, baska bir ifade ile
insanlarin yargilanmasi ve hiikiim giymesi bu unsurlar aracilifiyla gerceklesecektir.
Bunlar, amel defteri, mizan, havz ve sirattir. Islevleri bakimimdan mizanin yargilama;
amel defteri, havz ve siratin da hilkmiin uygulanmasina ait pargalar oldugu soylenebilir.
Farkl1 bir yaklagimla su da sdylenebilir: Hangi kulun nasil bir hilkme ve akibete sahip
olacagi bilgisi Allah’in ezell ilminde mevcuttur; yargilama ise bilinmeyen bir seyi
ortaya c¢ikarma amaci tasidigindan, mahserde gergek bir yargilamadan séz edilemez.
Oradaki sorgu ve sonuglandirma, insanlara nispetle bilinmeyeni ortaya ¢ikarmaktadir.
Isimleri itibariyle mizan bir teraziyi, amel defteri bir defteri, havz bir havuzu ve sirat bir
kopriyii cagristirmakla beraber, bunlarin higbiri insanlar tarafindan duyular ile idrak

edilemeyecek ve sahit dleme gore degerlendirilemeyecek unsurlardir; mahiyetleri ancak

Allah tarafindan bilinebilir.

400 Miislim, “Cenne”, 56.

401 Kurtubi, Tezkire, s. 535.

402 Tekasiir 102/8.

493 Tirmizi, “Tefsir”, 88.

404 Eb( Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd, s. 376.
405 Thn Mace, “Ziihd”, 34.
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2.2.1. Havz

Havz, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait olan ve mevkifte inananlarin igerisinden su
igebilecegi bir tiir havuzdur, Havz-1 Kevser olarak da bilinmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de bu havuzdan Kevser olarak bahsedilmektedir.*®® Havz, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) degeri, fazileti ve mertebesi dolayisiyla ona bahsedilmis bir hususiyettir; diger
yandan bdyle bir havuzun varlig1 aklen miimkiin hiikkmii verilenlerdendir.*®” Havzin
ozelliklerinden bahseden rivayetlere gore, havzin suyu siitten daha beyaz, baldan daha
tatlh olacaktir. Ayrica bu sudan icenler bir daha susamayacaktir.*®® Havz ile siratin
siralamas1 hakkinda goriis ayriliklari mevcuttur. Havzin sirat sonrasina ait oldugu
kanaati bulunmakla birlikte Kurtubi’nin sahih buldugu goriis, iki ayr1 havzin mevcut
olacagidir. Bunlardan birincisi mahserde sirattan 6nce goriilecek, ikincisi de Cennet’te
bulunacaktir; ayrica her ikisinin adi da Kevser’dir.**® Tahavi iki ayr1 havzin varlig
noktasinda Kurtubi’ye katilmakta, fakat bunlarin isimleri konusunda farkli
diistinmektedir, onun en dogru buldugu goriise gore Kevser Cennet’teki nehrin adidir,
Havz ise Cennet’te degil mahser yerinde bulunacaktir.*1?

Mabhserin 6gelerinden biri olan havzin siralamasina dair baska bir goriis ayrilig
ise mizan ile ilgilidir.Bir goriise havzdan su icilmesi mizanda amellerin tartilmasi
isinden Once, diger goriise gore sonradir. Daha isabetli olan goriis havz merhalesinin
daha once gerceklesecegidir, bunun nedeni insanlarin kabirlerinden ¢iktiktan hemen

sonra susuzluk cekecek olmalaridir.*!!

2.2.2. Mizin

Mizan, kullarin iméan ve amellerinin hesap giinii degerlendirilmesini temin eden
olciittiir.*'? Bu 6lciit sayesinde hardal tanesi biiyiikliigiinde olanlar bile tartilacagindan

higbir haksizliga mahal kalmayacak*'?®; tartida (iman ve ameli) agir gelenler said, hafif

406 Bkz. Kevser 108/1.

407 Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek el-isfahani en-Nisabiri, Makdalatii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-
Es‘ari, Imdmii Ehli’s-siinne, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’t-
Diniyye, 2005, s. 186.

Buhari, “Rikak”, 53; Ibn Mace, “Ziihd”, 36; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 15.

409 Kurtubi, Tezkire, s. 702.

410 Said Abdullatif Fide, es-Serhu I-kebir ale’l-Akideti’t-Tahdviyye, Beyrut: Daru’z-Zehair, 2014, s. 754.
41 Kurtubi, Tezkire, s. 703.

42 Toprak, “Mizan”, DIA, 2005, XXX, s. 211.

413 Enbiya 21/47.
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gelenler ise saki olacaktir.*!*

Islam bilginleri tarafindan, mizin ve bahsi gecen diger unsurlar ile alakali
iizerinde durulan ilk husus, bunlarin hak olusudur.**® Alimlerin belirttigine gore,
amellerin tartilmasi islemi mahser yerindeki sorgudan sonra gergeklesecektir. Bunun
boyle olmasi gerekmektedir; c¢linkii sorgu hangi amellerin islendigini belirleme,
mizanda tartma ise bu amellerin miktarlarini ortaya ¢ikarma gorevini tistlenmektedir ki
bu tartma sonucunda kullarin hak ettikleri miktarda karsilik gdrmeleri saglanir.*1®

Mizanin varligi, tartma isleminden sonra insanlarin iyi veya kotii bir sonuca
varmas1 hususlar1 Kur’an-1 Kerim ile sabittir, mizanin keyfiyetiyle ilgili detaylar ise
hadisler yoluyla bilinmektedir. Bu baglamda varid olan bir rivayete gore, kiyamet giinii
Allah Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immetinden bir adami se¢ip Oniine doksan dokuz adet
defter acar, defterlerden her birinin biiyiikligli go6ziin alabildigi alan kadardir.
Devaminda o adama, “Burada yazilanlardan inkar ettigin bir sey var mi? Benim
muhafiz yazici meleklerim sana zuliimde bulunmuslar mi1?” diye sorulur. Adam,
“Hay1r.” diyerek cevaplar. Allah adamin bir mazereti olup olmadigini sorunca, adam
ayn1 cevabi verir. Bunun {izerine ona, “Bugiin senin i¢in katimizda bir hasene vardir,
ayrica bugiin zuliim de gérmeyeceksin.” buyurulur ve iizerinde kelime-i sehadet yazili
bir pusula c¢ikartilip, “Tartina hazir ol.” denir. Daha sonra adam defterlerin
beraberindeki pusulanin ne oldugunu sordugunda verilen cevap, o kisiye asla
zulmedilmeyecegi ve pusula ile defterler tartida karsilikli kefeye kondugunda pusulanin
defterlerden daha agir gelecegidir.*!’

Mii’min sifatina sahip bir kimsenin mizandaki durumu nettir, kotiiliikleri
miktarinca iyilik tartida ona karsilik gelir ve geriye kalan iyiligine gére muamele goriir.
Kafir olan kisinin kiifriine ve kotiiliikklerine neyin karsilik gelecegi ve amellerin
tartiminin nasil yapilacag1 konusunda ise Kurtubi iki farkli vecih sunmaktadir: 11k vecih,

kiifriiyle beraber hasenat kapsaminda higbir ameli olmayan kisiye yoneliktir. Bu

414 Karia, 101/6-9. Bu ayetlerde mizan kelimesinin ¢ogulu olan “mevazin” ifadesi kullanilmaktadir; fakat
hesap giinii tek bir tartt olacak ve Cibril isimli melek bununla 4demoglunun amellerini tartacaktir.
Bkz. Kurtubi, Cami, XX, s. 166.

415 Hasan b. Ebi Bekr el-Makdisi, Gdyetii'l-merdm, fi serhi Bahri’l-keldm, thk. Abdullah Muhammed
Abdullah Ismail - Muhammed es-Seyyid Ahmed Sihate, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras,
2011, s. 713; Pezdevi, a.g.e., s. 163-167; Bakillani, el-fnsdf; s. 48; Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed
el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii 'I-a ‘zam, ¢ev. Talha Hakan Alp, Istanbul: Yasin Yaynevi, 2007,
s. 160; Tbn Ebi Serif, a.g.e., s. 124.

416 Sadik b. Tbrahim, Miintekd, s. 216.

47 Tirmizi, “Iman”, 17; ibn Hibban, Sahth, 66, s. 462.
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durumdaki kafirin kiifri veya hem kiifrii hem kotiiliikkleri mizanin bir kefesine
koyulacak, sonra kula diger kefeye koyulabilecek bir taati olup olmadigi sorulacaktir.
Boyle bir ameli olmadig1 i¢in bos kefe yiikselecektir, Kur’an’da gecen tartinin hafif
gelmesi ifadesinden kasit da budur; yani hafiflik tartilan seyin degil, bizzat tartinin

18 Tkinci vecih ise kafir olmakla birlikte iyi, kendisine iméan eslik

kendisinin sifatidir.
ettiginde taat olarak goriilebilecek ameller isleyen kisi hakkindadir. Boyle birinin iyi
amelleri mizanda toplanir, fakat kiifiir diger tarafa kondugunda iyi amellerin oldugu

kisim hafif gelir.**°

2.2.3. Amel Defteri

Insanlarin diinya hayatinda isledikleri tiim amellerin kaydinin tutuldugu ve
mahser giinii icindekilerin zahir oldugu defterdir. Amel defterinin varlig1 hakkinda Isra
Stresi’nde s0yle buyurulmaktadir:

“Biz her insamin kusunu boynuna doladik. Kiyamet giinii de bunlari, énlerine
agimis birer kitap olarak karsilarina c¢ikaririz. ‘Kitabint oku, bugiin hesap sorucu
olarak nefsin sana kdfi gelir.” (buyurulur).”*?

Kurtubi bu ayette gegen kus (e_#bs) lafzinin ¢esitli anlamlarina yer vermistir;
bunlar amel, rizik, ilahi takdir ve kisinin miikellefiyetidir.*?

Amel defteri insanlarin isledigi —biiyiikk veya kiigiik- her amelin kaydini
kendisinde barindiracak ve bunu hesap giinii ortaya dokecek, herkes amellerini
karsilarinda hazir bulacak, bu sayede zulme mahal olmayacak, suclu veya gilinahkar
kisiler yaptiklar1 ortaya ciktigindan dolayr dehset ve korkuya kapilacaktir.*?? lyiligi
fazla olanlarin amel defteri sagindan verilecek ve bu kimseler kolay bir hesap siireci
gbriip seving yasayacaklardir.*?® Kotiliigii fazla olanlarin amel defteri ise sol
yanlarindan veya arkalarindan verilecek, bu durumdaki insanlar kitabin verilmemesini
ve yok olmay1 temenni edeceklerdir.*?* Hesap ve amel defteri baglaminda Hz. Aise’den
gelen bir rivayet soyledir:

Hz. Peygamber (s.a.s.), ‘Kiydmet giinii kim hesaba cekilirse azap goriir.” buyurdu. Buna

4
4

hary

8 Kurtubi, Tezkire, s. 720.

9 Kurtubi, Tezkire, s. 721.

420 fsra 17/13-14.

421 Kurtubi, Cami, X, s. 229.

422 Kehf 18/49.

42 fsra 17/71; Insikak, 84/7-9.

424 Hakka 69/25; insikak, 84/10-11.
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mukabil ben, ‘Allah Kur’an’da, ‘Kitab1 sag tarafindan verilene gelince, o kolay bir
hesap goriir.” buyurmadi mi?’ diye sordum. Hz. Peygamber (s.a.s.), ‘O hesap degil,
sadece arzdir (kulun amellerinin ona gosterilmesi ve hatirlatilmasidir), ¢ilinkii kiyamet
giinii hesaba maruz kalan kimse muhakkak azaba ugrar.” seklinde cevap verdi.

2.2.4. Sirat

Islam diisiincesinde sirat, Cehennem’in iizerine kurulacagi ve tiim insanlarim,
gecip gecememesine bagli olarak elemeye tabi tutulmasina araci kilmacak bir tiir
kopridiir. Sirat kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, dosdogru yol anlamina gelen “sirat-1
miistakim” terkibi igerisinde otuz ii¢ yerde gecmektedir.*?® Ciiveyni, siratin kildan ince
ve kiligtan keskin yapili olduguna dair meshur séze temas etmekte ve aklen imkansiz
oldugu gerekcesiyle bunu inkar edenlerin; asanin yilana doniismesi, denizin yarilmast,
Oliilerin diinya hayatinda dirilmesi gibi olaylar1 —sahit dlemin kistaslarina uymama
konusunda sirat ile miisterek olmalarina ragmen- dinin sabitelerinden oldugu i¢in kabul
etmesini tutarsiz bulmaktadir.*?’

Tezkire’de belirtildigine gore, yedi yerde su yedi farkli konuda sorgulanmadik¢a
hi¢ kimse sirattan gegemeyecektir: birinci yerde Allah’a iman, ikinci yerde namaz,
liclincii yerde Ramazan orucu, dordiincii yerde zekat, besinci yerde hac ve umre, altinci
yerde gusiil ve abdest, yedinci yerde insanlara karsi haksizlik edilip edilmedigi (bu en
zorlu kisimdir). Kisi bu asamalarin her birinden eksiksiz olarak gecmesi sartiyla sonraki
asamaya intikal etme imkani1 bulabilecektir.*?8

Insanlardan bir kismi sirattan gecemeyip diisecek, bir kismi da diismeden
sirattan gecmeyi basaracaktir, fakat herkesin gecisi ayni anda olmayacaktir. Sirattan
sirayla gececek olanlar; peygamberler, siddiklar, ihsan sahibi olanlar, sehitler,
mii’'minler ve ariflerdir. Bunun haricindeki Miisliimanlar’dan kimi yiiz isti
kapaklanmis, kimi arafta hapis kalmig, kimi imanin1 kamil hale getirmekten geri kalmis
olarak kalacaklardir.*?® Siralamadaki farkliliga ilave olarak, gecis hizinin da kisinin

Allah katindaki derecesine gore degistigine isaret eden bir Miislim rivayetine gore,

sirattan ilk gececek kisi simsegin cakmasi gibi, sonraki riizgarin esmesi, daha sonraki

425 Buhari, “Rikak”, 49; Miislim, “Cenne”, 79

426 Bu ayetlerden bazilari i¢in bkz. Nisa 4/68; Maide 5/16; Nahl, 16/26; Mii’'min{in 23/73; Miilk 67/22.
427 Ciiveyni, a.g.e., s. 294.

428 Kurtubi, Tezkire, s. 751-752.

429 Gazzali, Diirre, s. 70.
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kusun ugusu ve ondan sonraki insanin kosmasi gibi sirattan gececektir.4®

Kurtubi, hagir evresinin parcalarindan biri olan sefaat hususunu, siratla irtibath
olarak, baska bir ifadeyle sirattan gegip gecememe noktasinda belirleyici rolii bulunan
bir faktdr olarak ele almistir.*3! Hasir giiniinde insanlara sefaat edilip edilmeyecegi,
keldm ilminin tartismali mevzularindan biri olarak tezahiir etmektedir. Mu‘tezile
mezhebinde sefaat, va‘d-vaid prensibi gercevesinde ele alinmistir. Buna gore, esasinda
ceza gormeyi hak eden bir kulun sefaat sayesinde bundan muaf tutulmasi, Allah’in
adaleti geregince caiz olmaz. Bu sebeple sefaat, ancak miikafat géormeyi hak eden bir
insanin mertebesinin artmasima yonelik olabilir.**? Siinni anlayista ise sefaat biiyiik
giinah sahipleri i¢in de gecerlidir®®3, buna delil olarak getirdikleri hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s.), kiydmet giinii sefaatinin biiyiik giinah sahiplerine yonelik oldugunu

434

belirtmistir. Sefaatin olmayacagina delil olarak getirilen ayetlerde ise umumi bir

nefiy vardir.*®® Omegin, “Ey imdn edenler! Hichir aligverisin, dostlugun ve sefaatin

olmadigi o giin gelmeden odnce size rizik olarak verdigimiz seylerden infakta

2436

bulunun... ayetinde sefaatin olamamasindan kasit, hi¢ kimsenin Allah’in izni ve

rizas1 olmaksizin, kendi tasarrufu ile sefaat edememesidir.*¥’

Imam Kurtubi, diger bahislerde oldugu gibi sefaat bahsinde de Siinni
kelamcilarin ¢izgisini benimsemektedir.  Tezkire’de yer verildigi kadariyla, atese
girmeden Once salih amelleri sayesinde sefaat goreceklerden bahseden bir hadis
sOyledir:

KiyAmet giinii insanlar saf saf ayrilirlar. (Ibn Niimeyr naklederken Cennet ehlinin
saflara ayrildigini sdylemistir.) Daha sonra cehennemliklerden olan bir adam bagka bir
adamin yanina ugrar ve soyle der: ‘Ey filanca, sen (diinya hayatinda) bir giin benden
igme suyu istedigini, benim de sana su verdigimi hatirlamiyor musun?’ (Bu sekilde
sefaat bekler.) Hz. Peygamber (s.a.s.), ‘O kisi, cehennemlik olan o adama sefaat eder.’
buyurmustur. Bagka bir adam diger birinin yania ugrayip, ‘Sana abdest suyu verdigim

giinii hatirlamiyor musun?’ der. O kisi de abdest suyu veren adama sefaat eder.**®

430 Miislim, “Iman”, 329.

431 Bkz. Kurtubi, Tezkire, s. 769-792.

432 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., I1, s. 604-613.

4% Bagdadi, a.g.e., 244.

434 Ebh David, “Siinne”, 23; Tirmizi, “Sifatii’l-kiyAme”, 11. Benzer anlamu ihtiva eden bir baska hadiste
Hz. Peygamber (s.a.s.) sefaatinden istifade edebilecek kisilerin, Allah’tan baska ilah olmadigini ve
kendisinin el¢iligini hem diliyle hem de kalbiyle ihlash bir bi¢gimde tasdik edenler olacagini ifade
etmektedir. Bkz. Ibn Hibban, Sakih, X1V, s. 384.

435 Saffar, Telhis, s. 870.

436 Bakara 2/254.

437 Saffar, Telhis, s. 870.

438 Kurtubi, Tezkire, s. 772. Ayrica bkz. Ibn Mace, “Edeb”, 8.
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Tezkire’de yer verilen bazi rivayetler ise, bazi insanlarin atese girdikten sonra
sefaat goriip bu sayede atesten g¢ikacagini bildirmektedir. Bu rivayetlerden biri su
sekildedir:

Cehennem’in daimi kalicilart olan Cehennem ehli, orada ne oliirler ne de yasarlar. Fakat
giinahlan (veya hatalar1) nedeniyle kendilerine ates degmis olanlara gelince, ates onlar1
kesin bigimde 6ldiiriir, 6yle ki yanarak komiire doniisiirler. Daha sonra onlara sefaat
edilmesi igin izin verilir. Bu sekilde boliik bolik getirilip Cennet irmaklarina

dagitilirlar. Devaminda, ‘Ey Cennet ehli, onlarin tizerlerine su dokiin.” denir ve onlar sel

yatagindaki bir ot misali biterler.**°

2.3. Cennet-Cehennem

Cennet kelimesi sozliikte, “bir seyi 6rtmek” manasindaki cenn (o) kokiinden
miistak olup bol agacli olan ve agaclar1 yeri drten her tiir bahge igin kullanilmaktadir.*4
Cehennem kelimesinin kokeni hakkinda ise ihtilaf bulunmaktadir. Bazilarina gore bu
kelime yabanci kokenli iken, bir diger goriis, bu kelimenin Arap asilli oldugu ve “derin
kuyu” anlamindaki cihinnam (ate>) kdkiinden tiiredigi yoniindedir.**

Cennet ve Cehennem ahiretin sonug¢ merhalesidir. insanlar, imtihan dénemi olan
diinya hayatinda yaptiklar1 islerin karsiligi olarak ve mahserdeki sorgu sonucunda
verilen hilkme uygun sekilde, d&diillendirilecekse Cennet’e, cezalandirilacaksa
Cehennem’e yollanacak ve gittigi yerde durumuna gére muamele ve ortamla
karsilasacaktir.

Ameller karsiliginda sevap veya gilinah sahibi olma ve buna mukabil miikéafat
veya azap gorme diisiincesi; Ozellikleri, ismi, yeri ve zamani degise dahi Islam
haricindeki dinlerin mensuplarinda da mevcuttur.*? Islim inanc1 agisindan Cennet ve

Cehennem’in varlig1 cok miktarda yet, hadis ve iimmetin icmai ile sabittir.*43

2.3.1. Cennet ve Cehennem’in Ozellikleri

Cennet ve Cehennem’in pek cok niteligi, bunlarin tasvirine siklikla yer veren

Kur’an-1 Kerim yoluyla 6grenilmektedir. Buna gore Cennet; takva sahipleri i¢in bir

439 Kurtubi, Tezkire, s. 769. Ayrica bkz. Miislim, “Iman”, 306; ibn Mace, “Ziihd”, 37.

440 fsfahani, a.g.e., , “c-N-n” md.

441 Bkz. Ibn Manzir, a.g.e., “c-h-n-m” md.

42 Eb( Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitabii’l-Bed’ ve’t-tarih, thk. Clement Huart Beyrut:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts., s. 184.

43 Harpiti, a.g.e., 116.
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mutluluk barindiran®*4, bos islere ve giinaha sebep olmayan ickilerin insanlar tarafindan
birbirlerine ikram edildigi*?®, “Selsebil” olarak isimlendirilen**® ve ancak Allah’a yakin
olanlarin igebilecegi bir pmar1 bulunan*’, yiiksek divanlari olan*®®, altindan irmaklar
akan*?® Adn, Firdevs, Naim gibi ¢esitli kisimlar1 veya mertebeleri bulunan**° bir
mekandir. Cehennem ise, icerisinde irinli sularin igirilmesi®!, etrafinin alevden
duvarlarla ¢evrilmesi*?, insan ve cinlerle doldurulacak olmas1*®3, azap giinii neredeyse
ofkeden catlayacak duruma gelmesi*®*, yedi kapiya sahip olmasi**® gibi &zelliklere
sahiptir.

Cennet ve Cehennem ile alakali olarak kelami baglamda tartisilan ve {izerinde
ihtilaf edilen hususlardan biri, Cennet ve Cehennem’in su anda var olup olmadigidir.
Ehl-i Siinnet mensuplarina gore, Cennet ve Cehennem mahliktur ve an itibariyle
yaratilmis durumdadir.*® Mu‘tezile icerisinde iki farkli goriis mevcuttur, Mu‘tezile’den
Eb Ali el-Ciibbai ve Bisr b. Mu‘temir de Ehl-i Siinnet ile ayn1 kanidadir.*®*” Bu gériisii
temellendiren nakli argiimanlardan biri Hz. Adem ile Havva kissasi, diger bir tanesi

458

mazi sigast ile Cennet ve Cehennem’den bahseden ayetlerdir. Bu delillerin baz1

ornekleri su ayetlerdir:

“Ey Adem, sen ve zevcen Cennet’e yerlesin, dilediginizi yiyin; ancak su agaca

yaklasmayn, aksi halde zulmedenlerden olursunuz. ”*%°

“(Ey imdn edenler), kdfirler icin hazirlanmis olan atesten sakinin. **%°

“Rabbinizden gelen magfiret ve miittakiler icin hazirlanmis olan, gékler ve arz

444 Nebe’ 78/31.

45 Tir 52/23.

446 Tnsan 76/18.

447 Mutaffifin 83/28.

48 Gasiye 88/13.

449 Tevbe 9/72; Nahl 16/31; Kehf 18/31; Ankebit 29/58.

450 Su‘ara 26/85; Beyyine 98/8; Kehf 18/107; Mii’min(in 23/11; Y{inus 10/9; Nahl 16/31.

451 Tprahim 14/16.

452 Kehf 18/29.

453 Secde 32/13

454 Miilk 67/8.

45 Hicr 15/44.

456 Bkz. Beyzavi, a.g.e., s. 238; Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhu akideti Ehli’s-
Siinne ve’l-Cemda: el-Akidetii’t-Tahdviyye li-Ebi Ca ‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi,
thk. Arif Aytekin, Kiiveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sufini'l-Islamiyye, 1989, s. 133; Harpiti, a.g.e., s.
116; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, s. 107.

47 Ciircani, a.g.e., lll, s. 570;

458 Teftazani, Serhu’-Makdsid, V, 108-109.

459 A ‘raf, 7/19.

460 Al-i imran, 2/131.
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genisligindeki Cennet i¢in ¢abalayin. "

Bazi Mu‘tezili bilginlere gore ise Cennet ve Cehennem kiyamet giinii
yaratilacaktir, bu konuda ileri siirdiikleri deliller sunlardir: Ahiret hayatinin baslayacag:
zamana kadar Cennet ve Cehennem’in bir islevi yoktur, bir seyin islevi olmaksizin
yaratilmasi ise faydasiz ve abestir.*®? Diger yandan Cennet ve Cehennem kiyAmetten

once yaratilsa, “O’nun vechi disindaki her sey helak olacaktir.”*®3

ayeti geregince,
kiyamet koptugunda diger mahlikat ile beraber yok olacaktir, bdyle bir durumun batil
oldugu nas ve icma ile belirlenmistir.*®* Baska bir delil de soyle zikredilmektedir:
Cennet ve Cehennem su anda mevcut olsalar, ya bu alemde ya da baska bir alemde
mahal edineceklerdir. Bu alemde mekan tutmalari imkansizdir. Ciinkii bu alemin
felekleri delinme gibi bozulus ifade eden halleri kabul etmez, Cennet ve Cehennem’in
bu alemin unsurlarinda bulundugu fikri ise tenasiihe gotiiriir. Cennet ve Cehennem’in
baska bir alemde bulunmasi ihtimalinin gecersizliginin sebebi de sudur: Sayet baska bir
alem olsaydi, onun da (felek alemi gibi) yuvarlak olmasi ve bu iki alem arasinda bosluk
bulunmasi iktiza ederdi, bu ise miistahildir.*6®

Bu delillere Ehl-i Stinnet kelamcilari tarafindan bazi agiklamalar getirilmistir.
Ciircani, her seyin kiyamet giinii helak olacagini bildiren ayetle alakali iki farkli izah
sunmaktadir: Helak olmaktan kasit, her seyin helak olmaya miisait olmasi, yani
potansiyel olarak helak olucu olmasidir. Yahut Cennet ve Cehennem tamamen yok
olmakla degil, ciizlerin dagilmas: suretiyle helak olacagindan yine mevcidiyetlerini
kaybetmeyeceklerdir.® Cennet ve Cehennem’in yaratilmis oldugunu ispat sadedinde
ortaya konan bir diger delil, bunlarin yaratilmis olmasinin aklen muhal degil miimkiin
kapsaminda olmasidir.*®” Cennet ve Cehennem’in su anda var olmalarinda bir fayda
bulunmadig1 itirazina ise sdyle cevap verilmektedir: Cennet, nimet yurdudur. Insan

cinsinden olmasa dahi muvahhit olan ve Allah’1 tespih eden her tiir varlik orada iskan

edilecektir.*® Cennet ve Cehennem’in yaratilmis olmasinin hikmeti bu olabilir, yahut

461 Al-i imran, 2/133.

462 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid ibnii’l-Hiimam el-Hanefi, el-Miisdyere fi
ilmi’l-kelam ve’l-akdidi’t-tevhidiyyeti’l-miinciye fi’l-ahire, Kahire: el-Mektebetii’l-Mahmudiyye,
1929, s. 153.

463 Kasas, 28/88.

464 Teftazani, Serhu’-Makdsid, V, s. 108.

45 5.y,

46 Ciircani, a.g.e., Ill, s. 572.

47 Ciiveyni, a.g.e., s. 293.

488 bnii’l-Hiimam, a.g.e., s. 155. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de tertemiz esler, hizmetgi gengler, iri gozlii
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bunlarin kiydmetten 6nce yaratilmasi insanlarca bilinmeyen bir hikmete matuftur. Bu
hikmetin bilinmemesi, olmadig1 anlamia gelmez; ayrica Allah mutlak hiikiim sahibi
oldugundan fiillerinden ve hikmetinden sual olunmaz.*%®

Cennet ve Cehennem’in 6zellikleri bahsinde bir diger tartigma konusu, bunlarin
ebedi olup olmayacagidir. Cehmiyye mezhebi, hem Cennet’in hem de Cehennem’in
ebedi olamayacagini savunmaktadir.*’® Bu mezhebe gore, iyilik ya da kotiilik
kabilinden olmasi fark etmeksizin, herkes yaptiginin karsiligin1 gérdiikten sonra Cennet
ve Cehennem yok olacaktir.*”* Islam geleneginde Cehmiyye haricindeki gruplar
arasinda Cennet’in ebedi oldugu konusunda goriis birligi bulunmaktadir.*’
Cehennem’in sonsuzlugu hakkinda ise ii¢ temel yaklasimdan bahsedilebilir*”®: mahiyet
ve mekan degisikligi ile gerceklesen ebedilik (Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf), mahiyet ve
mekan degisimi olmadan ebedilik (Mu‘tezile), Allah’in iradesine gore sekillenen bir
ebedilik (Ehl-i Siinnet).

Mu‘tezile mezhebinden Ebii’l-Hiizeyl, bu konuda en farkli goriisii ortaya koyan
isimdir. Onun belirttigine gore, Cennet ve Cehennem devamliligini siirdiirecek; fakat
i¢indeki insanlarimn hareketleri feniya ugrayacak ve ebediyen hareketsiz kalacaklardir.*’
Ebi’l-Hiizeyl’in bu goriisle kastettigi seyin, bir miiddet act veya haz duymanin
ardindan, insanlarin bunlara karsi hissizlesmesi oldugu yorumu yapilabilir.#’”® Diger
Mu‘tezili alimlerin goriislerinin ise va‘d-vald ilkesine gore sekillendigini sdylemek
mimkiindiir. Allah Kur’an-1 Kerlm’in pek c¢ok yerinde Cennet nimetlerinin ve
Cehennem azabinin ebedi olacagini buyurmustur, O’nun vaad ettigi seyler mutlaka
gerceklesecektir, baska bir ifadeyle Allah adaleti geregi mutlaka vaadine gére muamele
edecektir. Ayrica miikafat veya ceza hak edilen seylerdir.*’® Ehl-i Siinnet’in bu konuya

Allah’m mutlaklig1 ekseninde yaklastig1 goriilmektedir. Buna gore, Allah mutlak kudret

ve hiikiim sahibi oldugundan diledigi sekilde tasarrufta bulunabilir, O’nun herhangi bir

huriler seklinde bahsedilen, insanlara nimet olarak bahsedilecek varliklarin bulunacagi haber
verilmektedir. Bkz. Bakara 2/25; Vakia 56/17; Duhan 44/54.

49 Ciiveyni, a.g.e., s. 293; ibnii’l-Hiimam, a.g.e., s. 155.

470 Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 105; Bagdadi, a.g.e., s. 238.

471 Nesef, a. y.

472 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DI4, 1993, VII, s. 385-386.

473 Bu tasnif igin bkz. Cagfer Karadas, Isldm Diisiincesinde Ahiret, Bursa: Emin Yayinlari, 2008, s. 109-
112.

474 Tbn Hazm, a.g.e., 111, s. 142; Es‘ari, Makalat, s. 339-340.

475 Ozarslan, a.g.e., 5.270.

476 Kadi Abdiilcebbar, DininTemel Ilkeleri (el-Muhtasar fi usiili’d-din), cev. Hulusi Arslan, 2.b., Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2017, s. 115.
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kisitlamaya tabi olabilecegi kabulii ilahlik 6zelligi ile bagdagsmamaktadir.

Cehennem’in ebediligine delalet eden ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Inkdrcilara ne mallart ne ¢ocuklart Allah’a karsi bir yarar saglar. Onlar
cehennemliklerdir ve orada ebediyen kalacaklardir.”*"’

“Allah erkek ve kadinlardan nifak sahipleri ile kafirlere, icinde ebedi olarak
kalinacak Cehennem atesini vadetti. Bu onlara yeterli gelir. Allah onlara lanet etmistir

ve onlar i¢in daimi bir azap vardir.”*"®

Cehennem’in sonlu oldugunu savunanlarin &ne ¢ikardig {i¢ adet ayet vardir.*’®
Bu ayetler sunlardir:

“... Dedi ki: ‘Cehennem, Allah’in diledigi hari¢ icerisinde sonsuza dek
kalacaginiz konaklama yerinizdir.’ Siiphesiz Rabbin Hakim ve Alim olandur.”*®°

“Bedbaht olanlara gelince, onlar Cehennem 'dedirler. Rabbinin dilemesi hari,
gokler ve yeryiizii kaim oldugu miiddetce, orada daimi kalicidirlar. Muhakkak Rabbin
irade ettigini diledigi gibi yapandir.”*®!
“Orada devirler boyu kalacaklardir.”*®?

Imam Kurtubi’nin, el-Cami’de bu yetlere genis yer ayirdig1 goriilmektedir. Hiad
Stiresi 106. ve 107. ayetlerini tefsir ederken cok sayida farkli goriise temas ettigi gibi
bazi kisimlarda kendi kanaatini zikretmistir. Bu goriislerden biri, ayetteki istisna
edatinin (¥)), giinahkar mii’minleri kastetmeye ydnelik oldugudur. Iman sahiplerinden
giinahlarmin cezasin1 ¢ekecek olanlar, dnce Cehennem’e gonderilir, Allah’in diledigi
sire boyunca orada kaldiktan sonra c¢ikartilir.*®® Baska bir tevil su sekilde
serdedilmistir: Gokler ve yer kaim olduk¢a orada devamli kalmalarindan Allah’in
dilediginin miistesna olmasinin anlami, Allah’in atese emir vermesiyle atesin onlar
yiyip tiikketmesi, sonra da Allah’in onlar1 yeniden yaratmasidir. Kurtubi bu goriisiin

hususi olarak kafirler hakkinda oldugunu ve istisnanin, atesin insanlar1 yemesi ve

477 Al-i Imréan 3/116.

478 Tevbe 9/68. Keza Cennet’in ebedi olduguna dair de ¢ok sayida dyet bulunmaktadir. Bunlardan bazilari
i¢cin bkz. Bakara 2/25; Nisa 4/57; Maide 5/85.

479 Bkz. Ozarslan, a.g.e., s. 274.

480 En‘am 6/128.

81 Hid 11/106-107.

482 Nebe’ 78/23. Konuya iliskin iizerinde en gok durulan delil olan bu ayetin agiklamalarina dair ayrmtil
bilgi i¢in bkz. Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil, 3.b., Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1987, IV, s. 688-689;Ebii’l-Fida Imamiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safil, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami Muhammed es-
Selame, 2.b., Riyad: Daru Tibe, 1999, VIII, s. 305-307; Razi, Mefdtihu’'I-gayb, XXXI, s. 15.

483 Kurtubi, Cami‘, 1X, s. 99.
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insanlarin yeniden yaratilmasi anlamini ifade ettigini belirmistir.*®* Diger bir goriise
gore ise Allah’in dilemesinin istisna tutulmasi, onun irade etmedeki yetkinligine vurgu
yapmaktadir. Bu acidan &yetin anlami, onlarin Cehennem’de ebeden kalacaklari;
bununla birlikte Allah’in onlar1 ¢ikartmak istemesi halinde, buna giiciiniin ve kudretinin
yetecegidir.*®®

Kurtubi, Nebe Stiresi’nde gegen devirler boyu ifadesindeki “ahkab” (Liaal)
kelimesinin, hi¢ kesintiye ugramayacak bir zamana isaret ettigini sOylemektedir; yani
bir devir biterken ardindan hemen baska bir devir baslayacaktir.*®® Ebediyet anlamini
temin etmek i¢in neden zaman mefhumunu ihtiva eden bir kelime kullanildigi ise
Kurtubi’nin tefsirinde sOyle agiklanmistir: Kur’an, muhataplarinin anlayabilecegi
formda tenzil edilmistir. Ahkab kelimesinin miifredi olan hukub (<8s), o donemki
insanlarin tasavvurlarinda en oteyi karsilayan sozciiktii, bundan dolayr Kur’an-1
Kerim’de ebediyet, muhataplarin zihin diinyasina muvafik ve onlarin idrakine miisait
bir bicimde aktarilmistir.*8’

Cennet ve Cehennem’in niteliklerini bildiren hadisler de mevcuttur. Ornegin bir
hadiste, Cennet’in kerih goriilen seylerle, Cehennem’in ise sehvetler ile kusatildigi
bildirilmektedir.*® Kurtubi kerih goriilenlerin, yapmasi nefse mesakkat veren ve zor
gelen isler oldugunu, sehvetlerin ise nefsin isteklerine uyumluluk gdsteren ve kendisini

yapmaya ¢agiran haller oldugunu belirtmistir.*°

2.3.2. Cennet ve Cehennem Halklarinin Ozellikleri

Cennet ehlinin vasiflarina dair iizerinde durulacak ilk husus, Cennet’tekilerin
Allah’1 gorebilir olup olmadiklaridir, bu mevzu kelam ilminde “ruyetullah” bashigiyla
kritik edilmektedir. islam diisiincesinde, insanlarin ahirette Allah’1 gorecegi fikrini
benimseyenler bulundugu gibi bunun imkansizligin1 savunanlar da mevcuttur. Ayrica
her iki kanaati destekleyecek mahiyette nakli arglimanlar bulunmakla birlikte, ¢esitli
akli deliller de sunulmaktadir. Allah’in goriilemeyecegine dair akli delil soyledir:

Ru’yet, goren ile goriilenin karsi karsiya gelmesi, birbirlerine gorme eyleminin

484 Kurtubi, Cami‘, IX, s. 100.

485 Kurtubi, Cami*, 1X, s. 101-102.
486 Kurtubi, Cami‘, XIX, s. 177.
487 Kurtubi, Cami‘, XIX, s. 178.
488 Miislim, “Cenne”, 1.

489 Kurtubi, Tezkire, s. 801.
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gerceklesmesine imkan sunacak yakinlikta bulunmasi ve aralarinda gérme 1sinlarinin
varligmi gerektirir; bunlar ise sifatlari itibariyle Allah i¢in imkansizdir.**® Ru’yetullah
miidafaa edenlere gore ise, bir seyin goriilebilmesi, ona yaratilmighigr atfetmeyi
gerektirmez. Gorlilme ile muhdes olma arasinda bdyle bir iligki bulunsaydi, muhdes
olan her seyin goriilmesi gerekirdi, ayn sekilde bir varligin sirf hadis olma niteliginden
dolay1 goriiliiyor oldugu sdylemi, onu goren varlik sayesinde viicid buldugu sonucuna
gotlirmektedir. Aklen bir seyin goriilmesinin imkan dahilinde sayilmasi i¢in, onun
mevcld olmasi yeterlidir. Diger yandan gorme, bir ¢esit bilme eylemidir, Allah
bilinebildigine gore, goriilmesi de caizdir.*%*

Miikafat ehlinin Cennet’te nelerle karsilasacagi hakkinda bilgi veren kutsi bir
hadise gore, Allah salih kullar1 i¢in —bildirdikleri bir yana- hicbir goziin gérmedigi,
hi¢bir kulagin isitmedigi ve insanoglundan higbirinin kalbinden ge¢meyen nimetler
hazirladigini buyurmustur.*%?

Cennet ehlinin icecegi ve giyecegi hakkinda varid olan bir nakle gore,
cennetliklerin igecegi sarap, giyecegi ise ipek olacak, bununla beraber diinyada iken
sarap icen ahirette icemeyecek, ayni sekilde diinya hayatinda ipek giyen ahirette
giyemeyecektir.4%

Cennetliklerin vasiflarim1 konu edinen ¢ok sayida rivayetten birine gore ise
Cennet’e girecek olan ilk ziimre, dolunay giinlinde ayin parladigi gibi parlayip 151k
sacacaktir. %

Gerek ayetlerin gerekse hadislerin sundugu betimlemelerden hareketle su
yorumu yapmak miimkiin hale gelmektedir: Cennet, 6diil ve sonsuzluk yurdu olarak,
noksanliklarla dolu diinya yurdunun aksine miitekdmil kilinmistir, orada goriilecek
miikafatlarin pek ¢ogu insan idrakini asacak bir yapiya sahiptir. Bunun yansimasi olarak
Cehennem de daha once karsilagilmamis siddette azap icerecek ve insanlarin

cezalandirilmasi agisinda kemal noktasina ulasacaktir. Nitekim Cehennem ahalisinin

ahvalini aktaran, ayrica Tezkire’de yer alan bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle

4%0 Nesefl, Temhid, Kahire: Mektebe’r-Ravzati’s-Serife, 2006, s. 64.

491 Bkz. Es‘ari, Es‘ari Keldmi (el-Liima“ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘), cev. Kilic Aslan Mavil,
Hikmet Yagh Mavil, 2.b., istanbul: iz Yayncilik, 2017, s. 77; Bakullani, Kitabii't-Temhid, thk.
Richard J. MacCarthy, Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957, s. 275; Pezdevi, a.g.e., s. 83.

492 Miislim, “Cenne”, 2.

493 Nesai, “Zinet”, 79. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “(Orada) elbiseleri ipektendir.” buyurulmustur. Bkz.
Fatir 35/33.

4% Miislim, “Cenne”, 14.
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buyurmustur:

Stiphe yok ki sizin (diinyadaki) atesiniz, Cehennem atesinin yetmis parcasindan bir
parcadir.(Diinyadaki) ates su ile iki kez sondiiriilmemis olsa, ondan faydalanamazdiniz.
O ates, hararetinin kendine iade edilmemesi icin muhakkak Allah’a dua eder.**®

495 Kurtubi, Tezkire, 859; ibn Mace, “Ziihd”, 37.
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SONUC

Islam diisiincesinde ilimler, baslangicta bir biitiin halinde iken sonradan ihtiyaclar ve
sartlar dogrultusunda ayrismis ve gelisimini siirdiirmiistiir. Bununla birlikte her ilmin
keskin ¢izgilerle birbirinden ayrildigini sdylemek giictiir; ilimler arasinda icerik, yontem
veya bagka bazi konularda miisterek noktalar yakalamak miimkiindiir. Bu ¢alismanin
konusu, bunun orneklerinden biri olarak 6ne tezahiir etmektedir. Calismada, tefsirci
kimligiyle bilinen Kurtubi’nin ortak alan tiirlinden kabul edilebilecek 6liim, 6lim Otesi
ve bunlara iliskin mevzular hakkinda telif ettigi eseri incelenmis ve bir tefsir alimi
kelam ilmi acisindan degerlendirilmistir.

Tezin giris boliimiinde imam Kurtubi’nin biyografisine yer verildikten sonra, ilk
boliimde 6liim ve kabir hayat1 ele alinmistir. Kelam literatiiriinde 6liim, itikadi ihtilafa
sebebiyet verecek bir yapi arz etmediginden lizerinde ¢ok fazla durulan hususlardan
olmamistir. Oliimiin, gerceklesip gerceklesmeyecegi tartismaya acik bir mahiyete sahip
olmayist bunun sebeplerinden biridir, zira Olimiin her fert icin mutlak siretle
gerceklesecegi vakia yoluyla sabittir. Kur’an-1 Kerim’de 6liim, zamaninin sasmamast,
diinya hayatindan ahiret hayatina gegis vasitas: olmasi, insana biiyiik ac1 vermesi gibi
ozellikleriyle ele alinmaktadir, kelam ilminde de genel itibariyle ayetlerin sundugu
tasvirlerden hareketle degerlendirilmektedir. Kurtubi’nin 6liim bahsinde kelami tavirdan
belli 6lclide ayrilarak hadislerden miimkiin mertebe istifade ettigi ve Tezkire’de 6liimii
ayrintili sekilde isledigi goriilmektedir. Bu dogrultuda calismada 6liim; 6liim Oncest,
Oliim evresi ve 6liim sonrasi seklinde tasnif edilmistir.

Birinci boliimiin ikinci kismu kabir hayatiyla ilgili konulara ayrilmistir. Kisinin
kabre konulmasini takiben meydana gelecek durumlarin siralamasina uygun olarak bu
baslik, kabre girisin ilk aninda yasanacaklar, kabir sorgusu ve kabir azabi seklinde
detaylandirilmistir. Kabir sorgusu kelami anlamda ihtilaf konusu olmamakla birlikte,
sorgu siirecini betimleyen c¢ok sayida ve birbirinden farkli igerige sahip rivayet
mevcuttur, Kurtubi de hadislerden hareketle sorgu siirecine fazlaca yer vermistir. Buna
gore, insanin diinya hayatindaki yasam siiresi dolup son nefesini verme an1 geldiginde,
imtihan tamamlanmig olacak ve kisi o ana kadarki iman ve amel durumuna gore bir
hiikme tabi tutulacak, 6liim sonrasinda goriilecek tiim asamalarda da bu hiikiim gecerli
olacaktir. Kabir bahsinde, iizerinde tartisilan husus kabir azabidir. Kabirde azabin
gerceklesip gerceklesmeyecegi hususu, ilgili ayetlerin delaletleri ve hadislerin
muhtevasi, aklen imkan dahilinde olup olmadigi, kabirde karsilagilacak muhtemel bir
azabin Cehennem’de verilecek cezaya etki edip etmeyecegi vb. acilardan
degerlendirilmis ve azap bazilar1 tarafindan benimsendigi gibi bazilar1 tarafindan
reddedilmistir. Kurtubi kabir azabinin hak oldugunu siddetli bigimde savunanlardandir.
Ayrica Kurtubi’nin, daha 6nce bahsedilen tutumundan farkli olarak, kabir azabinin hak
oldugunu ispatlamak adina istidlale bagvurdugu goriilmektedir. Azabin ma‘kal olmadigi
yoniinde itirazda bulunanlara farkli akli agiklamalar getirmekte ve —Siinni keldmcilara
benzer sekilde- Allah’in mutlak olusunu vurgulamaktadir.

Calismanin ikinci bdliimiinde, Kurtubi’nin fiten/meldahim ve kiyamet alametleri
hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Fiten/melahim, bir arada kullanilarak 6zel bir
baslik halini almistir ve toplumda bas gostermis veya gosterecek her tiir kargasa ve
diizensizligi ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Miistakil anlamlariyla ilgili farkli
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kanaatler bulunan bu kavramlarin birbirlerine nispetle degerlendirilmeleri halinde
fitenin daha genel bir anlam alanina tekabiil ettigini, melahimin ise daha ziyade savas,
carpigsma tiirii olaylar i¢in kullanildigini sdylemek miimkiindiir. Kurtubi ¢ogunlukla
tercih edilen bu simiflandirmaya bir farklilik getirmis; fiteni yakin gelecekte, melahimi
de uzak gelecekte vuku bulacak hadiselere hasretmistir. Daha genis kapsamli oldugu
ifade edilen fiten, Islam tarihinde cereyan eden ilk karigikliklardan itibaren incelenmis
ve fiten nevinden olaylarin tarihsel cercevesi cizilmistir. Daha sonra fiten basligina
iliskin bazi hususlara deginilmis ve meldhim kapsamindaki durumlar ile devam
edilmistir. Fiten/melahim arasindaki ayrim Islam literatiiriinde net olmadigindan,
tamamiyle Tezkire’deki tertip esas alinmustir.

Esratili’s-saat, ikinci boliimiin ikinci kismini teskil etmektedir. Kiyametten once
miisahede edilecek bazi olaylarin, kiydmetin yaklasti§ina isaret ettigi ayet ve hadislerle
bilinmektedir. Genellikle biiyiik alametler-kiigiik alametler olarak simiflandirilan bu
olaylar, Kurtubi tarafindan hem ayetler hem hadisler kullanilarak incelenmistir.
Calismada kiyamet alametlerinin fiten/melahim ile aynm1 boliim igerisinde verilmesinin
sebebi, Oliimden oOnceki silirece ait olma noktasindaki otakliklaridir; buna karsin
calismada oOliimden sonra ele alinmasi ise, bireysel bazda oOliimiin daha O&nce
gerceklesecek olmasi dolayisiyladir. Yani fiten/melahim ve esratii’s-saat’in onceligi
kiyamet baglaminda ve o donemde yasayan insanlar i¢in gegerlidir. Bunun haricindeki
herhangi bir fert i¢in 6nce 6liim, sonra kabir hayati, devaminda diger agsamalar meydana
gelecektir. Diger yandan 6liim ve kabir hayatinin bireysel, fiten/melahim ve esratii’s-
saatin ise toplumsal olma a¢isindan miisterek oldugu géze carpmaktadir.

Kiyametin kopma an1 ve o anda meydana gelecekler, ¢alismanin ii¢lincii boliimiinde
islenmistir. Kiyamet, Sar isimli boruya iifiirilmesi siretiyle kopacak, diinyanin dogal
dengesinde bozulmalar goriilecek, tiim insanlar dehsetli bir kiydmet siireci yasadiktan
sonra yok olacak, bu yok olusun ardindan bir miiddet ge¢cmesiyle Sir’a ikinci kez
iiflenecek ve boylelikle insanlar kabirlerinden kalkacaktir. ikinci kez Stir’a {iflenmesi ve
akabinde vaki olacak tiim durumlar ise ahiretin bir parcasi olarak g¢alismada yer
bulmustur.

Ahiret halleri, tezin son kismmi olusturmaktadir. Bu haller insanlarm diriltilip
kabirlerinden kaldirilmalari, mahserde toplanmalari, burada sorgulanmalari, nihai
hiikiimlerinin verilmesi ve son olarak Cennet veya Cehennem’e gonderilmeleridir.
Dirilisin cismani mi rGhani mi olacagi, gerek kelamcilar igerisinde gerek kelamcilar ile
filozoflar arasinda tartisilmistir. Kurtubi’nin bu tartismalara Tezkire’de pek fazla
deginmedigi goriilmektedir. Fakat ba’s hakkinda yer verdiklerinden hareketle, onun
hem cismani hem de r0hani bir dirilis anlayisina sahip oldugu c¢ikarimi
yapilabilmektedir. Dirilmeyi takiben insanlar mahser yerinde toplanacak ve burada
hesaba c¢ekileceklerdir. Kurtubi’nin siralamasina gore, kabirlerinden kalkan insanlar
susuzluk hissedeceginden ilk 6nce havzdan su icecekler, akabinde mizan isimli bir ¢esit
tartryla herkesin amelleri tartilacak, sonrasinda amel defterleri dagitilacak ve sirat denen
kopriiyle ahirete dogru gegis saglanacaktir. Kelam literatiirliniin ihtilafli meselelerinden
biri olan sefaate, Tezkire’de sirattan gecis baglaminda temas edilmistir. Buna gore
sefaat, insanlarin sirattan geg¢ip gegemeyecegini belirleyen bir faktordiir; sefaat goren
insanlar sirattan gegebilecek, sefaatten pay alamayanlar ise sirattan gecemeyerek
Cehennem’e diiseceklerdir. Calismada Cennet/ Cehennem bahsi, bu mekanlara ve
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icerisinde bulunanlarin niteliklerine goére kisimlandirilmistir. Cennet/Cehennem’e dair
tartisma getiren hususlar, bunlarin su anda mevcut olup olmadiklari, varliklarinin
ebediyen siirlip slirmeyecegi ve Cennet’e mii’minler tarafindan Allah’in goriilip
goriilemeyecegidir. Kurtubi, Cennet/Cehennem konularinda Siinni keldmcilarla benzer
deliller getirmektedir. Ornegin Cennet/Cehennem’in ebediligi meselesinde, ilgili Ayetler
Cami’de detayli bicimde tefsir edilmis, farkli vecihlerle goriisler temellendirilmistir.

Sonug olarak imam Kurtubi; yaygin tasnife goére kelam ilminin {i¢ aslindan birini
teskil eden sem‘iyyati detayli bir bigimde islemis, keldmcilar tarafindan iizerinde
durulmayan pek g¢ok ayrinti ilizerinde durmakla ve tefsirci kimliginin geregi olarak
rivayet merkezli bir anlatim metodu kullanmakla keldmcilardan farklilik sergilemis,
bununla birlikte —kelamin yerlesik akli ¢ikarim metodlar1 ile birebir benzerlik
gostermese dahi- kelami olarak degerlendirilebilecek 6zgiin yorumlarda bulunmustur
(sehadet alemin kistaslarina muhalif bazi hususlarda cem® sadedinde agiklamalar
yapmasi, diger bazi konularda ise Allah’in mutlak kudretine ve mezk@r muhalefetin akli
hiikiim olarak miimkiin olduguna vurgu yapmast gibi). Bu baglamda calismanin, hem
kelamin gaybi yoOniine dair ayrintili bir tasvir sunmak hem de bir tefsir aliminin
itikddi/kelami kimligini ortaya ¢ikarmak bakimindan katki sagladigini sdylemek
miimkiin goriinmektedir.
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