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Bu ¢alisma, nitel bir arastirma olup, teorik ¢ercevede konu ile baglantili olan
kavramlar1 ve terimleri iceren dokiimanlarin siirlandirilarak incelenmesiyle
olusturulmustur.

Arastirmamiz, Nurettin Topcu o6zelinde millet ve milli mukaddesat
kavramlarinin ne ifade ettigini ve bu ifadeler neticesinde Tiirk milletinin
bireylerinin nasil bir yol cizerek ilerlemesi gerektigini incelemektedir. Topcu, milli
mukaddesat kavrammmn icine Kkiiltiirii -Tiirk milli Kkiiltiiriiniin degerlerini-
yerlestirmektedir. Bu baglamda Kkiiltiir kavrami ve bu kavram paralelinde
medeniyet de arastirnlmistir. Millet, kiiltiir ve medeniyet kavramlarimin farkh
diisiiniirler tarafindan belirtilen anlamlari, dinin bu kavramlar ile iliskisi ve bu
kavramlarin modernite dogrultusunda degisen yonleri de incelenmistir.

Nurettin Top¢u baglaminda, milleti yasatan degerler olan aym zamanda
kiiltiirii olusturan din, dil, soy, tarih gibi unsurlarin degismemesinin, milli
mukaddesatin saglanmasi1 acisindan onemi ortaya konulmustur. Bir milletin
benligini olusturan ilim, felsefe, sanat, ahlak gibi degerlerin taklit edilmemesinin -
ozellikle Bat1 taklitciligi- ve Tiirk milletinin kendi gecmisi dogrultusunda bu
degerleri yasatmasinin, gelisim ve ilerleme ac¢isindan 6nemi degerlendirilmistir.
Ozellikle slamiyet’in manevi yani ruhi kisminin ve millete kuvvet veren yaninin,
Topc¢u’nun Tiirk milletini ve kiiltiiriinii tanéimlamasinda merkez noktada yer almasi
tarihten ornekler verilerek aciklanmstir.
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NATION, NATiIONAL CULTURE AND NATIONAL SANCTITY iN THE
THINKING OF NURETTIN TOPCU

This study is a qualitative research, and it is formed by limiting and
examining documents containing the concepts and terms related to the subject in
the theoretical framework.

Our research examines what the concepts of “nation” and “national
sacrament” mean according to Nurettin Topcu and how the individuals of the
Turkish nation should proceed by drawing a path. Topc¢u places the culture -values
of Turkish national culture- in the concept of “national sacrament”. In this context,
the concept of “culture” and parallel to this concept the concept of “civilization”
were investigated. Meanings of concepts of “nation”, “culture” and “civilization” as
indicated by different thinkers, the relationship of religion with these concepts, and
the changing aspects of these concepts in the direction of modernity were also
examined.

In the context of Nurettin Topc¢u, the importance of unchanging elements
such as religion, language, genealogy, history and culture which are the values that
keep the nation alive have been put forward in terms of ensuring national
sacredness. The importance of not imitating values —especially Western imitation-
such as science, philosophy, art and morality which constitutes the identity of a
nation, and preserving these values in line with its own past were evaluated in terms
of development and progress. Especially the fact that spiritual part of Islam and its
side that gives strength to the nation are at the central point in defining the Turkish
nation and culture according to Topcu was explained by giving examples from
history.

Keywords: Nation, Culture, National Culture, Civilization, National Sanctity



ONSOZ

Bazen bir kitaba rastlarsiniz ve bu sizin gozlerinizde yeni bir bakisa vesile olur.
Tipki, Nurettin Topgu’nun “Var Olmak™ kitabini okudugumda oldugu gibi. Miitefekkir,
aydin ve entelektiiel bir sahsiyet olan Topcu’yu tanimaya calismak ve eserlerini okuyarak
anlama gayretinde bulunmak benim i¢in gurur verici bir siiregti. Bu slire¢ ayn1 zamanda
bana sabretmenin ve pes etmemenin énemini bir kez daha hatirlatmis oldu. Bir kisinin
dahi sizin emek vererek yazdiginiz yazidan bir climle okudugunda o ciimlenin o kisiye
tesir etme ihtimalinin olmast heyecanli ve ayni zamanda sancili olan giinleri de
beraberinde getirmisti. Bu giinlerin neticesinde nagizane sinirli olarak elimden
geldigince, dilim dondiiglince konum ile alakali yazmaya c¢alistim. Hayatta 6§renme
siirs1z ve biliyorum ki hicbir sey kusursuz degildir. Yazmaya calistigim bu tez de insan
yapimi olmasi sebebiyle kusursuz olamayacaktir. Bu sebeple ¢alismamdaki kusurlarin
mazur goriilmesini temenni ediyorum.

Tez ile ilgili caligmalarimi siirdiirdiigiim zaman diliminde bana diisiince
diinyasindan fikirler sunan, hosgorii ve sabriyla bana destek olan danigman hocam Dog.
Dr. Ibrahim Keskin’e miitesekkir oldugumu belirtmekten onur duyarim. Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Do¢. Dr. Kamil Saritas’a da fikir ve
onerilerinden dolay1 tesekkiir etmeyi bir borg bilirim. Ayni zamanda hayatim boyunca
her kosulda yanimda olan babam Siikrii Ozdemir, annem Fatma Ozdemir, kardeslerim
Emre Ozdemir ve Merve Yelek’e en icten siikranlarimi ve sevgilerimi sunuyorum.
Hayatta olsaydi, daha 6nceden oldugu gibi hep yanimda olacagini bildigim dedem Ahmet
Sanoglu’nu 6zlemle antyor ve Allah’tan rahmet diliyorum.
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GIRIS
Insanoglu, dogasi geregi bir seyleri dgrenme istegine sahiptir. Bu 6grenme istegini
Kur’an’in bize anlattigin1 referans alarak ilk insan olan Hz. Adem’den itibaren
sOyleyebilmekteyiz. Siiphesiz Allah ilk insan olan Hz. Adem’e, tiim varliklarin ve
kavramlarin isimlerini 6gretmistir. Bunu Allah, Kur’an’da Bakara Suresi 31. Ayette
belirtmistir:

“Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlar1 meleklere arz edip:
Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi.”!

Abdullah b. Abbas, bu ayetin tefsirini yaparken, biitiin varliklarin isimlerinden
kastedilenin, insanlarin varliklar1 tanimasi ve bilmesi i¢in sdyledikleri isimler ve insan,

hayvan, biitiin yeryiiziindekiler; ova, deniz, dag vs. isimleri oldugunu belirtmektedir.

Dolayisiyla insan, kendi yasamini idame etmek icin gerekli olan birgcok seyi
bilmeye ve bildiklerini de uygulamaya baslamistir. Hayatta kalabilme arzusunda olan
insan, bunun i¢in Oncelikle yasadig1 ortamin sartlarina uygun olarak barmabilecegi bir
yer inga etmistir. A¢ kalmamanin bilgisinde olan insan yiyebilecegi gidalar1 deneme
yanilma yontemi ile bulmus ve yine bu yontemle, bulmus oldugu bazi gidalar1 pisirmek
i¢in ortamda var olan malzemeler ile ara¢ ve gerecler icat etmistir. Iklim neticesinde
olusan bazi olumsuz doga olaylarindan korunmak i¢in farkli yontemler gelistirmistir. Bu
ve benzeri durumlar neticesinde, yagama isteginde olan insan asgari derecede dahi olsa

hayata tutunmus; neslinin devami i¢in ilk adimi1 atmay1 basarmistir.

Zamanla insanlar bir araya gelerek toplumlar kurmaya baslamistir. Bu toplumlar
farkli cografi bolgelere, var olan ve degisen kosullara gore cesitlilik gdstermistir. iklim,
su kaynaklari, bitki ortiisii, yer sekilleri gibi dogal etmenler insanlarin fizyolojisini ve
psikolojisini etkilemis ve nihayetinde birbirinden farkli 6zelliklere sahip olan birgok
toplum olugmustur. Her toplum i¢inde bulundugu kosullara uygun bir sekilde biiylimiis

ve ilerlemistir.

! Hayrettin Karaman vd., Kur’an-1 Kerim Agiklamali Meali, 3.b, Ankara: TDV Yaymlari, 2017, s.7.
2 M. Akif Alpaydin, “Adem’e Ogretilen Isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S.2,C.4(2016)s.128.



Insanlarin bir araya gelerek toplum olusturmasi, insanin sosyal bir varlik ve
muhtag bir canli olmasindan dolay1 6ne siiriilebilir. Insan, yaratilis1 geregi ihtiyag sahibi
olan, kendi basina hayatini siirdiiremeyen ve bir bagkasinin varlig1 ile hayatina anlam
katan bir canlidir. Benzerliklerin yakinlastiric1 6zelliginden 6tiirii insan, ihtiyaglar1 ayni
olan insanlarla daha yakin olma egilimindedir. Mesela benzer bir iklime sahip veya
benzer cografi sartlarda yasayan insanlar birbirlerinin halinden daha iyi anlarlar. Bazi
benzerlikler zamanla ortak hedef dogrultusunda da ayniliklar gosterilmesini saglamistir.
Benzer bilince sahip olmaya baglayan toplumlar kilik kiyafet diizenleri, yeme igme ve
evlenme usulleri, kutlama ve yas bicimleri gibi yasayis sekillerinde ortak hareket etmeye
baslamiglardir. Her toplum i¢inde bulundugu sartlara, etkilendigi dine ve sair durumlara
gore bir kiiltiir meydana getirmistir. Yani her toplumun, hayatin her alanindaki tutum ve
davranist o toplumun kiiltiiriinii olusturmaktadir. Ayn1 toplum igindeki bireyler benzer
Ozelliklerde oldugu icin bu bireylerin birbirlerine karsi1 tutumlar1 da daha sahiplenicidir.
Fakat bu her toplumun yalniz basina hayatina devam etmesi veya bir baska toplum ile
herhangi bir baglant1 halinde olmamasi1 demek degildir. Boyle bir durum pek s6z konusu
olmamaktadir. Nasil ki bir toplumun igindeki insanlar birbirlerine mubhtaglarsa;
birbirinden farkli toplumlar da birbirine muhtag olabilirler. Yalnizca muhtaglik degil

birbirlerinden olumlu olarak etkilenmeleri dahi giizel bir ayrint1 olarak kalabilir.

Bu durum Kur’an’1 Kerim’de Hucurat Suresi 13. Ayette belirtilmistir:

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve
birbirinizle tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik...””

Allah, bu ayet-i kerimede, Hz. Adem ve Havva’dan sonra siirekli bir sekilde
insanlig1 yarattigindan ve insanlar1 farkli kavimlere, milletlere, asiretlere ayirdigindan
bahsetmektedir. Dolayisiyla her bir millet kendi dilini konugsmus ve kendi gelenek ve
gorenekleri yani yasam sekillerini belirlemistir. Bunun sebebi ne bir ayrilik olusturmak
ne de herhangi bir toplumun kendi 6zellikleri ile viinmesi ve kibirlenmesidir. Ayette de

belirtildigi lizere farkli 6zelliklere sahip olan toplumlarin birbirleri ile tanismasi séz

3 Karaman vd., a.g.e., s. 509.



konusudur. Bu tanisma neticesinde farkli kiiltlirlerin kaynasmasi, bilgi aligverisi gibi

durumlar ortaya ¢ikacaktir.

Fakat Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi ile baslayan ilk kotiiliik, yalnizca bireysel olarak
kalmamis; toplumlarin da birbirlerine kars1 kotiiliik yapmasinin temelini olusturmustur.
Aslinda kendi isteklerinde asirtya kagan insanlar oldugu gibi toplumlar ve milletler de
mevcut olmustur. Kendi 6zellikleri ile kibirlenen milletler zamanla bagka toplumlari veya
milletleri asimile etmeye veya yok etmeye baslamstir. Ileri siiriilebilir ki yiizyillar
ilerledik¢e, uyaricilar arttikga, cikar saglanacak durumlar fazlalastikca, teknoloji
gelistikce ve yasayan niifus arttikca kotiiliik iceren olaylar daha sert ve acimasiz olmaya
baslamustir. Insan, kendisi ve cevresindekiler igin yararli olan bilgiyi 6grenmekten ve

uygulamaktan vazgectiginde katiiliikler artarak devam edegelmistir.

Toplumlarin birbirleri tizerindeki etkileri tez ¢alismamizin ilk boliimiinde modern
ve modernlesme kavramlari ile; ikinci boliimiinde ise kiiltlir ve medeniyet kavramlari ile
bir ¢er¢eveye oturtulmustur. Bati’nin kendi ¢ikarlarini koruma ve kendini iistiin olarak
kabul ettirme cabalar1 somiirge olusturmasina ve birgok toplumun ve milletin sefalet
icinde yasamasina sebep oldugu ifade edilebilir. Bati, gelistirdigi teknik neticesinde
medeni olarak gosterilmeye baslanmistir. Bu, medeniyete farkli anlamlar yiiklenilmesine
sebep olmustur. Bati’nin, kendi giiclinii olumsuz olarak kullanmaya baslamasindan
itibaren, Dogu yani Batili olmayan i¢in de sikintilar baslamistir. Kendini maddi olarak
daha giiglii kilmak isteyen Bati’nin, Dogu’daki zenginliklerden faydalanmak igin
sOmiirgelestirme yoluna gittigi, buna ragmen kendini medeniyetin besigi olarak gordigii

One surilebilir.

Iste medeniyet denildiginde akla ilk 6nce yerlesmis olan Bati'min teknolojik
istiinliigiidiir. Bat1, yaptiklarini mesru gostermek i¢in medeniyet kavramini kendine gore
uyarlayarak bu kavrami yeniden insa ettigi ifade edilebilir. Medeniyetin, islam dininden
bagimsiz bir kavram olarak adlandirilmasi, Medine’den yani sehir kelimesinden gelen
anlaminin dikkate alinmamasi seklinde degerlendirilebilir. Yukarida kisa bir sekilde
deginilen ilk iki boliimdeki teorik calismadan hareketle ligiincii bolimde Nurettin

Topgu’nun bahsi gegen kavramlara hangi manalar atfettigi, kiiltiir ve medeniyete nasil



baktig1 ve milli kiiltiiriimiizii ne sekilde ihya ve insa etmemiz gerektigine yonelik fikirleri

incelenmistir.

Belirtildigi gibi bu tez nitel arastirma olup, literatiir taramasi yapilarak tezin
konusu ile baglantili kavramlarin smirli bir sekilde gerekli goriilen kitaplar,
ansiklopediler, makaleler ve tezlerin incelenmesiyle yazilmistir. Genel olarak
bakildiginda bu tez calismasinin birinci boliimiinde millet kavraminin neligi ve hangi
anlamlar ihtiva ettigi; millet kavramimin modernlik ile birlikte gecirdigi degisim; millet
ve ulus kavramlar1 arasindaki iliski; Tiirk milletinin islamiyet ile bag1; muhafazakar
sdylemde millet ve din algis1 incelenmistir. Ikinci béliimde kiiltiir ve medeniyet
kavramlarinin farkli arastirmacilar tarafindan ifade ettikleri anlamlar; bu kavramlarin
koken itibari ile hangi manaya geldigi ve bu mananin insa edilen bir kavram olarak kiiltiir
ve medeniyet kavramlarindan farki; Osmanli ve Cumhuriyet modernlesmesi
arastirlmustir. Ugiincii boliimde ise éncelikle Nurettin Top¢u’nun hayat1 ve fikir diinyast;
hareket felsefesinin mahiyeti ve bu paralelde milli mukaddesati diisiincesi incelenmistir.
Daha sonra Nurettin Top¢u’nun millet kavrami hakkindaki goriigleri ve bu dogrultuda
milleti olusturan maddi ve manevi unsurlar, bu unsurlarin 6nem derecesi, Tiirk milletinin
‘millet olma’ sathasinda etkilendigi unsurlar Topg¢u’nun diisiinceleri etrafinda
incelenmistir. Millet mukaddesatina olumsuz olarak etki yapan zihniyet ve davraniglarin
millet davasina uygun olarak nasil degismesi gerektigi Topcu’nun fikirleri dogrultusunda
degerlendirilmistir. Millet etrafinda sekillenen kavramlardan olan kiiltiir ve medeniyetin
ne anlama geldigi; milli kiiltiiriimiiziin hangi degerleri icerdigi, kiiltlirlimiiziin nasil ihya
edilecegi, nasil kendimiz kalarak gelisebilecegimiz mistik bir diigiiniir olan Topgu’nun

fikirleri ekseninde degerlendirilmistir.

Nurettin Topcu’nun millet, kiiltiir ve medeniyet hakkindaki diistinceleri ile ilgili
literatlirde bir¢ok makale ve tez mevcuttur. Sosyal bilimler agisindan tezimizin Nurettin
Topcu ile ilgili yazilmig tezlerden farki; ilk olarak Topgu’nun millet ve kiiltiir
kavramlarimin =~ milli mukaddesat diisiincesi etrafinda sekillenmis oldugunu
vurgulamasidir. Topgu’nun milli mukaddesatimizi canlandirma girisimindeki tavri milli

kiiltiirlimiiziin degerlerini de i¢ine alan bir diislince yapis1 ihtiva etmektedir. Bu diislince



yapisinin Islamiyet’e ve Tiirk milletinin ge¢misteki degerlerinin 6nemine yaptig1 atif ile
ilgili tezimizde orneklendirmeler yapilmustir. ikinci olarak, Osmanli ve Cumhuriyet
modernlesmesinde Tiirk milletinin milli mukaddesatinin tehlikeye girmesindeki sebepler
arastirilmis ve bu tehlikenin nasil giderilecegine dair ¢6ziim Onerileri degerlendirilmistir.
Bu ¢6zlim 6nerisi yani yeni bir nizam olusturma fikri Topcu’nun millet, milli kiiltiir ve
medeniyete ait degerlendirmeleri ile onem kazanmistir. Aym1 zamanda tezimizde
Topgunun bu kavramlara ait degerlendirmelerine Islami perspektiften bakilip

yorumlanmustir.



BIiRINCIi BOLUM

MODERNLIK iLE FARKLILASAN BiR KAVRAM: MILLET

1. MODERN KAVRAMININ TARIHSEL UZANTISI

Sosyal bilimlerde millet ve milliyetgilik kavramlarina yonelik tartigilan fikirler
oldukga c¢esitlidir. Bu g¢esitlilik bir belirsizligin olusmasina sebebiyet vermistir.
Dolayisiyla bu kavramlarin tanimlanmasindaki miiphemlik birgok diisiiniire, sosyal
bilimciye ve siyasetle ilgilenen arastirmaciya tartisma zemini olusturmustur. Bu
arastirmanin birinci boliimiiniin esasini teskil eden millet kavramina paralel olarak 6nem
arz eden ulus ve milliyetcilik kavramlarinin temelinde modernlik oldugu i¢in bu bolime
deginilmesi uygun goriilmiistiir. Ayn1 zamanda bu boliim, tigiincii boliimde incelenecek
olan Nurettin Topgu’nun hem Osmanli- Cumhuriyet modernlesmesinin hem de millet
hakkindaki fikirlerinin degerlendirilmesine teorik bir altyapi olusturacaktir. Bunun i¢in
oncelikle modern, modernite, modernlesme ve modernizm kavramlarinin muhtevasi ve
bu kavramlarla baglantili olan Aydinlanma ¢agi, Bati, pozitivizm, materyalist diislince
gibi kavramlarin ele alinmasi 6nem arz etmektedir. Bu kavramlarin mahiyeti bilinmeden

modern olanin ve modernlesmenin anlasilmasi da gii¢ olacaktir.

Modern: “On sekizinci ylizyilda Aydinlanma’yla birlikte Bati’da kullanilmaya
baslayan bir terimdir. On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda, yirminci ylizyilin baslarinda ise
Alman sosyoloji teorisinde terim, Bat1 diinyasinda gelisen, maddi ilerleme ve teknolojik
yeniliklere dayali toplumsal ger¢ekligi itiraf etmekte kullanilmistir. Daha ayrintili olarak
baktifimizda bu kavram, (1) diinyaya karsi belirli yerlesik tutumlari, insanin
miidahalesiyle sekil almaya acik bir diinya goriisiinii; (2) ekonomik kurumlarin karmasik
bir bilesimini, 6zellikle endiistriyel iiretim ve pazar ekonomisini; (3) ulus devlet ve kitle
demokrasisi dahil olmak iizere belirli siyasal kurumlar1 gostermektedir. Biiyiik dl¢iide bu
niteliklerin bir sonucu olarak modernlik, daha 6nceki herhangi bir toplum tipine gore ¢cok
daha dinamik bir yapiya sahiptir. Kendinden onceki kiiltiirlerden farkli olarak ge¢miste

yasamaktan ¢ok, gelecekte yasayan bir toplum, daha teknik bir deyimle kurumlar



biitiiniidiir.”* Genis manada modern, on yedinci yiizyildan itibaren Bati’nin
yasadiklaridir. Bu nedenle modern mekansaldir. Modern ayni zamanda degerseldir:
Avrupa’nin yani Bati'nin modern zamanda yasadigi tim degisimleri ifade eder:
Ronesans, Reform, Aydinlanma, ulus devlet, Fransiz Ihtilali, milliyetcilik gibi.>
Dolayisiyla modern olma, Bati’nin kendi tecriibesine ve sosyal degisimine dayanan bir
durumdur. Bati’nin, bu yasanilan siireglerden hareketle kendine kattig1 ve igsellestirdigi
ekonomik, sosyal ve siyasal yapilarinin tamami ise modern toplum olarak karsimiza

cikmaktadir.

Anthony Giddens da modernligin on yedinci yiizyilda basladigini ve Avrupa ile
iligkili oldugunu ifade etmektedir: “Modernlik, on yedinci yiizyilda Avrupa’da baglayan
ve sonralar1 neredeyse tiim diinyay1 etkisi altina alan toplumsal yasam ve orgiitlenme
bicimlerine isaret eder.”” Belirtildigi gibi modernligin Bat1 ile iliskilendirilmesi bahsi
gecen olgularin ortaya ¢ikis yeri ile alakalidir. Tarihsel olarak ise modernligin on besinci
yiizyildan itibaren Bati’da ekonomik ve kiiltiirel degisimlerle basladig: fakat daha ziyade

on yedinci yiizy1l Avrupast ile iliskilendirildigi goriilmektedir.®

Alain Touraine tarafindan ifade edildigi iizere, modern dénem, on besinci yiizyilda
meydana gelen Ronesans’t ve on sekizinci ylizyillda olan Fransiz Devrimini de
kapsamaktadir.” Modernlik bu sebeple Bati’min tarihsel gelisimi iginde anlam

kazanmustir.

Modernligin, kendinden 6nce meydana gelen Ronesans ve Reform ile baglantisi
mevcuttur. Ronesans, motivasyonunu var olandan kismen memnun olmama durumundan
almaktadir. Ronesans ile Avrupa fiziksel ve ruhsal acidan degisikliklere giderek dini

anlayislarin1 da gozden gecirmistir. Ronesans ile Antik Yunan’1 yeniden kesfeden Bati

* Erhan Arda vd., “Modern”, Sosyal Bilimler El Sozligii, Bursa: Alfa Aktiiel Kitabevi, 2003, s.421.

5 Besim Dellaloglu, Modernlesmenin Zihniyet Diinyasi Bir Tanpinar Fetigizmi, 5.b., Ankara: Kadim
Yaymlari, 2019, s.90.

¢ Faruk Yahsi, “Modernlesme Kavrami Cergevesinde Ernest Gellner’in Milliyetcilik Kuramia Bakis”, 21.
Yiizyilda Egitim ve Toplum, C.6, S.18 (2017). ss.701-702.

7 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglart, terc. Ersin Kusdil, 8.b., Istanbul: Ayrint1 Yayimnlari, 2018, s.9.
8 Tbrahim Keskin, Modernizmin Kiskacindan Postmodern Diinyaya Din ve Islam, 1.b, Istanbul: Sentez
Yayincilik, 2014, s. 91.

% Alam Tourame, Modernligin Elestirisi, terc. Hiilya Ugur Tanridver, 11.b., Istanbul: YKY, 2018, s.49.



on dokuzuncu yiizyilda modern olmustur. Bati, kutsal metne geri doniis ve dini
reformasyon ile modern olmustur. Bu agidan Reform Avrupa’daki toplumsal ve siyasal
bir hareketi ifade etmektedir: Geg¢mise yoneliktir. Reformun amact bugiindiir;
malzemesini ise kadim olandan yani ge¢misten almaktadir. Reform, Kutsal metnin

yeniden yorumlanmasini igermektedir.'°

Modernlik denildiginde Aydinlanma diisiincesinden de bahsetmek gerekmektedir.
Modernlik ile Aydinlanma arasinda 6nemli bir iliski mevcuttur. Aydinlanma,
modernligin en miithim temellerindendir. Zira Habermas, modernligin on sekizinci
yiizyllda Aydinlanma filozoflar1 tarafindan kurgulandigindan bahsetmektedir.'!
Aydmlanma Cag1 “Bat1 fikir ve hayatinda ve zihniyette biiyiik degisiklikler ifade eder.
Sadece Bati’da degil; Dogu toplumlar1 iizerinde de etkileri daha sonra goriilen
Aydmlanma Cag1 ve Felsefesi on sekizinci asra damgasini1 vurmustur.”'? Aydinlanma, on
sekizinci ylizyilda entelektiiel hareket olarak ortaya ¢ikmis bir projedir. Aydinlanmaci
diisiince, biitiin yoksulluk ve sikintilarin kaynagini cehalette gérmektedir. Yine bu
diisiinceye gore din, gelenek, gorenek ve efsane gibi seyler cehaletin kaynaklaridir.
Bunlarin yerini akil ve bilim aldiginda yikim ortadan kalkacaktir. Bu sebeple
Aydinlanma’nin, dini bir diinya goriisiinii ve geleneksel bilgiyi reddettigi soylenilebilir.
Tanr1 ve din aklin g¢ercevesinden c¢ikarilmasi gereken unsurlar olarak goriilmiis ve
Tanr’nin tartigilabilirligi artik olagan olmustur. Dolayisiyla insani gelisimin de tek
kaynagi akil olarak goriilmiistiir. Bu minvalde modern donemde gelenegin tenkidi ile
cahillige duyulan &fke birlesmistir.!*> Aydinlanma projesi ile birey, gelenek ve din gibi
degerlerden uzaklagtirilip diinyevi alanda kendisini bulmustur. Bu proje neticesinde birey
kendi kimligi ile Tanri’dan koparilarak otonom bir varliga doniistiiriilmiistiir.'* Boylece
Tanr1 merkezli toplum diistincesinden bilim merkezli toplum diisiincesine gegis olmustur.

Modernlik ile 6zdeslesen Bat1 fikriyatinda akilci bir toplum diisiincesi 6nemli bir konuma

19 Dellaloglu, a.g.e., $s.126-129.

" Ergiin Yildirim, Hayali Modernlik Tiirk Modernliginin Icad, 2.b., Istanbul: Dogu Kitabevi, 2012, s.16.
12 Mustafa Erkal vd., “Aydinlanma Cag1”, Ansiklopedik Sosyoloji Sozliigii, Istanbul: Der Yaymlari, 1997,
s.48.

13 Keskin, a.g.e., ss.103-105.

Y Yildirim, a.g.e., s.16.



gelmistir.!> Akil modern toplumun olmazsa olmazlarindandir. Keza “Aydinlanma’nin
entelektiiel yapisinda aklin diizeni, biitiin insanlar i¢in a priori olarak 1yi addedilen biitiin
ogeleri kapsamaktadir. Dolayistyla her tiirlii felsefi ve toplumsal proje akla ve akilla ya
da akilda somutlasan ilkelere yaslanmak zorundadir. Bu nedenle Aydinlanma aym

zamanda Akil Cag1 olarak da adlandirilmaktadir.”!®

Akilct diislincenin {irlinii olan modern sosyal sistem ise kendisi haricinde olani
gelenek olarak ifade etmekte ve buna istinaden kendisine bir iistiinliik atfetmektedir.!”
Dolayisiyla gelenek ile bir tezatlik iliskisi i¢inde olan modernlik; inanc1 ve bu baglamdaki
eylemleri faydasiz olarak diisiinmektedir.!® Bu biling Aydinlanma felsefesinin bir
goriintiisii olmaktadir. Bati, bu siire¢ icerisinde 6zgiir olan ve gelisen tarafken; Dogu tam
zitt1 bir bicimde Ozglr olmayan ve gelisim siirecini yasamayandir. Dolayisiyla
Aydinlanma, insan kavramini yeniden tanimlamistir. Artik insan, Tanr1 ve gelenek gibi

otoritelerden kurtulmus ve birey olarak etkin olan gii¢c durumuna gelmistir."”

Modernligin temelini olusturan Aydinlanma’nin gelenek karsiti goriisiinde bir
paradoks oldugu ifade edilebilir. Gelenek sadece ge¢mis demek degildir. Dellaloglu,
gelenegin gegmis ile bugiin arasindaki iliskiyi kapsadigini ve gelenegin yalnizca bir
ayniligin siirdiiriilmesi olarak anlamanin Onyargi oldugunu ifade etmektedir. Yani
gelenek devam eden seydir. Bu anlamda devam edebilmesinin sart1 degisebilmesi ile
baglantilidir. Bati’da modernlik denilen seyde de aslinda gelenek vardir: Bati’da
modernlik gelenegin i¢cinden ¢ikmistir. Ronesans ge¢mis ile kurulan bir iligki oldugundan

modernlik de gelenekseldir. Bu sebeple modern, gelenegin reddini ifade etmemektedir.?

Modernlesme: “Gelismemis iilkeler daha ileri ve karmasik toplumsal ve siyasal
orgiitlenme kaliplarina dogru gecerlerken meydana gelen ekonomik, siyasal, toplumsal
ve kiiltiirel degigsme stirecidir. Bu olgu, iki ideal tip arasindaki bir dikotomiye [ikilik

durumuna] ortiilii ya da acik bicimde atifta bulunmakla ise baslayan savas sonrasi

15 Tourane, a.g.e., s.26.

16 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, 1.b., Istanbul: Dedalus Kitap, 2018, s.16.
17 Yahsi, a.g.m., s.700

18 Keskin, a.g.e., 5.93.

19 Yahsi, a.g.m., s. 700.

20 Dellaloglu, a.g.e., ss.118-119. (Genis bilgi igin bkz.)



Amerikan sosyoloji kuramlar1 tarafindan yakindan incelenmis ve tanimlanmustir:
Geleneksel toplum (bazi versiyonlarda “kirsal”, “geri” yahut “azgelismis” olarak da
adlandirilir) ve modern toplum (yahut “kentsel”, “kalkinmig”, “endiistriyel”). Bu
toplumsal yapr tipleri, belirli genel yasalar1 izleyen daimi bir evrimsel siire¢ vasitasiyla
tarithsel olarak birbirlerine baglanmislardir. Ana fikir, tiim toplumlarin kutupsal tiplerin
birinden digerine dogru, farklilasmanin ve karmasikligin artis1 yoniinde isleyen benzer
bir tarihsel siireci izledikleridir.”?! Tamimdan da anlasilacag iizere gelenegin reddi
modernlesme kavraminda anlam bulur. Modernlesme, biitiin toplumlarda din ve gelenek
ile ¢atisma olarak meydana gelmistir. Modernlesme toplumlarinda gelenegin tamamen
reddi modern olmak ic¢in zorunluluk olarak goriiliir. Oysaki modern, gelenek ile
baglantilidir. Modern olan Bati, kendi ge¢cmisi ve gelenegi ile ylizlesmistir. Fakat
modernlesme toplumlarinda gelenekten kopus ile modern olunabilecegi yargisi
mevcuttur. Ayni zamanda modernlesme, modern olana yani Bati’nin yasadig1 tecriibeye
bir tepkiyi ifade etmektedir: Modernlige, modern olmayanin gosterdigi bir reaksiyondur.
Modernlesme toplumlarinda, kendi disinda modern olanin varligini kabul etme ve
modern olani taklit etme durumu s6z konusudur. Dolayisiyla modernlesme, kendisi gibi
olmakla model alinan gibi olmak arasindaki bir miicadeleyi de ifade etmektedir. Bu
sebeple modernlesme Batilt gibi olmay1 gerekli kilmaktadir. Bunun sonucunda
modernlesen toplumlarda bir kendilik kaybi séz konusu olmaktadir.?? Oysaki
“Modernus’un besinci ylizyilda ilk kullaniligindan bu yana modernlik her zaman giiclii
bir kendilik bilinci iizerine kurulagelir.”>* Ge¢mis unutularak modern olmak dolayistyla
s0z konusu degildir. Gegmisin tekrardan okunup yorumlanmasi modernlik i¢in gerekli
goriilmektedir. Gegmisi ifade eden hafizamiz1 koruyarak ge¢cmise set gekmeyerek modern
olmak esas olandir. Gegmis ile baglant1 kurarak modern olunabilmektedir. Bu hususta

unutmak modernlesmekle; hatirlamak modernlikle iliskilendirilebilir.?*

21 William Outhwaite, “Modernlesme”, Modern Toplumsal Diisiince Sozliigii, cev. Melih Pakdemir,
Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2008, s.506.

2 Dellaloglu, a.g.e., ss.50- 185.

2 Dellaloglu, a.g.e., s.185.

% Dellaloglu, a.g.¢., $5.95-95.
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Bati’nin Ronesans ve reform gibi kendi zihniyetinin sonucunda yasam sekillerinde
birtakim degisiklikler ortaya ¢cikmistir: Kilik kiyafet, takvim vs. gibi. Modernlesme
toplumlar1 ise Bati’nin kendi zihniyetinde iirettigi bu ve benzeri seyleri alarak modern
olabileceklerini zannetmektedirler. Ronesans, reform gibi Bati’da meydana gelen
olaylarin neticelerini igsellestirmeye c¢alisip modern olabileceklerini  zanneden
modernlesme toplumlari ¢ogu zaman modern olmanin da oniinii kapatmislardir. Oysaki
Bati’nin tarihsel ve sosyal degisimleri kendi yasadigi dinamikler ¢ergevesinde anlam

bulmus ve sekillenmistir.>

Modern ve modernlesme kavramlar1 arasindaki farklilik yukarida ifade edilmeye
calisilmigtir. Bunlarla ilgili olarak modernizmin de ne anlama geldigini belirtmekte yarar
vardir. Modernizm: “Modern durumun, diisiince diizeyinde, felsefi olarak formiile
edilmesi ve mesrulastirilmasidir. Modernizm modernligin kiiltiirel olgusuna ve anlamina
karsilik gelir. Modernizm genellikle on dokuzuncu yiizyil sonlariyla, ikinci Diinya
Savasinin baglangic1 arasinda bir zaman diliminde 6zellikle sanatta ve edebiyatta
meydana gelen biiyilk c¢apli degisimleri tanimlamakta kullanilmistir. Kiltiir
arastirmalarmin iinlii ismi Raymond Williams’ a gore ise 1950’lerden itibaren biitiin bir
kiltiirel hareketin ve durumun unvani olarak kendinden 6ncesini de kapsayan bir terim
haline gelmistir. Sanatta ve kiiltiirde modernizm gergeklige karsi ¢ikistir. Buna gore,
goriinen gergegi oldugu gibi yansitamayacagimiz i¢in sanat ve kiiltiir, gercegin bir aynasi
olma durumunda degildir.” ?® Yine modernizm, dar manada on dokuzuncu yiizy1l sonu ile
yirminci yiizy1l basinda Bati’da meydana gelmis olan sanat akimlarinin genel ismidir.
Genis manada ise, moderne itiraz olarak ifadesini bulmaktadir. Modernizm bu anlamda
modern uygarligin bir elestirisi ve modernlige bir isyandir. Modernligin iginden
cikmasina ragmen modernligi begenmemektedir. Modernizm, zamansal ve mekéansal

agidan bakildiginda moderndir; degersel agidan bakildiginda ise modern degildir.?’

% Dellaloglu a.g.e., ss.142.
% Arda vd., a.g.e., s.421.
77 Dellaloglu, a.g.¢., $5.50-91.
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Alain  Touramme, modernizmi vahiy ile ahlaksal ilkenin inkar1 olarak
degerlendirmektedir. Eger bir toplum kendisini kutsal bir vahye dayandirmak suretiyle

eyleme gegiriyorsa, bu toplumdan modern olarak bahsedilmesi imkansiz goriilmektedir.?®

Modernizmi de kisaca ifade ettikten sonra Aydinlanma diisiincesinin diger yonlerine
de deginmekte yarar vardir. Aydinlanma, toplumsal olaylarin nedensel agiklamalarinin
esasini olusturmak icin materyalizmi benimsemistir. Materyalizm yani maddecilik, on
altinci yiizyildan itibaren Bati diisiincesinin hakim anlayis1 olmustur. Geleneksel fikrin
miras1 olarak ifade edilen Tanr1’y1 bilginin kaynagi olarak gérme diistincesi, maddeci
anlayisa gore yikilmasi gereken bir diisiincedir.’’ Aydinlanma, materyalist felsefeye
dayanan pozitivizmi de benimsemistir. Pozitivizm, metafizigi ve dini, varolusa yonelik
akil yiritme bigimi olarak goérmemekte ve bilimi her bilginin temeli olarak
varsaymaktadir. Pozitivizm denilince sosyolojinin kurucu babalarindan A. Comte’un bu
husustaki goriislerine deginmekte fayda olacaktir. Comte, tarihsel gelisimi, teolojik-
metafizik ve pozitif asama olarak gérmiis ve bu sekilde teorilestirmistir. Comte’a gore
pozitif asama gerceklestiginde metafizik ve din gecerliligini ve hakimiyetini
kaybedecektir. Deney ve gozlem vasitasiyla tarihsel degisim saptanabilecek ve insan
riske kars1 tedbir alma yetisini kendinde gorecektir. Boylece Comte, insanin, daha 6nce
tarihte olan olumsuzluklar1 ortadan kaldirabilecegi ve daha mutlu olabilecegi iddiasini

pozitivizm ile ifade etmistir.*

Modernlige iliskin yukarida ifade edilen kavramlarin Bati toplumlarinin
tarihselliginde olustugundan ve gelistiginden s6z edilmistir. Bu sebeple modernlik,
Avrupa merkezci bir oOzellige sahiptir. Avrupa etrafinda geliserek diinyaya
yayilmaktadir.>! Bu yayilma isteginin ve aklin mutlak gii¢ olarak kabul edilmesinin bir
asiriigi da meydana getirdigi distiniilmektedir. Asiriliga diisen ve mesruiyetini saglamak

icin yayilma alani arayan Bati’nin modern olma durumunun ayni zamanda bir &teki

28 Touraine, a.g.e., $s.25-51.

¥ Touraine, a.g.e., s.50.

30 Keskin, a.g.e., $5.98-99.

31 Ercan Yildirim, Anadolu’da Islam Ruhu Vatan ve Millet Olusumu, 1.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014,
ss. 26-27.
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imgesi {izerinden gelistirildigi gdriilmektedir. Bu 6teki Bati’ya gére Dogu’dur.?? Burada
bir merkez- ¢evre iliskisinin Bati- Dogu iizerinden yapildigi ortadadir. Bu durumda
modern sézctigiiniin olumlu goziiken ¢agrisimlarinin yaninda olumsuz olarak atfedilen
cagrisimlart da ortaya ¢ikmaktadir. Ercan Yildirim modern Avrupa’nin olumsuz olarak
nitelendirilebilecek olan o6teki olanla baglantisint merkez- ¢evre iliskisi {izerinden su

sekilde ifade etmektedir:

“Bat1 Avrupa merkeze alinarak kurulan diinya sisteminin ¢evre {ilkeleri ile
yar1 ¢evre iilkeleri bulunmaktaydi. Merkezdeki iilkeler kurallar1 koyar, ¢evre ve
yari ¢evre lilkelerden hammadde ya da ucuz isgiicii ve mamul madde alir, orada
toplumsal siniflar belirler, merkezin denetimindeki sirketleri ve yoOneticilerini
tespit eder, mekanizmay1 kurup, isleyisini denetlemeye baslar.”*

Boylece Bati’nin kendisini merkeze koymak suretiyle bir tarih kurgusu gelistirdigi
sOylenilebilmektedir. Sanayi Devrimi ile gelisen Bati, gelismemis Dogu toplumlarini,
tarihte kalmis olarak nitelendirdigi ve kendisini ise ileri bir toplum olarak gordiigii

diistiniilmektedir.>*

Modernligin temel bir doniisiimii agiga ¢ikardigi goriilmektedir. Marshall Berman da
modernligin bu temel donlisiimii hususunda ve bahsedilen merkez- ¢evre iliskisi
cercevesinde modernligi, “diinyanin her kosesindeki insanlarca paylasilan; uzay ve
zamana, ben ve Stekilere, yasamin imkanlar1 ve zorluklarma iliskin bir deneyim tarz1”3?
olarak ifade etmektedir. Berman modernlik hususunda paradoksal durumlar iizerinde
durmaktadir. O’na gore modern olma durumu bir yandan insanlara kuvvet ve diinyay1
farklilagtirma gibi bir olanak olustururken; diger yandan sahip olunan seyleri yok etmekle
tehdit eden bir ortam olusturmustur.*® Berman’in ifade ettigi modern olma durumunun

sahip olunan1 yok etme diisiincesi, modernligin olumsuz nitelendirilmesini icermektedir.

Bu sebeple modern olani her zaman iyi olarak adlandirmamak gerekir. Atom bombasi,

32Y ahsi, a.g.m., 5.700

3Yildinim, a.g.e., s.145.

34 Litfi Bergen, Kenti Durduran Sehir, 2.b., Ankara: MGV Yaynlari, 2016, s.56.

35 Berman Marshall, Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016, s.27.
36 Yahsi, a.g.m, s.701.
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soykirim, fasizm, diinya savaslari da moderndir, modernligin sonucudur.’’” Bunlarm

modern zamanin diisiincesi olarak insanlarin dliimiine dahi sebep oldugu ifade edilir.*

Ercan Yildirim’a gore:

“Kula kullugun en veciz ifadesi olarak endiistrilesme, kapitalizm, modernite
hi¢ kimsenin kendine yetmemesi, bir baskasi tamamlamadan kendi basina bir is
yapamamasi manasina gelir. ... Rekabet, ilerleme, daha iyisi, daha fazlasi insan
dogasini alt iist ettigi gibi Avrupa’min varligin1 daha da kuvvetlendirdi.”*

Kapitalist diizende temel ilkenin merkezin yani Bati’nin yara almamasi tizerine kurulu
oldugu diistiniilmektedir. Dolayisiyla Sanayi Devrimi ile meydana gelen makine ¢aginda
Bati; kapitalist iligki bi¢cimini ve bunlarla beraber yeni zengin kesimi ve siniflari
olusturmustur. Makine ¢ag1 basta Avrupa’y1 daha sonra tiim diinyay1 kapitalist ekonomik
yap1 ile sekillendirmeye calismis ve aslinda somiirgeci diizeni olusturmustur.*® Genel
olarak denilebilir ki modernlik, yap1 bozumu yasattig1 eski toplumsal hafiza ve
yasantilari, kendine gore tekrar kurgulamistir. Kendinden 6nceki fikirsel kaliplari, dini,
sosyal, siyasi ¢ercevedeki deger yargilar1 yerle bir edip bunlarin yerine farkli ve yeni

seyler sunarak tarih sahnesine ¢ikmigtir.*!

Modernligi ve modernlesmeyi siirl bir sekilde izah ettikten sonra, millet ve modern
siyasal ideolojilerden biri** ve sosyal bilimlerin miiphem konularindan olan milliyetgilik

kavraminin ne olduguna bakilacaktir.

37 Dellaloglu, a.g.e., ss.197-198.

38 Ergiin Yildirim, Hayali Modernlik Tiirk Modernliginin Icadi, 2.b., Istanbul: Dogu Kitabevi, 2012, 5.22.
39 Ercan Yildirim, Anadolu’da Islam Ruhu Vatan ve Millet Olusumu, 1.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014,
s.144.

40 Yildirim, a.g.e., s.139.

41 Baran Dural, Tiirk Muhafazakarhg: ve Nurettin Topcu Baskaldiri ve Uyum, 2.b., Istanbul: Kriter
Yayinlari, 2010, s.126.

42 Dellaloglu, a.g.e., s.121.
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2. MILLET VE MILLIYETCILIK KAVRAMLARINA DAIR
DEGERLENDIRMELER

Oncelikle tanim konusu, sosyal bilimlerin baska konularinda oldugu gibi, millet ve
milliyet¢ilik kavramlar1 hususunda da 6nemli bir agmazi olusturmaktadir. Bahsi gecen
kavramlarla ilgili bu zamana kadar kesin bir yargiya varilamamis ve bu kavramlarin
durumu giinlimiizde de muglak olarak kalmistir. Bu baglamda bazi diisiintirler, bu
belirsizligin ve agmazin olusmasindaki sebeplere deginmislerdir. Ornegin Walker
Conner’a gore millet ve devlet kavramlarinin birbirlerinin yerine kullanilmasi; etnisite,
ilkeilik, bolgecilik, kavimcilik gibi kavramlar arasindaki iliskinin miiphemligi
terminolojik olarak bir kaosa sebebiyet vermektedir.*’ Yine Breuilly’e gore literatiirde
milliyetciligin, diisiince, duygu ve siyasi hareket olarak farkli sekillerde degerlendirilmesi

kuramlara da degisik sekillerde yansimasina sebebiyet vermektedir.*

Millet ve milliyetcilik kavramlarinin tanimlanmasindaki belirsizligin sebebine
Conner’1n ve Breuilly’in bakis a¢is1 etrafinda kisaca degindikten sonra millet kavraminin
ilk once Ansiklopedik Sosyoloji Sozliiglindeki manasina sonra Tiirk Dil Kurumu
nezdinde ne anlam ifade ettigine daha sonra Kur’an’daki manasina ve Osmanli’da hangi

anlamlara geldigine bakilacaktir.

Millet: 1. Insanlik tarihinde farkli topluluklarin boy, asiret ve kavmi taassubu agarak,
biyolojik degil, ortak tesekkiil etmis, kiiltiirel ve manevi mutabakatlara gore, milli
seviyede meydana ¢ikan bir birlik halidir. 2. Millet kendi birliginden haberdar olan, siyasi
bakimdan devlet seklinde teskilatlanmis, milli devlet kurma kabiliyetine sahip, siirekli ve
teskilatl insan ziimreleridir. * Millet, Tiirkge Sozliikte: 1. Ulus. 2. Benzer 6zellikleri olan

topluluk, sinif anlamlarmni ifade etmek igin kullanilmaktadir. 4

# Umut Ozkinimly, Milliyet¢ilik Kuramlart Elestirel Bir Bakis, 7, Ankara: Dogu Bat1 Yayimlar1, 2017, s.69-
70.

# Ozkiriml, a.g.e., s.71.

4 Erkal vd., a.g.e., 5.196.

4 Erdal Cakicioglu, “Millet”, Tiirkce Sézliik, Istanbul: Akvaryum Yaymevi, 2010, s.667.
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Mehmet Niyazi, millet kelimesinin karsilig1 olarak ifade edilen ulus kelimesi i¢in,
tarihimizde ayni anlamda budun kelimesinin kullanildigin1 belirtmektedir. Fakat ulus ve
budun kelimelerinin buglinkii sosyolojik anlamda kullanilan millet kelimesini
karsilamadigini  ve milletteki manevi, biitlinlestirici havanin  bu kelimelerde
bulunmadigini ifade etmektedir. Ulus ve budun kelimeleri daha ziyade boy birlikleri
anlamma gelmektedir.*” Millet kelimesi Arap¢a’da me-le-le kdkiinden gelmekte olup
“gidilen yol”, “gidisat” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu anlamdan hareketle, insanin
hayat tarzi milleti ifade etmektedir; dinin de bir yasam stili oldugunu sdylersek din ve

millet kavramlari ayn1 konumda ele alinabilir.*®

Liitfi Bergen’in islamcilik Séylem ve Eylem kitabindan aktarimiyla Ali Unal’a gore
millet, din demektir, din ise gidilen yol, siinnettir. Bahsedilen kitaptan aktarilana gore
Ragip el-Isfahani ise milleti, Allah’in kullar1 adina belirledigi hiikiimler olarak ifade
etmistir. Din ve millet arasindaki farklilik ise Ona gore millet sézciigiinlin yalnizca

peygamberlere dayandirilmasi, yani Allah’a isnat edilmemis olmasidir.*’

Kur’an referans alarak incelendiginde, millet kelimesinin ayet 6zelinde ismi belirtilen
toplumun inanglart ve davranis sekillerinden olusan yasam tarzini ifade ettigi
goriilmektedir. Bu aslinda dinin bir yoOniini olusturmaktadir. Din insanlarin ve
toplumlarin bir yasam stilidir. Dolayisiyla millet, toplumun daha ziyade manevi tarafini
olusturan bir kavram olarak degerlendirilebilmektedir. Millet kan ve komsuluk bagi
haricinde miisterek bir tarih ve gelenegi benimseyen bir sosyal gruptur. Din, dil ve kiiltiir

birlikleri millet agisindan oldukga 6nemli bir yere sahiptir.>

Osmanli Devleti’ndeki millet kavraminin Arapg¢a’ da kullanilan anlamini karsilar
nitelikte oldugu goriilmektedir. Bakildiginda Tiirk-Islam devletlerinde yonetim anlayisi,
yonetici ile yonetilen arasinda mutlak egemenlikten ziyade, sorumluluk esasina dayali
iligkilerin 1ilerletilmesinden yana bir tutum izlemistir. Bu prensipten otiiri Osmanl

Devleti gayrimiislim tebaaya devlet hakimiyetini kabul etmek suretiyle, din ve mezhep

47 Mehmed Niyazi, Millet ve Tiirk Millivet¢iligi, 5.b., Istanbul: Otiiken Yayincilik, 2018, s.17.
48 Ziilfikar Durmus, “Kur’an’1 Kerim’de Sosyal Gruplar”, D.A.A.D., C.3, S.3 (2003), s.27.

# Liitfi Bergen, Islamcilik Soylem ve Eylem, 2.b., Istanbul: MGV Yayinlar1, 2016, s.198.

50 Durmus, a.g.m., 5.26-30.
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yasantilarinda genis bir hiirriyet alan1 vermistir. Osmanli Devleti’nde hangi dinden hangi
mezhepten olursa olsun adalet ve hosgorii ¢cercevesinde isleyen bir yonetim anlayisinin
oldugundan bahsedebiliriz. Dolayisiyla sadece Miisliimanlar tek millet sayilmamaktaydi.
Bu baglamda millet, dini bir toplulugu, genis bir cemaati veyahut ayni ibadethanede dini
gorevini ifa eden ayni inangtaki insanlar1 kapsamaktadir. Bu sebeple ayri milletlerin
toplumsal, siyasal ve hukuksal konumlari, Osmanli’da dinsel ve mezhepsel bagliliklara
gore olusmustur. Osmanli’da millet sozciigii Islam literatiiriindeki  gibi
kullanilmaktadir.’! Yani millet kelimesi Osmanl1’ da Miisliiman olmayan cemaatler igin
de kullanilmaktaydi. Biitiin Miisliimanlar bir immet sayilmaktaydi ve Rum, Ermeni ve

Yahudileri ifade etmek ve dini cemaatleri tanimlamak igin de millet kullanilmaktaydi.>

Yukarida bahsedilen millet ve milliyetcilik kavramlarinin tanimlarinin belirsizliginin
haricinde tlizerinde 6nemle durulmasi gereken bir nokta vardir. Aslinda bu nokta millet
kavraminin bir¢ok diisiiniir tarafindan neden ayni anlamda kullanilamadiginin da bir
sebebi niteligindedir. Soyle ki giiniimiizde kullanilan millet kelimesi Arapga’ dan Tiirkce’
ye geemistir. Fakat Arapga’ da yansittigi ve ifade ettigi anlamin ¢ogu diislinlir ve
arastirmaci tarafindan -ki 6zellikle Batililarca- bir kenara itilmis oldugu ve kavramin
muhtevasinin kendilerince belirlendigi ifade edilebilir. Genel manada millet sozciigii
Kur’an’da din birligi ile bir biitiin olan insanlar1 ifade ederken, giiniimiizde “nation” yani

ulus karsilig1 olarak ele alinmaktadir.>?

Millet kavramini Islam literatiiriinden bagimsiz olarak ele alan dolayisiyla milleti
Bati’nin kullandig1 gibi nation seklinde degerlendiren ilk Tiirk diisiiniir Ziya Gokalptir.
Gokalp, kiiltiir, terbiye ve duygularda ortak olan ve bu dogrultuda bir araya gelen modern

bir millet tanimin1 sunmaktadir.’*

Millet kelimesinin, Batili diisiiniirler ve aragtirmacilar tarafindan hangi manalara
geldiginin smirl bir sekilde incelenmesi konunun daha iyi kavranmasini saglayacaktir.

Bati’da millet ve milliyet¢ilik kavramlarina yonelik kesin bir tanimlama olmadigi

3! Ugur Kurtaran, “Osmanli Imparatorlugunda Millet Sistemi”, S.B.E.D., S.8 (2011), ss. 58-59.
52 Niyazi, a.g.c., 5.16.

33 Durmus, a.g.m., s.31.

4 Durmus, a.g.m., s.31.
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konunun baginda ifade edilmisti. Dolayisiyla Bati’da millet ve milliyet¢ilik kavramlarinin

ortaya ¢ikisina dair farkl yaklasimlar mevcuttur.

Milliyet¢ilik “Bir toplumda milli kiiltiirii hakim kilmak veya bagka bir toplumun
baskisindan kurtulmak, bagimsizligi kazanmak kadar siirdiirebilmek i¢in gerekli olan

kiiltiir ve siyaset egilimleridir.”>

seklinde ifade edilebilir. Kellas’ a gére milliyetcilik bir
ideoloji ve davranis sekli; Kedouri’ye gore bir doktrin; Gellner’e gore siyasi ilke; Smith’e
gore ideolojik bir harekettir.’® Bu baglamda bakildiginda terimlerin birbirleriyle
karistirilmasi, tanim sorununda en biiylik yeri teskil etmektedir. Millet ve milliyetgilik
kavramlarinin tanimlama sorununda iki etkenin oldugu diisiiniilmektedir. Birincisi,
“milletlerin ve milliyet¢ili§in varliginm bir dénem sorgulanmadan kabul edilmesidir.”’
Bu yargiya gore milletler ve milliyetgilik dogal olusumlardir. Hep vardirlar ve bundan
sonra da hep var olacaklardir. Dolayisiyla dogal olan ve varlig1 sorgulanmadan kabul
edilen bir seyin tanimlanmasina gerek duyulmamistir. 1960’lara kadar bu bakis agis1
onem tagimaktaydi. Yani millet ve milliyetciligi tanimlamaktan ziyade milliyetgilik
tiirleri ve tipolojilerini saptamaya calismuslardir. Ikincisi ise, bu kavramlarm siyasetle

iligkisidir. Yapilacak her tanimin, millet statiisiine ulagma amacinda olan grubun arayisini

hakl1 gikartip, diger grubunkisini de gegersiz sayacag diisiiniilmektedir.>®

Tanimlama sorunundaki ilk etken olarak ifadesini bulan ilk¢i yaklagim, 1960’lara
kadar sosyal bilimlerde ortaya konulan eserlerin birgogunda mevcuttur. ilk¢i yaklasima
gore milliyetciligin olmadigi bir cagdan bahsedilmesi miimkiin degildir. Milattan 6nce
yasamis olan Misir ve Siimerlere kadar bile milliyet¢iligin  drnekleri
gotiiriilebilmektedir.®® Ilk¢i milliyet¢ilik calismalarmim ¢ sekilde ele alindig
soylenilebilir. I1ki Eskilci yaklasimdir. Eskilcilere gore millet ve milliyetgiliklerin kokeni
eski ¢aglara kadar uzanir. Onlar, bir milletin tarih i¢cinde yolculuk etmesinin, o milletin
kendisini digerlerinden ayiran esas oOzellikleri korumasi ile miimkiin olacagim

savunmuglardir. Eskilciler, milletlerin gegmisten bu zamana kadar 6nemli bir degisiklige

55 Erkal vd., a.g.e., 5.196.

56 Ozkirimly, a.g.e., ss.71-72.

7 Ozkirmly, a.g.e., 5.72.

58 Ozkirimly, a.g.e., 5.72.

59 Erol Turan, “Milliyetgilik Teorisinin Gelisimi ve Tiirk Milliyetgiligi”, S.T.A.D., S.1(2011), s.138.
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ugramadan geldiklerini, milli 6ziin her zaman muhafaza edilecegini belirtmislerdir.
Ikinci ilk¢i yaklasim ise sosyo- biyolog ilkgilik yaklasimidir. Bu yaklasimin genel
sOylemi, etnik baghiliklarin kdkeninde genetik ozelliklerin ve ig¢giidiilerin oldugudur.
Kiiltiirel ilkgilik olan son yaklagima gore ise etnik bagliliklarda inang 6n plandadir. Bir
milleti diger milletlerden ayiran 6zellikler olarak diisiiniilen din, dil, ortak ge¢mis gibi
unsurlara simsiki baglayan, bu unsurlarin ilk olma 6zelligi tasidigina ve her seyden dnce
var olduguna duyulan inangtir. Bu inang sayesinde bahsedilen unsurlar ruhani bir 6nem
tasimaktadir. Ilk¢i diisiinceyi savunan arastirmacilarin miisterek fikri, etnik kimliklerin
ve din, dil, kan bag1 gibi unsurlarin nesilden nesle pek degismeden aktarilabilir olmasidir.
Fakat son yillardaki millet ve milliyet¢ilik ile ilgili yapilan etnisite ¢alismalari bu goriisiin
pek dogru olmadigini ortaya koymustur. Yapilan bu etnisite ¢alismalaria gore bireysel
tercihlerin, etnik ve kimliklerin tanimlanmasinda etkili oldugu belirtilmis ve kimliklerin

sinirlarmin ve igeriginin siirekli degistigi vurgulanmistir.*°

Umut Ozkiriml, klasik déneme ait ilk¢i yaklasimin milliyetcilik ¢aligmalarinin,
Avrupa merkezci bakis agilarindan o6tiirii tarafli ve eksik bir anlayisa sahip oldugundan
s6z etmektedir. Ilk¢i yaklasimda &znel farkliliklar goéz ardi eden, dolayisiyla milleti
olusturan bireyler arasindaki cesitlilikleri gormezden gelen bir bakis acisina sahip
olundugu kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla tek bir milliyet¢ilik- tek bir milli kimlik
taniminin oldugu kanaatinde olan klasik donem ¢aligmacilarinin diisiinceleri, bazi sosyal
bilimciler tarafindan bahsedilen varsayimin dogruyu yansitmadigi gerekcesiyle kabul

edilmemektedir.®!

Ilkcilik yaklasimindan sonra literatirde onemli bir yere sahip olan millet ve
milliyetcilik hususunda deginilmesi gereken diger bir yaklasim ise modernist
yaklagimdir. Modernist yaklagimi benimseyenlerin ortak fikri, milletlerin ve
milliyetciligin son birkag ylizyila yani modern ¢aga ait oldugudur. Bu diisiince 6zellikle
Karl Deutsch ve Elie Kedoure tarafindan ortaya konulmaktadir. Kapitalizm, sanayilesme,

kentlesme, laiklesme gibi modern siirecin olgular ile beraber veyahut bunlarin {iriini

00 zkiriml, a.g.e., $5.92-94.
10zkirimly, a.g.e., $5.268-269.
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olarak millet ve milliyetgilik ortaya ¢ikmistir. Milliyetciligi bu s6z konusu olgulardan ayri
olarak diisiinmek olas1 degildir. Dolayisiyla ilk¢ilerin diistindiigii gibi milliyetcilik eski
zamanlarda ortaya ¢ikmamustir. Bu ortaya cikis1 saglayacak sosyal, ekonomik ve siyasal

sartlar heniiz yoktur.®?

Millet ve milliyetgilik konusunda derin incelemelere sahip olan modernist
yaklagimcilardan Eric Hobsbawm’ a gore, millet, “genis halk kitlelerinin siyasete
katilmasinin eski diizeni yikacagindan korkan simiflarm icat ettigi gelenekler”®® dir. Ona
gore millet, tarihsel baglamda yakin doneme ait bir olusumdur. Millet ve milliyetcilik bu
baglamda “icat edilmis bir gelenek”tir.** Milletler degismez ve asli bir sosyal birim
degildir. Milletlerden ancak ‘topraga bagli devletler’ meydana c¢iktiktan sonra
bahsedilebilmektedir. Yani milliyetcilik milletlerden 6nce gelmektedir. Dolayisiyla

millet ve devlet ikilisini birbirinden ayr1 olarak ele almak manasizdir.®

Fransiz sosyolog Ernest Renan’ a gore ulus ruhani bir seydir, ruhani bir ailedir; ulus
hissiyattir; ulusta duygusal bir yan vardir. Renan bu hissiyati meydana getiren iki seyden
bahsetmektedir. Biri ge¢mistedir; ortak bir mirasa sahip olabilmektir. Digeri ise
simdidedir; beraber hayat siirmek, ortak karara sahip olmaktir. Ge¢gmisten gelen mirasi
devam ettirmektir. Renan’a gore uluslarin kurulusunda etnografik tasavvurlarin, dinin,
dilin, ¢ikarin, cografyanin, askeri gerekliliklerin mutlak bir 6nemi yoktur. Maddi hi¢bir
sey ulus icin yeterli degildir. Renan 6zellikte dil hususunda, dillere verilen siyasi 6nemin,
dile 1tk olarak bakildigindan kaynaklandigini belirtmektedir. Renan’a gore uluslar tarihte
oldukga yenidirler ve milletler sonsuz degildir. Nasil ki bir baglangiglar1 var, mutlaka bir
sonlar1 da olacaktir. Kahramanliklarin yasandigi miisterek bir mazi, 6nemli zaferler ve
biiylik liderler, milletleri millet yapan oOzelliklerdir. Ge¢miste yasanilan galibiyetler,
maglubiyetler; ileride gerceklestirilmesi muhtemel miisterek bir plan; birlikle aci
yasamak; birlikte umut etmek ulus icin 6nemli olan seylerdir. Ona goére bir ulusun

paylastigi ortak acilar, mutluluktan daha ¢ok birlestiricidir. Ulusal hatiralar, yaslar aslinda

62 Ozkirimly, a.g.e., ss.102-103.

6 Ozkirimly, a.g.e., s.147.

6 T. Ertan, O. Ors, “Milliyetciligin Miiphemligi: Milliyetcilik Nedir?”, A.U.T.LT.E.A.Y.D., S.62. (2018),
$.68.

6 Ozkirimly, a.g.e., s.145.
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zaferlerden daha 6nemlidir. Acilar ulusu olusturan bireylere bir gorev ylikler ve beraber
gosterilecek bir ¢aba bekler. Dolayisiyla Renan’ a gore ulus fedakarlik hissi ile olusan bir
dayamgmadir.®® Umut Ozkirimli’dan aktarilana goére Alain Bauer de milleti bir ‘kader
toplulugu’ olarak gormektedir. O, milletlerin, milli kiiltiir ve farkli siniflarin katkilarryla
olustugu diistincesinde olup, milletin kdkenin kosul veya kosullara bagli oldugunu

belirtmektedir.®’

Milliyet¢ilik c¢agi olarak adlandirilan on dokuzuncu yiizyilda, ahlaki ve felsefi
baglamda milliyetcilige yonelik iki farkli yaklasim goriilmektedir. Bunlar milliyetgilige
sempati ile bakan -partizan- ve milliyetgilige karsi gikan -elestirel- yaklasimlardir.®®
Milliyetgilige sempati ile bakan ilk grupta milliyet¢i tarihgiler, milletin varligini ispat
edecek bulgulart meydana ¢ikarmaya calismis ve milli kiiltiiriin esas unsurlarini, mesela
sembolleri, gelenek ve gorenekleri ve sair kesfetmislerdir. Umut Ozkirimli’nin ifadesiyle
Fransiz tarih¢i Jules Michelet, milleti bireysel 6zgiirliigiin teminat1 olarak gormekteydi.
Ona gore Fransiz Devrimi, kardeslik ¢aginin baslangici olmus ve zengin-fakir, soylu-

koylii ayrimi ortadan kalkmustir.®

Baran Dural’1n ifadesine gore, iinlii sosyologlardan Max Weber milletin olusumunda
farkli kavramlarin 6nem tasidigini ifade etmektedir. Ona gore milletin tanimi kesin olarak
yapilamasa da bir grup insanin, diger bir grup insani nasil algiladigin1 meydana ¢ikaran
degerlerin tiimii olarak ifade edilebilmektedir. Bu baglamda millet Ona gore ‘degerler
alemi’ne aittir. Weber de milliyetgilige sempati ile bakan diisiiniirler gibi milletin
tanimindan ziyade milli karakterlerin 6zellikleri iizerinde durmustur. Bu 6zellikler din,
dil, kiiltiir gibi degerlerdir. Fakat bu oOzellikler uluslarin olusumunda ortak bir
belirleyicilige sahip degildir. Aslolan bir toplumun kendine ait 6zellikleri ve degerler

sisteminde incelenmesidir.”°

% Ernest Renan, Ulus Nedir?, cev. Gokce Yavas, Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016, ss.34-54.
7 Ozkirimly, a.g.e., ss.53-54.

68 Ozkirimlu, a.g.e., 5.40.

0 Ozkirimly, a.g.e., ss. 41-42.

" Dural, a.g.e., ss.146-147.
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Milliyet¢ilige elestirel olarak yaklasanlarin basinda ise Marksistler vardir.
Ozkirimlr’nin ifadesiyle Karl Marx’a gére tiim toplumsal sistemlerin ortak 6zelligi ‘sinif
catismas1’dir. Bu sebeple toplumsal gelismenin bdliimlerini agiklayacak kuramin anahtar
unsuru da bu olmalidir. Bu manada millet ve milliyet¢ilik ‘marjinal’ olgulardir. Marx ve
Engels, ortak bir dilin, geleneklerin, tarihsel tiirdesligin millet olusturmaya yetmeyecegi
fikrindelerdi. Belirli bir ekonomik ve toplumsal gelisme seviyesine ulagsmak, millet

olabilmek i¢in sartt1.”!

Bu kisimda millet kavramina atfedilen tanimlamalarin genel olarak Bati’nin tarihsel
konjonktiirii g¢ercevesinde ele alindigr goriilmektedir. Dolayisiyla burada milletten
kastedilen aslinda ulustur. Ulus ise sonradan icat edilmis bir topluluktur. Millet kavramu,
yaklagik 1400 y1l 6nce indirilmis olan Kutsal Kitap Kur’an’da gegmektedir. Millet ve ulus
kavramlarina herhangi bir farklilik gozetilmeyerek degerlendirmeler yapilmis oldugu
veyahut yabanci kaynaklardan g¢eviri yapilirken millet ve ulus kavramlarina ayni deger
atfedilip de yazildig1 goriilmektedir. Oysaki millet ve ulus kavramlar tarihsel baglamda
ele alindiginda birbirinden ayri1 tanimlamaya sahip oldugu anlagilmaktadir. Millet ve
milliyetcilige yonelik ifade edilen baz1 yaklasimlar haricinde ulus (nation) kavraminin

biraz daha irdelenmesi konunun daha iyi anlasilmasi i¢in 6nemlidir.

3. MILLETTEN ULUSA: BIR KAVRAMIN DONUSUMU

Millet ve milliyet¢ilige yoOnelik olan modernist yaklasimda ulus kavraminin
Hobsbawm tarafindan ‘icat edilmis bir gelenek’ olarak nitelendirildigi ifade edilmisti. Bu
boliimde ise modernlik ile ortaya c¢ikan ulus kavraminin Hobsbawm gibi diisiinen
modernist yaklagimcilarin ifadeleri dogrultusunda daha ayrintili bir sekilde ele
aliacaktir. Burada millet ile ulus kavramlarinin muhtevasi bakimimdan ayni anlamlara

gelmedigi de aktarilmaya caligilacaktir.

Tarihsel konjonktiirde modernligin, bireyi ve toplumu degistirmeye ve

yapilandirmaya calistig1 ilk boliimiin birinci basliginda belirtilmisti. Modernligin siyasal

T Ozkirmly, a.g.e., ss.44-47.
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etkisi feodal devlet seklini bitirmek olmustur. Artik is boliimii ile ayristirilan ve
diinyevilesen bir devlet meydana gelmistir. Bunun neticesinde dogal olarak ulus devlet
anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Yurttas olarak adlandirilan bireyler ve o ¢ergevede diizenlenen
ulusal kurumlar yine moderniligin etkilerindendir.”? Ulus kavraminin dogusunun Bati’da
olusan sosyal ve siyasal degisimlere miiteakip ortaya ¢cikmis oldugu goriilmektedir. Bazi
goriislere gore yeni ekonomik ve sosyal iliskiler baglaminda bir ulusun olusmasi,

Avrupa’da feodalizmin yikilis1 sonucunda meydana gelmistir.”®

“Ulus (nation) kelimesi 13. Yiizyildan beri kullanilmakta ve irk anlamini da
ihtiva etmekle birlikte kelimenin siyasi bir anlami yoktu. Yine 18. Yiizyilda birey
ve gruplar milliyet¢i olarak nitelenmekte birlikte, yazili olarak kavram 1789’da
anti jakoben bir Fransiz rahibince kullanilmistir. 19. Yiizyilin ortalarinda ise
milliyetgilik siyasi bir doktrin olarak 6ne ¢ikmaya baglamis, 1848 hareketinin bir
pargasi olmustur.””

Millet kavraminin modern manada nation yani ulus olarak kullanilmasi ve buna
mukabil olarak anlam degisikligine ugramasi genel olarak on dokuzuncu ylizyilin
sonlarinda meydana geldigi ifade edilebilir.” Millet ve milliyetgilige modernligin ve
dolayistyla sanayilesmenin de bir sonucu olarak bakan isimlerin belki de en
onemlilerinden birisi  Gellner’dir. O, milliyet¢iligin  milletleri  olusturdugunu
diisiinmektedir. Ona gore uluslar ve ulusculuk dogal degillerdir. Gellner, ulus¢ulugu
sanayi toplumunun ihtiyacina binaen kiiltiirel olarak biitiinlesim saglamak amacina

yonelen bir ideoloji olarak gérmektedir. Ona gére ulusguluk modernligin bir {iriiniidiir.”®

Gellner’in yaninda Baran Dural’in ifadesiyle, Habermas iktisadi seklin degisikligi
neticesinde ulus devletlerin olustugunu belirtmektedir. Bu iktisadi bi¢cim degisikligi ise
sanayilegsmedir. Ona gore tarim toplumunda bireyler hem kendilerini hem de yakin
cevrelerini yeniden iiretebilme Ozgiirliigline sahipken, sanayi toplumuna gecis ile bu
durum ortadan kalkmistir. Artik modern toplumda kisisel ve toplumsal bir yeterlilik s6z

konusu degildir. Bu nedenle sanayi toplumuna gegis itibariyle toplumun her anlamda bir

2 Dural, a.g.e., s5.146.

3 Turan, a.g.m., s.139.

" Aytekin Yilmaz, Cagdas Siyasal Akimlar, 3.b., Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016, ss. 235-236.

75 Kurtaran, a.g.m. s.59.

76 Ernest Gellner, Uluslar ve Ulus¢uluk, ¢ev. B. Ersanli, G. Ozdogan, 3.b., Istanbul: Hil Yayin, 2018, s. 28.
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ulus devlete ihtiyaci vardir.”” Modern bir ideoloji olan milliyet¢ilige dayali mesruiyetler
neticesinde kurulan ulus devletler, giic ve demografik olarak azinlikta bulunan
topluluklara asagilanma duygusu yasatmislardir. Egemen toplumun ulus olarak ingasi
sonrasinda, azinlikta olan grup bu toplumun etrafinda sekillenmeye baslamistir. Azinlik
olan gruplar inanglari, kiiltiirleri ve dillerinden dolay1 hakir goriilmiis ve bu sebeple zorla
asimile edilmistir.”® Béylece imparatorluklarin i¢inde 6zerk olarak yasayan ¢ogu topluluk
hukuki acidan hayali ulus olarak adlandirilsa da gergekte azinlik konumunda
gorlilmiistiir. Zira devlet ile 6zdeslesen kiiltiir hakim olan toplumun kiiltiiriiydii. Bu

durum diger kiiltiirlerin, azinlik kiiltiiriine déniismesine sebebiyet vermekteydi.”

Bir sonraki baglikta modern siyasi ideolojilerden olan muhafazakarlik ve
muhafazakarhigin diistince diinyasinda millet kavramimin hangi anlamlar icerdigi ve

muhafazakar zihniyette millet ve din iligkisi incelenecektir.

4. MUHAFAZAKAR DUSUNCEDE MILLET VE DIN ALGISI

Millet, ulus ve modernlik kavramlar1 gibi tanimlama agisindan muglak olan ve
diisiiniirlerce farkli agiklanan kavramlardan biri de muhafazakarliktir. Ayni sekilde bu
kavramin bireylerde ifade ettigi anlam da degisiklik gosterdigi icin halk nezdinde muglak
kaldig1 ve bu sebeple muhafazakar olarak tanimlanan insanlara dindar, milliyet¢i, yenilik
karsit1 veya eski diizen yanlis1 gibi farkli nitelendirmelerin yapildig: ifade edilebilir.
Mubhafazakarligin ne kadar farkli tanimi olsa da sinirli olarak kavrama iligkin ifade edilen
tanimlamalar aciklanmaya c¢aligilacaktir. Modernlik tartigmalar1 ¢ergevesinde tezin
konusu baglaminda ele alinan bir diger diisiince olan muhafazakarligin, Bati’da son iki
yiiz yilin temel ii¢ siyasi ideolojilerinden biri olarak karsimiza ¢iktig1 sdylenilebilir.®
Mubhafazakarligin felsefi olarak varliginin, Edmund Burke tarafindan yazilan Fransiz

Devrimi Uzerine Diisiinceler (1790) ile bicimlendigini ve muhafazakarligin esas

"7 Dural, a.g.e., ss.133-134.

78 Ergiin Yildirim, Hayali Modernlik Tiirk Modernliginin Icadi, 2.b., Istanbul: Dogu Kitabevi, 2012, 5.23.
" Yildirim, a.g.e., s.23.

80 Robert Nisbet, Muhafazakarlik Diis ve Gergek, ¢ev. K. Biilbiil, F. Serenli, 3.b., Ankara: Kadim Yayinlari,
2014, s.19.
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konulariin, biiyiikk kisminin E. Burke’un Fransiz Devrimine yonelik 6ne siirdiigi

konularin genisletilmesi oldugunu R. Nisbet ifade etmistir.®!

(13

Muhafazakarligin “... bir milleti diger milletten ayiran, fark ettiren 6zelliklerin
korunmasi ve korunarak gelistirilmesi”®?; “Milleti kiiltiirel ve siyasi anlamda, siirekli ve
istikrarli kilan unsurlara ve degerlere bagli kalarak, onlar1 canli tutarak, kaynag: tahrip
etmeden yenilikg¢i tavir takinmak”®® seklinde tanimlar1 mevcuttur. Muhafazakarligin asil
durusu ise tarihe nasil yaklastigiyla ilgilidir. Muhatazakar bakis acisina gore gecmisten
bugiine degin nerede oldugumuz bilinmeden simdi nerede oldugumuz ve nereye
gidecegimiz bilinememektedir.* Bakildiginda muhafazakarligin modernlige karsi bir
tezatlik icerisinde durdugu goriilmektedir. Muhafazakar diisiince, modernlik ve
Aydinlanma diisiincesinin zitt1 bir sdylem gelistirerek, toplumun inancini, gelenek ve
goreneklerini el iistlinde tutmaktadir. Dolayisiyla muhafazakarligin, modern ile uyum
icinde olan materyalizm, pozitivizm gibi olgularla bir ¢atisma igerisinde oldugu

sdylenilebilmektedir.®

Denilebilir ki muhafazakarlik, Fransiz Ihtilali ile ortaya ¢ikmus bir diisiince sistemidir.
Bu diislince sisteminde en 6nemli 6ge diizen ve istikrar arayisidir. Bunun sebebi Fransiz
Ihtilali ile olusan degisikliktir. Fransiz Devrimi ile sosyal kurumlarin yapisinin bozuldugu
ve siyasi istikrarin bittigi one siirtilebilir. Bu sebeple muhafazakarligin sosyal, siyasal,
kiiltiirel] ve inangsal baglamda meydana gelen biiyiik degisim ve doniisiimlerin
yasanmasina bir cevap olarak meydana geldigi sdylenilebilir. Dolayisiyla muhafazakar
diisiincenin, meydana gelen toplumsal degisimin rasyonel projelere gore sekillenmesine
bir baskaldir1 olarak ortaya ¢iktig1 belirtilebilir.®® Rasyonel projeye karsi ¢ikan diisiince
sistemi olan muhafazakarlikta, gelenek kavraminin ayr1 bir ehemmiyeti vardir.

Mubhafazakarlik, yarinin bugiinden pek farkli olmamasini arzu etmektedir. Bu agidan

81 Nisbet, a.g.¢., 5.25.

82 Erkal vd., a.g.e., 5.204
8 Erkal vd., a.g.e., 5.204.
8 Nisbet, a.g.e., 5.54.

8 Dural, a.g.e., s.2.

8 Yilmaz, a.g.e., s.115.
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gelenek ile barisik bir iliski i¢indedir.?” Yerlesmis olani siirdiirmek ve muhafaza etmek
diisiincesinin hakim oldugu sdylenilebilmektedir. P. Benetton’a gére muhafazakarligin
dogusu, gelenegin kaybolmasi neticesinde tekrar o gelenegi savunma veya o kaybolan

gelenegi yeniden diizenleme gayesiyle olmustur.®®

Mubhafazakar diigiincede, gelenegin yaninda din de 6nemli bir yere sahiptir. Bu din
anlayisinin temelinde ahlak ve erdem gibi degerler mevcuttur. Dinin toplum igerisinde
olusturdugu bag ¢ok 6nemli bir konumdadir. Zira otoritenin kaynagi kutsal olan Tanr1’d1r.
Bu otoritenin somutlastig1 yer ise cemaattir. Bu baglamda muhafazakar diisiince millet
kavramina biiyiik bir 6nem atfeder. Millet Tanr1’ya giden yoldaki kutsal bir basamaktir.
Millet, gegmis ile gelecek baginin kuruldugu tarihsel bir kavrami da temsil etmektedir.®’
Bu acidan muhafazakarlik, diger modern ideolojiler gibi gelecek bakis agis1 tasimaktadir.
Yarinin bugiinden pek farkli olmamasi temennisini i¢inde barindirmaktadir. Dolayisiyla
gecmisten, bugiinden ve gelenekten muhafaza etmeye deger gordiiklerini bensimsemekte
ve onlara sahip ¢ikmaktadir. Boylece sahip ¢iktig1 degerlerin yarin ve sonrasinda da

devam etmesini saglamaktadir. Muhafazakarlik, degere deger vermektedir.”’

Mubhafazakarlar hayal ettikleri cemaatleri kurma firsatini, millet sayesinde
gergeklestirebilecek oldugunu diisiinmektedirler. Bu ac¢idan millet tanimi biitiin
muhafazakar anlayista ortaktir denilebilir. Bu minvalde millet, hem o giine degin yasamis
ve hayatta olmayan hem su anda hayatta olanlar hem de gelecekte yasayacak olanlardan
olusmaktadir. Muhafazakar diisiincenin en 6nemli isimlerinden olan Edmund Burke da,
bu dogrultuda sosyal sézlesmenin gecerli olusunu ge¢mis, simdi ve gelecegin miisterek
cikarlar1 etrafinda birlesip birlesmedigi c¢ergevesinde degerlendirmistir. Ona gore
muhafazakarlik ‘ortak ruhlarin organik cemaati’ idi. Dolayisiyla topluluklarin ge¢cmisi
yani gelenegi yoksa gelecegi de olamamaktadir. Bu baglamda denilebilir ki muhafazakar

sOylemde toplum ¢ercevesinde organizmaci bir goriis hakimdir. Mazi ile simdi arasinda

87 Dellaloglu, a.g.e., s.122.
8 Yilmaz, a.g.e., s.138.

8 Dural, a.g.e., $5.29-30.
% Dellaloglu, a.g.e., s.115.
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kurulan bagin, reformlar ile gelecege aktarilacagi bu cercevede Onem verilen

diisiincedir.”!

Mubhafazakar diislincenin rasyonel akli mutlak dogru olarak goren ve insan aklinin
miitkemmel bir isleyiste oldugunu iddia eden modern sava kars1 sahip oldugu gelenek ve
din yanlis1 bakis acisindan Otilirii karamsar bir ruh haline de sahip oldugu ifade
edilmektedir. insan miikemmel bir varlik olmadig1 i¢in her zaman bir giiven arayist
icerisinde olacaktir. Miikemmel olmayan insan aklinin olusturdugu politikalar
neticesinde kasitli olmasa dahi insanlig1 yikima ugratabilecek facialari olusturma durumu
s0z konusudur. Muhafazakarlarin teknoloji ve kapitalizm baglaminda karamsar bir
perspektife sahip oluslart bu sebepledir. Muhafazakar diisiinceye gore teknoloji ve
kapitalizm insan ve motor arasinda gegen bir kavgadan ibarettir.”* Zira 1945’ten sonra
niikleer bir yok olma tehdidi ile kars karsiya gelinmesi, yukarida anlatilan karamsarligin
nedeni baglaminda 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Teknige ve bilime olan inancin
sarsilmasi, modern bireyin aklina oldukc¢a glivenmesinin gegerliligini yitirmesine
sebebiyet vermistir. Toplumdaki sorunlarin bilim ile kesin olarak ¢oziilemeyecegi ve

bilimin var olan sefaletleri bitiremeyecegi ifade edilebilir.”

“Dawson ¢agdas sanayi toplumu ve kapitalizmin insani insanliktan
cikardigini, yeryiiziinii kirlettigini, uygarlig1 kaosun kiyisina getirdigini, ayrica
kapitalizmin bolluk iginde yokluk gibi bir paradoks da olusturdugunu,
gecekondular, depresyonlar ve uluslararasi ticaret rekabetiyle savaslar ve umut
kiric1 durumlar yarattigini vurgular.””*

Bati’nin son dort ylizyildir bilimin, Aydinlanma ve ilerlemenin prensiplerine
inanarak yasadig1 siirecin sonunda ¢oziimlenemeyecek ve karmasik olan bir diinya
goriisiiniin icinde kaldig1 one siiriilebilir. Bu durum, gelenek ve din agisindan yeniden

canlanma olmasi ve sekiilerizmin sorgulanmasi seklinde degerlendirilebilir.

Yilmaz’in aktarimiyla Sayian’a gore de dinin yeniden canlanmasi ve

gelismesinde, bilime ve insana olan giivenin sarsilmasinin ve kapitalizmin insani olmayan

I Dural, a.g.e., ss.31-32.
°2 Dural, a.g.e., s5.42-46.
% Yilmaz, a.g.e., s.169.
4 Yilmaz, a.g.e., s.166.
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sonuglarinin etkili oldugu sdylenilebilir. Bu baglamda modernligin muhtevasini olusturan
olgularin, Bati’da yogun olan rasyonalizm ve bireycilik neticesinde aile baglarinin ve
toplumsal iligkilerin bozulmasina, insanlarin yalnizlagmasi gibi degerlerden arindirilmis
olumsuz durum ve olaylarin olmasina sebebiyet verdigi ifade edilebilir. Fakat -daha 6nce
de ifade edildigi gibi- bunun sonucunda F. W. Graf’in da belirttigi gibi, modernlesmenin
gelenekleri yikarak toplumda olusturdugu belirsizligin giderilmesi yine toplumsal bir
tepkiyi meydana getirmistir. Zira 6zellikle ahlaki bir yozlasmaya kars1 olusturulan direng
bu tepki baglaminda 6nem tagimaktadir. Yozlasma neticesinde meydana gelen toplumsal
bozulmalarin giderilmesi 6zellikle din acisindan miihimdir. Dinde bir canlanmanin
meydana gelmesi ve bunun da modernlesmeye karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmasi, bu

diisiinceler etrafinda degerlendirilebilir.”®

Sonug olarak denilebilir ki, Bati’nin, on dokuzuncu yiizyildaki din anlayisi,
toplumsal degisme ile insan ve toplum tiizerinde dinin etkisinin azalacag yoniindeydi.
Fakat bu beklentinin gercegi yansitmadigi ve dinin etkisinin giinlimiizde canli olarak
devam ettigi, modernlesme ve sanayilesmeye ragmen dinin etkisinin yok olmadig1 one
stiriilebilir. Dinin gegmisten giiniimiize kadar olan konumu incelendiginde, insan ve
toplum hayatindaki etkisinin gelisi glizel olmadig1 goriilmektedir. Dinin toplumsal birlik
ve hayata deger katma, hayati anlamlandirma gibi ihtiyaglara ¢6ziim sundugu ve
dolayistyla modern pozitivist diislince igerisinde olan bireyin sdylemlerindeki gibi dinin
yok olmasina yonelik bir durumun pek de miimkiin olmadig: belirtilebilir. Yani dinin,
modern diinyada zamanla ortadan kalkacagina dair olan iddianin giinlimiizde gecerliligini
yitirdigi ifade edilebilmektedir. Bu sebeple modernlesmenin sekiilerlesmeyi olusturdugu
belirtilebilecegi gibi buna bir karsitlik gelistirdigi de yorumlanabilecek bir gerceklik

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.%®

% Yilmaz, a.g.e., s.168-169.
% Yilmaz, a.g.e., s.162-195.
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5. TURKLERDE MIiLLET VE MILLET OLMA SURECINDE iSLAMIYET’iN
ETKISI

Bu baslkta Tiirk milletinin Islam dini ile iliskisi ele almacaktir. Bu kontekste
oncelikle Tiirk milletinin ‘millet olma’ siirecine tarihsel ve sosyolojik baglamda bakilacak
daha sonra Nurettin Topgu’nun Tiirk milleti ve Islam hususundaki goriislerine kisaca

deginilecektir.

Insanlarin toplumlarina siki bir sekilde baglanmasi ve birbirleriyle olan iligkilerini
daha iyi bir seviyeye c¢ikarmak gereksiniminde bulunmasi, bir toplumun birlik ve
beraberlik i¢inde ilerlemesine vesile olabilecegi gibi, toplumlar arasindaki farkliligi da
ortaya ¢ikarmistir. Zaman icerisinde bu farkliliklar artarak ilerlemistir: Degisik sartlarla
sekillenen toplumlar bazi ac1 darbelerle aidiyet suurunun belirginlesmesiyle kendilerine
siki sikiya baglanmalarina sebep olmustur. Aidiyet duygusu milletlerin tesekkiil
etmesinde oldukca Onemli bir sebeptir. Keza ayni dili paylasmalari veya diger
paylastiklar1 hususlar aidiyet duygusu olmadan pek bir anlam ifade etmez. Dolayis1 ile
bir kalabaligin millet olabilmesi fertlerin paylastiklar1 siibjektif degerler ve duygular ile
olmaktadir.”” Bu sebeple “Insanin soyuna, tarihine kiiltiiriine, din, ahlak ve toresine, ecdat
hatiralarina yakinlik duymasi ve dolayisiyla onlar1 sevmesi bir bakima zaruridir; insan

tabiatinin geregidir.””8

Gegmise bakildiginda goriilmektedir ki bir toprak parcasi tizerinde act ve tatli birgok
hadise yaganmistir. Analar evlatlarini topraga gdommekte ve toprakta manalar biiylimekte;
toprak derin bir iligki ile nesilleri birbirlerine baglamaktadir. Boylece bu topraklar,
ayaklar altinda ¢ignenen nesne olmaktan ¢ikarak, ugrunda can verilen “vatan” olmaya
baslamaktadir. Toplumda, bu vasitalarla ortak bilince varilmaya baglanmis ve aidiyet
suuru daha da giiclenmistir. Toplum, kazanilan zaferlerle, yasanilan felaketlerle ve sosyo-
biyolojik durum ile millet haline gelmistir.”® Bu kontekste denilebilir ki belli bir gegmisin

bilincine sahip olup, o bilin¢le yasayan ve yasayacak olan her milletin kendine has

7 Niyazi, a.g.c., s.14.
%8 Niyazi, a.g.e., s.14.
% Niyazi, a.g.e., ss.14-15.
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birtakim &zellikleri mevcuttur. Bu dogrultuda Tiirk milletinin esasii olusturan Islam

dininin Tirkliik ile baglantis1 tezin bu bdliimiinde ele alinacaktir.

Tiirklerin millet olma seriiveninin Islamiyet ile baglantis1 oldugu bilinmektedir. 751
Talas Savasi’nda Miisliman Araplarin yaninda yer alan ve Cinlilere karsi ¢arpisan
Tiirklerin bir kisminin bu savas neticesinde Orta Asya’nin batisina dogru go¢ ederek
Miisliimanlastig1 goriilmektedir. Doguda kalarak Miisliimanlagmayan Tiirklerin ise bir
siire sonra Tirkliiklerini kaybettikleri ve Mogol ya da Cinlilestikleri bilinmektedir. Bu
nedenle sekizinci ve dokuzuncu yiizyildan itibaren Tiirkiiliigiin taniminda Miisliiman
olmanm rolii énemlidir.'® Dolayisiyla Tiirklerin millet olma seriiveni sekizinci ve on
birinci asirlar arasinda Anadolu’ya gelmeleriyle baglamistir ve bu zamanda yapilan gog
ve akinlarda Tiirklerin Islam ile sekillendigi goriilmiistii. Malazgirt’e kadar yapilan
akimlarin etkisi az olmus, Anadolu’nun Islamlasmasina etkisi olsa da demografik
baglamda yeterince tesir gdsterememistir. Esas Islamlasma 1071°de Malazgirt Zaferi’nin
actig1 kapi ile miimkiin olmustur. Bu zaferle birlikte Anadolu’nun hem etnik hem de dini

yapis1 zaman ilerledikce farklilasmaya baslamigtir.'°!

Anadolu ve Tiirk bir diizedir. Bu nedenle, Anadolu’nun Islamlasmasi ile millet olma
kademeleri birbirine paralel olarak ilerlemistir. On iiglincli ylizyildaki siire¢te Mogol
istilasindan kurtulup Bizans maglup edilmeye baslandiginda, millet ve vatan ortaya
cikmaya baslamistir. Bu zamandan Onceki siliregte millet ve vatan ortada yoktu ve
yalmzca Tiirkler vardi.!%? Tiirkler, Oguz kavmine ait Kay1 boyunun on {igiincii yiizy1l
sonlarinda Kuzeybati Anadolu’da kurdugu Osmanli Devleti’nin etrafinda milli bir
kimlige sahip olmustur. Ilk 6nce Osmanli Devleti kurulmus sonrasinda millet

olusturulmustur.'%?

Tirkler Anadolu’da zorlama ve baskilardan uzak bir nizam kurmuslardir.

Anadolu’nun Tiirklerle olan tarihi doniisiimii, Kur’an ile sekillenmis ve adalet anlayisi

100 Teoman Dural,, Omurgasizlastirilmis Tiirkliik, 2.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2010, ss.60-62.

101 Brcan Yildirim, Anadolu’da Islam Ruhu Vatan ve Millet Olusumu, 1.b., Istanbul: Dergah Yayinlari,
2014, s.29.

12 Y1ldirim, a.g.e., s.39.

103 Dyraly, a.g.e., s.101.
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hakim olmustur. Tiirkler, Islamiyet’i kendi varoluslarmm bir gerekgesi olarak kabul
etmisler ve bu baglamda hayatlari1 da Islam’mn emir ve yasaklarina gore
diizenlemislerdir. Islam diisiincesinde, diinyanin tamamen baglanilacak ve kalmacak yer
olmamasi, Tiirklerin de bu anlayigla birlikte bir ahenk icerisinde Anadolu’da
yasamalarmma vesile olmustur. Ayn1 zamanda tasavvufi diigsiince ve ahilik anlayisi
Anadolu’da millet birliginin olusmasinda olduk¢a 6nemli bir yer teskil etmistir. Ahiler ve
sufiler Anadolu’da Islami bir yasam uygulamuslar ve bu dogrultuda bir diizen tertip
etmislerdir. Anadolu sdzii edilen durumlardan 6tiirii aslinda Islam’in vatanidir. Vatanin
olusmas1 da milletin olusmasi ile ayn1 paralelde ilerlemektedir. Dolayisiyla Anadolu’nun
Islamlastirilmas1 aym1 zamanda vatanlastirilmasma denk gelmektedir. Milletin kesin

olarak olusumu da bu siirecin sonuna tekabiil etmektedir.'%

Vatan, millet ve din bir biitlindiir; birbirlerinin hem sebepleri hem de sonuglaridir. Bir
toprak parcasinin vatan olabilmesi biiyiik oranda millet varliginin dinine baghdir. Bu
nedenledir ki Anadolu’nun vatan olmasindaki ilk gerekge Islam dinidir.!%> Teoman Durali
“vatan” kavraminin Islam ile baglantisim su sekilde aciklamaktadir: “Seferden zaferle
donen gorkemli sultanin kulagina “biiyliklenme Padisahim, senden biiyiik Allah var!”
diye fisildayan basit yenicerinin sozlerinde ifadesini bulan bu diinya goriisiiniin en bariz
vasfl, kisinin kendi sinirlarini tanimasi, algakgoniilliiliigli elden birakmamasi, nihayet
Hak davas1 ugruna savasip direnmesidir.”'% Iste bu diinya gériisii etrafinda bigimlenen

bir nizamda meydana gelmis olan genis cografyaya Islami anlamda vatan denilmistir.!?’

Anadolu’nun ger¢ek bir vatan oldugu gercegi modern donemde daha c¢ok
belirginlesmistir. Osmanli’nin toprak kayiplar1 yasamaya baslamasiyla, Anadolu, Tiirk
olsun veya olmasin biitiin Miisliimanlarin s1§inagi olmustur. Osmanli Devleti doneminde,
Miisliimanlarin vatan diisiincesinde din Onemli bir faktérdii. Bunlar birbirlerinden

ayrilamazlardi. Dolayisiyla vatan fikri sadece bir toprak parcasindan ibaret degildi. Bu

104 y1ldirim, a.g.e., ss.119-175.
105 Yildirim, a.g.e., s.180.

106 Dyrali, a.g.e., 5.109.

197 Dyraly, a.g.e., 5.109.
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baglamda Anadolu’nun vatanlasmasi ve Islamlasmasi aym diisiince ve alginin

neticesidir.'%®

Nurettin Topgu’nun da Tiirk milletinin Islam ile iliskisine yukarida ifade edilen
sekilde bakildig1 goriilmektedir. Ona gore Tiirk milletini ortaya ¢ikaran, Tiirk milletinin
en onemli gii¢c kaynagi Islam dinidir.'” Cihat kavram bu agidan énemli bir konuma
sahiptir. Allah adim yiiceltmek ve Islam davasini genisletmek amaci tasiyan cihat!!
Tiirklerin, giivenlik ve adalet esasina dayanan devlet anlayisini iginde barindiran bir Islam
iilkiistidiir. Adalet i¢in, zulme kars1 olan cihat anlayisi, Tiirklerin Miisliiman olduktan
sonraki iilkiisiidiir. Bu biiyiik iilkiide Tiirk tarihinin kutsal olusu saklidir.!!! Islamiyet
Miisliman Tiirklerde sadece cihat anlayisi olarak orduda zuhur etmemistir. Osmanli’da
her meslegin bagli oldugu lonca teskilatinin dini bir tarikat olmasi; ilim ve kiiltiir okulu
olan medreselerin dini mektepler olmasi; devlet reislerinin genellikle dini tarikatlara
mensup olmasi da ordu da dahil olmak tizere devletin kurumlarinin ve milletin yasayisinin
Islam dininden ayr1 olmadiginm géstermektedir.!'? Nurettin Topgu’nun Tiirk- Islam iligkisi
ile ilgili goriisleri tezimizin son bdliimiinde Tiirkiye’de Millet ve Milliyetgiligin Islamiyet

ile Iliskisi baslig1 altinda detayl1 bir sekilde ele almacaktir.

Burada deginilmesi gereken baska bir husus ise Osmanli modernlesmesi ile
Cumbhuriyet Dénemi’nde bazi kavramlarin yeniden tanimlanmaya baslanilmasidir. Vatan
ve millet kavrami da anlaminda farklilik olusan yani yeniden tanimlanan kavramlar

arasinda yerini almistir.

“Vatan kavrami Osmanli yenilesmesi esnasinda Batili sekilde tanimlandi ve
imparatorluk i¢inde dolasima girdi. Etnik unsurlar mesruiyetlerini bu ¢ercevede
kazandi ancak Osmanli topraklar gittikge kiiciildii. Ciinkii Osmanl aydinlar da
vatanin i¢ini doldurabilecek yetkinligi ilk zamanlarda gdsteremedi. Osmanl
vatani ve Osmanli milleti icat edildigi gibi yiiriirlikten kendi kendine kalkt1. Zira
vatan1 anlamlandiracak deger yargilari, “zamanin ruhu” na uymuyordu.

198 Y1ldirim, a.g.e., 5.185.

19 Nurettin Topeu, Ahlak Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, 5.167.
10 Topeu, a.g.€., 5.168.

1 Duyraly, a.g.e., 5.60.

2 Topeu, a.g.e., s.167.
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Anadolu’nun ve tarihin ruhu ile zamanin ruhu ¢atisti. Kazanan belki zamanin
ruhu oldu ama tarihin ruhu potansiyelini hep muhafaza etti.”'"?

Cumhuriyet ile birlikte gelisen bu yeni vatan anlayisi, Batili bir hayat tarzi
olusturma gayretindeydi. Modernlik ile insanlar bir yere baglama konusunda basarisiz
kilindi. Yine modernligin kurguladig1 vatan anlayisinda, yurttaslar vatanlarina sevgi ve
askla baglanmaktan ziyade korku ile siirdiiriilen bir bag ile bagli oldular. Bu minvalde
vatanin savunmasinda hangi degerlerin elzem oldugu muglakti. Zira modernlik bu

diisiinceyi insa etmekteydi.'!*

113 Ercan Yildirim, a.g.e., ss.187-188.
"4 yildirim, a.g.e., ss.191- 197.
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IKINCi BOLUM
MILLET KAVRAMININ ANALIZINDE KULTUR VE
MEDENIYETIN ONEMIi

1. INSANA OZGU BIR OLUS: KULTUR

Sosyal bilimlerde, -insani bilgi gerektiren konularda- kavramlarin tanimlarima iliskin
farkliliklar mevcuttur. Ve ekseriyetle her diislinliir dogru olan tanimlamay1 yaptigi
inancindadir. Ancak ibrahim Keskin, Zygmunt Bauman’dan referans alarak, sosyal
bilimlerde tanimlamay1 “saplant1” olarak ifade etmektedir. Zira kaygidan kaynaklanan bu
tanimlama saplantisinin ve beraberinde olusturacagi sorunlarin, ancak rasyonel bir tanim
yapilarak giderilebilecegi diisiincesi hakimdir.!'> Insan, tanimini1 bildigi bir sey hakkinda
daha emin yorum yapacagi ve hiikiimlerde bulunabilecegi kanaatindedir. Ancak insani
bilgi gerektiren kavramlarin tanimlarinda, tanimlama girisiminde niyet ve motivasyonun

onemi de goz ard1 edilmemelidir.'!

Sosyal bilimlerde bir kavram tizerine bir¢ok farkli tanimlama ve yorum oldugundan
sinirlandirilarak bilgi verilmesi, agiklanacak konunun daha iyi anlasilmasi agisindan ve o
konunun saglam bir zemine oturmasi agisindan Onemlidir. Aslinda dogasi geregi
tanimlamalarda bir smirlamaya gidilmektedir denilebilir. Zira herhangi bir seyi
tanimlamak, o seye ait olan ile olmayan arasinda bir ayrim yapmak demektir. Bu
miinasebetle tanim, Islam dillerinde “had”, Bati dillerinde “definition” sdzciikleri ile
karsilanmigtir. Sinirlama olmaksizin tanimlama yapmak pek olasi goriilmemektedir.
Insan bir varlig1 kavramsal diizeyde zihninde olusturdugunda, o varhig: bir sekil- nesne
olarak idrak edebilmektedir. Duyu organlar1 vasitasi ile hissedilen nesnelerin fiziki
ozellikleri, varliklar hakkinda bilgiler vermektedir; bununla birlikte o bilgi nesnenin

0ziiniin yani kendisinin bilgisi olmamaktadir. Bu baglamda tanimlamalar soyuttur, tipki

115 Keskin, a.g.e., s.17.
116 Keskin, a.g.e., s.35.
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konunun mabhiyeti gibi. Soyutlama, nesnenin hakikatinden kavramsal tasvirine dogru
atilmis adimdir. Varlik ise soyut ve genel-gecer degildir; somut ve 6zeldir. Bundan 6tiiri
her tanimlama isinin esasen bizi esyanin hakikatinden bir adim uzaklastirdigi

ongoriilebilir.!!”

Insan zihni, hakikati saf bir sekilde dncesiz ve sonsuz (ezeli ve ebedi) bir sekilde
gorme ve kavrama kabiliyetine sahip degildir. Hermeneuitik gelenek de bu baglamda,
insan zihninin dil dis1 ve zaman dis1 kavrama yeteneginin olamayacagini 6ne stirmektedir.
Bir dilin i¢inde hayata gelen insan, tabii olarak bir dil konusur ve bu sayede anlama ve
yorumlama yapacak duruma gelir. Bu baglamda anlama dil olmadan ger¢eklesemeyecegi
gibi, konunun esasin1 olusturan kiiltir olmadan da anlamanin gergeklesecegi
diistiniilememektedir. Dolayisiyla anlama, zaman dis1 gergeklesen bir sey degildir; tarih

ve dil anlama agisinda en biiyiik 6neme sahip iki kavramdir.''8

Umut Ozkirimli’nin aktarimiyla Alman romantik diisiiniirlerinden olan Herder de bu
baglamda dil ile millet arasinda bir baglant1 kurmaktadir. Ona gore dil, insan1 insan yapan
seydir ve milletin ilk basamagin1 ortak bir dili konusan insanlar olusturur. Millet ailenin
dogal uzantist olarak goriilebilir ¢linkii dilin paylasildig1 en kiiciik grubun aile oldugu
sOylenebilir. Diller birbirinden farkli ve kendine 6zgiidiir. Her insan bir dilin ve bir
toplulugun {irtinii oldugundan her toplulugun da kendine 6zgii bir fikir diinyas1 vardir. Bu
sadece dil i¢in degil, her biri bir dil olarak algilanabilecek kanun, tore, gelenek- gérenek
i¢in de s6z konusudur. Dolayisiyla bir toplumun 6grenilebilmesi o toplumun kendini izah
ve ifade sekillerine baghidir.'" Bu sebeple insanin kendi neslinin devamu, basta aile olmak
tizere diger toplumsal yapilar1 meydana getirmesi ile dogru orantilidir. Herder’in de
sOylediklerinden hareketle su ¢ikarim yapilabilmektedir: “Akil sahibi bir canli olarak
insan, cemiyet igerisinde yasamak zorunda oldugunu, ihtiyaclar1 ortaya c¢iktikca ve

baskasina muhtag oldukga daha fazla anlama bilincine ulasmistir.”!?

17 {brahim Kalin, Barbar Modern Medeni, 1.b., istanbul: insan Yayinlari, 2018, ss.127-128.

118 Keskin, a.g.e., s.51.

19 Ozkirimly, a.g.e., s.37.

120A. Bayram Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islam Medeniyeti -Medine’den Medeniye”, S.22,
istanbul: ZU.LF.D., 2010, s.5.

35



Anlama, dil ve toplum tg¢liistinden yola ¢ikilarak denilebilir ki insan, zihnindeki
soyut iligkilerle dis diinyanin soyut bilgisini kurgulamasi ve dis diinyay1 degistirecek bir
yetenege sahip olmasi neticesinde kiiltiir ve medeniyeti meydana getirecek bir donanima
sahip olmustur. Kiiltiir ve medeniyet kendiliginden var olmaz. Kiiltiir hayatin her alanini
kapsayan ve her yoniinii sekillendiren unsurlara sahiptir. Sanat eserleri, ahlak kurallari,
bilimsel kesifler, aliskanliklar ve beceriler gibi insana has durumlar kiiltiir ve medeniyet
ile iligkilidir.'!

Bakildiginda insanin sembollerle dis diinyay1 zihninde temsil eden bir canli
oldugu bilinmektedir. insan bu semboller arasinda soyut iliskiler kurar ve bu iliskiler
neticesinde hiikiim verebilir. Semboller arasinda iliski kurma, muhakeme yapabilme,
hiikiim verebilme ve bu hiikmiin neticesini sorgulayabilme insana 6zgiidiir. Insan sadece
dis diinyanin bilincinde degil; ayn1 zamanda diisiiniiyor oldugunun da bilincindedir. insan
bu sayede kendi var olusunun ve kendi bilincinin farkindadir. insan dis diinyays, dil ile
kendi kararlastirdig1 sembollerle zihninde temsil etmektedir. Insan, zihni ile hiikiimlerin
ger¢cege uygun olup olmadigini da kontrol ederek, kavramsal bir bakis agis1 gelistirir.
Kavramsal bakis agis1 yalnizca insanda vardir ve bu sayede insan farkliliklar1 birlestiren
ortak soyut prensipleri meydana getirir. Insanin toplumsal iliskiler kurmasinda bu

onemlidir. insan bireysel olarak hayatini siirdiirebilecek donanima sahip degildir.'*

Sonradan bir olusum olan kiiltiir kavramina yonelik farkli tanimlamalar ve
gorilisler mevcut olmaktadir. Toplumsal hafizanin sahalarindan olan kiiltiir kavrama,
sozlik ve ansiklopedik kaynaklardan incelendiginde muglak bir kavram oldugu
goriilmektedir. Zira Baran Dural’in aktarimiyla Lundby ve Ronning’ gore de kiiltiir genis
bir tanima sahiptir. Bu yiizden bu kavrama yonelik olan tanimlamalarda ifade edilmeye

calistlanin ne oldugu tam olarak anlasilamamaktadir.'??

Kiiltiir ve medeniyet
kavramlarinin millet ile baglantisinin kurulmasi agisindan bu kavramlarin ne anlama

geldigi incelenecektir.

2Y1lmaz Ozakpinar, Bir Medeniyet Teorisi Kiiltiir ve Medeniyete Yeni Bir Bakis, Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2018, ss. 19-20.

122 Ozakpinar, a.g.e., ss. 13-16.

123 Dural, a.g.e., s.141.
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2. BiR KAVRAMIN iCADI: KULTUR VE MEDENIYET

Kiiltiir: “1. Tarihi, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi
degerlerle bunlar1 yaratmada, sonraki kusaklara iletmede kullanilan, insanin dogal ve
toplumsal ¢evresine egemenliginin Ol¢iislinii gésteren araclarin biitlinii, hars, ekin. 2. Bir
topluma veya halk topluluguna 6zgii diisiince ve sanat yapitlarinin biitiinii. 3. Gerekli
bilgileri edinerek yargilama, zevk ve elestiri yeteneklerinin 6grenim ve yasantilar yoluyla
gelismis olan bigimi. 4. Bireyin kazandig1 bilgi anlamlarina gelmektedir. '** Ansiklopedik
Sosyoloji Sozliigiinden aktarilanlara gore kiiltiir; 1. E.B. Tylor’un tanimiyla “Bilgiyi,
imani, sanati, ahlaki, hukuku, 6rf ve adeti ve insanin toplumun bir iiyesi olmasi
dolayistyla kazandigi diger biitiin maharet ve aliskanliklar1 kapsayan karmagik bir
biitiindiir.” 2. “Insanin insana ve maddeye kars1, tavir alisim belirleyen bir biitiindiir,
kisaca yasam tarzidir.” 3. “Muharrem Ergin’e gore; sosyal akrabalik bagidir. Kiiltiir,
dogustan degil, egitim- 6gretim ve sosyallesme siireciyle kazanilmakta ve sosyal miras

olarak nakledilmektedir.” '*

Kiiltiir kelimesi, Latince ekme, bigme ve yetistirme anlamlarina gelen “colere”
kelimesinden tiiretilmistir. On yedinci yiizyila kadar Fransa’da bu manada kullanilmustir.
On sekizinci yiizyilda etnolog olan G.Klemm tarafindan “cultur” kelimesi, uygarlik
kelimesinin karsilig1 olarak ifade edilmistir. On dokuzuncu yiizyilda sosyal degisimlerle
birlikte kiiltiir kelimesi; milli kiiltiir, halk kiiltiirii gibi daha ziyade bir toplumun veyahut
bir milletin 6rf, gelenek, gorenek, yasam bigimleri gibi anlamlarda kullanilmistir. Birgok
sosyolog, etnograf ve arastirmaci tarafindan kiiltiiriin tanim1 yapilmaya calisilmigtir.

Fakat herkesin mutabakata vardig1 kesin bir kiiltiir tanim1 olmamustir. '

Herkesin ortak olarak ifade ettigi bir kiiltiir taniminin olmayisini, Bati’da ve Dogu’da

farkli tanimlamalar ile ifade edilen kiiltiiriin muglak olusunu Cemil Meri¢ Kiiltiirden

124 Cakicioglu, a.g.e., s.614.

125 Erkal vd., a.g.e., 5.170.

126 Memet Erkenekli, “Toplumsal Kiiltiir Arastirmalar1 I¢in Deger Merkezli Biitiinlesik Bir Kiiltiir Modeli
Ornegi”, S.B.D., C.12. S.1 (2013), ss.148-149.
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(13

Irfan’a kitabinda su sekilde aciklamustir: kiiltiir, Bati’min diislince sefaletini
belgeleyen kelimelerden biri: kaypak, karanlik, samimiyetsiz. Tarimdan idmana,
balik¢iliktan medeniyete kadar akla gelen ve gelmeyen diizinelerce mana. Kelime degil,

bukalemun.”'?’

Miimtaz Turhan ise kiiltiir kavramini su sekilde ifade etmektedir:

“Kiiltiir, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil
eden Gyle bir biitiindiir ki, cemiyet iginde mevcut her nevi bilgiyi, alakalari,
itiyatlar1 (aligkanliklar1), kiymet o6lgiilerini, umumi atitiid (tutum), goriis ve
zihniyet ile her nevi davranis sekillerini i¢ine alir. Biitiin bunlar, birlikte, o
cemiyet mensuplarinin ekserisin de miisterek olan ve onu diger cemiyetlerden
ayirt eden hususi bir hayat tarzi temin eder.”'**

Turhan, her cemiyetin bazi durumlarda, karsilastigt meselelerin ihtiyaglarini
karsilamak amaciyla bir¢ok araca ihtiya¢ duydugundan bahsederek kiiltiir ile ilgili
diisiincesine bir giris yapmaktadir. Her cemiyetin i¢inde bulundugu yerin kosullarina,
birlikte yasam siirdiigii insanlarla olan iligkilerine ve biyolojik bir varlik olmas1 sebebiyle
ihtiyag duydugu seylerin tatmini hususunda gosterdigi kabiliyete goére bu araglar
degisebilmektedir. En basit bir cemiyetten en 1yi ve karmasik olanina kadar her tiirtinde
kiiltiir denen bu yapinin ortak bir mekanizmaya ve belirli bir igerige sahip oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda her cemiyette ve her yerde maddi ihtiyaglar1 gidermek
amaciyla olusturulmus bir teknigin ve bilginin yaninda, insan iligkilerinin diizenine
yarayan kurallar, 6rf, adetler ve fikirlerden olugsmus, biitiin halinde isleyen bir cihazdir
kiiltiir. Dolayistyla kiiltiir, ilk ve asli gereksinimler neticesinde ortaya ¢ikmis daha sonra
yeni ihtiyaglarin dogmasini da miimkiin kilmistir.'*® Turhan’a gére cemiyetler fertlerden
ve kii¢iik gruplarin kalabaligindan ibaret degildir. Fertlerin karsilikl etkilesimleri, 6rf ve
adetler, teskilat ve nizamlar, cemiyete uyumlu bir isleyis saglamaktadir. Fikir ve
kanaatler, fertlerin hareketlerini nizama koymakta ve davramiglarina yon ve sekil

vermektedir. Bu sekil almis davranislar ise kiiltiirdiir. Kiiltiir, bir cemiyetin sahip oldugu

127 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, 1.b., 1_stanbul: fletisim Yayinlari, 2013, s.31.
128 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969, .56
129 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 1.b., Ankara: Altinordu Yayinlari, 2015, s.32.
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maddi ve manevi degerlerden olusan bir biitiindiir. Kiiltiir, cemiyeti, diger cemiyetlerden

ayirt eden dzel bir hayat tarzi olusturmaktadir. '3

Yilmaz Ozakpinar da ilkel ya da medeni olarak nitelendirilsin, kiiltiirsiiz insan
toplulugu olmadigini; tiim toplumlarin mutlaka bir kiiltiirii oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore insan yalniza biyolojik ihtiyaglarini karsilama adina bile kiiltiir olusturur. Avel
toplayict toplumlarda, toplumdaki bireylerin avlama tarzini segmesi ve bu sebeple basit
dahi olsa bir alet yapmasi kiiltiiriin 6gelerindendir. Tabi ki kiiltiir 6geleri sadece cisimden
ibaret degildir yani somut degildir; aslinda, o cisimleri meydana getiren yani cisimlere
islev yiikleyen insanin zihnidir. Bu baglamda kiiltiir, insanin bakis agis1, hayal edimi,
anlay1s tarz1 ve zihni goriisii ile alakalidir. Bu sebeple Yilmaz Ozakpinar maddi ve manevi
kiiltlir ayrim1 yapmanin pek de yerinde olamayacagini; kiiltiiriin 6ziinilin zaten zihni ve
manevi oldugunu savunmaktadir.'*' Ozakpmnar, kiiltiir ve medeniyetin sistemli bir sekilde
tanimlamasin1 yapan Tirkiye’deki ilk miitefekkir olan Ziya Gokalp’in kiiltiir ve
medeniyet ayrimina kars1 farkli bir bakis agis1 getirmistir. Ziya Gokalp, kiiltiirtin milli;
medeniyetin ise milletlerin ortak mali oldugunu sdyleyerek en temel ayrimi yapmaktadir.
Ona gore her medeniyeti, sahipleri olan bazi milletler, ortak bir hayat saglayarak meydana
getirmislerdir. Dolayisiyla her medeniyet muhakkak beynelmilel yani uluslararasidir.
Medeniyetin, her millette aldig1 kendine has sekilleri mevcuttur. Bunlara hars- kiiltiir
denmektedir. Kiiltlir bu sebeple millidir. Bir milletin dini, hukuki, ahlaki, iktisadi ve sair
hayatlarinin uyumlu bir halidir kiiltiir. Medeniyet ise ayni mamureye dahil bir¢ok milletin
sosyal hayatlarinin ortak bir malidir.!*? Mesela Avrupali milletler arasinda ortak bir garp
medeniyeti mevcuttur. Bir medeniyetin igerisinde de ayr1 olmak iizere kiiltiirler vardir:

Alman kiiltiirii, Fransiz kiiltiirii gibi.'*?

Dural’in Baskaldir1 ve Uyum kitabindan aktarimiyla, Herder de her milletin farkli bir

kiltliriiniin olmas1 durumunu su sekilde izah etmektedir:

130 Tyrhan, a.g.e., ss.33-37.

131 Ozakpinar, a.g.e., $5.39-40.

132 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, 2.b., Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015, 5.32.
133 Turhan, a.g.e., 5.30.
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“Toplumlarin tarihi birbirlerinden farklidir. Her toplum uygar toplum gibi
olmak zorunda degildir. Nitekim Almanlar, ‘Biz farkliy1z’ diyor. Dolayisiyla ben
Alman toplumunu anlamak i¢in sadece akil iirlinlerine bakmakla kalmam, ayni
zamanda Orflerine, adetlerine, sarkilarina, giindelik yasamlarina da bakarim. ...
kiiltiir 6yle olusturucu bir siiregtir ki, her siirecin sonunda, toplumlarin farkli
yasam tarzlar1 olusur. Tek bir yasam tarzi, tek bir uygarlik, tek bir kiiltiir degil;
farkli ve 6zgiin kiiltiirler vardir.”'**

Turhan, Kiiltiir Degismeleri adli kitabinda Alman Antropolog R. Thurnwald’in kiiltiir
tanimima deginmistir. Thurnwald, kiiltiirii davranis, tarz, diisiince, orf ve adetlerden
meydana gelmis; gelenege bagli bir cemiyetin medeni araglari ile karsilikli etkilerinden
olugmus ve tiim unsurlarin zamanla uyumlu bir biitiin durumunda oldugu kavram olarak
gormektedir.'*> Meri¢’in aktarimiyla, Thomas Mann’a goére Kkiiltiir spiritiialiteyi;
Ferdinand Ténnies ve Afred Weber’e gore ise kiiltiir degerleri belirtmektedir.!*® Ejder
Okumus’un aktarimiyla, Edward Burnett Tylor’ a gore kiiltlir, “insanin toplumun bir
tiyesi olarak 6grenip edindigi bilgi, inang, sanat, hukuk, gelenek vb. yetenek, beceri ve
aligkanliklarinin hep birlikte meydana getirdigi karmasik bir biitiin!*’ Clifford Geertz’e
gore kiiltiir: “Sembollerle somutlagip tarihsel olarak tasinan bir anlamlar Oriintiisiine;
insanlarin hayat ve hayata yonelik tutumlar hakkinda bilgilerini ilettikleri, stirdiirdiikleri
ve gelistirdikleri sembolik formlarla ifade edilen tevariis edilmis bir kavram sistemi”!®

demektir.

Kiiltiir kavraminin mahiyeti hususunda bir mutabakata varilmadigi yukarida sinirli bir
sekilde izah edilmistir. Kiiltiir kavraminda oldugu gibi medeniyet kavramina bakildiginda
da bu kavrama yonelik tanim ve goriislerin, muglak oldugu ve bir¢ok diisiiniir tarafindan
farkli sekillerde ele alindig1 goriilmektedir. Bu baglamda medeniyet kelimesinin de millet
ve ulus kavramlarinin yasadigi gibi bir anlam kargasasi icinde oldugu ve giiniimiizde

herkes tarafindan mutabik olunan bir tanimlamasinin bulunmadigi agik¢a goriilmektedir.

Medeniyet kavramina, Mehmet Akif’in Istiklal Marsindaki dizesinde gegen “Tek disi

kalmis canavar” gibi olumsuz bir benzetme yapilabilirken; M. Kemal’in dedigi gibi

134 Dural, a.g.e., ss.145-146.

135 Turhan, a.g.c., s.29.

136 Cemil Merig, Umrandan Uygarliga, 26.b., istanbul: Otiiken Yaynevi, 2018.5.97.
137 Ejder Okumus, Din ve Kiiltiir, 1.b., Ankara: Maarif Mektepleri, 2017. ss.14-15.
138 Okumus, a.g.e., ss.15-16.
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“Muasir medeniyetler seviyesinin iistiine ¢ikarmak”™ ciimlesindeki gibi olumlu bir nitelik
de atfedilmektedir. Hatta olumlu ve olumsuz olan bu nitelendirmeler kendi i¢lerinde dahi
farkli manalara gelen ifadeler ile birbirinden ayrilmaktadir. Bununla birlikte bazi
aragtirmacilar medeniyet kavramimi etimolojik anlami baglaminda Islami literatiirde
yorumlayip degerlendirirken bazilar1 ise Bati’nin civilization kelimesine karsilik gelen
uygarlik anlaminda diisiiniip o kontekstte kullanmaktadir. Medeniyeti uygarlik olarak
goren goriisler de kendi iginde farkli bir yaklasima sahiptir. Ornegin Bati’ya atfedilen
uygarlik kavramima negatif anlam ve pozitif anlam yliklenilebilmektedir. Bunun
sebebinin ise ilk boliimde ele alinilan modernligin ve bu kavramin muhtevasini olusturan

olgularin nasil degerlendirildigiyle ilgili oldugu ifade edilebilir.

Yukarida bahsedilen tanim kargasaliginin nedenini anlamak acisindan medeniyet
kavraminin 6ncelikle etimolojisine deginilecektir. Daha sonra koken itibariyle ifade ettigi
anlam Islam kontekstinde ele alinacak ve giiniimiize kadar manasinda meydana gelen
degisiklikler incelenecektir. Medeniyet kavramina etimolojik olarak bakildiginda Arapca
me-de-ne kokiinden geldigi ve Medine yani sehir kelimesi ile alakali oldugu
goriilmektedir. Medeni, sehirli, sehre 6zgii gibi anlamlara gelirken; medeniyet sehirlilik,
yerlesik ve iyi hayat anlamlarina gelmektedir.!3* Medeniyet, Bat1 fikriyatinda civilisation
kelimesini karsilamak {izere Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde kullanildigi
bilinmektedir. Medeniyet kelimesi 1835°ten sonra, Sadik Pasa tarafindan “civilization”

kavramina istinaden Tiirk¢e’ de kullanilmaya baslanmustir.'4°

fbrahim Kalin, Barbar Modern Medeni kitabinda medeniyet kavraminin
etimolojisi hususunda su ifadeye yer vermistir: “Bat1 dillerinde medeniyetin karsiligi olan
“civilization” kelimesi ilk defa Mirabeau Markisi Victor de Riqueti tarafindan 1757
yilinda yayimlanan L’Aami des Hommes ou Traite de la Population adli kitabinda
kullanilmis ve kisa siirede diger Avrupa dillerine yayilmigtir. Latince civitas

kelimesinden tiiretilen “civilization” kelimesi ve tiirevleri, Tiirkcedeki “medeniyet” gibi,

139 Tbrahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011, s.1.
140 1iitfi Bergen, Kenti Durduran Sehir, 2.b., Ankara: MGV Yaynlari, 2016, ss.45-46.
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kok manasi itibariyle “medine” yani “sehir”le ilgilidir. Yunancada sehir anlamina gelen

polis kelimesi de civitas gibi, nezaket, kibarlik, incelik (politeness) manalarim tagir.”!4!

Arapca’ da umran ve hadare kelimeleri de medeniyet kavramini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Umran kelimesi ilerleme, refah ve mutluluk gibi anlamlara gelirken;
hadare, sehirli olmak, sehirde yasamak gibi anlamlara gelmektedir.'*? Tiirkce’ de yerlesik
hayata gegen ilk Tiirk boyu olan Uygurlara atfedilen uygarlik kavrami da medeniyet
manasinda kullanilmaktadir. Buna mukabil uygarlik kelimesinin, belli kaidelere uymak
suretiyle kentte ikamet eden topluluk anlamindaki Uygur kelimesinden tiiretildigi de

kaynaklarda yer almaktadir.'

Medeniyet kavramina islami perspektiften yaklasan ve bu kavrama farkli bir
yorum getiren Liitfi Bergen’e gore medeniyet kavramiin iki manasi vardir. Birincisi
medeniyetin sehir insast baglantisidir. Bu durumda sehirler hakimin (iktidar) degil,
hakemlerin yonetim iligkilerini belirledigi bir adalet yurdudur. Sehir adl, yani adaletle
kurulan bir kaz’a sahasidir. Ikincisi ise, medeniyetin fikihla eyleme gegen bir toplum
oldugu goriisiidiir.!*

“... Mekke Hz. Peygamber’in yerli oldugu beldedir. Hz. Peygamber

(asv), Yesrib’e “yabanc1” biri olarak geldi. Baglangicta bu beldenin (Yesrib) dini

merkeze doniisme ihtimalinin bulunmadig: agiktir. Fakat Hz. Peygamber, ilging

bigimde beldenin adin1 “DIN-DYN” kdkiinden tiiremis bir kelime ile (MEDINE)

degistirdi. Kabe nin temsil ettigi “DIN” bir yap1, mimari bir eserdi. Medine nin
temsil ettigi “DIN” ise “adalet yurdu, hukukla {immet olmanin sehri” idi.”'*

b

Bergen’e gore, “din”den gelen “medine” kelimesinde, sinifsiz bir toplum
olusturmasi agisindan ekonomi ve din ile kurulan bir iliski vardir. Bu baglamda Bergen,
Bat1 toplumlarinin medine kuramadigini 6ne siirmektedir. Max Weber’in Bat1 kentinin
Batr’ya ait oldugu goriisii dolayisiyla kabul edilebilen bir diislince olarak Bergen’de
ifadesini bulmaktadir. Ona gore, Bat1 sdmiirgeci bir zihniyete sahip oldugundan, islam

sehrinden farklidir. Bu sebeple Islam medeniyeti denildiginde medeniyet kavramindan

4l Kalm, a.g.e., s.28.

142 Sarigam, Ersahin, a.g.e., s.1.

143 Sarigam, Ersahin, a.g.e., s.1.

144 Liitfi Bergen, Umrandan Medeniyete, 1.b., Istanbul: Yazigen Yaymcilik, 2016, s.63-65.
145 Bergen, a.g.c., 5.68.
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kasit bu anlamda Civilization kelimesi olmamaktadir. Bu kelimenin medeniyet
kelimesine es deger olarak goriilmesi ise bazi aydinlarin kurtulamadig1 bir agmaz olarak
degerlendirilmistir.'*® Bat1 dillerinde uygarlik civilization; kent ise city kelimesi ile
karsilanmaktadir. Bergen’e gore bu kavram Bati’da belli bir sinifi ifade etmekte, bu
durumun ise Bati’nin kentinin kendilerine 6zgiir bir ortam olusturdugu fakat bagkalaria
kars1 ozgiirliikte bir sinirlama getirdigi olarak da yorumlanmaktadir. Bu baglamda kent
yani sinif ayrimi olan mekanin Miisliiman toplumlara ait olmayan bir kavram olarak

degerlendirildigi sdylenilebilir.'*’

Bergen, medeniyeti, Misliiman bir toplumun herhangi bir yerde o beldeyi
Miisliiman degerler ile sehirlestirmesi olarak gormektedir. Bu agidan medeniyet Akif’in
dedigi gibi “tek disi kalmis canavar” degildir.'*® Bergen, toplumsal dindarlik olarak
gordiigii medeniyeti, uygarliktan ayirmaktadir. Ona gore, uygarlik ahlaktan kopusu
beraberinde getirmistir. Tilirkiye’nin Batililagsma siirecinde, medeniyet kavraminin aslinda
Bat1 kiiltiirii olarak adlandirildigi ve uygarlik kavrami olarak algilandigini da ifade

etmektedir.'*’

Yilmaz Ozakpmar, muhtevasi somut ya da soyut olsun insan iiriinii olan her
olusumun Kkiiltiir oldugunu; medeniyetin ise onlar1 doguran inang ve ahlak nizami
oldugunu belirtmistir. Ona gore medeniyetlerin esasinda ussal ve soyut bir inang
mevcuttur. Bu inang ise zihinsel bir tasarimdir. Yapilan faaliyetler de rastgele yapilmaz;
o inancin ussal mantigma gére yapilir. Dolayisiyla Ozakpinar’in medeniyete ‘teknik’ -
Bat1 teknigi- anlami yiiklemedigi goriilmektedir. Ona gore inang ve ahlak nizamu ile ruh
bulan medeniyet; siyasal ve ekonomik olusumlarla da sosyal gergeklik meydana getirir.
Dolayisiyla bir medeniyetin kurulmasinda ve ¢okmesinde bu sebeplerin -inang, siyasi

teskilat, iktisadi yap1 vb.- zarar gérmesi oldugu ifade edilebilir.'>

146 Bergen, a.g.e., ss.71-77.

147 Liitfi Bergen, Kenti Durduran Sehir, 2.b., Ankara: MGV Yaymlari, 2016, ss.60.

148 Liitfi Bergen, Umrandan Medeniyete, 1.b., Istanbul: Yazigen Yaymcilik, 2016, 5.79.
149 Liitfi Bergen, Medeniyet, 3.b., Ankara: MGV Yayinlari, 2016, s.26.

150 Ozakpimar, a.g.e., s5.47-53.
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Medeniyete olumsuz anlam yiiklenilmesi veya Bati ile 06zdeslestirilmesi,
Medeniyetin “Bat1 maddi kiiltiirii” olmasi algisi ile gelistigi one siirtilebilir. Bu durumun
diisiince diinyasinda sabit kaldig1 ve baz1 diisiiniirler tarafindan da bdyle kabul edildigi
bir yanilgi olarak degerlendirilebilir. Arapca kokenli olan medeniyet kelimesinin 6zellikle
bu kokenden ayr olarak, Bati’nin kendini yorumladig: gibi yorumlama gayretinde olan

diisiiniirlerin yanilg1 icerisinde oldugu &ne siiriilebilir.'>!

3. MODERNLESME KONTEKSTINDE MiLLi KULTURUN DEGIiSiMi

Tezin {igiincii boliimiinii olusturan Nurettin Topgu’da millet, milli kiiltiir ve milli
mukaddesat diisiincesine gegcmeden evvel, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde ve
Cumhuriyet ile Tiirk milli kiiltiirinde meydana gelen degisimlerin neler olduguna ve
Topgu’nun bu degisimlere nasil yaklastigina kisaca deginmekte fayda olacaktir. Genel
olarak kavramlara yapilan yorumlar, giiniin konjonktrii ¢ercevesinde de degerlendirdigi
icin, Topcu’nun millet, kiiltiir ve medeniyet kavramlarina yaptigi tanimlama ve
yorumlarin daha iyi anlasilabilmesi adina Tiirk milli kiiltiiriinde meydana gelen

degisimlere deginilecektir.

Osmanli Devleti’nin son zamanlarindan itibaren dikkat ¢eken ‘modernlesme’
cabalari, ‘modernlesme’nin taniminin yapildig: ilk boliimde de belirtildigi tizere Bati’y1
ornek alma ve taklit etme lizerinden gittigi degerlendirilebilmektedir. Bati’y1 taklit etme
kimileri agisindan modern olmanin ve devletin i¢inde bulundugu buhranli giinlerin
atlatilmast adina olmas1 gereken bir sey olarak goriilmektedir. Kimileri i¢in ise bu taklit
etme milli benligin kaybedilmesinin ve neticesinde kiiltiirde meydana gelecek bozulma
ve yozlagsmalarin baglica sebebini olusturmaktadir. Bu gibi diisiinceler neticesinde,
kendimiz kalarak modern olabilir miyiz, modern olmak sahip olunan degerlerden kopusu
beraberinde getirir mi, Osmanli’nin son dénemlerinde ve Cumhuriyet Donemi’nde

Tiirkiye’de yasanan buhranin sebepleri nelerdir gibi sorular akla gelmektedir.

BULitfi Bergen, Kenti Durduran Sehir, 2.b., Ankara: MGV Yaynlari, 2016, ss.43.
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Tanzimat’tan giinimiize kadar bir¢ok aydin ve miinevver bahsedilen sorulara cevap

aramig ve bu hususta farkli goriisler ortaya koymuslardir.

Nurettin Topgu’nun millet, milli kiiltiir ve milli mukaddesat fikirlerinin 6neminin
temeli bu asamada ortaya g¢ikmaktadir. Osmanli Devleti’nin bekasimi ve ihyasini
saglamaya yonelik yapilan 1slahat hareketlerinin Bati’nin modernliginden faydalanmanin
otesine gecerek Tirkiye’de Bati taklitciligi seklinde seyretmesi zamanin diigiiniir ve
miinevverlerinde oldugu gibi Top¢u’nun da dikkatinden kagmamuistir. Topcu’ya gbre on
sekizinci ve kismen de on dokuzuncu yiizyilda sakal kesmek, kiyafet degistirmek,
sultanin resimlerinin astirilmasi gibi siirli olarak alelade drflerde ve sekillerde yapilan
degisiklikler; kismen on dokuzuncu ve yirminci yiizyilda Tiirk milletinin ge¢misi ile
ilgisini koparan boyuta gelmistir. Topcu’ya gore bu intihar ve kokten kopus gibi manalara
gelmektedir.!>> Osmanli- Cumhuriyet modernlesmesine tenkitci bir bakisla yaklasan
Topgu, millet fertlerinin maddi ve manevi anlamda, milli kiiltiir ve milli mukaddesata
bagli kalmak suretiyle, Anadolu’da yasanilan buhrandan, nasil kurtulmas: gerektigine
dair ¢6ziim Onerileri sunarak yeni bir millet modeli inga etmistir. Topgu, bu elestirel
yaklagim ile muhafazakar bir tavir sergilese de olaylar1 disardan incelemeyi kendisine
diistur edinmis ve degisime tamamen kars1 gelmeyen diisiinceler ortaya koyarak yenilik¢i

tarafin1 da okurlara sunmustur.

Topgu’nun millet, milli kiiltiir ve milli mukaddesat kavramlarina yonelik yaptigi
tanim ve degerlendirmeler, Osmanli- Cumhuriyet modernlesmesine yonelttigi elestirel
disiincesi ve bu diisiince etrafinda Tirk milletinin bu modernlesmenin olumsuz
etkilerinden kurtulmasi adina 6nerdigi yeni bir nizam fikri ¢er¢evesinde olusturulmustur.
Bu yeni nizam fikrinin ele alindig1 tezimizin {igiincii boliimiine gegmeden evvel Osmanl

ve Cumhuriyet modernlesmesine kisaca deginilmesi uygun olacaktir.

Osmanli Devleti’nin on sekizinci ylizyildan itibaren eskiden yeniye ge¢cme yani
Batililasma sorunu ile bas basa kaldigi bilinmektedir. Bu yiizyildan itibaren devlet

adamlarinin savas yerine barig politikasi olmus olsa da bu dénemden itibaren genel

152 Murat Kilig, “Nurettin Topgu’da Osmanli- Tiirk Modernlesmesi: Marazlar ve Tedavi”, Mavi Atlas
Arastirma Makalesi, S.6 (2018), s.142.
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manada i¢ huzur ve toplumsal refahin pek yerinde olmadig: diisiiniilmektedir.'>
Toplumsal refahi saglama ve devletin gelismesi- ilerlemesi adina on sekizinci ylizyilda
baslayan modernlesme hareketlerinin ilerleyen zamanlarda elestirilere maruz kaldigi
goriilmektedir. Osmanli Devleti’'ndeki kotii gidisati durdurmak adina baslatilan
yenilesme hareketleri Bati taklit¢iligi seklinde olmasi sebebiyle Modernlesme ile
Batililasma kavramlariin ayni olarak nitelendirilmesine sebebiyet vermistir. Osmanli
Devleti ilk énce Lale Devri’nden Ugiincii Selim’e kadar olan donemde 6zellikle Fransa
olmak iizere diger Batili devletlerle siki bir temasta bulunmus hatta Avrupa’dan bazi
iriinler bu temas neticesinde ithal edilmistir. Yine Avrupa’ya ilk defa bu donemde sefirler
gonderilmis, Bati ile karsilikli hediyelesmelerde bulunulmustur. Bati’ya ve Bati’nin
yasam tarzina Ozellikle saray ¢evresinden yani yliksek tabakadan insanlarin oldukga ilgi
gostermeye baglamasi zamanla Bat1 taklit¢iligini de beraberinde getirdigi one siiriilebilir.
Ayni1 zamanda Ibrahim Miiteferrika ve Sait Efendi tarafindan agilan ilk Tiirk matbaast,

memlekete yeni fikirlerin girmesine olanak saglamustir.'>*

Osmanli’da Devleti’nde Garplilagsma hareketine baslarda ruhi direnis gosterildigi
kaynaklarda mevcuttur. Devamli ve yipratici olan savaglardan yorgun vaziyette Lale
Devrine giren Osmanli devlet adamlar1 Bati’nin iistiinliigiinii belli alanlarda kabul etmeye
baslamislardir. Askeri maglubiyetlerin de bu direnisin kirilmasinda ilk etken oldugu ifade
edilebilir. Bu sebeple kiiltlirel degisimlerin baslangici aslinda askeri alanda ve askeri alani
ilgilendiren sahalarda yapilmistir.!> Miihendislik, tip, veterinerlik gibi yeni dallar orduya
girmis, askeri nizam degismeye baslamistir. Yalnizca orduda degisiklikler olmamastir.
[Iber Ortayli’nin tabiri ile diinya ile birlikte yasamak zorunda olundugundan kaideleri de
bilmek lazimdir. Bu sebeple ge¢misin tersine diplomatik iliskiler mevcut olmaya
baslamis: Paris ve Viyana basta olmak iizere, daimi elgilikler agilmistir. Tagranin da

Baskent ile yasam ve zevk anlayisim degistirmeye basladig belirtilebilir. !>

153 Niyazi Berkes, Tiirkiye de Cagdaslasma, 20.b., Istanbul: YK, 2014, 5.42.

154 Turhan, a.g.¢., $5.102-103.

155 Turhan, a.g.e., 5.105.

156 Iber Ortayli, U¢ Kitada Osmanlilar, 6.b., Istanbul: Timas Yayinlar1, 2013, ss.87-89.
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Ucgiincii Selim Dénemi’nde ise Avrupa’da yiikselen Fransiz Devrimi’nin ayak sesleri
Osmanli’da duyulmaya baslamistir. Bu ise Osmanli’da baglayacak olan azinlhk
hareketlerinin temelini olusturacakti. Bu donemde disiplinden yoksun olan yenigeri -
ordu- toprak kayiplarinin ve askeri maglubiyetlerin sorumlusu olarak goriilityordu. Ayn
zamanda seyfiye ve ilmiye smifi kismen sistemli olarak yapilmaya c¢alisilan 1slahatlara
muhalif oluyordu. Dolayisiyla devlet i¢in tehdit edici bir durum olusturmuslardi. Fakat
bu tehdit edici durum karsisinda bile Ugiincii Selim askeri alanda 1slahat yapilmasinin
mecburi olduguna inaniyordu.'” Zamanin aci tecriibelerinden hareketle, gercek bir
1slahat yapilmadik¢ga Osmanli Devleti’nin artik ayakta duramayacagi kanaatinde olan
Ucgiincii Selim, 1slahatin, Avrupa ordularmin sahip oldugu savas teknigine, usul ve
kurallarma gore yapilmasi fikrindeydi. Bu diisiincesinden hareketle kurdugu Nizam-1
Cedit ordusu doneminin en 6nemli reformlarindan biri olmustu. Avrupa modeline uygun
bir ordu teskilat1 kurulmas: fikrinde olan Ugiincii Selim’in Garp medeniyeti hakkinda
gercek bir fikre sahip olmadig1 ve Bati medeniyetin esasini olusturan unsurlarin neler

oldugunu tespit edemedigi ifade edilmektedir.!>®

Ikinci Mahmut Dénemi’nde, Fransiz ihtilali’nin Osmanli’da yankis1 olan Balkan
bagimsizlik hareketleri, Osmanli devlet adamlarinin tebaasi ile olan iligkilerine yeniden
bakmasin1 gerekli kilmisti. Toprak kayiplar1 ve kargasalarin devam ediyor olusu
Osmanlr’y1 her gegen giin gittikge zayifliyordu.’® Bu dénemde Garplilasmanin dnceki
donemlerden daha farkli bir yer teskil etmeye basladig1 6ne siiriilebilir. Devlet ve saray
teskilatinda, kilik- kiyafetlerde, yasayis tarzinda birgok yenilik yapilmaya baslanmistir.
Yapilan bu degisikliklerin -kiiltiir degisimleri- mecburi oldugu ifade edilmektedir.
Osmanli’'nin Garplilasma tarihinde ilk kez, kilik- kiyafet, yasayis tarzi ve sosyal
kurumlarda Avrupa taklit edilmekteydi. Bu durum Garp medeniyetine teslim olmaktan

baska care kalmadigimi gosterir niteliktedir. Fakat Tanzimat ve Ugiincii Selim

157 Uzeyir 1lbak, Medeniyet ve Kiiltiirde Degisim, 1.b., Istanbul: Isaret Yaynlari, 2015, s. 97.
158 Turhan, a.g.c., ss.112-117.
159 [Ibak, a.g.e., s. 98.

47



Donemi’nde oldugu gibi Garp medeniyetinin esas unsurlarinin ve 6ziiniin anlasilamadigi

one siiriilmiistiir.'®°

Tanzimat Devrinde, Garplilasmanin gercek vasitasit olarak degerlendirilen egitim
alanindaki gelisme kendisini gostermektedir. Yenilik hareketlerinin genislemek iizere
oldugunun ilk sinyalleri bu devirde goriilmiistiir. Islahat hareketlerinin baginda olan artik
padisah degildir. Padigsahin yerini devlet adami ve zamanla fikir adamlart almistir. Bu
devirde Avrupa ile temasimiz gittikce artmis, Avrupa’da uzun siire egitim i¢in bulunan
kisilerin sayis1 ¢ogalmistir. Bunun neticesinde daha dnceki donemlere kiyasla ¢ok biiyiik
bir fikri gelisme hasil olmugtur. Fakat Garp medeniyetinin esasinin hala anlagilamadigi
yoniindeki fikirler mevcuttur. Ornegin uygulama acisindan olumlu olup olmayacagi
diisiiniilmeden baz1 1slahatlar yapilmistir: Hakimler ve memurlar yetistirilmeden kanunlar
cikarilmasi, miihendis ve usta is¢iler olmadan fabrikalar agilmasi gibi. Bu sebepledir ki
Tanzimat Donemi’ndeki asil sorun, 1slahatlarin belli bir amag¢ dogrultusunda sistemli ve
planli bir sekilde faaliyete gegirilememesi ve hayal edilen seyleri yapacak insanlari

yetistirmeden bazi kurumlarin yapilmasina girisilmesi idi denilebilmektedir.'®!

II. Abdiilhamit Dénemi’nde Garplilasmanin, devletin resmi mesguliyeti olmaktan
¢ikip tamamen cemiyetin bilinyesine gectigi ifade edilebilir. Fikri ilerleme ve Avrupa’yi
taklit egilimleri daha genis bir alana yayilmis olmasina ragmen Garp medeniyetinin hala
anlasilamadig diisiiniilmektedir.'®? Turhan’ a gére Garp medeniyetini anlayamayisimiz
Garplilasmamiza en biiyiik engeldir. Bunun i¢in Garp medeniyetinin esasini olusturan
unsurlart ve miiesseseleri bilmek ve benimseyerek kendimize mal etmemiz
gerekmektedir. Ilim miiesseseleri olusturulmadan ve ilim adami yetistirilmeden
ilerlememiz Turhan’a gére miimkiin degildir. Dolayisiyla sadece baska milletlerin yapmis
oldugu teknik araclari almakla yetinmememiz gerekmektedir. Teknik araglarin nasil

yapildiginin ilmini alip bu araglar1 kendimiz yapmamiz énem arz etmektedir. Baska bir

160 Tyrhan, a.g.¢., $5.120-125.
161 Tyrhan, a.g.c., ss.133-135.
162 Turhan, a.g.e., ss.140-141.
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milletin teknik araclarini satin almak ile o araci kendimiz yapabilme ilim ve becerisine

sahip olmak cok farkli seylerdir.'®?

Mesrutiyet Devri’ne bakildiginda kiiltiiriin maddi olmayan kismindaki degisimlerin
tizerinde duruldugu goriilmektedir. Bu acidan en 6nemli degisimin dilde ve edebiyat
alaninda yapildig1 belirgindir. Bu donem 6nceki devirlere nazaran daha kisa ve ugrastirici

olmasina ragmen fikir ve gelisim acisindan dnemli bir konuma sahiptir. 64

Cumhuriyet Doneminde ise, Batili bir toplum olusturulmas fikri 6n plana ¢ikmis ve
devlet ideolojisi olarak nitelendirilen Kemalizm, toplumsal modernlesmeyi tesvik edici
bir tutum sergilemis ayn1 zamanda yukaridan denetlemeyi uygun kabul eden bir anlay1s
ortaya koydugu diisiiniilmiistiir.!% Bu dénemde, islam diinyasinin dini ve siyasi liderligi
konumundaki Halifelik makaminin ve ulemanin en {ist smifi olarak goriilen
seyhiilislamlik kaldirilmistir. Bunlarin kaldirilmasiyla yapilacak olan inkilaplar i¢in daha
giiclii bir zemin hazirlanmigtir. Kemalist kadrolar toplumu modernlestirmek adina laik bir
toplum diisiincesine yoOnelmislerdir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikartilarak egitim
kurumlar1 devlet kontroliine alimmustir. Tekke ve zaviyeler kapatilmis; tarikat ve
medreseler yasaklanmistir. Harf devrimi ile Latin harflerinin kullanilmaya baslanmus;
dilin sadelestirilmesi adina Arapca ve Fars¢a kelimelerin kullanilmamasi igin ¢calismalar
yapilmistir. “Devletin dini Islam’dir” ibaresi anayasadan ¢ikarilmistir. Ezan Tiirkce
okutulmaya baslanmis ve Ayasofya miize haline getirilmistir. Daha sonra laiklik ilkesi
anayasaya girmistir.'%® Yukarida simirh bir sekilde ifade edilen ‘modernlesme adi altinda
yapilan® degisiklikler neticesinde, Tiirk Milleti’nin Osmanli ve Islamiyet baglarindan

kismen koparilmaya ¢alisildig1 ifade edilebilir.

Yukarida Osmanli- Cumhuriyet modernlesmesi anlatilarak Osmanli’nin kurumsal

yapisinda olusan degisiklikler ile Cumhuriyet Donemi’nde yapilan inkilap ve degisimler

163 Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz, 2.b., Ankara: Altinordu Yaynlari, 2016, ss.45-59.

164 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 1.b., Ankara: Altinordu Yayinlari, 2015, ss.146-150.

165 Yasar Suveren, “Cumhuriyet¢i Radikal Modernizme Kars1 Anti- Modernist Bir Entelektiiel Olarak
Nurettin Topgu”, Akademik Incelemeler Dergisi, C.9,S.2 (2014), ss.31-32.

166 Seyfettin Aslan, Mehmet Alkis, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Gegiste Tiirkiye’nin Modernlesme Siireci:
Laiklesme ve Ulusal Kimlik insas1”, Akademik Yaklasimlar Dergisi, C.6, S.1 (2015), s5.23-24.
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sinirl bir sekilde ifade edilmeye calisilmistir. Avrupa iizerinden yapilan modernlesmenin,
Dogu-Bati kiiltiirii ayrismasi seklinde basladig1 goriilmektedir. Ozellikle on dokuzuncu
yiizy1lda Osmanli’da meydana gelen birtakim kurumsal degisiklikler, toplumsal olarak
biiyiik farkliliklara yol agmistir. Bu biiyiik farkliliklarin, Ilber Ortayli’'min deyimiyle
‘patlamalarin’, baz1 diisiintirler tarafindan dagilma, koti batililasma, kiiltiirel yozlagma
seklinde nitelendirildigi bir gergektir. Osmanli’'nin on sekizinci yiizyilldan onceki
donemlerde Balkan ve Ortadogu kiiltiirler bolgesine girdigi o kiiltiirlerle temas halinde
bulundugu halde kiiltiirel referans cevresinin bu degisimi, kiiltiirel bozulma olarak
adlandirilmamisti. Fakat Osmanli’nin, on sekizinci yiizyildan itibaren Avrupa kiiltiirii ile
temasinin fazla olmas1 ve bu neticede Dogu- Bati kiiltiirii cer¢cevesinde, bu yakinlasmanin
bizdeki kiiltiirel yozlagsma gibi isimlerle genel manada olumsuz olarak bir nitelemeye tabi
tutulmasi, aslinda Bati’y1 gergekten bilingli bir sekilde izlemeye basladiginin ve o
donemin Dogu ve Bati’sinin kiyaslanamayacak 6l¢iide bir farklilik géstermesinin neticesi
olarak yorumlanabilir. Osmanli bazi alanlarda bu farkliligi kendisinde gorebiliyordu.
Bati’ya karsi1 geri kalmis olusunu 6ncelikle askeri alanda yasanilan maglubiyetlerde géren
Osmanli askeri ve teknik alanlarda yapilacak iyilestirmeler neticesinde bu geri
kalmishigini kapatabilecegi inancindaydi. Fakat daha sonra diger alanlarda da yenilikler
yapilmasinin gerekli oldugunun farkina varilmisti. O zamanlarda bir Osmanlh
modernlesmesi kac¢inilmaz olarak goriiliiyordu. Bu sekilsel degisikliklerin zihniyet
degisimini de beraberinde getirecegi sonrasinda goriilmiistiir. Dolayistyla Dogu-Bati

kiiltiirii catismas1 da bu sebeple ayyuka ¢ikmustir.'6’

Denilebilir ki degisen kosullara ayak uyduramayan toplumlar, i¢inde bulunduklar
zorlu sartlar1 hafifletebilmek icin bazen yabanci kiiltiirlerle temasa gegebilir hatta birebir
taklit edileni uygulama yoluna gidebilirler. Bir milletin ortak degerlerini olusturan kiiltiir,
baska bir topluma entegre oldugunda o toplumda baz1 bozulmalar meydana gelebilir.
Kiiltiirde meydana gelen degismeler, bireylerin zihni yapisini, aligkanliklarini, tutum ve
davraniglarin1 da etkilemesi sebebiyle bazen kapanmayacak yaralarin acilmasina

sebebiyet verebildigi one siiriilebilir.

167 [Iber Ortayli, Gelenekten Gelecege, 19.b., Istanbul: Timas Yayinlari, 2013, ss.15-17.
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Taklit edilen bir kiiltiir ve medeniyete kars1 ilgi ve hayranlik arttiginda yerli kiiltiiriin
bazi alanlarinda korii koriine yeniliklere egilimin artti§i ve bu yenilik taraftarlarinin da
cogaldig1 goriilmektedir. Belirtilen sebeple hayran olunan medeniyetin bireylerine
benzemek gayretiyle yabanci unsurlar higbir se¢ime tabi tutulmaksizin kabul edilir ve

yerli kiiltiire ait 6zlii seyler kiigiik goriiliip terk edilebilir.'®8

1699 Karlofca ile baslayan Batililagsma kivilcimi, hayatin her alanina -dil, din,
gilindelik yasam, giyim- kusam, egitim- 6gretim...- sirayet eden biliyiik donilisiim bugiin
dahi tiim hayati yapilarimizi etkilemistir. Bati’nin yasam tarzini, kendi hayatimiza tatbik
ettigimizde daha kiiltiirlii daha medeni daha gelismis olacagimiz yoniinde bir diisiinceye
sahip olanlar, milli kiiltiiriimiize ve Islam medeniyetine kars1 bir nevi cephe almis olarak
yorumlanabilir. Bazi aydinlar milli degerlerimizi yok sayarak bu milletin insanlarini,
farkl1 inang sistemlerine, farkl1 kiiltiir ve medeniyete yonlendirmeye calismislardir. Ug
dort asirdir Bat1 kiiltiir ve medeniyeti, bulundugumuz cografyay: etkisi altina almakta
basarili olmustur denilebilir. Bati’nin tarihsel siirecinde ortaya ¢ikan modernitenin insani
degerlerden, din ve gelenekten koparma arzusu Anadolu cografyasinda etkisini

gostermistir.

Somut yani maddi olanda meydana gelen degisimlerin soyutu yani manevi olani
etkiledigini, Bat1 taklit¢i tutumumuzun zihniyet olarak kirilmalar1 beraberinde getirdigini
dolayisiyla manevi dinamiklerimizin en 0nemlisini olusturan dinin, bu kirilmalardan
etkilenenler arasinda en iist seviyede yerini aldigini ifade edebiliriz. Anadolu
cografyasinin en iist kimligini olusturan Islam dini, kiiltiir ve medeniyetin Batili tarzda
anlam degisikligine ugratilmasindan etkilenmistir. Batililasma tarihimiz boyunca Bati
medeniyeti en {st, ulasiimasi ve taklit edilmesi gereken bir medeniyet olarak
gosterilmistir. Bati medeniyetine ulagsmamiz gerektigini savunanlarin medeniyet
kavramindan anladiklar1 teknik yani somut- aragsal seyler olarak diisiiniilebilir. Oysaki
medeniyet bir zihin ve yasayis meselesidir. Medeniyet degistirme, kiiltiir degistirme olay1
gibi degildir, olaganiistii bir olaydir. Bagka bir medeniyetin benimsenmesi durumunda, o

toplum tiim yasamini degistirir ve o dogrultuda kiiltiirlinii yeniden insa eder. O toplum

168 Turhan, a.g.e., s.170.
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artik farkli bir inan¢ ve ahlak nizamina biirlinmiis olur. Dolayisiyla bu eksende tekrar
teskilatlanir. Toplumdaki faaliyetler, yeni hasil olup benimsenen medeniyetin etkisi
disinda gergeklesemez. Tiim zihin faaliyetleri, sosyal iliskiler vs. yeniden bigimlenir.'¢’
Bu sebeple bireyler, toplumlar ve benimsenen inanglar medeniyet sayesinde muhafaza
edilmektedir. Medeniyet, bir milletin ortaklasa hayat siirdiirme kistaslarinda din ve ahlaki
kurallarin etkili olmas1 olarak da degerlendirilebilir. Medeniyetin amaci, dini ve ahlaki
degerler neticesinde, toplumlarda birlikte hayat siirdiirme kiiltiirii olusturmaktir. Birlikte
yasama bilincine sahip olan toplumlardaki bireyler, kendi haklarini ihlal ettirmedikleri
gibi bir bagkasinin hakkini da ¢ignetmezler. Bu ve benzeri sebeplerden 6tiirii medeniyet
suuruna ulasmis olan bu toplumlarda adalet, hosgorii, saygi gibi degerlerin gelismis

oldugu diisiiniilebilir. Medeniyetin esas insa edicileri de bu degerler dogrultusunda

hareket edenlerdir.

169 zakpinar, a.g.e., s5.53-54
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UCUNCU BOLUM

NURETTIN TOPCU’DA MILLET, MiLLI KULTUR VE MILLI
MUKADDESAT DUSUNCESI

1. NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI

1909- 1975 yillar1 arasinda bir dmiir gecirmis olan Nurettin Topcu, Istanbul’da
diinyaya gozlerini agmis ve yine Istanbul’da diinyaya gozlerini kapanmustir. Orduda bir
zamanlar topc¢u olarak gorev yapan Osman Efendi’nin torunu; bu sebepten Otiirii
Topguzade lakab1 verilen Ahmet Efendi’nin ise ogludur. Annesi ise Eginli Fatma
Hanimdir. Osmanli Devleti’nin son yillarinda meydana gelen sikintilarin Topgu’nun
cocukluguna tekabiil edip, Cumhuriyet’in ilk etkilerini de hissetmesi ileriki zamanlarda
diisiinen bir kisi olmasindaki temel faktorlerdi. Bununla birlikte Avrupa’da 6grenim
gormek maksadiyla Fransa’ya gitmesi Bati’y1 tanimasina, dondiigiinde (1934) ise
Tiirkiye’de Tek Parti Donemi’nin uygulamalar1 ve daha sonrasinda Demokrat Parti’nin
(1950) ve sonrasindakilerin (1960 sonrasi) uygulamalari Topcu’nun diisiinsel bir tavir

sergilemesine neden olmustur.!”

Topgu, 6grenimi i¢in Fransa’ya gittigi zamanlarda Hareket Felsefesi nin kurucusu
ve Topgu'nun fikirlerinin babasi olan Maurice Blondel’i tanidi. Fransa’da oldugu
giinlerde tasavvuf tarih¢isi ve Hallac-1 Mansur miitehassis1 Louis Massignonla tanisti ve
Ona Tiirkge dersleri verdi. Tiirkiye’ye dondiigiinde dostluklar1 devam edecek olan Remzi
Oguz Arik ve Ziyaeddin Fahri ile kendisinden 6nce Paris’e gelmeleri sebebi ile tanismis
oldu. Strasburg’da ahlak felsefesi ile ilgili olan “Conformisme et revolte” (Isyan Ahlak1)
1simli tezini yazdi. Sorbonne’ de bu tezi basari ile savundu ve iistiin bir basar1 kazandi.
Tezini bitirdikten sonra Tiirkiye’ye donme isteginde olan Topgu, Tiirkiye’ye dondiikten

(1934) sonra bir siire Galatasaray Lisesi’nde felsefe 6gretmeni olarak gorev yapti. Bir

170 Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, 1.b., Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018,
s.11-12.

53



kisitm Ogrencinin rica ile simiftan kolay gecebilmesine yonelik bir ayricalikta
bulunmamasindan dolayr Ankara’dan tepki alan Topcu, Hiiseyin Avni Ulas’in kizi
Fethiye Hanim ile evliliginin diigiin giiniinde Izmir Atatiirk Lisesi’ne siiriilmiistiir. Daha
sonra yazdig1 “Calgicilar” yazisindan dolayi istanbul Vefa Lisesi’ne nakledilmis (1939)
ve burada dort y1l calistiktan sonra Denizli Ismet Inénii Lisesi’ne tayin edilmistir. En son
Istanbul Erkek Lisesi’ne nakli ile on y1l siiren siirgiin hayati bitmistir. Vefa ve Haydarpasa
liselerindeki 6gretmenlikleri haricinde emekliligine kadar burada on sekiz yil ¢alismustir.
Bu arada Bergson ile ilgili yazdig1 tez (Sezginin Degeri: Bergson) neticesinde doktora
unvani almasina ragmen Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi kurulu geregi kadro
verilmemistir. 1974’te yas haddinden dolayr emeklilige ayrilmistir. Kisa siiren bir
hastaliktan sonra 10 Temmuz 1975’te diinyaya gozlerini kapamistir. Ertesi giin Topkap1

Kozlu Kabristani’nda defnedilmistir.'”!

2. NURETTIN TOPCU’NUN FiKiR DUNYASI

Bir hareket adamidir Nurettin Topgu. Bu sebeple pozitivizm, materyalizm,
Marksizm, hurafeci ve ticaret¢i dindarlik, Baticilik gibi yanlis ve gayesiz, ruhtan ve
idealden uzak olan her seye bir karsi durus sergilemistir.!’”> Topgu’nun diisiince
diinyasinin merkezini teskil eden Hareket Felsefesi anlayisi, Fransa’da 6grenim gordiigi
yillarda tanistig1 Hareket Felsefesi’nin kurucusu Maurice Blondel sayesinde olusmustur.
Blondel’in etkisi Topgu’da oldukea biiytiiktiir; 1939 ve 1975 yillan arasinda ¢ikardigi ve
kendi diisiincelerini yansittig1 dergisinin ismini Hareket olarak adlandirmasi buna
ornektir. Blondel gibi insanin sonsuzluk yolculugunda varacagi son noktanin Allah
oldugunu; Allah ile biitiinlesmek oldugunu belirtir. Insanin tiim yapip ettiklerini en
ylksek diizeye ¢ikaran, tekamiil ettiren harekettir. Hareket, insanla Allah’1n bir terkibidir.
Fert, hareket ile kendini ve baska varliklar1 en yiiksek seviyeye ve sonsuzluga dogru
degistirir. Hareket, ahlaki bilginin kaynagidir. Topgu’da hareket gibi anlamini kendisinin

verdigi isyan ve irade kelimeleri de 6nemli bir yer teskil etmektedir. Dolayisiyla isyan

7! [smail Kara, Nurettin Top¢u Hayati ve Bibliyografisi, 1.b., istanbul: Dergah Yaynlari, 2013, ss.11-39.
172 Giindogan, a.g.c., s.15.
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Topgu’da 6zel bir anlam ihtiva etmektedir. Ona gore isyan, Allah’in bizdeki hareketidir.
Isyan, Mutlak itaata ulasabilmek maksadiyla aile, arzu ve ihtiras, devletin kurallar1 gibi
ara duraklarin baglayiciligindan kisinin kendisini agmak suretiyle iistiin bir diizene,
sonsuzluga yani Allah’a dogru yiikselmesidir. Topgu’nun anlamsal ¢ergevesini
kendisinin olusturdugu irade ise, kisinin hem i¢ hem dis duyulardan aldigi etkileri
karsilayan ve bunun kiside sahsi fikre doniistiiren, neticesinde hareket olarak kendini
disar1 vuran bir gii¢; Allah’a dogru ilerlemek isteyen mistik bir giigtiir. '”* Duyulardan
baslayarak Allah’a dogru ilerleyen asamalarin hepsinde insanin rahatina meyilli durumlar
araya girebilir ve irade ile bir ¢atisma gerceklesir. Bu catisma esnasindaki 1zdiraptan
merak ve sikintilar meydana gelir. Bundan dolay1 Topgu, 1zdirabi iyi ve yiiceltici bir sey

olarak gérmektedir. Izdirap bu manada bir bilgi kaynagidir.!”

Topgu, mutlulugun, Allah’in isteklerini yiirekten isteyerek yerine getirmek
oldugunu ifade etmektedir. O ayn1 zamanda ger¢egin tek olduguna inanan bir
miitefekkirdir. Gergek tek olduguna gore, ger¢ek mutluluga ulasmanin yolu da tektir;
Allah’a ulagmaktir. Topgu, gercegin disina ¢ikan biitlin bilgileri ise kokslizliik olarak

tanimlamakta ve elestirmektedir.'”

Topcu'nun M. Blondel gibi Paul Molla ile de baslayan mistik bilgileri
Massignon’un da etkisiyle Islam tasavvufuna ve vahdet-i viicut diisiincesine dogru
ilerlemistir. Islamci- mistik goriislere sahip olan Topgu, tasavvuf, ahlak, egitim, insan,
millet gibi kavramlara yine hareket anlayisi ¢ergevesinde yaklagsmustir. Felsefi agidan,
Massignon, Blondel, Bergson, Pascal; yakin tarih olarak Mehmet Akif, Hiiseyin Avni,
Yahya Kemal; Tirk tarihi acisindan Alparslan, Yavuz Sultan Selim, Fatih Sultan
Mehmet; tasavvufi diislince agisindan Hallac Mansur, Mevlana, Yunus Emre gibi
isimlerin yasayislarindan ve fikirlerinden oldukea etkilenmistir.!”® Fransa’da yasadig
zamanlardaki ¢evresinin (Blondel, Paul Molla, Massignon) Hristiyan- mistik bir anlayisa

hakim olmas1 Top¢u’nun, daha sonrasinda Islamci- mistik bir goriise sahip olmasinda

173 Kara, a.g.e., 5.24-41.
174 Kara, a.g.e., s.41.

15 Dural, a.g.e., s. 153.
176 Giindogan, a.g.¢, s.14.
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etkili olmustur. Bu diisiincesinden 6tiirii Fransa’dan Tiirkiye’ye dondiikten bir siire sonra
bunalim devresinde miirsidini aramaya baslamistir. Bu arayis Onun Kazanl bir

Naksibendi Seyhi olan Abdiilaziz Bekkine’ye baglanmasina sebep olmustur.!”’

Bir muallim ve bir miitefekkir olarak Topgu, zamanin ruhunu tenkit etmistir. O,
Islami ve dolayisiyla insani degerlere olduk¢a ©6nem vermis ve bu degerlerin
Oziimsenmesi i¢in ¢aba sarf etmistir. Milli viicudumuzda da bu degerleri yesertmemiz
gerektigine inanan Topgu, Bati’nin bu degerlerden uzak olan tavrinmi siddetle elestirmistir.
Bati’nin bu tutumuna karsi, ruhgu bir anlayisla Tiirkiye’de yeni bir medeniyet tilkiisiiniin
temellerini atmaya calismustir.!”® Topgu, tiim diisiinsel yasammda, Anadolu Tiirkleri
Tarihi ekseninde, donemin ekonomik, ahlaki, siyasi, dini yapilarin1 ve bu yapilarda
meydana gelen degisimleri anlama gayretinde olmus ve kendi entelektiiel kisiligi ile
bizlere bazi 6nerilerde bulunmustur.'” Topgu, insanlar1 yasamis olduklari modern
esirlikten kurtarmak ve adaletli bir toplum nizami olusturmak adina diislincelerini
paylasmustir. Bu baglamda ahlaki eyleme her zaman &ncelik vermis ve ahlaki Islam’n

0zii ve kendisi olarak gérmiistiir.

Topgu’nun entelektiiel hayatina sinirli olarak degindikten sonra Onun hayatinin ve
yapmak istediklerinin temelini olusturan hareket felsefesine diger baslikta yer
verilecektir. Aym1 zamanda tezimizin basligin1 olusturan kavramlardan olan milli
mukaddesat diisiincesinin Topgu’daki mahiyeti ve ehemmiyeti, hareket felsefesi
baglaminda agiklanmaya ¢alisilacaktir. Teziminiz ana konusunu olusturan millet ve milli
kiiltiir kavramlarimi agiklaylp yorumlamadan evvel milli mukaddesat ve hareket

felsefesine deginip ifade edilmesi uygun goriilmektedir.

3. NURETTIN TOPCU’NUN MILLI MUKADDESAT ACISINDAN
HAREKET FELSEFESI’NIN ONEMI

177 Dural, a.g.e, ss.153-155 .
178 Muzaffer Civelek, Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topgu, 1.b., Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2016, s.11.
17 Giindogan, a.g.c., s.14.

56



Bir onceki baslikta Maurice Blondel’in Nurettin Topgu {izerindeki etkisinden
bahsederken Hareket Felsefesi’ne kismen deginmistik. Bu baslikta ise Topcu’nun
‘hareket’ diisiincesi ve bu diislince baglaminda 6nem tasiyan bazi kavramlar ile milli
mukaddesat diislincesine yer verilecektir. Ayrica Top¢u'nun millet ve milli kiiltlire
atfettigi anlam ve yorumlamalarin bu baglik altinda yapilacak olan degerlendirmeler ile

mana bulacagini diistinmekteyiz.

Evvela Nurettin Topgu diisiincesinde alemin varlik, diisiince ve hareketten meydana
geldigini bilmekte fayda olacaktir. Topgu’nun, hareketi alemin varligi ile iligkilendirmesi
hem yasadigimiz diinya hem de Miisliiman olarak diislindiigiimiiz ve var olarak kabul
ettigimiz Oteki diinya ile iliskisi cihetinde dnem tasimaktadir: O, sonsuzluga dogru yol
alan bir hareketten bahsetmektedir. Topcu diislincesinde hareketin tasidigir diger
anlamlara gecmeden Once, hayatin gayesi olan hareketin, varlikla hayat buldugunu,

harekete rehberlik edenin ise diisiince oldugu sdylememiz gerekmektedir.'*

Topgu, hayatin merkezinin hareket oldugunu ve insani tanimanin hareket ile miimkiin
olabilecegini diistinmektedir. Hareket etmedik¢e insanin kendini taniyamayacagini ve
hareket sayesinde ruhun viicut; viicudun da ruh kazanacagini ifade etmektedir. Bu agidan
da hareketi mecburi bir sey olarak gérmektedir.'8! Topcu’ya gore hareket, ferdi alemde
tamamlanmis ve yeterli bir hareket degildir: hareket tiim kainata yayilma istegindedir.
Tim kainata yayilarak Allah’a ulagsan hareket hakiki harekettir. Tiim diinyay1 kaplama
arzusunda olan hareket bir¢ok safhadan geg¢mektedir. Fertten aileye, aileden vatana,
vatandan insanliga dogru yonelir. Allah’ta amacina kavusacak olan hareket bu
basamaklardan gegmektedir.!®? Hareketin fertten ¢ikarak sonsuzluga dogru yol almasi
ozelliginden bahsederken tezimizin asil gayesini olusturan millet, milli kiiltlir ve milli
mukaddesat kavramlarinin daha sonraki basliklara gegmeden evvel 6nem ihtiva eden
tarafin1 gorecegiz. Bu hususta Topgu’ya gore, toplum nizamina ait hareketler, kendi
varligimizla Allah arasinda bir koprii vazifesini listlenmistir. Aile, millet ve medeniyet

gibi toplum agisindan 6nem tasiyan bu hareketler, sonsuzluk ve evrensellik gayesini

%0 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2018, 5.21.
181 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 4.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011, ss.51-55.
182 Topeu, a.g.e., 5.55.

57



kendinde yasatan ferdi hareketin eseri olarak ortaya ¢ikmistir. Topcu’nun Tiirk milletinin
mazisinin ehemmiyeti ve gelecegini nasil tasarlamasi gerektigine yonelik diisiinceleri ve
milli kiiltiir baslig1 altinda ele alacagimiz din, felsefe, sanat, ilim gibi kavramlar bu baslik
altinda 6nem kazanmaktadir: Topgu’nun hareket anlayisini bilmeden millet ve milli olana

dair soyledigi seyleri aktarmak eksik olacaktir.

Tekrar ‘hareket’in ne olduguna doniip, hareketi degerlendirmek gerekirse; Topgu’nun
‘kurtulusun ancak kurtarigla hakikat olacagina’ inanmasi, hareketin 6nemi agisindan
temel kural olarak yorumlanabilir. Hareketin hedefi sonsuzluktur. Insandan cikan ve
sonsuzluga dogru yol alan hareket ancak kurtarici olabilir.'®* Kurtaris, sorumlulugu da
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla kainatin insan i¢in yaratildigini anlama hususunda
hareket ve mesuliyet kavramlari birbirleri ile iligkilidir Topgu’da. O, mesuliyetin insanin
kendi ellerinde olduguna inanan ve bu mesuliyetin hareket ile ancak gercek olabilecegini
diisiinen'®* aym zamanda harekete gecirici giiciin mesuliyet oldugunu varsayan bir
miinevverdir.'® Bu sebeple hareket felsefesinin esas aksiyomu, insanin sorumlu bir varlik
olmas1 seklinde degerlendirilebilir. Karar vermek demek olan sorumluluk, hareketi de

beraberinde getirmektedir.'*

Hareketin sorumluluk ile iliskisini sosyal teoloji
kavraminda da bulabilmekteyiz. Evvela sosyal teolojinin, insan1 ve insani degerlerle ilgili
olan alanin yalnizca Tanrisal alana hapsedilmesinin yanlis oldugunu varsayan ve insani
hayatin gergekleriyle dogrudan karsilastirmanin ve buna yonelik bir tutum sergilemenin
gerekli oldugunu savunan bir disiplin oldugunu ifade edebiliriz.'®” Saban Ali Diizgiin
kitabinda sosyal teolojinin kaynaginin tespitine yonelik su ifadeleri kullanmaktadir: ...
insan, ne Tanr1’nin mutlak sifatlarin1 kendi giicii i¢in bir tehlike goriip Tanr1’y1 yok sayan
bir ateist ya da deist, ne de kendini tiimiiyle Tanr1’nin iradesine terkedip, ‘ben’ olmanin

getirdigi sorumluluklar1 da Tanr1’ya havale eden sorumsuz ve kaderci bir varliktir.” Bu

ifadeye gore insanin etrafinda olup bitenden sorumlu bir varlik oldugu ve bu sorumluluk

183 Nurettin Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s.23.

184 Nurettin Topeu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 4.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011, s.49.

185 Nurettin Topeu, fradenin Davast Devlet ve Demokrasi, 8.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, 5.77

186 Mehmet Birgiil, frade Hareket Isyan Nurettin Top¢u'nun Entelektiiel Biyografisi 1, 1.b., Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2013, s.156.

187 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji Insanin Yeryiizii Seriiveni, 1.b., Ankara: Ak¢ag Yaymlar1, 1999, ss.3-
4.
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anlayisiyla yapabileceklerine yonelik hareket etmesinin gereklili§i vurgulanmaktadir.
Kur’an referans alindiginda, insan tiim basarisizliklarina ragmen, goklerin, yerin ve
daglarin dahi yiiklenmekten kagindig1 sorumlulugu'®® omuzlamis ve yeryiiziiniin halifesi
olmas1'® sebebiyle irade giiciine dayal1 olan bir yetkilendirmeye sahip olmustur. insanin
sorumlu ve iradeli bir varlik olusuyla ¢evresindeki her seye kars1 bir iistiinliik elde ettigini
soyleyebiliriz.'”® Sosyal teolojinin hareket ile baglantisina kisaca degindikten sonra

Topgu’nun hareket kavraminin baska kavramlarla olan iliskisine bakabiliriz.

Topgu, hareket ile ahlakin da iligkisini kurmaktadir. Ona gore, ahlakliligin temelinde
hareket mevcuttur. Harekette herhangi bir menfaat bulunmaz. Hareket sonsuzluktan gelen
ve sonsuzluga dogru yol alan bir seydir. '°! Sonsuzluga dogru ilerlemesi sebebiyle hareket
ahlaki bir 6zellik kazanmustir. Tiim ahlaki davramslarin amaci sonsuzluktur.!'*? Aym

zamanda ahlaklilik da varlig1, hakiki gayesi olan sonsuzluga gétiirmesini bilmektir. '

Hiirriyet ile hareket arasindaki iliskiye de dikkat ¢eken Topcu, hiirriyetin ancak
hareketle insan1 yeni bir yasam bicimine ulastirmasi ile olabilecegini ifade etmektedir.
Sonsuzluga dogru ilerleyen hareket ahlaki olmanin yaninda hiir olma o6zelligi de

tasimaktadir ve insan hareket sayesinde istedigi olma durumuna erisebilmektedir.'**

Topcu’nun diisiincesi nezdinde hareketin 6zelliklerine yukarida degindik. Kurtulusun
ancak kurtarigla hakikat olacagina dair inang, Tiirk milletinin i¢inde bulundugu buhranl
durumdan refaha ermesi ve bu neticede milli degerlere donmesi adina 6nem tagimaktadir.
Burada milli mukaddesat diisiincesinin mahiyetinin bilinmesi mithimdir. Bu diisilinceyi,
kendi varhigimizdan baslayarak, Allah’a yonelmek ig¢in, bizleri gegmise tirmandirip
oradan kendi benligimize ulastiran basamaklar olarak ifade etmistir Topcu.!®> Hareket

felsefesini aciklarken ifade ettigimiz Allah’a ulagsma diisiincesi, milli mukaddesat fikrinde

188 Karaman vd., a.g.e., s.418 (Ahzab- 72)

189 Karaman vd., a.g.e., s.128. (En’am- 165)

19 Diizgiin, a.g.e., .83.

191 Nurettin Topeu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 4.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011, 5.56.

192 Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018, 5.23.

193 Topeu, a.g.e., 5.25.

194 Nurettin Topeu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 4.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011, s5.59-61.
195 Nurettin Topgu, Biiyiik Fetih, 16.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018, s.68.
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de islenmistir. Mukaddesat, milletlerin hayatini destekleyen bir sistem ve ayni zamanda
bugiinkii varli§imizi olusturan ve geg¢misten bize dogru uzanan dogal bir olusumun
{iriiniidiir.'”® Topgu, Osmanl ve Cumhuriyet modernlesmesi neticesinde Tiirk milletinde
aciga cikan Bati taklit¢iliginden kurtulma ve milletine bagl idealist bireyler meydana
gelmesini “... ulasmak istedigimiz ahlak ideali milli mukaddesatina sahip, milletini biitiin
milletlerin iistiine ¢ikarmayr hedef edinen, modern medeniyetin istedigi sahislar

yetistirmek.” seklinde ifade etmistir.'’

4. NURETTIN TOPCU’DA MILLET DUSUNCESI

Sosyolojik olarak millet kavraminin tarihsel siiregte gegirdigi doniisiim tezimizin
birinci boliimiinde ele alinmistir. Bati’nin milliyetgilik calismalarinda millet kavraminin
Avrupa merkezci bir perspektifle ele alindigi, temelde 1irka ve dile bagli bir milliyetgilik
anlayis1 gelistirdikleri goriilmektedir. Oysaki Islami perspektiften bakildiginda milletin
meydana gelmesinde 1rkin ve dilin etken olmadig bilinmektedir. Kur’an gostergeli olarak
incelendiginde milletin ayni inanci benimseyen insan toplulugu oldugu yani din
faktoriiniin millet olusumunda etkili oldugu ifade edilebilir. Miisliiman bir diisiiniir olan
Nurettin Topcu’nun da millet kavramina dini referans alarak baktigi agiktir. Nurettin
Topgu, millet kavramini “Allah’a yonelen insan iradesinin dinlendigi duraklardan
birisi”!?® olarak tanimlamaktadir. Nefsi ile Allah arasinda orta bir basamak arayan insan
iradesinin Allah’a giden basamaginin millette hasil oldugu goriilmektedir Topgu’da.
Insanmn ruhunda bulunan ve insanin kendisinden Allah’a dogru ilerleyen giic, millet
mukaddesati olarak insanin disinda viicut bulmustur. Kendisinin dirilis eri olduguna
inanan ve bu erin savaginin bir ruh ve zihniyet savasi oldugunu belirten Sezai Karakog
gibi Topgu’nun da bir ruh savas¢ist oldugunu sdyleyebiliriz. Topgu, anti-materyalist ve
bu ruhc¢u durusunu millet tanimlamasi yaparken de gostermistir. Topcu’ya gore, milletin

tipki insan gibi bir viicudu ve bir ruhu vardir. Ruh, viicuda hayat veren seydir. Topgu’nun

196 Nuretttin Topgu, Ahlak Nizamz, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, 5.269.
197 Topeu, a.g.e, s.133.
198 Nurettin Topgu, [radenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 8.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018, s.33
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millet viicudunu teskil eden unsurlara yaklasimi, millet kavramindan ne anladigini
ogrenmek acisindan faydali olacaktir. O halde dncelikle Topcu’ya gore millet viicudunun
unsurlarimin cografya, tarih ve gilizel sanatlar oldugunu ifade ederek bu unsurlar

hakkindaki goriislerini degerlendirebiliriz.!*

Ona gore cografya, vatandir; milli viicudun iskeletini olusturur. Millete sahsiyet
kazandiran, 1rki tayin eden bir unsurdur. Vatanin ufku, toprak bigimleri ve fertlerin
gecimlerini belirleyici tiim 6zellikleri, milletin karakteri iizerinde etkili olmaktadir. Bu
baglamda millete sahsiyet kazandiran da topraktir. Belli bir fizyolojik sartlar neticesinde
belli topraklarda meydana gelen 1rklar1 belirleyen, irklarin zaman igerisinde degigmesini
saglayan yine cografyadir.?®® Gériilmektedir ki Topgu’da cografyanm sadece bicimsel
anlamda bir ifadesi yoktur. Cografya ona gore tarihin i¢cinde hayat bulan ve siradan

olmayan bir alandir.

Bir milletin tarihi -milli tarih- ise, millet viicudundaki iskeleti kaplayan uzviyettir,
millet ruhunun kaynagidir. Milli tarih yiizyillarca yil siiren emegin, simdiki iradeyi
olusturan fedakarliklarin, kahramanliklarin eseridir. Topgu, kendi milli tarihimiz
acisindan, fedakarlik gosteren sahsiyetlerin millet agisindan 6nemini su climlesi ile ifade
etmektedir: “Bizim Alpaslanlarimiz, Yildirirmlarimiz, Yavuzlarimiz olmasaydi, acaba
bunca yikict ve kendimize has bilinyemizi bu kadar siddetle tahrip edici sarsintilara
dayanabilir miydik?”?°! Topgu, kendi tarihini inkar eden bir millet ile intihar eden insan
arasinda herhangi bir fark olmadigini ve milletin yalnizca fiziki bir unsur degil; zaman
icerisinde tasavvur edilen hareketli bir varlik oldugunu da vurgulamaktadir. Bu baglamda
bir milletin tarihi ve istikbali ortadan kaldirilirsa o milletin hayat kaynaklar1 kurumus

olacaktir.

Topgu’ya gore millet viicudunu meydana getiren diger unsur ise giizel sanatlardir.
Nesnelerin sekil degistirmek suretiyle farkli bir bigime doniismesi ve bir duygunun

paylasimi olan sanati Topgu, bir millet viicudunun nefesi olarak tanimlamaktadir.

19 Topeu, a.g.e., s.34.
200 Topeu, a.g.€., 5.34.
20! Topeu, a.g.e., s.35.
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Nefessiz bir canli yagsayamayacagi gibi insan ve toplumun sanatsiz yasayacagi da
diisiiniilemez. Sanat diinyanin her yerinde bir ihtiya¢ olarak ortaya ¢ikmistir denilebilir.
Dolayisiyla diinyanin neresinde olursa olsun bir sanat eserine rastlanilmaktadir. Her
topluluk niteligine uygun olarak farkli sanat eserleri meydana getirmistir. Uretilen sanat
eserleri sadece somut bir nesne bir esya olarak diisiiniilmemelidir. Her toplulugun bir ruhu
ve bir gegmisi mevcuttur. Topcu’ya gore de sanat, millet ruhunun ifade vasitalarindandir.
Resim, musiki, edebiyat ve sair sanatlarda memleketin ufuklar1 anlatilmali, milli
kahramanlar dile getirilmelidir. Higbir sanat dali taklit edici olmamalidir. Taklit edilen
tabiri caizse kopyaci bir sanat basarili olamaz. Muhtevasin1 milli konularin ve milli
kahramanlarin olusturmadig1 sanat da sevilemez Topcu’ya gore.?’? Sanattaki estetik
durusu millet davasi ile birlestiren Topcu’nun, estetigin Allah’a iliskin oldukca estetik
olabilecegini diisiinen Sezai Karakog ile paralel diisiincede oldugu goriilmektedir. Bu
hususta fitrat geregi, insanin birgok alanda oldugu gibi sanat alaninda da bir kabiliyetinin
oldugu ve bu kabiliyeti dogrultusunda en biiyiik sanatkar olan Allah’in Cemal yani Giizel

olan sifatindan tegvikle sanatsal duygulara yoneldigini sdyleyebiliriz.

4.1 NURETTIN TOPCU’YA GORE MILLETI OLUSTURAN UNSURLAR

Topgu, milletlerin dogal olusumlar olmadigini, belli bir donemden itibaren ortaya
ciktigin1 ifade etmektedir. Ona gore milletler, Orta Cag’in sonlarinda kurulmaya
baslamis, Yeni Cag’da Fransiz Ihtilali ile milliyet suurlanmis ve bir iilkii haline gelmistir.
Bu baglamda oncelikle milleti kuran faktorlerin ne oldugunun incelenmesi Topgu
agisindan 6nem tasimaktadir. O, milleti kuran unsurlar1 maddi ve manevi unsurlar olarak
ikiye ayirmistir. Maddi unsurlart soy, toprak ve emek birlikleri; manevi yani ruhi
unsurlar ise din, dil ve dilek birligi olarak iige ayirarak incelemistir.?’> Topcu’ya gore

millet iilkiisii, ferdi hiirriyet ve her tiirlii benzeyislerden olusan bir birlik esas1 lizerine

202 Topeu, a.g.€., ss.34-35.

203 Nurettin Topeu, Sosyoloji, 8.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018, 5.72.
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kurulmustur. Bu birligi kuran maddi ve manevi unsurlar birleserek milleti

olusturmuslardir.?*

Milleti olusturan maddi unsurlara bakildiginda evvela soy yani irk birligini
gormekteyiz. Topgu’ya gore soy birligi insanin fiziki 6zelliklerinin biitiinlinii ifade
etmektedir. Bazilarina gore kafatasi sekli, ten rengi gibi ayrim yapilan bu ozelliklerin
millet hayatinda 6nemli rol oynadigi1 yadsinamaz bir gercekliktir. Nurettin Topgu ise,
wrkin yani soy birliginin millet olusumunda zaruri bir rol oynadigi fikrini tenkit
etmektedir: Bir soydan bir¢ok millet olugsmakta veya bir milletin i¢inde de farkli soydan
insanlar birlesebilmektedir. Dolayisiyla soy, milleti kurmak i¢in yeterli olan bir 6zellik
degildir’® Bu acgidan bakildiginda Topgu’nun 1rk¢t bir milliyetci olmadig
anlasilmaktadir. Insani degerleri ve ruhu her seyin iizerinde géren Topgu’nun sekilsel
Olclitleri esas alarak millet tanimlamasina gitmesi Ongoriillemezdi. Osmanli Devleti’ni
orneklem olarak aldigimizda da farkli soylardan insanlarin ayni catida altinda
yasadiklarin1 bilmekteyiz. Arnavut, Ermeni, Cerkez gibi farkli soydan olan bir¢ok insan
Osmanli smirlart icinde Osmanli milleti olarak nitelendirilmekteydi. Gortilmektedir ki
Topcu’nun da ifade ettigi lizere milleti olusturan bireylerin ayn1 soydan gelmesi, millet

olusumu i¢in sart degildir.

Maddi unsurlardan bir digeri olan toprak yani vatan ve cografya birligi ise, bir
milletin {izerinde yasadig: {ilkelerin biitiinliiglinii ifade etmektedir. Vatan topraklarinin
yekpare- boliinmemis ve yeknesak olmasi ile tabii sinirlarinin bulunmasi, millet
olusumunda toprak birligi hususunda diisiintilen durumlardir. Bu durumlarin her millet
icin kesinlik tasimadigi goriilmekte ve dolayisiyla millet olusumu i¢in gerekli ve kesin

bir unsur olmadig: anlagilmaktadir.?%

Emek yani ekonomik birlik ise maddi unsurlarin sonuncusunu olusturmaktadir.
Topgu’ya gore ekonomik 6zellikler, bir milletin ahlaki karakterine ve ruh yapisina etki

etmektedir. Fakat bu unsur da milletleri birbirinden ayirma hususunda yeterli degildir.

204 Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayumnlari, 2018, 5.139.
205 Nurettin Topgu, Sosyoloji, 8.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s.72
206 Topgu, a.g.€., s.75.
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Ekonomik agidan belirleyici olan ¢alisma sekli de belli ve sinirhidir. Dolayisiyla ¢alisma
sekillerinden biri veya digeri bircok millet tarafindan benimsenmis olabilir.?’” Deniz
kenarinda yasam siiren iki farkli millet balik¢ilik yaparak ayni ekonomik sekle sahip
olabilecegi gibi bir milletin birbirinden farkli ge¢cim kaynaklarini benimsemesi de gayet
tabiidir.

Milleti olusturan maddi unsurlar1 yukarida izah ettikten sonra Topgu i¢in daha
elzem oldugunu diisiindiigiimiiz manevi unsurlara bakilmasi1 gerekmektedir. Ona gore
milletin kurulmasi agisindan 6nem tasiyan manevi- ruhi birliklerden birincisi dil
birligidir. Milleti olusturan bireylerin aynmi dili konusmasini sart olarak diistinmekle
beraber dil birligi yalniz basina milleti olusturmak icin yeterli gelmemektedir: Bir milletin
icerisinde farkli diller konusuldugu gibi ayni dili konusan bircok millet de
olabilmektedir.2?® Giiniimiiz Tiirkiye’sinde iilke sinirlar1 icerisinde farkli dilleri konusan
insanlar mevcuttur. Okullarda egitim Tiirkce olarak yapilsa da Kiirtge, Arapga gibi dilleri
konusanlar vardir. Burada ayni dili konusmaktan ziyade ayni millet ruhunu
paylasabilmek ve devletin bekasi i¢in gayret sarf etmek 6nemlidir. Bakildiginda ayni dili
konusmaktan ziyade birlik ve beraberlik suuruna ve millet ruhunu sahip olabilmek

mithimdir.

Manevi unsurlardan ikincisi ise din birligidir. Her milletin inandig1 degerleri ve
dini vardir. Bir milleti olusturan bireylerin genel olarak ayni1 dine mensup olduklar1 ifade
edilebilir. Bu durum bireylerin birbirlerine yakinlik hissetmesine ve bu yakin hissetme
neticesinde bir arada yasama arzusunda olmalarina sebep olmaktadir. Topgu’ya gore milli
ozelliklerimizin biiyiik bir kism1 dinden alinmalidir. Dini bayram giinleri bu sebeple ayni
zamanda milli bayram giinleridir. Tiirk milletinin kurulusunda da Islamiyet’in her agidan
-dzellikle ahlaki- katkis1 oldukga biiyiiktiir. Bu sebeple Tiirk milleti kiiltiiriinii Islam
dinine bor¢ludur. Din ile milletin bu yakinligina ragmen 6nemli bir noktada birbirleri ile
catismakta oldugu da ifade edilebilir. Bagka milletler ile ¢atigma durumuna gelindiginde

dinin, milletin karsisinda cephe aldig1 goriilmektedir. Milliyetgiler, milli sinirlarla

207 Topgu, a.g.€., s5.72-76.

208 Topeu, a.g.e., s.76.
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insanlarin ayrilmasi gerektigi noktasinda birlesirlerken; dinciler bu siirlarin ortadan

kaldirilarak din birliginin olusturulmas istemektedirler.2%’

Diger bir unsur olan dilek birligi ise manevi unsurlarin sonuncusunu teskil
etmektedir. Siyasi, kiiltiirel, ahlaki ve sair {ilkiilerin ayni olmasi, bir millet i¢in 6nemli bir
amactir. Ayni1 oldugu takdirde bireyler irade birligine ulasirlar. Maddi ve manevi
birliklerin en azindan birkaginin bulunmasi bir milletin olusumunda gereklidir. Higbirinin
olmamasi halinde milli irade meydana gelemez. Bir milletin kurulusunda ilk kez olusan
ozellikler, séz konusu olan milletin 6zel karakterini de ortaya koymaktadir.?'® Kiiltiir
baglaminda baktigimizda benzerliklerin insanlar1 birbirine yakinlagtirdigindan
bahsetmistik. Millet olusumunda da benzerliklerin, ayni ideale sahip olmanin 6nemini
gormekteyiz. Iginde bulundugu devletin bekasi igin ayni hissi duygular1 paylasan
insanlar, ortak bir kiiltiir suurunda olduklar1 zaman millet kelimesi esas anlamini
bulmaktadir. Miisterek bir yol tutmak i¢in de Topgu’nun dedigi gibi milleti olusturan
unsurlardan en az birka¢ tanesinin ayni olmasi gerekmektedir. Bu unsurlardan Tiirk
milletinin bekas1 ve ilerlemesi i¢in en dnemlisinin Islam dini oldugunu belirten Topgu’ya
gore Tiirk milleti: “... Orta Asya’dan Anadolu’ya gelip yerlesen Tiirkmenlerin, evvelce
gbcebe iken burada vatan topraklarina baglanmalari ve islam dininin &rfleriyle ahlakini

biitiin halinde kabul etmeleriyle, toprak ve din temelleri iistiine kurmustur.”?!!

Bakildiginda, bu sekilde -Islam dini ve ahlaki ile- meydana gelen milli iradenin,
hukuk sisteminde, orf ve adetlerde, sanat eserlerinde, siyasette kendini gostermesi ve o
cercevede Uriinler ortaya koymasi gerekmektedir. Bu sebeple din, bir milletin olusmasi
icin en onemli unsur olarak sdylenilebilir. Netice itibariyle Topgu’nun belirttigi gibi bir
milleti olusturan maddi ve manevi birlikler, o millette ne kadar gii¢liiyse, milletin de o

kadar giiclii oldugu ifade edilebilmektedir.

29 Topgu, a.g.c.,s.77.
210 Topeu, a.g.e.,s.77.
2 Topeu, a.g.e., s5.76-78.
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42 NURETTIN TOPCU’DA MILLIYET VE MILLIYETCILIK

Nurettin Topgu milliyet kavramini “Bir milletten olma, bir millet topluluguna
baglanma iradesi”; milliyet¢ilik kavramini ise “Bu iradenin ideal olarak yasatilmas1”
seklinde tanimlamaktadir.?'? Topgu nezdinde milliyetcilik, her seyden evvel felsefi bir

sisteme baglanmalidir. Bu baglamda milliyetcilik, bir diinya nizam1 ve ayn1 zamanda bir

insan felsefesidir.?"?

4.2.1. Nurettin Topcu’nun Diisiincesinde Millet ve Milliyetciligin Islamiyet ile
Mliskisi

“Millet var olmadan Once, bir ziimre insanin yalniz istismarina yarayan
0li bir cografya ve heniiz bir kiitlenin suuru olmamig bir tarih vardir. Bir insan
kiitlesi, bdyle bir cografya ve tarihten yapilmis bir kaderin i¢ine gomiilii
yasamaktadir. Giinlin birinde bu kiitlede, bir cografya ve tarih ¢emberinin
icerisinde, daha bir¢ok degerleri toplayarak hepsini birlikte bir suur ve irade
haline getirici hamle goziikiir.”*!*

Topcu, bu diislincesinin ardindan bu hamlenin, milleti ortaya ¢ikaran bir yaratici
hamle oldugunu belirtmektedir. Tiirk milleti bu hamleyi Islam dininden ve islam’1n aleme

yayilmasi idealinden almigtir.?!®

“Milli tarihimizi bu topraklara eken, biitiin gazilerin kiliclarinin
kabzasinda kazili “Allah” adi ve millet sehitlerimizin son nefesinde yazili
“Sehadet kelimesi” idi. Hepsi, kafirlere karsi cihad agtilar ve harp sancaklarinin
golgesinde iki rekat namaz kilarak gaza meydanina atildilar. Esir ettigi diigmanin
hayat ve hiirriyetini bagislayan Alp Aslan’dan tutun da, Misir seferinden doniiste
alimin atinin ayagindan kendi {stiine sigrayan ¢amur pargasini varligina seref
sayan Yavuz Selim’e kadar milletimizin velisi olan ruhlar, Allah davasiyle
savagtilar ve aleme Allah emri sagtilar. Onlarin bu muvaffakiyetlerinin sirrini,
kiliglarimin kabzasiyle kalplerinin igine kazili olan bu kelimede aramak
lazimdar.”?'

Bu minvalde milleti yagatan kuvvetler yani milli mukaddesat o milletin mazisinde

mevcuttur. Tiirk milletinin en énemli kuvvet kaynag ise islam dinidir. islam, Tiirkliigiin

212 Topgu, a.g.€., 5.78.

213 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017, s.175.
214 Nurettin Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s.131.
215 Topeu, a.g.e., ss.131-132.

216 Topgu, a.g.e., s.132.
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yasam kaynaklarmi1 doldurarak milletin varliginin en o6nemli unsurlarini harekete
gecirmistir. Bu baglamda cihatlar 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Cihat, Allah adini
yiiceltmek ve Islam davasimi yaymak igin bir aragtir, bir unsurdur. Cihat haricinde Tiirk
milletinin ekonomisinin ve ordu yapisinin da Islam’a dayandigi bilinmektedir. Yine
Osmanli’da her meslegin bagl oldugu lonca teskilati da dini bir tarikatti. Dolayisiyla
Tirk milletinin ekonomik yapis1 dinden emir almaktaydi. Kiiltiir ve ilim okullar1 olan
medreseler de dini mekteplerdi. Bu mekteplerde Islam dininin emrettigi nizama uygun
olarak bir¢ok ilim okutulup, 6gretilmekteydi. Devletin reisi olan padisahlarin da genel
olarak dini tarikatlara mensup oldugu bilinmektedir. Ordu, ekonomi, mektep gibi
unsurlara bakildiginda, bunlarinin higbirinin Islam dininden ayr diisiiniilemeyecegi bir
gercekliktir. Dolayisiyla Tiirkliigiin yapisindan Islam’i ayirmak miimkiin degildir.
Ayrilmaya kalkilacak olursa, Tiirkliik yok olmaya mahkum bir hale gelir.?!” Goriildiigii

iizere Topgu’ya gdre milletimizin ruhunu meydana getiren islam dinidir.

Milletimizi olusturan ruhun yaninda bir de milletimizin maddi yapisini olusturan
Oguzlar vardir. Topgu Milliyetciligimizin Esaslar1 adli yazisinda bu diislincesini su
sekilde izah etmistir: “Bizim milletimiz, Orta Asya’dan kaynayan Tiirk irkindan ¢ikmis
ve dokuz yiizy1l 6nce Anadolu’da kurulmustur. Ilmi ad1 “Anadolu Tiirkleri Tarihi” olan
bu tarih ve bu millet, Tiirk irkindan ayrilan Oguz boylarmin Miisliiman olarak
Anadolu’ya yerlesmesiyle baglamig oldu. Gocebe olan Tiirkmen, Anadolu’da topraga
yerlesti; cenkci iken ¢iftci oldu. Samanliktan kurtulup Islam’a sigind1. Eski geri ve iptidai
inanglarin1 birakarak sonsuzlugun iradesini kazandi. Dokuz yiizyildan beri Anadolu’da
yasayan millet Islam’in sinesinde yasayan bu ciftci millettir.”?'® Dolayisiyla, Anadolu
milliyetciligi ekseninde, Oguz Tiirklerinin ruhunu yoguran din, millet olmamiz agisindan

onemli bir yer teskil etmektedir.?"

Tiirk milletinin olusum seriiveni incelendiginde Topc¢u’nun, milliyetciligimizi,
1071 Malazgirt Zaferi ile baslattig1 bilinmektedir. Biiyiik Selcuklu Devleti’nin, daha

sonra da Anadolu Selguklu Devleti’nin ektigi milliyet¢ilik tohumlari, Osmanli’da

217 Nurettin Topcu, Ahlak Nizamz, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, ss.167-168.
218 Nurettin Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s.154.
219 Giindogan, a.g.e., s.54.
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meyvesini vermeye baslamistir. Osmanli Devleti, Islam ruhuna dayanan milli bir devleti
Anadolu’da kurmustu.??® Topcu, Tiirk milletinin milliyetcilik hareketlerinin, milletin
tarihi kadar eski oldugunu sdyler. Milliyetciligimizin tarihini yapanlarin ise; 1071
Malazgirt Muharebesi’nden bugiine kadar, Orta Asya’dan gelen Tiirkmenlerin
Anadolu’ya yerlesmesiyle esasin1 Islamiyet’in olusturdugu, hukuk, sanat ve ahlak
degerleri ile orf ve adetlerini dokuz yiiz yildan beri asilayarak Anadolu’da maddi ve ruhi

birlik i¢in ¢alisanlar oldugunu belirtmektedir.??!

Alpaslanlarin, Kiligaslanlarin, Anadolu’da yaptiklar1 fetihlerden sonra
milliyetgilik tarihimizde dért asama mevcut olmustur. Ilki Osmanlilik davasidir. Topgu,
Osmanlilik davasim ikinci asama olarak gordiigii Islamciliktan ayr1 tutmamaktadir: Orta
Asya’dan gelen Kay1 boyunun, Anadolu’da smirlarimi genisleterek olusturdugu milli
birlik, Islam ruhu ve ahlakinin bu cemiyetin kiiltiirii haline gelmesi neticesiyle olmustur.
Fakat Osmanlilik davas1 “kendi koklerini teskil eden irkin sahasi i¢inde kalmamis, ruhi
hareketin hamlesiyle irkin sinirlarindan tagnmus” dolayisiyla Tiirk irkindan ve Islam
dininden olmayanlar1 dahi milli birligin hayati igerisine almistir. Bu baglamda Osmanlilik
hareketinin ilk zamanlarinda, dini, milletin dgesi olarak gorenler, Islamcilik davasini
savunanlardir. Osmanlilik davasi, Fatihlerin, Yavuzlarin... bilin¢li ¢alismalar ile Tiirk
milletinin ahlak ve kiiltlirlinli meydana getirmistir. Ayn1 zamanda hangi dinden hangi

soydan olursa olsun, bu dava tiim halk iizerinde adaleti saglama derdindeydi.?*?

Anadolu’da dokuz asirdan beri, dinleri, dilleri ve 1rklar1 farkli olan bir¢ok unsur
milletimize dahil olmustur. On dokuzuncu asrin sonu ve yirminci asrin baginda 1rk ve dil
karmasasinin milliyet ilkiisiinii zayiflatacagi distlincesi Tiirkeiiliik hareketinin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bu minvalde Tiirkgiiliik davast milliyetgilik tarihimizde
meydana gelen {ligiincii asama olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tirkgiilik davasinin

Turancilik davasina baglandigini belirten Topgu, dini milliyetten ayiran Turancilarin, o

220 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017, s.170.
221 Nurettin Topcu, Sosyoloji, 8.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018, s.82.
222 Topgu, a.g.€., s5.82-83.

68



zamanin esasli milliyetgileri sayildigini belirtmektedir. Baglangigta soycu milliyet¢i olan

Ziya Gokalp, bu hareketlerde 6nemli bir rol oynamigtir.???

Milli hayatta irkin degil sadece milletin kiiltiirii olabilecegini idrak edenler, gergek
bir milliyetcilik davasini ortaya koymuslardir. Topgu tarafindan Tiirkiye davasi olarak
nitelenen bu hareket, milliyet¢ilik tarthimizin dordiincii ve gercek bir sathasini
olusturmaktadir. Bu baglamda Topc¢u’nun millet mistikleri olarak da belirttigi Remzi
Oguz Arik davanin en 6nemli isimlerindendir. O, bu dava i¢in 6mrii boyunca ¢aligmis bir
dava adamidir. Keza, Tiirkiye’nin mukaddesatina bagl olan bazi miitefekkirler de vatan
cografyasindan ayrilmayan bir milliyet iilkiisii icindedirler. Bu diistiniirler, ilhamlarin
Anadolu’nun Istiklal Savasi’ndan almislardir. Tiirkiye nin davasi, milletin dehas1 ve
Islamiyet’ten meydana gelen mukaddesata yakindan bagldir. Tiirkiye’nin kurulusunda
en Onemli rolii oynayan, biri maddi kuvvet olarak vatan, digeri ise ruhi kuvvet olan din

milliyetgiligimizin yeniden hayat kazanmasinda birlikte rol oynamiglardir.??*

Gortilmektedir ki Topgu, dini, milliyetciligin temeline oturtmakta ve dini
milliyet¢iligi sekillendiren en 6nemli unsur olarak gormektedir. Ayni zamanda vatan ve
tarih birliginin olmadig1 yerde milliyet¢ilikten bahsedilemeyecegi, Anadolucu

diisiincenin temel felsefesini olusturmaktadir.??’

Nurettin  Topgu’nun  Anadolu
milliyetciligi ideali, milliyetgiligi cografi bir mekanla iligkilendirmektedir. Fakat
Anadolu Milleti diye bir milletin olmamasi, bu fikriyati biraz muglak durumda

birakmaktadir.>2¢

4.2.2. Nurettin Topcu’nun Diisiincesinde Millette irade Sefaletleri

Millette irade sefaletlerinin ortaya ¢ikisinin, millet mukaddesatinin ortadan
kalkmast ile oldugunu belirten Topgu, millet mukaddesatinin ortadan kalkmasini, yabanci

unsurlarin milletin i¢ine niifuz etmesi seklinde tanimlamaktadir. Din, dil, vatan, soy, tarih

22 Topeu, a.g.€., 5.83.
224 Topeu, a.g.c., 5.84.
225 Dural, a.g.e., .272.
226 Giindogan, a.g.e., 8.56.
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gibi milleti destekleyici, milleti yasatan unsurlardan bir tanesi dahi degistirildiginde
millette irade sefaletleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda zevk, mukaddesatin yerini
almaya baslar; ruhun yerini de beden alir. Zevk, gencligin mezhebi olur ve her yerde
kendini gosterir; mektepte, mabette, edebiyatta, siyasette... Bu duruma gelen millette,
hayat kendisinin amaci olur. Oysaki hayat, hareket igin bir aractir.??’ Hayatin kendi
kaynaklarinda kendisinin tiiketilmesi demek olan zevk neticesinde, sadece ecdat degil,
yasayanlar dahi unutulur. Ne baba oglunu tanir ne de millet ecdadini. Taklit¢ilik, milleti
biitiinliyle kavrar. Millet avare bir siirii haline gelir, ferdiyetler ortadan kalkar. Hayat
kavgasi artik, ruhi sevginin {istiine ¢ikmistir. Bunlara sebebiyet veren taklit¢ilik, Garbin
taklit¢iligidir. Tanzimat’tan beri basarili olunamayan 1slahatlarin sebebi bu taklit

halidir.?%?

Topgu, bahsedilen bu olumsuz durumlar i¢in, selamete dogru hareket etmeyi
¢Oziim olarak gormektedir. En zeki olanlar bu hareketin heniiz gelmedigini dile
getirmektedirler. Oysaki bu zeka sahipleri igin, hareket zamanmi hicbir vakit
gelmeyecektir. Gelmeyen bu vaktin neticesinde, mabette riyakarlik, devlette
mesuliyetsizlik, ailede itimatsizlik felaketleri artik tahammiil edilemez hale gelir. Bu
olumsuzluklarin asil sebebi, hepimizi ger¢ek iradesine ulastirict olan kalpteki imanin
elden gitmesidir, imansizliktir. Sonug itibariyle mukaddesatin bizi Allah’a gotiiriicii yol

olan vasfi anlamin yitirir.?%

4.2.3. Avrupa ve Bati Milliyetciligi

Topcu’ya gore Avrupa milliyetgiligi Ronesans’tan itibaren ruh ve madde
kuvvetlerinin bazen ¢arpismasinin bazen de bu kuvvetlerin yan yana ilerlemesinin bir

eseri olmustur. Ruh cephesi, Hristiyan ruhgulugunun temsili iken; madde cephesi ise

227 Nurettin Topgu, fradenin Davast Devlet ve Demokrasi, 8.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, ss.36-37.
228 Topgu, a.g.€., s.37.
2 Topgu, a.g.e., $5.39-40.
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somiirgecilik temellerine dayanan biiyiik sanayiyi ifade etmektedir. Romantizm, Reform
ve Ronesans, Fransiz Ihtilali gibi hareketler ruh cephesinin zaferini ortaya koyan
hareketlerdir. Dini tahakkiime karsi ¢ikan, Bati milliyet¢iligini bilin¢lendiren ilim
hareketlerinden olan Ronesans, o devrin insanlik idealidir. Ronesans’t hazirlayan
dehalardan olan Dante, Petrarque ve Shakspeare gibi sanatkarlarin, eserlerini milli dille
yazmalari, bu baglamda milliyetgilige yonelik bir adim niteligindedir. Yine Leonardo Da
Vinci, Bacon ve Descartes gibi dahiler de hakikati arama agki ile bir zihniyet ortaya
koymuslardir. Reforma bakildiginda, iimmet dininden millet dinine geg¢is acisindan
onemli bir déniim noktas1 oldugu goriilmektedir. Bu hususta Incil’in Almancaya terciime
edilmesi 6nemli bir gelismedir. Fransiz Ihtilali ise, milli hakimiyetin temelini, bireyin
hiirriyetini ve vatandasin haklarinin esit ilkelerini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz
etmektedir.”*° Topgu’nun Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde meydana gelen azinlik
ayaklanmalarina sebebiyet veren Fransiz Ihtilali’ne kars1 olumlu bir bakis agis1 ortaya

koydugu goriilmektedir.

Topgu’ya gore Garp’ta ruh cephesinin zaferini ortaya koyan en 6nemli hareket
Romantizm’dir. W. Scott, Schlegel gibi sanatkarlar ile Garp edebiyatinda baslayan bu
hareket, on dokuzuncu asrin ortasina kadar devam etmis ve Klasik edebiyata kars1 bir
tepki niteliginde olmustur. Sanatta oldugu kadar dinde, siyasette, ailede ve ahlakta basarili
olan Romantizm, Hristiyanlik iilkiisiiniin bir eseridir. Allah inancina sik1 bir sekilde baglh
olan Romantizm, Bati’daki en samimi milliyetcilik hareketidir. Bu minvalde romantik
sairler, doga anlatimlarinda kendi milli vatanlarinin giizelliklerini yasatmislar ve milli
konular segerek milliyet¢i eserler ortaya koymuslardir. Bunlar neticesinde romantikler,
milliyetin ruha g¢evrilmesinde 6nemli rol oynamislardir. Maddi cephede ise, biiyiik
sanayinin en esasl yeri teskil etmektedir. Biiylik sanayinin dogmasina, on besinci asirda
Bati’da baslayan kesifler ve somiirgecilik hareketleri sebep olmustur. Neticesinde milli

ekonomiler olugsmustur. Bu baglamda, Avrupali somiirgeciler, diinyanin her yerinde

20 Topgu, a.g.e., s.80
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ellerine gecirdikleri kitalardan, Avrupa’ya fazlasiyla hammadde getirmislerdir. Avrupa

boylelikle teknikte ilerleme kaydetmistir. !

Yukarida anlatilanlarda da goriilmektedir ki Topgu, Bati’y1 topyekiin
elestirmemektedir. Elestirdigi kistm Bati’min maddi cephesini teskil eden biiylik
sanayidir. Bliylik sanayi etrafinda sekillenen somiirgeci anlayisa tamamen karsi ¢ikan

Topgu makinelesmenin de insani esaret altina aldigini ifade etmistir.

5. NURETTIN TOPCU’DA MILLi BENLIGE DONUS TAHAYYULU OLARAK
MEDENIYET

Arastirmamizin ikinci boliimiinde medeniyet kavraminin sosyolojik baglamda
incelemesi yapilmistir. Medeniyet kelimesinin Islami perspektiften yorumunu yapan
diisiiniirlerin, medeniyetin sehir ve din ile baglantisini kurduklart gériilmiistiir. Bu agidan
baz1 diisiiniirlerin yaptig1 gibi medeniyeti, Bati medeniyeti endeksli varsayarak ‘bilim ve
teknik’ cercevesinde bir medeniyet yorumuna gitmemislerdir. Miisliiman bir diisiiniir
olan Nurettin Top¢u’nun medeniyete, din ve sehir eksenli, Medine’den gelen anlamsal
cercevede bakmadig; teknik olarak ele aldigi goriilmektedir. Ona gore hakikati tanitmak
amacinda olan ilimdir; ilimlerin uygulamasi ise tekniktir. Teknik Onun i¢in beden gibidir;

keza kiiltiir de ruh gibi.?*?

Topcu'nun boyle bir yorumda bulunmasinin sebebi Avrupa’daki teknik
gelismelerdir. Daha dogrusu Bati’nin ruh ve maddeden olusan medeniyetinin zamanla
sadece maddeci bir anlayisa evrilmesi ve bu medeniyetin somiirgecilikten ibaret hale
gelmesi, medeniyetin en son ki geldigi konum dogrultusunda teknik olarak
yorumlamasina sebebiyet vermistir. Avrupa’da hammaddelerin bollugu sebebiyle teknik
gelismistir; fakat burada Bati’'nin yaptigi bir ‘somiirge’ s6z konusudur. Asya ve
Afrika’nin tiim zenginligini, varligini, Avrupali sOmiirgeciler talan edip Avrupa’ya

tasimiglardir. Bu servet yigmlarimi kendi kitalarinda kurduklari fabrikalarda isleten

! Nurettin Topgu, /radenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 8.b., Istanbul: Dergah Yayimlari, 2018, 5.81.
232 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 12.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, s.19.
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Avrupalilar, Avrupa’da muazzam bir teknik giicii olusturmuslardir. Teknigin giicii ile
diinyanin ve hatta insanin makinelestigini ifade eden ve bundan muzdarip olan Topgu, bu

durumu durduracak olan giicii ‘kiiltiir’de gérmektedir.?*?

Topgu’nun teknik iizerinden bir medeniyet tanimlamasi yaptig1 acgiktir. Burada
Bati’nin teknigi neticesinde bu agiklamaya gittigi ve teknik olarak gordiigli medeniyete
‘beden’ yakistirmast yaptigi goriilmektedir. Aslinda somiirgecilik eksenli ilerleyen
tekniksel gelismeleri ve makinelesmeyi tenkit ettigi ortadadir. Topgu, biitiintiyle teknik
gelismelere olumsuz yaklasan bir diisiiniir degildir. Teknik gelismelerin olumlu olarak
kullanildig1 takdirde faydasinin olacagi kanaatindedir. O, teknolojinin insan1 tahakkiim
araci haline getirmesinden sikayet¢idir. Ruhgu bir diisiiniir olan Topgu, makinelesmenin
insan1 esir almasina tamamen karsidir. Topcu ayn1 zamanda teknolojik tiretimin kiiltiire
0zgii oldugunu yani iretilen yerin kiiltiirinli; ruhunu tasidigini savunmaktadir. Bu
sebeple teknik gelismeler neticesinde iiretilen liriinlerin ithal edilmesi o milletin ruhundan
uzak olmasina sebebiyet vermekte ve bu duruma Topgu’nun elestirel baktigi
goriilmektedir. Milletin benliginden uzak bir sekilde olusturulan teknik gelismelerin
makinelesmekten oteye gecemedigi Topcu agisindan bir gergekliktir. Topgu, medeniyete
maddi bir anlam yiiklemistir fakat teknigi meydana getiren ilmin bir zihniyet meselesi
oldugu diisiiniildiigiinde, medeniyetin madde-beden-teknik olarak ifade edilmesinin
uygunlugu tartigilabilir boyuttadir. Topgu’nun medeniyete somut bir anlam yiiklemesine
kars1, medeniyet davamizin esasin1 ve ehemmiyetini agiklarken, medeniyetin muhtevasini

manevi tecriibe ve zihniyet anlamlarina gelecek sekilde ifade etmeyi es gegmemistir.

Nurettin Topgu’ya gore Tiirkiye nin ¢6ziime kavusturulmasi gereken en miithim
sorunu, medeniyet meselesidir. Tiirk milletinin kendi medeniyetini kii¢iik gérmesi, bu
sorunun olugmasina zemin hazirlamistir. Tanzimat’tan beri sliregelen Bat1 miinasebetleri,
zaman icerisinde bir Bati sevdasina doniismiistiir. Bazi Tiirk aydinlari, Bati’daki
yiikseligin sirrin1 aramaya ¢aligmig fakat kendilerini Bati1 6zentiliginden alamamiglardir.
Bu baglamda, Batililasmanin nasil olmasi1 gerektigi hususunda uzunca siire sayiklayan

Tirk aydinlari, neticede durumu Bat1 taklit¢iligine kadar vardirmiglardir. Topgu, sadece

233 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 12.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2017, ss.19-20.
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Bat1 taklitciligini sekilde goren inkilapgilart elestirmemis; gegmis yasam sekillerine
simsiki bagli olan muhafazakar ziimreyi de milli bir kiiltiir ve medeniyet kurma

cabalarinin olmamasi sebebi ile tenkit etmistir.?3*

Medeniyet davasinin esasi, “Hakikatte bin yillik tarihimiz i¢inde ortaya konmus
olan Anadolu Miisliiman Tiirk kiiltiiriinii, 6rfleri, folkloru, edebiyati ve giizel sanatlariyle,
tasavvufu ve tarikatlarinin felsefesiyle, Islam ahlakiyle bir potada yogurmak...”? idi
Topgu’ya gore. Hakikatte amag¢ milli benlige donmekti. Topgu bunun i¢in neler yapilmasi
gerektigi hususunda fikirlerini genis bir sekilde izah etmistir. Bu baglamda en genel
manada ¢oziim oOnerisi Topgu’nun ifadesi ile sOyledir: “Diinyamiz yeni kiiltiirlerin
yaratacagi ruh i¢inde geliserek insanlig1 tabiatin bagrina basacak ve insani makinenin
esirliginden kurtarip, kendi kendisinin ve ruhu kainatin hakimi yapict yeni bir
medeniyetin dogusunu bekliyor. Bu medeniyet Anadolu’dan yani giinesin dogdugu
yerden dogmazsa diinyamiz kararacaktir. Bize diisen Anadolu ¢ocugunu, iginde
yuvarlandigi Bati hayranligindan kurtarip yeni dogan giinese teslim etmektir.”?%
Bakildiginda Topgu, kiiltiirel degerler neticesinde medeniyet kurulabilecegi
diisiincesindedir. Yani bir medeniyetin olusumunda bir milletin emeginin gegmesi ve o
milletin kiiltiirel Ogelerini yansitmasi1 gerekmektedir. Kiiltliri milli; medeniyeti
milletlerarasi olarak goren Ziya Gokalp’in “Bati medeniyetindenim” sozii bu sebeple
Topgu’ya gére pek bir mana ifade etmemektedir. Ozellikle Islam dini ile yogrulan Tiirk
milletinin, Batt medeniyetini sahiplenici bir tutumda olmasi uygun géziikmemektedir.
Keza ge¢misten bugiine degin bir milletin hayat tecriibesi, yasamin her sahasinda
kendisini gosteren kiiltiir degerleri, o milletin ruhunu yansitmaktadir. O ruh, medeniyeti
olusturmada esas teskil etmektedir. Bu sebeplerle Bati medeniyetinden olmamiz gibi bir
durum bu gercege ters diismektedir. Topg¢u'nun ifadeleri ve degerlendirmelerimiz
neticesinde medeniyet ile ayrilmayan bir kavram olan kiiltiire ve milli kiiltiirlimiiziin

degerlerine bir sonraki baslikta yer verilecektir.

234 Topeu, a.g.€., s.13.

235 Topgu, a.g.€., s.14.
26 Topgu, a.g.€., s.15.
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6. NURETTIN TOPCU’DA KULTUR VE MIiLLI KULTUR KAVRAMLARI

Nurettin Topgu, kiiltiir kavramin1 “Onu yaratmis olan milletin mali” seklindeki
ifadesi ile tanimlamaktadir. Dolayisiyla bir milleti olusturan fertlerin tiim tarih i¢inde
olusturdugu deger hiikiimleri kiiltiirli meydana getirmektedir. Bu deger hiikiimleri ise
ilim, din, sanat, felsefe gibi degerler tarafindan yasatilmakta ve bu degerler her milletin
kendi iradesi ve ruh kabiliyeti ile yogrulmaktadir.?*’ Tarihimizin olusturdugu kiiltiir,
vicdanlarimizda, suurumuzda ve biitiin hiicrelerimizdedir. Bu sebeple kiiltiirii harekete
gecirmek lazimdir. Bunun igin Oncelikle milli bir felsefe olusturmamiz icap eder. Bu
felsefenin hamurunda ise bizi sonsuzluga gotiiren Islam dini vardir. Kiiltiir, sonsuzluga
dogru yol almaktir. Ayn1 zamanda milli bir sanatimizin da olmasi gereklidir; sanata aski

dahil eden dindir.>3®

Bir milletin teknigi, o milletin kendi kiiltlirii tarafindan dogmalidir. Teknik,
kiiltliriin hakimiyetini tanimali ve kiiltiiriin biraz gerisinde olmalidir. Topgu’ya gore bu
durum zaruridir. Eger tam tersi durum s6z konusu olup, kiiltiir gozden kaybolursa, teknik
“makinelesmek’ olmaktan oteye gegemez. Velhasil makinenin vatani olmadigindan, milli
bir teknik de olusturulamaz. Topg¢u’nun olduk¢a iizerinde durdugu ve ¢6zliim Onerileri
sundugu husus, kiiltiiriin bir teknik olusturamamasidir. Bu minvalde, Tiirkiye’de milli
kiiltiirimiiziin kendi teknigini olusturamamis olmasi ¢ok elzem bir sorundur. Kendi
teknigimizi olusturamamakla birlikte bir de teknigi satin alinir sanip, Garp’tan alma
yoluna gidilmesi sorunun ciddiyetini artirmaktadir. Topcu’nun ifadesi ile durum sdyle

izah edilebilir: “Biz agac1 yetistirmeden meyvesini toplamaktan zevk aldik.”?*

“Tarih, kendisiyle bize intikal eden biitiin hadiseleriyle, her birimizin bin
yillik dmriinii, bin y1llik yasini hatirlatmak suretiyle, her birimizi bir milletin ferdi
yapmustir. Iste buna kiiltiirin hayat:1 denir. Bu hayatta binlerce hareket
yasanmistir ve bunlarin hepsi kiiltlirlin varligin1 meydana getirmistir. Bu varlikta,
Malazgirt’te, Hayber’de parlayan kilic bulundugu gibi Bagdat’ta kurulan
medrese ve Nizamiilmiilk’iin teskilatgr kudreti vardir. Onda, seriat ve kanun

B7Topgu, a.g.e., s.20.
2¥Topgu, a.g.€., 55.26-27.
29 Topeu, a.g.e., $5.24-26.
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oniinde egilen baslar oldugu gibi Yildirimlarla Yavuzlarin otoriter ve mesul
devlet anlayislari vardir... Onda Hazreti Ebubekir gibi Allah’a teslimiyet sevgisi,
Hz. Omer gibi mesuliyet ihtiras1 yasatan hiikiimdarlar, veliler, halk siniflar1 ve
devlet adamlar1 vardir.” 2%

Bu hareketlerle olusan kiiltiir bizim gercek ruhumuzdur. Bir millet bagka bir millet
tarihinin olaylar1 ve hareketleriyle yasatilamaz. Topraktan ayrilmis vicdan

diisiiniilemeyecegi gibi kiiltiirden ayrilmis teknik de diisiiniilemez. !

6.1.MIiLLI KULTURU OLUSTURAN DEGER HUKUMLERI

6.1.1. Din

Dinler, Kur’an referans alinarak incelendiginde, Allah tarafindan secilen,
peygamber yani el¢i olarak isimlendirilen insanlar araciligiyla topluma génderilmis ve
toplumlara gonderilen peygamberler vasitasiyla 6gretilmistir. Bu referans dogrultusunda
Allah, dini, bir melege verdigi bilgiler -ilim- araciligiyla yani vahiy yoluyla
peygamberlere gondermistir. Peygamberler yasantilariyla insanlara 6rnek olan, Allah’in

elcileridir.2*

Din, bir yasam stilidir. Din, insanlarin hem bireysel hem de toplumsal
yasantilarinda ahlak cercevesinde nasil davranmalar1 gerektiklerine dair yol gdsteren bir
gercekliktir. Din hayata dair her alanda Allah’in rizasina gidecek istikameti insanlara
isaret etmektedir. Tiim dinler insanlarin kurtulusa ermesi adina bir regete sunmustur
aslinda. Yaklasik 1400 sene dnce inen, su anda da tek ve gercek ilahi kitap olan Kur’an’da
Allah, insanlara razi oldugu hayati yasamak ve rizasina ulagsmak i¢in tavsiyeler
vermektedir. Allah’a inanan insan, O’nun yardiminin mutlaka gelecegine inandigindan
kendini her zaman {imitvar ve daha giiclii hisseder. Bu agidan bakildiginda inanan insanin

daha giiclii oldugu soylenilebilmektedir.

240 Topgu, a.g.€, s5.28-30.
> Topgu, a.g.e., 55.28-30.
242 Alparslan Agikgeng, Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, 2.b., Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2013, s.20.
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Topgu’ya gore din, zeka ve duygu aleminin iistiinde olan bir irade hadisesidir.
Allah’1n iradesine, bizim irademizi baglayan harekettir. Din, sonsuzluk iradesini kazanma
adimlar1 ile baglar. Allah’a teslim olan insan Allah’in iradesini ister. Boylece o insanin
goziinde artik diinya metamin degeri kalmaz.?** Topgu dinin mistik tarafinmn iizerinde
daha ¢ok durmustur. Ona gore din, bilgi kaynag: degildir; gli¢ kaynagidir. Dindar insan
baskalarindan daha gii¢lii olandir. Bu giicli imanin kaynagindan alan dindarin her hali de
ibadettir.’** Bu baglamda ruhu kuvvetli olmayan insanlar, kendilerine kotiiliik
yapildiginda kétiiliikle karsilik verirken; ruhu kuvvetli olanlar, o kétiiliigli affederler ve
kotiilik yapan insam o kotiiliikten kurtarmaya calisirlar.* Allah’a siginip, giivenen
iradeli insanlarin amaci kotiiliik yapmak olmadigr gibi kotiiliige kotiiliik ile de karsilik
vermezler. Tiim dinler, insanlarin ahlakini ylikseltme amaci giitmiislerdir. Ahlak da
dinden dogmustur. Dinlerin ortaya koydugu ibadetler, ruh kuvvetini artirmaya yoneliktir.
Ruhun kuvvetsiz oldugu durumlarda, kiskanclik, kin, zuliim gibi koéti duygular

dogmaktadir.?*

6.1.2. Felsefe

Nurettin  Topgu, felsefeyi din, hiirriyet, ahlak, akil gibi kavramlar ile
iligkilendirmis ve bu kavramlarin millet agisindan nasil etkisi oldugunu izah etmistir.
Milli birlik, milli kiiltiir ve medeniyet arasindaki iligskinin ehemmiyeti, felsefeye bagh
olarak sekillenmistir Topgu’da. Anadolu’nun ruhunun ve milli bir felsefe ile ortaya ¢ikan
ahlakinin, milli birlik olusturulmasi ve medeniyetin yiikseltilmesi agcidan ne derece elzem
oldugu Topgu’nun fikriyatinda 6nemli bir yeri teskil etmektedir. Bu minvalde Topgu’nun
felsefeye hangi anlamlar1 atfettigi, kiiltir ve medeniyeti anlamak adina

detaylandirilmalidir.

“Insanlarin bir kismi diisiiniir, bir kismi yasar. Cogunlugu teskil eden
diisinmeden yasayanlar, hayat yolunda daha oOnceden hazirlanmis raylarin

28 Nurettin Topeu, [radenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 8.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018, ss.69-70.
24 Nurettin Topeu, Ahlak Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, $5.92-93.

245 Nurettin Topeu, Ahlak, 12.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018, ss. 33-34.

246 Topeu, a.g.€., 5.35.
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iizerinde yiriirler. ... Diislinenler ise, evvelkilerin yasadigt manada
yasamayanlardir.”**’

Bu baglamda Topgu’ya gore “hayatin faniliginden kagarak barinacak bir ebedilik”
arayanlar diisinenlerdir. Onlar diislincelerine siginmaktadirlar. Bu baglamda “diislinen
varligin kavradigi ebedilik”, “diislinen ebedilik” kavrami ile agiklanabilir. Topgu, bu
yukseklige ulasanlarin diisiincelerinde kurduklar1 hakikat binasini felsefe olarak
tanimlamaktadir. Diisiinen ve diislinmeyenlerin ayrimini bu sekilde izah eden Topgu,
felsefenin 6nemini bu baglamda ortaya koymaktadir. O’na gore insan diislinen bir
varliktir. Yiikseklere dogru ilerlemeyi de insana ancak felsefe dgretmektedir.?*® “Bir
milletin benliginden ¢ikarak kainatin her tarafina dogru uzanan iradesinin, sistem halinde
ifadesi” tanimlamasi1 da Topgu’nun felsefe kavramina yonelttigi diger bir ifadedir.
Felsefe, irade halinde millette dogar ve milletin tarihine yon verir. Ayn1 zamanda felsefe
insanin kainata kars1 bakisidir.?* Felsefede bilgi, akil yoluyla elde edilmektedir.
Insanligin ileri zamanlardaki durumunu tasarlamak, hayati akil yoluyla incelemek felsefe

yapmaktir.?>

Topgu’ya gore, biitlin cemiyetler mutlaka bir felsefi diisiinceye
baglanmislardir. Bu diislincesini Tiirk milli felsefesi baglaminda da inceleyen Topgu,
milli felsefenin nasil olusmasi gerektigi hususunda 6nerilerde bulunmustur. Evvela, milli
bir felsefenin olugmasini lizumlu gérmeyen iki grubu elestirmistir. Bunlardan ilki,
Bati’'nin felsefesini gerekli goren, “iradesizler” olarak nitelendirdigi, Bat1 taklit¢iligine
teslim olanlardir. Digeri ise felsefeyi gerekli gormeyip, Kur’an’in varligini yeterli olarak
goren muhafazakar kesimdir. Oysaki ne Bati felsefesinin 6mrii milletimizde uzun olur ne
de Kur’an felsefesiz anlasilir. Kur’an’i sadece ezberleyip okumak yetersizdir; onu

anlamamiz gerekir. Bunun i¢in de bir felsefi goriisiin olmas1 gereklidir: Felsefe, bir

diisiiniis tarzidir.?"!

Topgu’ya gore felsefesiz yasarsak kalbimiz yabanci inanglara esir olur. Kainatin

bilmecesini ¢dzebilen ancak felsefedir. Islam diinyasinda bir felsefe olmayis1 bizi perisan

247 Nurettin Topgu, Yarwnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018, s.57.
8Topgu, a.g.e., $5.58-59.

249 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 12.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, s.21.
250 Nurettin Topeu, Ahlak, 12.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018, s. 151.

251 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018, 5.59.
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hale sokmustur. Ciinkii kiiltiiriimiiziin kokleri Islam’dadir. Farabi, Ibni Sina gibi filozoflar
Aristo’nun felsefesini Islam’in esaslarma tatbik etmislerdir. Yani “Islam dininin
hakikatlerini Aristoculukla ispata ¢alistilar.” Fakat Topgu bu durumun neticesinin hiisran
oldugunu belirtir. Gazali’nin “Tehaflit” miinakasast da bu durumlarin sonunda
dogmustur. Nihayetinde Aristo’nun felsefesi Yunan felsefesidir dolayisiyla Islam

felsefesi yapilmamustir.?>

“Ancak tasavvuf, Kur’an’da esaslarini buldugu derin bir insan felsefesini
ele almistir. Bilahare Tiirk- Islam medeniyeti icerisinde de pek cok felsefi
meselelerin miinakasasi yapildi. Anadolu devletini kuran Miisliiman Tiirkler,
tasavvuf sahasinda yani insan felsefesinde deha gosterdikleri gibi, sirf akla
dayanan felsefe zemininde hi¢ degilse goriisler ortaya koydular. Bunlarin
sonuncusu XV. Asirda Istanbul’u alarak yeni ¢agi agan padisah Fatih Sultan
Mehmet’in Molla Zeyrek’le Hocazade arasinda yaptirdigi “Tehafiit” miinakasasi
oldu. Bu miinakasada Farabi ve Ibni Sina gibi filozoflar1 savunan Ibni Riisd ile
onlar1 tenkid ve bazi noktalarda tekfir eden Imam Gazali arasindaki goriis
ayriliklart karsilagtiriliyordu. Molla Zeyrek filozoflari, Hocazade Gazali’yi
miidafaa etti. Padisahin bizzat takip ettigi ve hakemlik yaptig1 bu miinakasa tam
yedi giin siirdii. Gazali’nin gorilisiinii miidafaa eden Hocazade miinakasay1
kazand1. Fatih Hocazade’yi takdir ederek bu fikirlerini bir eser halinde yazmasini
sOyledi.”

Topgu, bu hareketin bizdeki son felsefe hareketi oldugunu ve alemimizin sinirlari
dahilinde baska herhangi bir ciddi felsefe hareketinin olmadigini belirtmektedir.?** Aklin
nasil kullanilacagi, esyaya hangi agidan bakilacagi, felsefe vasitasi ile cevap bulur. Ancak
felsefesi olan Tiirk ¢ocugunun bir diinya goriisii olabilir. Tiim vatandaslar ise bu goriis
etrafinda birlesirler. Boylece milli bir birlik meydana gelir. Eger goriisler ve kalpler
catisirsa, bir noktada birlesmezse insanlar milli birlik mutlulugunu yasayamazlar. Goriis
ve kalp birlikteliginin olmadig1 ve birbirleriyle carpistigi cemiyette sevgi yok olur ve
nefret tohumlari sagilir. Boyle bir cemiyette hayat yasamaya degmez bir vaziyet alir: Aile
ve okul hayatin1 olumsuz olarak etkiler; mabet de sevilmez olur. Dolayisiyla felsefe aklin

saltanatini olusturacak ve ruh yapimizdaki ahenk ile nizamm da kuracaktir.?>*

252 Topgu, a.g.€., $5.59-60.
253 Topgu, a.g.€., 5.60.
24 Topeu, a.g.€., $5.61-62.
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Topgu’ya gore ahlakimizin da sanatkari felsefedir. Bir cemiyetin felsefesi yoksa
o cemiyet ahlak nizamina da ulasamaz. O cemiyette iki ahlak var olur; o da iki millet
ideali olusturur. Bu durumu Topgu sdyle ifade etmektedir: “... Bir kismi1 kaidelere hayran
yasarken, digerleri kaideleri ¢ignemekten zevk alirlar. Bir kisminin hérmet ettiginden
oObiirleri nefret duyar. Birgok elin alkislarini, o alkislarla oyulan kalplerin ah1 karsilar...”.
Dolayisiyla biri digerine diisman olarak yasayacaktir.>>> Topcu, Anadolu’da milli
birligimizi ilk kuran hareketin, ruh ve ahenk birliginden gii¢ aldigin1 ve medeniyetimizin
yayilmasinda yine bu giiciin etkili oldugunu belirtmektedir. “Bugiin bizim de medeniyet
semalarinda yiikseklere tirmanabilmemiz, maddenin bilgisinin istiinde bir ahlak ideali,
bir ahlak felsefesi yaratmamizla kabil olacaktir.”?*® Bu ifadesi ile de medeniyet olarak
ilerlemenin ancak milli bir felsefe kurmak ile miimkiin olabileceginin iizerinde
durmustur. Milli felsefeye sahip olusumuz ile kendimize karsi zalim olmamamiz da
birbirine paraleldir. Kendi felsefesini olusturamamas, diisiinmekten yoksun olan milletler,

hayata bir mana verememistir. Hareketsiz, ruhsuz ve gayesiz bir bekleme igindedirler.?>’

Felsefe, siyasi diizenin de yapicisidir. Milletin felsefesi sayesinde o milletin
rejiminin Ozellikleri belirlenir. Topgu, taklitciligin devlet rejiminde de olmamasi

gerektigini ve iradeyi sarsintiya ugratacagini ifade etmektedir.?®

Felsefeyi “dini inamislarimizin {istadi” olarak goren Topgu, felsefesi olmayan
toplumlarin, din kilifina gegirilmis olan her seye inanip, itimat edebilecegini ve ibadet
yapan herkesi din adami1 zannederek onun yolundan gidebilecegini vurgulamaktadir. Bu
baglamda felsefenin tasavvuf ile ilgisine de atif yapan Topgu, Oncelikle tasavvufu
“Islam’1n ahlaki &ziinii mistik tecriibelerin konusu yapan derin bir felsefi yasay1s” olarak
tanimlamakta ve tasavvufun icerisinden farkli felsefi goriislerin ¢iktigini, bunun da
milletimizin ruhunu yogun ve derin bir sekilde isledigini séylemektedir.?*® Topcu, derin
bir felsefi yasayis olarak nitelendirdigi tasavvufunun, Anadolu’nun ruhu ile iliskisini de

kendi ifadesi ile sdyle agiklamistir: “Oyle ki Yavuz’da Mevlana’dan cezbeler bulmak,

25 Topeu, a.g.€., ss. 62-63.
2% Topeu, a.g.e., 5.63.
257 Topgu, a.g.€., 5.64.
258 Topeu, a.g.€., s5.63-64.
29 Topeu, a.g.€., s.65.
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Mehmed Akif’te Yunus’un ¢ilesini tatmak kabildir. Ancak biiyiik milletlerin basardigi
istiklal harbi ise Anadolu’nun ruhuna sinmis bulunan bu cezbe ile sonu gelmeyen ¢ilenin

bir meyvesidir.”2%

Felsefe, hiirriyetin de kaynagidir. Diislinen insan, hiirriyeti anlamaktadir. Felsefe
sayesinde diislinen insan, diisiincesi sayesinde de hiirriyete sahip olur. Ufku genisleyen
insan, insanligin dertlerine deva olma istegi ile dolmaktadir.?®! Bir insani tanitan
felsefedir. Insan anlasildiginda ancak inkilap yapilabilir. Dolayisiyla inkilaplarin hepsinin
aslinda bir felsefeye ihtiyact vardir. Bu baglamda hayatin yoniinii tayin etmemiz

agisindan felsefenin yeri inkilaplarda da karsimiza gikmaktadir.?%?

Asirlardan beri icinde bulundugumuz ahlaki bunalimlarin, umutsuzlugun,
inang¢larimizdaki pespaye dindarligin nedenini felsefe ekseninde incelemis olan Topgu,
bu sorunlarm giderilmesinde felsefenin saglayacagi faydalari da ifade etmistir.?®® Milli
bir felsefe olusturmak adina, felsefemizin, tekamiilclik prensibine, aklin miikemmel
isleyisini diizenleyen metotlu diisiinme prensibine, Anadolu sosyalizmine, ahlakimizin
temelini olusturan Islam ruhguluguna ve sahsiyetciligi esas alan idealizme bagli olmasi
gerekmektedir.?®* Bu baglamda bir milletin neden kendine has bir felsefesinin olmasi
gerektigini Topgu su satirlarinda ifade etmistir: “Bizzat kendimize karsi zalim olmak
istemiyorsak kendimize bir felsefe arayalim. Zira sabah uykudan goézlerimizi agarken,
listiimilize ¢oken iimitsiz karanlik, o i¢ler oyucu yasamak korkusu, ruhumuza imanin
aydinligin1 getirecek bir felsefenin eliyle uzaklastirilabilir. Yeni hayata atilan gencin
hislerini didik didik eden felsefesiz yasayistir. Bir gen¢ neslin ifadesindeki inceligin,

hareketlerindeki ruhlulugun, bakislarindaki nesvenin kaynagi o milletin felsefesidir.”?%°

Nurettin Topgu, Anadolu’nun toplumsal gergekligini goz 6nilinde bulundurarak o
gergeklige uygun bir milliyetgilik ideali ve bu baglamda bir sosyalizm anlayis1 da ortaya

koymaktadir. O, Osmanli imparatorlugu’nun son yillarinda ve Cumhuriyet Dénemi’ nde

260 Topgu, a.g.e., $5.65-66.
261 Topeu, a.g.e., 5.66.
262 Topeu, a.g.e., 5.66.
263 Giindogan, a.g.¢., s.29.
264 Giindogan, a.g.e., 5.29.
265 Topgu, a.g.€., 5.64.

81



ortaya cikan fikir akimlar1 karsisinda Anadoluculuk denilen bir fikriyatin temsilcisi
olmustur. Dolayisiyla Onun milliyetgiligi, Anadolu milliyetgiligi; sosyalizmi ise,
Anadolu sosyalizmidir.?®® Topgu, modern bir ideoloji olan sosyalizmi Anadolu
milliyetciligi ile birlestirdigi goriilmektedir. Topgu’ya goére Anadolu’nun kurtulus garesi
tic sathada ger¢eklesen bir plan ile miimkiin olmaktadir. Sosyalist bir cemiyetin kurulmasi
bu sathalardan ilkini olusturmaktadir. Ikincisi halka inanilmis bir medeni terbiye asismnin
yapilmasidir. Son olarak da Islam kiiltiir ve ahlakinin, gercek bir din anlayisi halinde

canlandirilmasinin gerekliligidir.?%

Topgu’nun sosyalizmi; issizligi giderici, adalet esasina dayanan bir ruhgu
sosyalizmdir. Ona gore, issizligin, haksizligin, sefaletin giderilmesi adma ruhgu bir
sosyalist diizene muhtacizdir. Ahlaki en yliksek deger olarak goren Topcu, issizligi ahlaki
sefaletlerin en baslica kaynagi olarak belirtmis ve bu durumun caresi olarak da Anadolu
sosyalizmini gerekli gérmiistiir. Anadolu sosyalizmi Islam ruhuna ve Islam karakterine
sahiptir. 1950’li ve 1960’11 yillarin kosullar1 itibariyle ortaya konulan bir sosyalizmdir.
Topgu, Anadolu insanini fabrikaya muhta¢ etmemek ve topraga baglamak fikrindeydi.
Bu sosyalizm Ona gore Islam’m kendisiydi aslinda. Anadolu sosyalizmi “ahlaki
endiselerden kaynaklanan bir iktisadi doktrin”di. Dolayisiyla ekonomik problemlerin
temelinde ahlaki sorunlar mevcuttur. Ekonominin tek belirleyici etken oldugu fikrinde
olan Karl Marx’in sosyalizmi gibi degildir. Topgu’ya gore Marx’in iddias1 asiridir ve

gercege uygun degildir.?6

Anadolu sosyalizmi ve Islam ruhunu birlestiren Topgu, bu sosyalizme gereklilik
duyulmasmin gerekcesini su sekilde aciklamaktadir: “Oyunu kullanan, lakin, kendi
okuttugu evladi kendi dilinden anlamayan, Bati’nin biitiin liiks vasitalarini kullanan, lakin
kullandig1 sermaye kendinin olmayan, kendi ekmegi ile besledigi basin1 yine kendi
mukaddesatina kivilcimlar ve salyalar si¢ratan, din adamu, biiyiiclisii ve iifiiriik¢iisii ile el
ele veren, miinevveri, halkinin dilini koparmaya hevesli bir milletin perisan tali’ini tersine

cevirip parlatacak olan, olsa olsa Anadolu’nun biitiin ruhu ile baglanabilecegi Islam

266 Giindogan, a.g.e., ss.17-54.

267 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017, s.181.
268 Giindogan, a.g.e., $s.55-56.
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sosyalizmidir.”?® Topcu’ya gore Anadolu sosyalizmine baglanmamiz gerekliliginin

sebepleri maddeler halinde sdyle siralanabilir:

1.
2.

10.

11.

12.

13.

Millet ekmegini, Yahudi’'nin esaretinden kurtarmak.

Miisliiman- Tirk kiiltiiriinti, “Batili usaklarin okullarinin esiginde kurban
edilmesinden” kurtarmak.

Yabanci ideolojilerin oldugu, davasiz ve vicdansiz iiniversitelerden vatani
kurtarmak ve “millet liniversiteleri” kurmak.

Miisliman- Tiirk ruhunu, komiinizm ve masonluk gibi ideolojilerden
korumak.

Din adam1 kiliginda halki soymanin pesinde olan sahtekarlarin, irsad yapma
bahanesiyle, dini ve akli ¢iiriiten soygunculardan milleti kurtarmak.

Millet radyosunu, kendi vatani i¢inde yasadigi esaretten kurtarmak.

Halki soymak i¢in ve menfaati ugruna maharetini gosteren basina, ahlak ve
dava bagislamak ve onu 6nemli bir millet miiessesesi haline getirmek.

Sahte vaatler ve sefaletlerin iginde olan masum insanlarin alin teri ile
biriktirdikleri diinya nimetlerini devlet kapisinda paylasmaktan doyamayan
particilerin ihtiraslarini bitirmek.

Kumarin, ahlaki ve iktisadi bir musibet oldugunu milletlere 6gretmek ve
bunlar1 ortadan kaldirmak.

Faizci, gizli nikahgi, biiyiicli, kabzimal gibi pek fazla sayida olan parazitleri
ortadan kaldirmak.

Bati’nin liiksiine hayran, vicdansiz misyonerlerin varligindan nefret etmeyi
halka 6gretmek.

Insani1 topraga sevgi ile baglayarak, topragi sahipsiz, insan1 da ruhsuz yasama
felaketinden kurtarmak.

Issiz ve sahipsiz olan gengleri, ilim, irfan, ahlak, sanat gibi calismalarda

bulundurmay1 saglamak ve onlari ruhi ve ahlaki gayelerin hizmetine sokmak.

269 Topgu, a.g.e., s.188.
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14. Ozel ve yabanci okullarin kapilarin1 kapatmak ve Tiirk yurdunda yalnizca
Tiirk kiiltlirtinii hakim kilmak.

15. Yoksullar1 géremeyen kor goniillerin aymazligindan halki uyandirmak.?”

13

.. ailenin ahlak ocag1 olmaktan ¢ikip da hirs ve heves yuvasi haline
geldigi, ilmin tniversitelerin esigine kadar 6zel diplomalar satis1 ve biiylik biit¢e
yagmalar1 ile ticaret meta1 haline koyuldugu, Tiirk sehirlerinde Tiirk dilinin
temizligine hasret yasandigi, sagci solcu biitiin gazetelerin ve radyo ¢igliklarinin
Anadolu’nun ruh ve ahlakini her giin biraz daha ¢iirlitmeye caligtigi, Miisliiman
yurdunda ezanlara bile niifuz eden teknik adli canavarin hirslarimizi siper alarak
vicdanlara niifuz eden dislerini gicirdattigi, ahlak kiiltiiriiniin ve Kur’an ahlakinin
bir yandan komiinist, bir yandan din adamlarin1 ve Miisliiman cemaatin1 hem de
onlar hi¢ farkina varmadan pesinden siirikleyen Yahudi- Mason tarafindan
ayaklar altina alindigi bu korkung tarihi anda Anadolu Islam sosyalizminden
baska milletimizi kurtaracak yol yoktur.”?”!

Anadolu’yu bu dertlerden kurtarmanin ¢aresi, vicdanli bir otorite; halk ile el ele
olan bir iktidarin olmasidir. Allah’a gotiirecek olan Tiirk milliyetciligi, Anadolu’nun “hak
ve kudretin timsali olan bir yumruk halinde birlesmesi” ile miimkiin olacaktir. Bu hak ve
iktidar, Topgu’ya gore baskasinda olmasi beklenen bir sey degildir; ancak onlara
inananlarin eseridir. Dolayisiyla iktidar1 digarda aramaya gerek yoktur. Bu diinyada
herkesin mesuliyeti kendi omuzlarindadir. Bunun i¢in davamiz, “Islam ahlakina dayanan
bir cemiyet diizeni kurmak” olmalidir. Bu dava kendine inananlarin davasidir. Kendine
inanan insanlar, diismana karsi direnmesini ve diismani durdurmasimi bilen cesur
ruhlardir.>’? Anadolu sosyalizmi fikri, Tiirkiye’de gdlgede kalmis bir fikirdir. Bir donem
ithal ve maddeci olan komiinizm Tiirkiye’de bir heyecana sebep oldugu ve Anadolu

sosyalizmini golgede biraktig1 ifade edilebilir.?’

Sahsiyet¢iligi esas alan idealizmi agiklamak da bu konu gercevesinde uygun
gozikmektedir. “Miitenahi ve mahdut varligiyle temasinda bulundugu bir realite ile
yetinmeyip, iist liste konmus planlar halinde birgok realitelere uzandiktan sonra
sonsuzluga yonelmek” idealizm demektir Topcu nezdinde. Sadece bir pratige bagh

yasayan realist, yasamin baska yanlarin1 bos verebilirken; idealist, kendi sevdalarinin

270 Topgu, a.g.e., ss.188-192.
2 Topeu, a.g.e., s.179.

272 Topgu, a.g.€., s5.80-193.
273 Giindogan, a.g.e., 8.56.
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haricinde “kendi cemaatinin arkasinda sonsuzluga gotiiren ufuklarin siivarisi’dir. Bu
baglamda maddeyi ruha feda eden idealist, ufuklara atilirken bir¢ok realiteyi de geride
birakmigtir.?’* Yarmi ve yarin ne yapabilecegini diisiinen insan ancak bugiiniin kurtaricisi
olabilir. idealizm de yarinin iradesini yasatan bu davranisa verilen isimdir. Ancak idealist
olan bir insan vatani kurtarabilme yetisine sahiptir. Gergek bir idealist her zaman zafere
ulasir. Idealist olmak icin ncelikle vatani ask ile sevmek lazimdir. idealist insan vatan
ugruna nefsini feda etmede tereddiit etmemelidir. Idealist insan ayn1 zamanda hikmet
sahibi olmalidir. Mutlak’a uzanan hikmetin 15181 ile aydinlatilmig bir yolda olmalidir.
Idealist insan cemaatin de mesuliyetini yiiklenen olmalidir. Hicbir seyden korkmayan,
dava adami olmali, hesapciliktan da uzak durmaldir. Idealist insan, fedakar ve hizmet
ehli olmalidir. Dava ugruna her seyi feda ederken, biiylik hareketleri de basarabilecegine
tam olarak inanmalidir. Idealist insanin cesareti gercekten hayret vericidir. Bu yiizden
hesapg1 ve menfaatciler onu anlayamazlar. Fatih’in Istanbul’u fethinde gemileri karadan
Hali¢’e indirmesi bunun igin giizel bir 6rnek teskil etmektedir.?”> “Alparslan’la Fatih’in
zaferleri, bu zaferin c¢ok {istiinde barman idealizmin ilk basamagi olarak millet
selametinin miijdesini getirdi: Millet, kurduklarinin suuruna sahip biiyiik idealistlerin
eseri idi.”?®

Topgu’ya gore giiniimiiziin dertlerine ¢6ziim sunabilecek, ¢are getirecek olan
idealizmdir. Alparslanlar, Osmanli Devleti’nin ilk padisahlar1 Anadolu birligi
davasindaydilar. Bu davanmn 6zii olan Tiirk- Islam kiiltiirii idealini tam olarak
gerceklestirmislerdi. Fakat son ii¢ yliz yildir yapilan inkilaplara bakildiginda, giinliik
tedbirler olarak diistiniildiigii ve Bati taklit¢iliginden ileri gidilemedigi goriilmektedir.
Milletin yaralarinin gergek sebebi bilinememistir. Topgu, yasadigi donem itibariyle de
halen bu durumun gecgerli oldugunu, yine milletin yaralarinin gercek tanisinin
konulamadigini ifade etmektedir. Ileriyi diisiinmeyen, idealizmden uzak tedbirler oldugu

stirece de ayn1 hatalar tekrarlanacak ve {izerine yeni buhranlar eklenecektir. Bundan otiirii

274 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 12.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, ss. 42-43.

275 Nurettin Topgu, Iradenin Davast Devlet ve Demokrasi, 8.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, ss.221-
222.

276 Topgu, a.g.e., 5.222.
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idealizmin O6neminin kavranmasi1 gerekmektedir. Ancak bir idealistin eliyle gergek
¢Oziimler bulunabilir. Milletin huzuruna bir hareket plan1 ve bir diinya goriisii ile ¢ikan

idealist sayesinde milletin yasadig1 sikintilara ¢dziimler getirilebilir.?”’

6.1.3. ilim

Yeniden dogus anlamina gelen Ronesans, “... herhangi bir zaman siiresi iginde
kendisine uyusukluk gelen, hareketlerinde gevseyen, eskiyen aligkanliklarin aleminde
dinlenme ve muvakkat uykulara dalma hevesine kapilan insanlik viicudunun her
uyanisint™?’® seklinde Topgu’da ifadesini bulmaktadir. Kendi benligini ve ruhunu
olusturan her milletin Ronesans donemi gecirdigini belirten Topgu, Tiirk milletinin
Islamiyet ile siki iliskisi oldugunu kabul ettiginden islam’da Rénesans diisiincesini de
ortaya koymustur. Ona gore Islam’da Rénesans “insanda temasa edilen faniligin Allah’a
teslimi idealidir.”?”® Kuran ile iliskilendirdigi felsefe sistemi, akli 6n plana ¢ikaran
diisiince, hiir fikriyat Ronesans ile ilgilidir. Bununla birlikte Ronesans’1mizin dayanacagi
temellerden ve kiiltlirlimiizii olusturan deger hiikiimlerinden bir digeri de ilimdir. “Higbir
menfaat gozetmeyen ve hicbir tatmin ile nihayetlenmeyen zekayi sonsuzluga dogru
gotiiren tanima aski” olarak ilmi tanimlamaktadir Topcu. Ilim, sonsuzluk askina sahip

olmak ile baslamaktadir. Ruhtaki tiim zaaflar1 gideren ilahi kuvvet asktir. Ilim aski da

adalet, ideal ask1 ve iman gibi ruhlar1 sonsuzluga gétiiren selamet askidir.%

[lim bir zihniyet meselesidir. Bu sebeple ilmin kendine has bazi karakterleri
vardir. Ilmin en basta gelen karakteri hakikat sevgisi olmasi yani suur ile esya arasinda
menfaatsiz bir miinasebet kurmasidir. Bu sebepledir ki ilim, tarafsiz ve pesin hiikiimden
uzak olmahdir. Ikinci bir karakteri, realiteye bagli olmasi ve deneyimi kullanmasidir.
Realite, aklin gorme, tatma, koklama, isitme gibi duyu organlariyla is birligi yapmasidir.

[lmin diger bir karakteri determinizme dayanmasidir. “Ayn1 sebeplerin, aym sartlar

277 Topeu, a.g.€, $8.222-224.

278 Nurettin Topeu, Yarmnki Tiirkiye, 17.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018, 5.87.

2 Topgu, a.g.€., 5.88.

280 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 12.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2017, ss.37-41.
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icerisinde, daima ayni neticeleri dogurmasi” olan determinizm sayesinde bugiinkii
hareketlerimiz neticesinde, cemiyetin ileride nasil olacagini sdyleme konusunda bir
ongoriiye sahip oluruz. Determinizm ile hayat bir nizama girer ve adalet tesis edilir. IImin
son karakteri ise, tekamiil yani gelisme fikrine dayanmasidir. Topcu tarafindan on altinci
asrin bir armagam olarak goriilen tekamiil, “Kainatimizin siirekli bir olus halinde
bulundugu, biitlin varliklarin bu olusa ve degismeye tabi oluslar’™ olarak
tanimlanmaktadir. Kainattaki hadiseler birden ylikselmemekte, basamak basamak
ilerlemektedir. Ve sonunda yiikseklerdeki ummana ulasmak istemektedir. “Her sey,

hepsinin gayesi olana dogru tekamiil yolundadir.” 28!

[Imi herkesin aklindan, alimi de cemiyetten ayirmak bir hatadir. ilim, insanlar
arasinda hayat kazanan ve zeminini buldugunda var olabilecek bir seydir. Ilmin olusmas1
acisindan din adamlarinin nasil davranmamasi gerektigini de belirtmektedir Topgu. Din
adamlar tehditkar bir iislup ile ve tabiri caizse dove dove adam sevdirmek isterlerse bu
bir sevme degil bir dldiirme olur. Bdyle cemiyette hiir fikirlerden s6z edilemez. Neticede
de bu cemiyette ilim dogmaz. Topcu, teknige menfaatten 6tiirli hayran olan ve menfaatten
uzak olan ilmi istemeyenleri de tenkit etmistir: Menfaatin oldugu yerde ilmin kok tutmasi
olanaks1zdir.?®? flim kiiltiirii, kiigiikten biiyiige tiim herkese sunulan bir sistem olarak
anlagilmalidir. Yalnizca iniversitelerde dort duvar arasinda sikisan bir sey olarak

algilanmamalidir: lim, ruhun ilk ve son gidasidir.?®?

6.1.4. Giizel Sanatlar

Sanat, kiiltiiriin bir pargasidir. Her milletin kendi kiiltiirlinde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Sanat1 yapan birey, milletin bir ferdidir. Dolayisiyla sanat milli bir karakter
tagimaktadir. Millet, insaniyetin igsel terclimesi oldugundan, sanat da kendiliginden milli

olmaktadir.”®* Topgu, Sosyoloji adl1 kitabinda sosyal sartlarin sanatkar lizerindeki etkisini

281 Topeu, a.g.e., $5.37-46.

282 Topeu, a.g.€., $5.39-41.
28 Topgu, a.g.c., s.47.
4 Topeu, a.g.e., s.21.
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ele alan Hippolyte Taine’yi de Ornek goOstermistir. Taine’e gore sanat yapitinin
anlasilmasi i¢in soy (irk), cevre (cografi sartlar) ve zaman unsurlarinin belirtilmesi
gereklidir.?®® Topgu da sanatin sosyal sartlarin1 dini, siyasi ve ekonomik olaylar olarak ii¢
grupta incelemektedir. Sanat ile dinin miinasebetine bakildiginda, din ve sanatin beraber
olmalarinin érneklerinin fazla oldugu gériilmektedir. Ilkel sanatlar din igerisinde dogmus
olmasina karsin daha sonra dinden ayrilmistir; fakat yine de sanatin dine baglanan tarafi
mutlaka bulunmugtur. Sanatta da dinde de gayenin ‘heyecanlarimizi artirarak alelade
yasayisimizin iistiinde yiikselis’ olmasi sebebi ile cogu zaman dindar ve sanatkar el ele
vermistir. Yunus Emre’nin Mesnevisi, Siilleyman Celebi’nin Mevlidi buna misal olarak

verilebilir. Netice itibariyle din aslinda sanatlarin en énemli kaynag1 olmustur.?%

Sanat ve siyaset iligkisi incelendiginde; harplerin, devlet rejimlerinin, idare
sekillerinin sanat hayatina etkisinin oldugu goriilmektedir. Boylar zamaninda yasanan
harpler milli edebiyatin en derin kaynagimi olusturmustur: Battal Gazi Destani, ilyada
Destani1 gibi. Rejim ve yonetim sekli baglaminda da sanati degerlendiren Topgu, sdyle bir

13

yarglya varmistir: Monarsik rejimlerde klasik (kaideci) sanatlar ilerliyor;
demokrasilerde ise sanatin, kaideleri ¢igneyerek ferdilesmeye dogru gittigini goriiyoruz.
Asrimizda komiinist rejimle idare edilen yerlerde giizel sanatlar devletlesince sanatkarin

hiirriyeti elinden alind1.”’

Ekonomik sartlarin sanata etkisine bakildiginda; ilkel cemiyetlerde hasat zamani
dini torenlerde sarki sOylenilip dans edilmesi, keza Ronesans’ta burjuvalarin kendi
zevklerini yapit olarak ortaya koyabilecek sanatkarlari korumalar1 bu baglamda ele
alinmaktadir. Zamanla tasitlarin artmasi, yeni kitalarin bulunmasi ile sanat, millet
sinirlarinin disina ¢ikmis ve artik milletler arasi1 zevkler olarak meydana gelmistir.
Amerika’daki sinemaciligin  diger milletlere asilanmasi buna Grnek olarak

gosterilmektedir.’® Bu baglamda sinemanm sanattan ziyade ticaret pazari haline

285 Nurettin Topgu, Sosyoloji, 8.b., Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, ss.199-200.
B6Topgu, a.g.e., $5.200-201.

B7Topgu, a.g.e., s.201- 202.

28 Topeu, a.g.e., 5.202.
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geldigini bir tahrip olarak géren Topgu, bu tahrip neticesinde ¢ocuklarin iradesiz hale

getirildigini belirtmekte ve bu durumu elestirmektedir.?%

Topgu’ya gore, soz sanatlarinin baginda bulunan musiki, Garp’tan bir hamlede,
otomobil veya radyo alir gibi alinamaz. Musiki ancak ruhun kendi derinliklerinden
almabilir. “Hakikat sudur ki, memleketin havasinda bir felsefi sistem i¢inde yeni bir ask,
bir irade dogacak. Namiitenahiye dogru atilan bu irade hamlesi, namiitenahilikle el ele
verdigi temas noktasinda o namiitenahiye seslenecek, onu selamlayacak: Iste bu
musikimizin sesi olacaktir.” ifadesi ile Topcu musikinin milli olmasinin gerekliligini

vurgulamaktadir.?°

Mimarlik sanati Anadolu’da iki defa baslamistir. ilki Selcuk sanati olup, Tiirk-
Islam sentezinin sembolii durumundadir. Digeri ise Bizans’m etkisinin oldugu sanattir.
Fakat Topgu, Bizans sanatin1 “bizim sanatimiz” olarak gérmemektedir. Son zamanlarda
Garp motifleriyle karismis olan mimariyi de tenkit etmektedir.?*! Topcu, resim alaninda
da Garp’1 taklit ediyor olmamizdan muzdariptir. Bu taklit¢ilik sebebi ile maalesef ideal
ortadan kaldirilmis. ideal olmamasindan dolay1 da bir deha kendini gdsterememistir.
Ressamlarimiz, Topgu’ya gore memleketi tanmimamakta ve ideale hasret
yasamaktadirlar.®> Tiim alanlarda milli bir sanatin varlig1 evvela kendi felsefesini
beklemektedir. Sanatin maddesi ile ruhu arasinda siki bir iliski mevcuttur. Fikrin eseri
olmayan hicbir ruh hareketi yoktur. Giizel sanatlarin da besigi bu felsefe olmalidir. Inanan

ruhlarin aydinligi olan felsefe, giizel sanatlarin da besigi olacaktir.?%?

7. KULTUR VE MEDENIYETIN METAFIZIiK ILE ILiSKiSI
Metafizik, “aklin kainata agilmasi, onu biitiin haliyle kavrayis cehdi” demektir

Topcu’ya gore. Dolayisiyla eger metafizik yoksa, akil iflas etmektedir. Bu da duyularla

289 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, 10.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017, s.99.
20 Topeu, a.g.e., $5.96-97.

1 Topeu, a.g.€., 5.99.

22 Topgu, a.g.e., s.100.

23 Topgu, a.g.e., s.100.
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yasamaya razi olmak anlamina gelir. Biiylik medeniyetler metafizik ile acilir; metafizik
vesilesi ile insan ruhu kainata acilir.?* Topcu, kiiltiir ve medeniyeti yakindan ilgilendiren
ilim ve ahlakin da metafizik ile baglantisin1 ortaya koymustur. Ona gore ilim,
metafizikten hayat alir, metafizigin arkasindan gider. Metafizik olmadig: taktirde ilim
hayat1 da kurulamaz. Ilim, metafizik igerisinde hayat bulan askin ve iradenin eseridir.
Ahlak da insan hareketlerinin metafizigidir. Her ahlak sisteminin temelinde olan hiirriyet

ve mesuliyet, metafizigin davalaridandir.?®?

Kiiltiir; ahlak, sanat ve ilmin bir cemiyette sentezi demektir. Kiiltiiriin mayas1 ise
metafiziktir. Bir millet metafizik olusturamiyorsa, taklitci olmaktan Gteye gecemez.
Metafizik yapamayan milletlerin sahsiyeti de eriyip yok olmaya mahkumdur. Sahsiyeti
olmayan millet de kiiltiir olusturamaz: Sahsiyet kiiltiiriin degil; kiiltiir sahsiyetin eseridir.
Sahsiyetini kaybeden fertler her seyi inkar ederler; ruhunu, Allah’i, mazisini ve

kendilerini.??®

Topgu’ya gore metafizigin bir baska tanimi ise, “kainatin ask ile taninmasi”dir. Ask
ise, “sonu olan varliklar diinyasindan sonsuzluga intikaldir. Bu hususu Topgu su ifadesi

13

ile orneklendirmistir: . Kur’an’m sonsuzlugu arayarak Allah’a kavusma sevdasi

Peygamber’in Medine’deki hayatinda Cebrail’le ilk karsilasmalarinda duyulan metafizik

feryadinda aranmalidir.”’

Topgu, li¢ asirdan bu yana yapilan 1slahat hareketlerinin milli varligimizi buhrandan
kurtaramadigini diisiinmektedir. Bunun sebebi -bazi basliklar altinda ifade ettiklerimiz
haricinde- kendimize has bir metafizik olusturamiyor olmamizdandir. Servet-i Fiinun’un
ruhsuz olusunun, ilim adami yetistiremiyor olusumuzun, ressamlarimizin ilham
kaynaklarmin yetersiz olusunun ve duygu sefaletlerimizin nedeni, milletimize ait bir
metafizigin olmayisindan ileri gelmektedir. Ancak metafizik meydana getirildigi surette
sonsuzlugun yolu agilacaktir. Ayni1 zamanda Avrupa’dan asirlardir ilim, sanat, ahlak gibi

degerleri almaya calistigimiz1 fakat bunun sonucunda ise kendimize ait olan degerleri

294 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 12.b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2017, ss.57-58.
25 Topgu, a.g.€., $5.59-63.
26 Topgu, a.g.€., $5.59-60.
7 Topeu, a.g.€., $5.62-63.
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maalesef yiktigimizdan bahseden Topgu, Tiirk milletine sahsiyet getirecek, kendi ilim,
sanat ve ahlakimiza kavusturacak olan aydinligin, milletin yaratacagi metafizik ile

miimkiin olacagim tekrar vurgulamaktadir.?*8

2% Topeu, a.g.e., 5.60-64.
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SONUC

Bu ¢alismada konu ile alakali olan tiim kelime, kavram ve terimler sinirli olarak
gerekli goriilen makale, kitap gibi teorik dokiimanlar g¢ergevesinde nitel arastirma
yontemi ile incelenmistir. Arastirmamizin ilk boliimiinde millet kavraminin zamanla
anlamsal agidan degisiklige ugramasinin nedeninin agiklanmasi i¢in dncelikle modern,
modenlesme gibi kavramlara deginilmis ve bu kavramlarin tarihsel uzantisi incelenmistir.
Bu tarihsel uzantida karsimiza c¢ikan rasyonalite, pozitivizm gibi kavramlara konu
Ozelinde deginilmistir. Bahsi gecen kavramlara atfedilen yorum ve goriisler

arastirilmistir.

Millet kavram ile kastedilenin donemsel olarak ve zihniyet acisindan farklilik
gosterdigi saptanmistir. Bu farkliligin belirtilmesi adina Osmanli Devleti zamanindaki
millet algisnin ne oldugu incelenmis, islami perspektiften millet algisinin ne oldugu da
Kur’an’dan referans verilerek ifade edilmistir. Bat1 konjonktiirii cercevesinde millet ve
milliyet¢ilik kavramlar1 denilince akla gelen bazi isimlerin -Anthony Giddens, Alain
Tourame  gibi- tanimlamalarina  vurgu  yapilmistir.  Sosyolojik  baglamda
degerlendirildiginde Avrupa’nin bir kismmin ve Bati zihniyetine sahip olanlarin bir
boliimiinlin, millet kavramina irksal olarak baktigi ve ayrimci sdylemle yaklastigi
goriilmiistiir. Tensel olarak dahi beyaz- siyah ayrimi yapip; beyazi siyaha nazaran {istlin
gorme anlayisinda olan bir kisim Bat1 zihniyeti karsisinda bizim tutumumuzun, Islami
perspektif odakli olmas1 gerektigi bir gercektir. Islami bakis agis1 ile millet kavramina
baktigimizda herhangi bir seye yonelik ayrimcilik yapilmamasi gerektigi agiktir. Veda
Hutbesinde Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed, Arap’in baska irka bagka bir irkin da
Arap’a; siyahin beyaza beyazin da siyaha istlinliigli olmadig1 duyurmustur. Kur’an’
Kerim’de Hucurat Suresi 13. Ayette?” insanlarin birbirlerine irk ve millet olarak {istiinliik

taslamamalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Allah’in insanlar1 farkli milletten, kavimden,

kabileden yaratmasinin nedeni birbirlerine herhangi bir diismanlik beslemek i¢in degil;

2% By insanlar! Muhakkak ki biz, sizi bir erkekle bir disiden yarattik... Ve sizi millet millet, kabile kabile
yaptik ki, tanisip kaynasasiniz... Allah katinda en serefliniz takvaca en ileri olaninizdir (O'ndan en ¢ok
korkanimizdir).
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tam tersine tanisip, birbirlerine yardimci olmalar i¢indir. Dolayisiyla iistiin ve serefli

olmanin herhangi bir millete mensubiyetle ilgisi yoktur.

Irk, kavim, millet gibi kavramlarin varliginin 1rk¢r uygulamalar yiiziinden
reddedilemeyecegi de agiktir. Insan, irkin1 ve milletini sevebilir bu gayet dogal bir seydir.
Insan yakin gevresini dzellikle benzerliklerin yakinlastirici roliinden dolay: sevebilir ve
yakin cevresine, yasadig1 topraga bir aidiyet hissi duyabilir. Bunun her insanda olan
normal bir tutum oldugu éne siiriilebilir. insanlik ac¢isindan diisiiniildiigiinde olmamas1
gereken sey, insanin farkli bir 1irka, millete kars1 sirf kendi irkindan olmamasi sebebiyle
kin ve nefret beslenmesidir. Insanin kin ve nefreti kalbindeki merhamet duygusuna ket

vurur. Oysaki insan, merhameti ile insandir.

Emevilerin tarihte uyguladigi Arap irkgisi politikalari, Arap olmayanlara insan
degil gibi davranmalar;; Avrupa’nin Batili olmayanlara yaptig1 wrkcilik gibi
degerlendirilebilir. Avrupa’nin irksal milliyet¢i tutumlar1 desteklemeleri, savaslarin
olmasina ve milyonlarca insanin yok yere kaninin dékiilmesine sebep olmustur. Osmanli
Devleti’nin yikilmasindaki en 6nemli sebeplerden birinin de Osmanli bilinyesinde olan
azinliklarin Bati’nin empoze ettigi milliyetcilik, esitlik, 6zgiirliik sdylemleri karsisinda

Osmanli Devleti’ne kars1 harekete gecmeleri oldugu ifade edilebilir.

Tarihte bakildiginda goriilmektedir ki irk¢1 sdylemler ve uygulamalar yiiziinden
birgok insan Oldiiriilmiistiir. Oysaki insanligin amaci birini haksiz yere oldiirmek
olmamalryd1 ve olmamalidir. islami agidan bakildiginda da Kur’an’1 Kerim’de Isra Suresi
33. ayette’® Enam Suresi 151.ayette’*! haksiz yere birini 6ldiirmenin Allah tarafindan

haram kilindig1 vurgulanmaktadir. Bu sebeple insanlar1 birbirine diisiirecek, insanlara,

390 Allah'in haram kildig1 cana, hakli bir sebep olmadik¢a kiymayin. Kim mazlum olarak ldiiriiliirse biz
onun velisine (mirasgisina hakkini isteme konusunda) bir yetki vermisizdir. O da dldiirmede asir1 gitmesin.
Ciinkii o, zaten yardima mazhar kilinmuistir.

301 (Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim: O’na higbir seyi ortak
kosmayin. Anaya babaya iyi davranin. Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin. Sizi de onlar1 da biz
riziklandiririz. (Zina ve benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin agigina da gizlisine de yaklasmayin. Mesrt bir hak
karsilig1 olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildig1 can1 6ldiirmeyin. Iste size Allah bunu emretti ki
aklimizi kullanasimiz.”
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toplumlara ve milletlere fitne verecek irkcilik ve benzeri seylere karst olmak ve insani

degerlere 6nem vererek hayat siirdiirmek insanlik a¢isindan 6nem tagimaktadir.

Tezimizin ikinci bdliimiinde ise Kkiiltiir ve medeniyet kavramlarma iliskin
tanimlamalar yapilmistir. Kiiltiiriin nasil meydana geldigi, milletlerin neden farkli
kiiltiirlere sahip oldugu, kiiltiiriin birlestirici giicii incelenmistir. Yine medeniyet
kavrammin etimolojik olarak neyi ifade ettigi, Islami perspektiften yorumlanan anlami
ile Bati’nin kullandig1 anlam arasindaki fark vurgulanmistir. Bu arastirmalar neticesinde
Bati’nin, yaptig1 olumsuzluklar1 mesrulastirmak i¢in kendini medeni olarak adlandirmasi
ve buna mukabil bir &teki olusturmasi, iizerinde durulmasi gereken fakat ¢ogu
arastirmacinin atladigi bir sey olarak karsimiza ¢iktig1 one siirtilebilir. Yine bu boliimde
Osmanli- Cumhuriyet modernlesmesine deginilmistir. Osmanli’nin son dénemlerinde
baslayan ve Cumhuriyet Donemi’nde ayyuka ¢ikan modernlesme hareketlerinin, Tiirk
milli  kiiltiiri {izerine yaptigr etki degerlendirilmistir. Milli kiltliriimiiziin yara
almasindaki i¢ ve dis nedenler yapilan 1slahatlar ve inkilaplar neticesinde genel olarak
incelenmistir. Bati’nin sekli yOniiniin inkilap olarak Tiirk milletine dayatilmaya
calisilmasi, Osmanli ve Islam suurundan farkli bir bakis agisini ortaya ¢ikardigi ve
yukaridan kaynakli baz1 despotik uygulamalarin milletin manevi hassasiyetine golge

diisiirdiigii ifade edilebilir.

Yukarida ve genel olarak tezde ifade edilenler 15181nda, Bati’nin ne yaptigindan
ziyade kendi yaptiklarimiza hatta yapamadiklarimiza bakarak yozlagsmaya baslayan
kiiltiir ve medeniyetimizi, milli mukaddesatimizi nasil diizeltmeye ¢alisabiliriz, nasil ihya
etme gayretinde olabiliriz, bunun i¢in diistinmemiz gerekmektedir. Bu baglamda yipranan
ve bozulmalar meydana gelen medeniyetimizin ihyasi adina her birimizin gayreti ile zerre
kadar da katki saglayabilecegimizi, Necmettin Erbakan’in su soziinii hatirlatarak ifade
edebiliriz: “Firtinalara yon veren kelebeklerin kanat c¢irpisidir.” Bu diistur ile hareket
etmeye inanan bir insan, islam’in bizlere sundugu degerleri bilmek ve dgretmek adina
attign adimin kiiciik ya da biiyiik olmasma bakmaz. Inanan bir dava adammin gorevi
sadece Allah’in rizasim1 gozeterek dogru bildigi istikamette yol alip elini tagin altina

koymak olmalidir. Dolayisiyla insan bir dava, diislince ve eylem gayretinde olmalidir.
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Milyonlarca insan bu gayrette olsa, bir seyleri yapmak ve kotii giden gidisati degistirmek
adma daha giiclii bir say1ya ulasilacagi anlamina gelir. Iste bunu yapma gayretinde olmak
icin hareket gerekir. Hareketin temelinde ise Sezai Karako¢’un tabiri ile dirilis vardir.
Diriligin metafizik ve toplumsal boyutludur. Metafizigin esas kaynagi dindir; bu ister
Islam, isterse ondan dnce gelen ve onun parcast olan vahdaniyet dinleri olsun hepsi bir
dirilis igerir. Oliimden sonra olan hayata tekrar dogmak, metafizik anlaminda bir dirilisi
ifade etmektedir. Oliim bize, ebedilik hakikati oldugunu hatirlatir. Bir de dirilisin topluma
isnat eden boyutu vardir. Bu boyut ayn1 zamanda tarihe ve en sonunda medeniyete de
hitap etmektedir. Dirilis, diinyamizi1 karanliklardan uzaklastirip aydinliga kavusturan bir
inanctir. Bu pencereden hayata bakan insan, diinyay1, merkeze Allah’1 koymak suretiyle
anlamlandirir. Tarih boyunca bu diisiincede olan peygamberler, alimler ve medeniyeti
tiim boyutlar ile ger¢eklestirme arzusunda olanlar, toplumsal nizami saglayan insanlar,
belli kaideler ortaya koymus, maddi ve manevi olarak birgok diisiinsel iirlinler ortaya
cikartmislardir. Bunlarin neticesinde bir yasam tarzi meydana gelmistir. iste bu, inanan
insanin yasam tarzidir. Bu yasam tarzi zamanla geligserek bir medeniyet haline gelmistir.
Bu medeniyet ise Islam medeniyetidir. Islam medeniyeti Hz. Adem ile baslamaktadir ve
vahiy ile sekillenen bir medeniyettir. Islam Medeniyeti ilmi anlamda biitiin medeniyetler
icin bir ufuk olmus ve sonraki medeniyetlerin gelismesine katki saglamistir. Dil, edebiyat,
sanat, musiki, mimarlik gibi bir¢cok alanda diger medeniyetlere kaynaklik etmistir.
Zamanla tiim medeniyetlerde oldugu gibi islam medeniyetinde de bazi bozulmalar
meydana gelmistir. Medeniyetlerde olusan bozulmalar ve sapmalar neticesinde bir kisi
ortaya ¢ikmis ve toplumun diizelmesi adina yoneticileri, insanligin kotiiye gidisiyle ilgili
olarak uyarmustir. Insanlar dirilis diisiincesinde hareket etmedikleri siirece bozulmalar
muhakkak olacaktir. Bu sebepledir ki insan her daim uyanik olmali ve dirilis ekseninde
adimlar atabilmelidir. Bu dirilis sadece ruhi anlamda olarak kalmamalidir. Maddi ve
manevi seylerin birbirleriyle karsilikli etkilesiminin oldugunu diislindiiglimiizde
toplumsal hayatta da bu dirilis kendini gostermelidir. Edebiyat, sanat, hukuk, mimari gibi

alanlarda da medeniyet olarak en yiiksekte olma gayretinde hissetmeliyiz.>*?

392 Sezai Karakog, Cikis Yolu II Medeniyetimizin Dirilisi, 4.b., Istanbul: Dirilis Yaymlari, 2012, s. 11-28.
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Son -iigiincii- boliimde ¢alismamiz 6zelinde fikirlerini yansittigimiz diisiiniir olan
Nurettin Topgu’nun millet, kiiltiir ve medeniyet kavramlarina yonelik yaptig1 tanimlar;
millet mukaddesat1 kapsaminda ele aldigi diislinceler ifade edilmeye calisilmistir.
Topgu’nun kiiltiire soyut; medeniyete ise somut bir anlam yiikledigi; fakat kiiltiirii ve
medeniyeti birbirinden ayirmadigr goriilmektedir. O, ayni zamanda her milletin bir
kiltlirii ve medeniyetinin olmasi gerektigi diisiincesindedir. Bati’nin sahip oldugu {istiin
teknigi kullanarak Dogu’yu 6tekilestirmesi Topcu’nun da dikkatinden kagmamaktadir.
Fakat Topgu da bircok disiiniir gibi medeniyet kelimesinin asil anlamima yani
Medine’den gelen kokiine, Miislimanlar icin neyi ifade ettigine deginmemistir.
Medeniyeti Islam sehri olarak gérmedigini yazilarindan hareketle ifade etmek sanirim
yanlis olmayacaktir. Medeniyetin, teknoloji ve bilim iizerinden tanimlamasini yapan
Topgu, bu baglamda teknigi de somiiriiniin ve insan ile dogay1 tahrip eden sanayilesmenin
esas kaynagi olarak ifade etmistir. Topcu, Bati’min tekniginin alinmasina Kkarsi
ctkmamakla beraber kendi medeniyetimizi kiigiik gérdiiglimiizden ve bu sebeple Bati’y1
taklit ettiimizden ve bunun da bizde yaralara sebebiyet verdiginden dem vurmaktadir.
Yiizyillardir Islam ruhu ile Tiirk kiiltiirii ve gelenegiyle yogrulan medeniyetimizi yani
kendi medeniyetimizi kiigiik gérmeyip degerlerimizden taviz vermememiz gerektigi
konusunun 1srarla {izerinde durmaktadir. Bati hayranligindan kurtulup kendi milli
benligimize donmemiz Topgu i¢in bir hedeftir. Ve bu hedef dogrultuda yapilmasi
gerekenleri ifade etmektedir. Topgu bahsedilen milli benlige donmemiz yani kendi
medeniyetimize sahip ¢ikmamiz i¢in kiiltiirlin i¢inde olan ve kiiltiirle etkilesim halinde
olup milletimizi ayakta tutacak olan degerlerden bahsetmektedir. Bunun i¢in din, felsefe,
ilim, sanat gibi konularda kendimiz olmamizi yani yabanci tesirlerden uzak bir sekilde
milli bir anlayis ¢ercevesinde yol almamiz gerektigini belirtmektedir. Bu yolda Tiirk

milletinin yapmasi gereken seyleri soylemektedir.

Ruha yani manevi olana deger veren Topgu, genel olarak eserlerinde degindigi
konularda, mistik tavrini 6n plana ¢ikarmistir. Onun i¢in islam dini bir ruhi kuvvet olmasi
sebebiyle millet i¢in cok dnemli bir noktadadir. O, bir¢ok goriisiinii Islam dini ile baglant1

kurarak belirtmektedir. Tiirk milletinin canlanmast ve kiltiirii igeren millet
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mukaddesatinin korunmasi ve gelistirilmesi, bu ¢ercevede yeni bir nizam olusturulmasi

fikri Onun i¢in en 6nemli meseledir.
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