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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam topraklarimin genislemesi ve
Islam’a farkh kiiltiir ve milletlerden olusan insanlarin girmesi sonucu Kur’an
ayetlerine de farkh anlam ve yorumlar getirilmistir. Kur’an ilimleri arasinda en
ihtilafli olan ve iizerine en c¢ok Kkitap yazilarak giiniimiizde de bu 6nemini
koruyan ilimlerden biri de hic¢ siiphesiz ndsih mensih ilmidir. Miifessirler
yazmis olduklari tefsir kitaplarinda bu hususta ¢ok caba sarf etmis ve kendi
dirayetlerini de ortaya koyarak kendilerine gore birbirine zit olan hiikiimleri
nesh teorisi ile aciklamaya calismislardir. Biz de bu tezde ibn Kesir’in kendi
dirayetiyle mensiih saydig1 ve mensiih saymadigi ayetler iizerinde durarak onun
neshi nasil ele aldigim ac¢iklamaya cahstik. Bunlar1 yaparken de onun
goriislerini Taberi, Zemahseri, Razi gibi klasik doénem miifessirleriyle
kiyaslayarak ibn Kesir’in goriislerinin ne derece tutarh oldugunu arastirdik.
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THE PHENOMENON OF ABROGATION IN THE COMMENTARY OF

IBN KESIR

After the death of the Prophet, it was brought to the verses of the Qur'an
with different meanings and interpretations as a result of the expansion of the
Islamic lands and the entry of people of different cultures and nations into
Islam. The most controversial of the Quranic sciences is undoubtedly ndsih
Mensiih, one of the sciences that has been written the most and that preserves
this title today. The commentators made great efforts in this issue in their tafsir
books and tried to explain the contradictory provisions with the theory of nesh
by revealing their own acumen. In this thesis, we tried to explain how he
handled the prose by emphasizing the verses that Ibn Kesir considered as a
member and not a member in his commentary. While doing these, we
investigated the consistency of Ibn Kesir's opinions by comparing his views with
the classical period scholars such as Taberi, Zemahseri and Razi.
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ONSOZ

Kur’an ilimleri igerisinde nasih mensth ilmi 6nemli bir konuma sahiptir.
Kur’an ilimleri lizerine arastirma yapmis bir kisim alimler bu ilim iizerine miistakil
eserler yazmistir. Kur’an ayetlerini agiklamaya calisan miifessirler de bu konu
hakkinda genis bilgiler vermis ve neshe konu olan bazi ayetleri tartismislardir. Islam
tefsir kiiltiiriinde dnemli bir konuma sahip olan ibn Kesir de yazmis oldugu Tefsiru I-
Kur’an’il-Azim adl1 eserinde nesh meselesine yer vererek bir kisim ayetlerin mensih
olup olmadigini tartismistir. Bu meyanda onun nesh ilmi ile alakali goriislerinin
aragtirilip incelenmesi hem onun yazmis oldugu tefsir adina hem de Kur’an’in
anlasilmas1 baglaminda biiylik 6nem arz etmektedir. Bu sebeple biz de onun yazmis

oldugu tefsirinde nesh olgusunun arastirilmasint uygun gordiik.

Bu calisma, Islami literatirde olduk¢a tartismali olan nesh konusunu
aydinlatmaya ¢alisan miitevazi bir ¢alismadir. Eger bu ¢alismayla Kur’an ilimlerine
ve nesh teorisine bir nebze dahi olsa katkida bulunabildi isek ne mutlu bize. Gayret

bizden tevfik Allah’tan.

Bu tezi yazmamda gerek tez konusunun belirlenmesi gerekse tezin
hazirlanmas1 asamasinda yardimlarini esirgemeyip her tiirlii destegi veren c¢ok
kiymetli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Selahattin OZ hocama en igten minnettarligim
ve tesekkiirimii sunuyorum. Ayrica bana maddi ve manevi destek olan sevgili Celil

Cihat AGYUZ ve Ali KUTUKTE abilerime de siikranlarimi sunuyorum.

Osman TUSHDIEV
BURSA- 2020
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Nesh meselesi asirlardir tartisilan ve arastirilan bir konudur. Giiniimiizde de
tazeligini koruyan bu tartismanin ana temasi, Kur’an’da neshin var olup olmadigi
meselesidir. Yani Hz. Peygamber’e inen ayetler igerisinde hiikmii, metni veya hem
hiikmii hem de metni nesh edilmis ayetler var midir? Bu soruya bazi alimler evet,
bazilar1 ise hayir cevabini vermistir. Evet diyen alimler mensth ayetler konusunda
asla ittifak edememiglerdir. Bu nedenle menstih olarak nitelendirilen ayetler hemen
hemen her tefsirde farkli sekillerde yorumlanmis ve biitiin miifessirler bu hususta

kendi ictihadlarina dayanarak amel etmislerdir.

Ibn Kesir Tefsirinde Nesh Olgusu isimli bu tez iki boliimden olusmaktadir.
Tezin ilk boliimiinde ana hatlariyla nesh kavrami ele alinarak nesh kavraminin
kelime anlami tizerinde durulmus ve kavramin asli anlami ortaya koyulmaya
calisilmigtir. Nesh kavraminin yakin kavramlarla iligkisi incelenmis, ortak ve zit
yonler belirlenmistir. Neshin 1stilahi olarak ortaya ¢ikisina deginildikten sonra Siinni

usul alimlerinin neshin 1stilahina yiikledikleri anlamlar kiyaslanarak tartisilmistir.

Calismanin ikinci bolimiinde ise tezin amaci ile paralel olarak tefsir ilminde
onemli bir konuma sahip olan Ibn Kesir’in nesh anlayis1 teorik ve pratik yonleriyle
incelenmistir. Onun yazmis oldugu Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim adli eserde neshi nasil
ele aldigi, hangi gerekcelere dayanarak neshe basvurdugu, mensth ayetleri nasil
yorumladigi ve bu konuda rivayet merkezli mi yoksa dirayet merkezli mi hareket

ettigi arastirilarak ayrintili bir sekilde ortaya koyulmustur.

II. ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Bu arastirmanin esas ¢ikis noktasit mensih ayetler oldugundan birincil kaynak

hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’in kendisidir. Konuyla iliskili ayetlerin mealleri ise



Diyanet Isleri Baskanhig tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu Meali’nden istifade

edilerek verilmistir.'

Tezin ilk boliimiinde nesh kavrami ve iligkili oldugu kavramlar arastirilirken
Arapga (Isfahani el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur dn, Ibn Manzir Lisdnii’l-Arab, Zebidi
Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis) sozliikklerden ve TDV Islam Ansiklopedisi’nden
yararlanilmigtir. Neshin 1stilahi boyutu, sartlari, kapsami ve bi¢imleri gibi konularda
ise Siinni usul alimlerinin (Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsdd, Ciiveyni, el-Burhdn fi
Usuli’l-Fikh, Zerkesi el-Bahri’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, Gazzali, el-Miistesfa) eserleri

kaynak olarak kullanilmustir.

Tezin ikinci béliimiinde ibn Kesir'in nesh olgusu ele alindigindan temel
kaynak onun Tefsiru'I-Kur dani’l-Azim adli eseri olmustur. Ibn Kesir’in nesh anlayist
ortaya koyulurken onun mensth saydigi ayetler Taberi’nin Camiu’l-Beydn an Te vili
Ayi’I-Kur’dn, Razi’nin Mefitihu'l-Gayb ve Kurtubi’nin el-Cami 'li-Ahkdami 'I-Kur'dn
isimli eserinde mensth sayilan ayetlerle kiyaslanarak Ibn Kesir’in bu konuda ne
kadar tutarli oldugu incelenmistir. Ayrica Remzi Kaya’nin Kur’dn’da Nesh adl

kitabindan da nasith menstih baglaminda istifade edilmistir.

IIL. iBN KESIR’IN HAYATI, ESERLERI VE TEFSIRU’L-KUR’ANI’L-
AZIM TEFSIRi

A. HAYATI
Asil ismi Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii’dir.® (6. 774)Lakabi

! Hayrettin Karaman, ibrahim Kafi Donmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Meali,

1. b., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., 2018.

2 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk. Ali Siri, Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1988, C. I, s. 9; Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Fusiil fi Sireti r-Rasil,
thk. Muhammd el-Hutaravi, b.y.: Miiessestii’l-Ulimi’l-Kur’an, 1982, s. 1; Ebu’l-Fida Ismail b.
Omer Ibn Kesir, en-Nihdyetu'I-Fiten ve’l-Meldhime, thk. Muhammed Ahmed Abdulaziz, Beyrut:
Daru’l-Cil., 1988, C. I, s. 66; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Siiylti, Mu’cemu Tabakadti’l-Huffaz ve’l-Miifessirin, thk. Seyh Zekeriyyd Umeyrat,
b.y.: Daruw’l-Kitabi’l-ilmiyye, t.y., s. 66; Ibn Kadi Suhbe Ahmed b. Muhammed b. Omer ed-
Dimaski, Tabakatu’s-Sdafiiyye, thk. Hafiz abdulhalim Han, Beyrut: Alimuw’1-Kutub, 1987, C. Ill, s.
85; Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakdti’l-Miifessirin, Beyrut: Daru [hya’i’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., C. I, s. 110; Muhammed Hiiseyin Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, Kahire: Daru’l-Kutubu’l-Hadise, t.y., C. 1,



Imadu’d-Din,’ kiinyesi ise Ebu'l-Fida’dir.* Daha sonra ecdadinin ismi olan /bn Kesir’

ismiyle meshur olmustur.

Miifessir Ibn Kesir, hicri 701 yilinda Dimesk’in Busra nahiyesinin ecdel
koyiinde dogmustur. O, yedi yasinda Dimesk’e yerlesmistir. Dimesk Hz.
Peygamber’in 12 yasindayken amcasiyla gittigi ve orada Rahip Bahira ile

goriistiigii bolgedir.

Ibn Kesir daha ii¢ yasindayken babasini kaybetmistir. Onu daha sonra biiyiik
agabeyi olan Abdulvehhab b. Omer b. ibn Kesir himayesine almistir (706). Agabeyi
Ibn Kesir’in ilme olan merakini gérmiis ve ona dersler vermistir. Dolayisiyla onun

ilk miiderrisi kendi agabeyi olmustur.’

Ibn Kesir daha on yasindayken (716) Kur’an’i ezberlemis ve hocasi
Muhammed b. Serefuddin el-Ba’lebekki el-Hanbeli’ye okuyarak ondan icazet
almistir. Cagin 6nde gelen fikih ve hadis hocalarindan dersler alarak ¢ok erken yasta
hadis hafiz1 olmustur. ibn Teymiyye (8. 728), Mizzi (6. 742) ve Imam Zehebi (6.
748) gibi muhaddislerden de hadis dersleri almigtir.®

Ibn Kesir egitim ve 6gretimini tamamlay1p icAzetini aldiktan sonra hatip, miifti,
miiderris ve mahkeme heyeti gibi gorevler yapmistir. ibn Kesir, itikadi yonden Es‘ari

(6. 324) mezhebine, ameli yonden ise Safii mezhebine tabidir.” Onun tabi oldugu

mezhepler belli olmasina ragmen higbir zaman mezhep taassupgulugu yapmamustir.

s. 242; Muhammed eZ-Zuhflyli, I.bn. Kesir ed-Dimegki, Dime.sk: Daru’l-Kalem, 1995, ss. 47-48; er-
Rahman Han en-Nedvi, el-Imdmu Ibn Kesir, Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1999, s. 27.
3 ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, s. 51.

+  en-Nedvi, el-fmdmu Ibn Kesir, s. 27.
> Ebu’l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Fusil fi Sireti'r-Rasil, thk. Muhammd el-Hutaravi, b.y.:

Miiessestii’l-Ulimi’1-Kur’an, 1982, C.1, s. 7.
®  Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, C. X1V, ss. 19-20.

7 ag.e., C. X1V, ss. 34-46.
8 ag.e.,C.XIV,s. 366.
?  ed-Dmmaski, Tabakdtu ’s-Sdfiiyye, C. lll, s. 85; a.g.e., C. I, s. 111.



Hatta hocasi Ibn Teymiyye’ye saygist ve bagliligi nedeniyle Hanbeli mezhebine

mensup alimlerin goriislerini de kabul etmistir."

Ibn Kesir biitiin hayatini Islam’a hizmet, kitap telif etme ve Ogrenci
yetistirmeye adamistir. Onun sayisiz talebesi olmustur. En meshur talebeleri ise

sunlardir: Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794),"" Seyh ibnii'l-Cezeri (6. 833)'2 ve ibn Hacer

(6. 852).13

Baz1 kaynaklarda Ibn Kesir’in yasaminin son zamanlarinda gdzlerini
kaybettiginden soz edilmistir. Hatta talebelerinden Ibn-i Cezeri bu konuda su haberi
nakletmistir: “Geceleri Cami 'u’l-Mesdnid eserini gaz lambasinin titreyen 1siklariyla
yazmaya calistyorduk. Hocam Ibn Kesir sdyliiyor, yanindaki talebeleri de yaziyordu.

Bizler bu isi yaparken benim de hocamin da gozleri zayiflamigti.”* Buradan da

anlasilacag iizere Ibn Kesir’in en son telif ettigi eser Cami u’lI-Mesanid’dir.

Ayrica Ibn Kesir’'in el-Biddye ve’n-Nihdye isimli eserinde verdigi en son
bilgiler, 767 yilinda yasanan tarihi hadiselerdir. Halbuki Ibn Kesir bahsedilen
tarihten sonra 7 y1l daha yasamin siirdiirmiistiir. Muhtemelen Ibn Kesir émriiniin son
yedi yilin1 gozleri gérmeden yasanustir. ibn Hacer de onun émriiniin son yillarinda

gozlerini kaybettiginden s6z etmemistir. "

Ibn Kesir 26 Saban 774 yili persembe giinii 74 yasinda Dimesk’te hayata

gozlerini yummustur. Vasiyet ettigi lizere Dimesk’te bulunan Babu’s-Sagir

10" Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 24. b, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2014, s. 152.;

Abdiilkerim Ozaydm, “Ibn Kesir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi Yay. (ISAM), 2003, C. XX, s. 132-134.
" Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, C. 1, s. 20; ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, s. 148.

12 ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimaski, s. 147.

13 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., 2009, s. 579.

4 ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, s. 187.a

!5 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, ed-Dureru’I-Kdamine fi
Ayani’l-Mi'eti’s-Sdamine, Beyrut: Daru’l-Cil, 1930, C. 1, s. 374.



civarindaki Mekabirus-Sifiyye mezarligma, hocalar1 ibn Teymiyye ve Mizzi’nin

yanina defnedilmistir."

B. ESERLERI

Hayatinin biitiiniinii ilme adamis bir sahsiyet olan ibn Kesir (6. 774) hadis,
tefsir, fikih, kelam, tarih ve tabakata dair bircok degerli eser telif etmistir.”” Insanlar,
onun yazdig1 eserlerden daha kendisi hayatta iken faydalanmaya baslanstir. ibn
Kesir vefat ettikten sonra da durum degismemis, onun telif etmis oldugu eserler
Islam ilim tarihi boyunca hep kabul gérmiistiir ve bundan sonra da kabul gérmeye
devam edecektir. Ibn Kesir’in basta tefsir ilmi olmak iizere diger ilim dallarinda

yazdig1 eserler:

1. Tefsir Ilmine Dair Yazdig Eserleri

1. Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, Ibn Kesir’in kaleme aldig1 en meshur eseridir.
Bu eser Tefsiru Ibn Kesir (Ibn Kesir Tefsiri) diye de bilinmektedir. Ibn Cerir et-
Taberi’nin yazdigi Cdmiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’dn tefsirinden sonra Islam
alemindeki tefsirler i¢cinde en muteber ve en makbul ikinci rivayet tefsiri olarak
bilinmektedir."® Birgok defa basilan Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim eseri Tiirkgeye Haci
Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner tarafindan Hadislerle Kur’an Tefsiri seklinde

tercime edilerek 16 cilt halinde nesredilmistir.'” Bu tefsirin el yazma niishalart

birgok farkli kiitiiphanede mevuttur. Ayrica bu eser hicri 1302, 1307, 1342, 1356 ve
1376 senelerinde Misir’da bir¢ok defa basilmigtir.”

2. Fezdilii’I-Kur’dn, Ibn Kesir’in Kur’an’m tarihini ve faziletlerini ele almis

oldugu cok kiymetli bir eserdir. Ibn Kesir bu eserini Sahihu'l-Buhdri'nin Kitdbu

10 ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, s. 190.

17" Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii, Istanbul: Timas Yay., 1987, s. 146.

'8 Muhammed Hiiseyin Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Miifessiriin, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, t.y., C. I, s. 244; Ebu’l-Fida Ismail b.
Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), gev. Mehmet Keskin, Istanbul: Cagri
Yay., 1994, s. 2.

19 Abdiilkerim Ozaydin, “ibn Kesir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara:

Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi Yay. (ISAM), 2003, C. XX, s. 132-134,
20" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 581-592.



Fezdilii’[-Kur'dn babindaki rivayetleri esas alarak yazmis ve eserine de bu ismi

vermistir.”! Bu kiymetli eser Tirk¢eye Mehmet Sofuoglu tarafindan terciime edilmis

ve Kur'an'in Faziletleri ismiyle tek cilt olarak nesredilmistir.*

2. Hadis Ilmine Dair Yazdig1 Eserleri

1. [Inhtisdaru Ulimi'l-Hadis: Hadis ilmine dair yazilmis meshur bir eserdir.
Ozellikle hadis usulii ilmini ihtiva etmesi nedeniyle hadis usulii olarak da
taminmaktadir. Ibn Kesir bu eserinde hadis alimi Ibnii’s-Saldh Osman b.
Abdurrahman b. es-Sehreziri'nin (6. 643) Mukaddimetu Ibni's-Saldh adiyla bilinen
hadis kitabini esas alarak tasnife tabi tutmus ve ihtilaf s6z konusu olan hususlarda ise
kendi gortslerini belirtmistir.

2. Camiu’l-Mesdnid ve’s-Siinen el-Hddi li Akvemi’s-Senen: Bu eserinde
Ibn Kesir, meshdr olarak bilinen biitiin hadis kitaplarindaki hadisleri rivayet eden
sahabenin isimlerinin bas harfini temel alarak alfabetik olarak tasnif etmistir. Ayrica
0, sahabe ve diger hadis rivayet eden zatlarin hayatlar1 hakkinda da bilgiler
vermistir.*

3. Miisnedu’s-Seyhayn Ebi Bekr ve Omer: Miiellif bu eserine Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Omer’in rivayet etmis oldugu hadisleri toplamistir. Ug ciltten olusan
eserin ilk cildi tamamen Hz. Ebl Bekir’den gelen hadisleri ikinci ve ti¢iincii cildi ise

Hz. Omer’den gelen rivayetleri igermektedir.>’

Ibn Kesir’in hadis ilmine dair yazmis oldugu ancak giiniimiize ulasmamis bazi

eserleri ise sunlardir:

21 er-Rahman Han en-Nedvi, el-fmdmu Ibn Kesir, Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1999, s. 99.

22 Ozaydin, a.g.m.

% Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, en-Nihdyetu’I-Fiten ve 'l-Meldhime, thk. Muhammed Ahmed
Abdiilaziz, Beyrut: Daru’l-Cil, 1988, C. I, s. 7; Muhammed ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki,
Dimesk: Daru’l-Kalem, 1995, s. 157; en-Nedvi, el-Imdmu Ibn Kesir, s. 133.

2% bn Kesir, en-Nihdyetu I-Fiten ve’l-Meldhime, C. 1, s. 8. ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, SS.
160-61; Ibn Kesir, en-Nihdyetu’I-Fiten ve’l-Meldhime, C. 1, s. 8.

% bn Kesir, en-Nihdyetu I-Fiten ve 'I-Meldhime, C. |, s. 7, ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimaski, s. 164.



1) Serhu Sahihi'l-Buhdri*
2) et-Tekmil fi Ma rifeti’s-Sikdt ve 'd-Duafa’ ve’l-Mecahil”
3) Kitabu’l-Mukaddimat™

4) Ihtisaru Kitdabi'l-Medhal ila Kitabi's-Siinen li'l-Beyhaki®

3. Fikih ilmine Dair Yazdig1 Eserleri

1. Tuhfetu't-Talib bi Ma'rifeti Ehddisi Muhtasar: Ioni'l-Hdcib
2. Irsadu'l-Fakih ila Ma'rifeti Edilleti't-Tenbih®

Ibn Kesir’in fikih ilmine dair yazdigi, ancak giiniimiize ulasmamis baz1 eserleri

sunlardir:
1) el-Ahkamu'l-Kiibra
2) el-Ahkamu's-Sugra
3) Ahkamu’'t-Tenbih
4) Kitdbu’s-Semad’
5) Kitabu's-Siyam
6) Ciiz' fi Butlanu vaz'1'l-Cizye an Yahudi Hayber
7) Ciiz' fi's-Saldti'l-Vustd™

4. Kelam ilmine Dair Yazdig Eserleri

1. Bidayetu'l-Halk

Ibn Kesir’in kelam ilmine dair yazmis oldugu ancak giiniimiize ulasmamus iki

eseri vardir:

29

30

31

Ibn Kesir, en-Nihdyetu I-Fiten ve’l-Meldhime, C. |, s. 8; €z-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimaski, s. 162.
Ibn Kesir, en-Nihdyetu’I-Fiten ve’l-Meldhime, C. |, s. 8; en-Nedvi, el-fmdamu Ibn Kesir, s. 122.
en-Nedvi, el-imdmu Ibn Kesir, s. 131.

a. yer.

Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Fusil fi Sireti’r-Rasil, thk. Muhammd el-Hutaravi, b. y:

Miiessestii’l-Ulami’l-Kur’an, 1982, C.I s. 11; en-Nedvi, el-imdmu ibn Kesir, s. 136.
ez-Zuhayli, /bn Kesir ed-Dimagki, ss. 141-78; en-Nedvi, el-imdmu Ibn Kesir, s. 145.



1) Kitabu Sifatu'n-Nar
2) Ciiz' fi Duhiili Mu'mini'l-Cin el-Cenne*

5. Tarih ve Tabakat Ilmine Dair Yazdigi Eserleri

1. el-Biddye ve’'n-Nihdye: Bu eser ibn Kesir’in ilk yaratilistan baslayip
hayatinin sonuna kadar olan tarihi olaylar1 kronolojik olarak anlattig1 kitabidir. Bu
kitap Islam tarihinin ana kaynaklarindan biri olmakla birlikte, ayn1 zamanda Islam
tarihi alaninda yazilmis kitaplar arasinda onemli bir konuma sahiptir. Bu eserde
Belazuri’nin (6. 279) yazmis oldugu Fiitiihu’l-Biildan isimli tarih kitabindan birgok
alinti vardir. Eserin en biiyiik O0zelliklerinden biri de eski kavimlerin ve
peygamberlerin hayatlarinin, baslarindan ge¢mis olaylarin Kur’an’daki sahih

haberlerle birlestirilerek anlatilmis olmasidir.”> Tamami basilmis olan bu eserin bazi

boliimleri miistakil olarak da basilmistir. Kitap Tiirkgeye Mehmet Keskin tarafindan
el-Bidadye ve 'n-Nihdye Biiyiik Islam Tarihi ismiyle 14 cilt olarak ¢evrilmistir.
2. en-Nihaye fi'l-Fiten ve'l-Meldhim
3 el-Ictihdd fi Talebi'l-Cihdd
4 Kisasu'l-Enbiyd
5. es-Siretu'n-Nebeviyye
6 Semdilu'r-Rasiil ve Deldilu Nubuvvetih ve Feddiluh ve Hasdisuh
7 Mevlidu Rasulillah
Ibn Kesir’in tarih ve tabakata dair yazmis oldugu ancak giiniimiize ulasmayan
iki eseri vardir:
1) el-Kevakibu'd-Derari fit-Tarih
2) Ciiz' fi Fethi'l-Kostantiniyye™

C. TEFSIRU’L-KUR’ANI’L-AZIM TEFSIRI

Ibn Kesir’in bu eseri kaynaklarda genellikle meshur olmas1 sebebiyle ismiyle

degil Ibn Kesir’in kendisine atfen zikredilmistir. Yani bu zatin meshur kitab1 diye

2 gz-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, ss. 155-83.
3 Ozaydin, a.g.m., s. 132-34; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 580.
3 ez-Zuhayli, [bn Kesir ed-Dimaski, ss. 166-83; en-Nedvi, el-fmdmu [bn Kesir, ss. 111-45.



atifta bulunulmustur.” Baz1 kaynaklarda Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim ** diye gegen bu

eser kimi kaynaklarda Tefsiru Ibn Kesir” seklinde yer almaktadir.

1. ibn Kesir Tefsirinin Kaynaklari

Ibn Kesir'in Kur’an ayetlerini tefsir ederken basvurdugu temel kaynaklar
Kur’an, siinnet, sahabe ve tabiin kavlidir. Onun rivayete dayali bu metodu nedeniyle
yazmis oldugu tefsir, rivayet tefsiri diye adlandirilmustir. Ibn Kesir bu kaynaklarla
yetinmeyerek bazi tefsir ve hadis kitaplarindan da istifade etmistir. Mesela, tefsir
kaynaklar1 olarak ibn Cerir et-Taberi, (8. 310), Ibn Ebi Hatim (6. 327), ibn Atiyye (6.
541) ve Razi (6. 606) gibi miifessirlerin tefsirlerine basvurmustur. Hadis kitaplar
olarak ise genellikle Kiitiib-i Sitte diye bilinen en meshur alti hadis kitabimdan

istifade etmistir. O, tefsirinde hadis ilmi olan cerh ve ta’dile de ¢okga yer yermistir.*®

2. ibn Kesir Tefsirinin Ozellikleri ve Onemi

Ibn Kesir tefsirinin genel dzelligi, onun bir rivayet tefsiri olmasidir. Ancak
onun bu tefsiri her ne kadar rivayet tefsiri olarak bilinse de Ibn Kesir gerektigi zaman

kendi dirayetine de bagvurmustur.

Ibn Kesir tefsirini diger tefsirlerden ayiran ozelliklerden bazilari, onun iginde
israiliyat diye bilinen Islam dis1 kaynaklara ¢ok az yer verilmesi, i¢inde zayif veya
uydurma hadis barindirmamasi, miiellifin zikrettigi hadislerde eger bir problem varsa
bunu bildirmesi, gereksiz bilgi aktarmamis olmast ve hacminin orta diizeyde

olmasidir. Ibn Kesir tefsirinin énemiyle alakal1 bazi1 alimler sunlar1 sdylemistir:

% ed-Davidi, Tabakdtu’I-Miifessirin, C. 1, s. 111.

36 ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-Miifessiriin, C. 1, s. 242; ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimaski, s. 153; en-
Nedvi, el-Imamu Ibn Kesir, s. 93; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 580; Abdurrahman Cetin, Kur’an
1limleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay., 2013, s. 313; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 152.

7 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur>dn, Halep: Matbaatu {sa, t.y., C.
IL, s. 30; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig1, 1960, C. 11, s. 570.

3 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, C. ll, s. 570.



Kaynaklarda imam Siiyti’nin (6. 911) ibn Kesir’in Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim
eseriyle alakali sdyle sdyledigi aktirilmistir: “Ibn Kesir’in cok énemli ve san1 yaygin
bir tefsiri vardir ki, bu tefsirin benzeri dahi daha telif edilmemistir.”’

Muhammed Sevkani’nin (6. 1250) ise mezkir tefsirin faydali yonleriyle alakali
“Bu tefsirin gohretinin yaygin olmasi, tefsir ilmine dair bircok Onemli bilgiyi
biinyesinde barindirmasi, fikhi ve mezhebi konularda gerekli aydinlatmay1
yapmasidir. Ayrica bu tefsirden daha iyisi yazilmadigi siirece bu tefsirin tefsirler

icerisinde en giizeli oldugunu” sdyledigi kaynaklarda zikrolunmaktadir.*’

3. ibn Kesir’in Tefsirinde Kullandig1 Yéntem

Miifessir Ibn Kesir’in tefsirinde kullandig1 en belirgin metot ayetin ayetle
tefsiridir. O, kullandig1 yontemi kendi tefsirinin mukaddimesinde en iyi tefsir metodu
hangisidir, sorusuna verdigi cevapla agiklamistir: “Kur’an’1 tefsir etmenin en giizel
metodu onu kendi ayetleriyle tefsir etmektir. Yani Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmektir.
Zira Kur’an’in bir yerinde miicmel olan ayet baska bir yerinde agik bir sekilde ifade
edilmistir. Eger miicmel olan bu ayetin agiklamasi Kur’an’da yoksa o zaman Hz.
Peygamber’in  hadisine bagvurmak lazimdir. Ciinkii hadisler Kur’an’in
aciklamalaridir. Eger aranan agiklama ne Kur’an’da ne de silinnette bulunmazsa o
zaman bagvurulmasi gereken yer sahabi kavilleridir. Cilinkii onlar vahyi doneminde
yasamis, vahyin gelisine sahit olmus kimselerdir. Sayet bundan sonra da aranan
aciklama bulunamazsa 0 zaman tabiinden olanlarin goriislerine basvurulmalidir.
Mesela, bunlardan biri Miicahid b. Cebr’dir (6. 103). O, tefsir ilminde ¢ok bilgili ve
ilim sahibi bir zattir.”*!

Ibn Kesir’in yukarida zikredilen ydntemi takip etmesi onun biitiin rivayetleri
pesinen kabul etmesi veya salt bir rivayet¢i oldugu anlamini tasgimamaktadir. O,
gerektigi zaman hadisleri cerh ve ta’dile tabi tutmus, sahabe ve tabiinden gelen

rivayetlerin sihhatini arastirmis ve birbirine zit rivayetler arasinda kendi tercihini

¥ ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, s. 209.
0 ayer.
' Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed

Sellame, Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1999, C. I, ss. 7-10.

10



aciklamistir.”” Bunlarin disinda Ibn Kesir kendinden &nceki miifessirlerin ve dzellikle

de Taberi’nin tefsirinde yer verdigi kadar Isriiliyata bagvurmamistir. Ancak ibn
Kesir kendine gore sahih kabul ettigi Isrdiliyattan az da olsa faydalanmistir. Onun
tefsirinde kullandig1 diger bir yontem ise Arap siirlerinden istishaddir. Yeri
geldiginde Garaibli’l-Kur’an ilmine konu olan kelimeleri istishad yontemiyle izaha
kavusturmustur. Onun ayetleri vuzuha kavusturmak adina basvurdugu bir diger

metot da Arap dili grameri yani sarf ve nahiv ilmidir.

2 ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, C. |, s. 244; ez-Zuhayli, Ibn Kesir ed-Dimagki, ss. 214-18.

11
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ANA HATLARIYLA NESH OLGUSU
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I. NESH KAVRAMI

A. NESH KAVRAMININ SOZLUK ANLAMI
Nesh kelimesi ti¢ harften olusup Arapgada n-s-h (z-3) kokiinden tiiremis siilasi
miicerret fiilin mastaridir. Nasih ism-i faili olup ortadan kaldiran/silen, mensiih ise

ism-i mef*ili olup ortadan kaldirilan/silinen anlamina gelmektedir.*

Bazi dil bilimcileri nesh kelimesinin birgok anlama geldigini ve bu
anlamlarin genellikle iki manay1 ifade ettigini sOylemis ve geri kalan anlamlarin ise

bu iki mananin tirevleri oldugunu belirtmistir.** Bunlar ise nakil ve izaledir.* Bu

anlamlarin her ikisi de tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de dort yerde

gecmektedir.*

1. Nakil

Nakil, bir seyi bir mekandan baska bir mekana veya bir halden baska bir hale
aktarmak anlamina gelmektedir.”” Ayni zamanda tiirevleriyle birlikte yazmak, kopya
etmek anlamlart da vardir. Mesela, “USll @i (nasahtu’l-kitidbe) denildiginde
buradaki nesh kelimesi, bir kitapta olanlar1 baska bir kitaba aktarmak, kopya

etmek/yazmak, anlamlaria gelmektedir.”® Kur’an-1 Kerim’de Casiye saresinde gegen

3

gegen “Oslexd AUS Lo giind US U “Siiphesiz ki neler yapiyor idiyseniz biz hepsini

“ Ebl Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Técu’l-Liiga ve Sihdhu’l-Arabiye, thk. Ahmed
Abdulgafir Attar, Beyrut: Daru’l-ilm, 1987, C. 1, s. 433.

* Genis bilgi igin bkz: Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Misir: Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, 2015, C. I, s. 61.

* Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991, s. 801; Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab, Beyrut: Daru's-Sadr, 1993, C. III, s. 61; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’[-Azim, thk. Sdmi b. Muhammed Sellame, Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1999, C. Il, s.
376; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-
Itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb0’l-Fadl Ibrahim, Misir: Heyeti’l -Misriyyeti’l-
Amme, 1974, C. 111, s. 66; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis, b.y.: Daru’l-
Hidaye, t.y., C. VII, ss. 355-57; Ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'an, C. 11, s. 175;
Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur dni’l-Kerim, C. |, s. 61.

* Bakara, 2/106; A’raf, 7/154; Hacc, 22/52; Casiye, 45/29.

47 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, C. 111, s. 61; Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an, C. 11, s.
175.

8 el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, s. 802; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, C. 11, s.
376.
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meleklere nesh ettiriyorduk.”* ayetinde nesh kelimesi yazmak, kaydetmek gibi

anlamlara gelmektedir.

2. izale Etmek

“Izale etmek” sozliikte silmek, yok etmek, gidermek, ortadan kaldirmak ve
temizlemek gibi anlamlara gelmektedir.”® Araplar “—Luill &l 7 “yaglilik gengligi
nesh etti” dediginde buradaki nesh ortadan kaldirmak anlamini tasimaktadir.”'
Kur’an-1 Kerim’de Hac siiresinde soyle gegmektedir: « 4 aSay o (Uasdl) il Lo dl fewiid
<L “Allah seytamn ilka ettigini nesheder. Sonra da kendi ayetlerini sabit kilar.”>

Bu ayetteki manaya goére nesh, ortadan kaldirmak ve temizlemek anlamlarina

gelmektedir.

B. NESH KAVRAMININ ANLAM IHTILAFI

Halil b. Ahmed (6. 175), Arap diline ait ilk sozligii telif eden sahislardan
biridir. O, nesh kelimesinin temelde iki anlama geldigini ifade etmistir. Bunlardan
ilki kopyalama, ikincisi ise izaledir. Yazar, son inen ayetin ilk inen ayeti nesh

etmesinin de bu anlamda oldugunu, yani izale oldugunu belirtmistir.>> Cevheri de (6.
393) es-Sthdh isimli eserinde benzer agiklamalarda bulunmustur.™
Ebi Hatim es-Sicistani (0. 255) nesh kelimesinin Arap dilindeki asil anlaminin

“bir kapta olan bal1 bagka bir kaba aktarmak™ yani nakil oldugunu séylemis ve kitab1

istinsah etmenin de bu anlamda oldugunu belirtmistir.”

'S

?  Casiye, 45/29.

0 el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur'dn, s. 802; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, C. 111, s. 61; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, C. I, s. 377; ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmiis, C.
VII, s. 356.

51 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, C. 111, s. 62; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. I, s. 389; ez-
Zebidi, Tdcu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamas, C. VI, s. 356.

52 Hac, 22/52

> Eb0 Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’I-Ayn, thk. Mehdi el-

Mahzimi-ibrahim es-Samerrai, Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi, 1988, C. IV, s. 201.
% el-Cevheri, Tdcu’l-Liiga ve Sihdhu’l-Arabiye, C. |, s. 433.

5 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani ibn

Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979,
C.V,s. 425,

14



Ebl Ishak ez-Zeccac’a (6. 311) gdre nesh kelimesinin asil anlami “bir seyi
iptal ederek yerine baska bir seyi koymak™ yani izaledir. Araplarin kullandig “giines
golgeyi nesh etti” climlesindeki nesh de bu anlamdadir. Yani “giines golgeyi iptal

ederek onun yerine gecti” anlamina gelmektedir.>®

Ibn Diireyd (6. 321) de neshin ez-Zeccic’in belirttigi gibi “bir seyin digerine
halef olmas1” yani bir seyin sonradan gelerek mevcut olanin yerine ge¢mesi

anlaminda oldugunu bildirmistir.”’

Es anlaml kelimeleri inceleyerek aralarindaki farki aragtiran meshdr dil alimi
Ebt Hilal el-Askeri (6. 400), neshin izdle ve nakil olmak iizere iki manasinin
oldugunu, ancak izale kelimesinin neshin asli anlam1 oldugunu belirtmistir. O, izale
kelimesini soyle agiklamustir: “Bir seyin baska bir seyi izale ederek yani silerek
onun yerine gecmesidir.” Neshin ikinci anlami olan nakil kelimesinin ise “bir seyi

eksiksiz olarak baska bir yere aktarmak.” anlamina geldigini beyan etmistir.”® Eba

Hilal el-Askeri, nakil anlaminin da aslinda izéle anlamina geldigini belirtmistir. O,
kitabet ile nesh arasindaki farki soyle agiklamistir: Nesh bir kitapta olan lafizlarin
bagka bir kitaba aktarilmasi, yazilmasidir. Asil anlami ise izaledir. Yani bir kitapta
olan yazilar1 baska bir kitaba aktardigimizda sanki birinci kitab1 iptal ve 1skat etmis
oluruz. Kitabet ise bazen nakille bazen de baska yollarla olabilir. Sonug olarak o,
manalar1 soyle Ozetlemistir: Her nesh bir kitabettir. Ancak her kitabet bir nesh
degildir.”

% Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur’dn ve Irdbiih, thk. Abdulcelil
Abduh Selebi, Beyrut: Alimu’1-Kiitiib, 1988, C. 1, s. 189.

57 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basti Ibn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, thk.
Remzi Miinir el-Ba’lebekki, Beyrut: Déru’l-ﬂmi’l-Meléyin, 1987, C. 1, s. 600.

5% Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, et-Telhis fi Ma rifeti Esmdi’l-Esyd, thk. D. izzet

Hasan, Dimesk: Daru Tulasi’d-Derase, 1996, C. 1, s. 417.

el-Askerd, el-Furitku I-Lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, Misir: Daru’l-llm, t.y., C. 1, s.

324.

59
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el-Askeri donemi sonrasi sdzliik yazarlarindan Ragib el-Isfahani (8. 502) ve
FirGizabadi (6. 817) nesh kelimesinin el-Askeri’nin belirttigi gibi izale ve nakil

olmak tizere iki anlama geldigini belirtmislerdir.*

Usul alimlerine gore de nesh kelimesi sozliik yazarlarinin beyan ettigi gibi
izale ve nakil olmak iizere iki anlama gelmektedir (Hanefi usul alimleri bundan
miistesnadir. Onlara gore neshin “izale” anlami da “nakil” anlami da mecazidir).
Ancak bu iki anlamdan hangisinin asli hangisinin mecazi oldugu ve bu iki kelimenin

miisterek olup olmadigi hususunda ittifak edememislerdir.

Usul alimlerinin g¢ogunluguna goére nesh kelimesinin dildeki asli anlami

izaledir.”’ Diger anlam1 olan nakil ise mecazidir. Her ne kadar nakil anlam1 kelimenin
miisterek anlamindan biri olsa dahi, nakil daha hususi, “izale” ise daha umumidir.®

Oyle ise bu meyanda sdyle bir degerlendirme yapilabilir: Kelimenin umumi anlami
hakikat, hususi anlami ise mecazdir. Clinkii kelimenin umumi olan anlami her zaman
daha kesin ve akla ilk gelendir. Hususi olan anlamu ise ilk akla gelen degil mecazi ve

ar1zi olan anlamidir.

Usul alimleri arasinda pek taraf bulmayan ve Safii (6. 204) mezhebinden olan
Kaffal es-Sasi’ye (6. 365) addedilen baska bir yaklasimda ise onun yukaridaki
anlamlarin tam aksini s6yledigi belirtilmistir. Yani ona gore kelimenin nakil anlam1
asli, izale ve ref” anlam1 mecazidir. O iddiasini sdyle temellendirmistir: Miinasaha ve

tandsiihte oldugu gibi nesh kelimesinin nakil anlaminda kullanildigi kesin oldugu

0 e|-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’I-Kur dn, s. 801; Ebu’t-Téhir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktb
FirGzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi Kitabi'l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, t.y., C. I, ss. 120-21.

1 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib Basri, el-Mu temed, thk. Halil el-Misi, Beyrut: Daru

Ihya’i’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983, C. I, s. 364; Ebl Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed
b. Halef el-Ferra, el-Udde fi Usili’l-Fikh, thk. D. Ahmed b. Ali b. Seyri’l- Mubaraki, Riyad: y.y.,
1990, C. 111, s. 768; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf
el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usuli’l-Fikh, thk. Salih b.Muhammed b. Avida, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1997, C. 11, s. 842; Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, El-
Mahsil fi Ilmi Usili’l-Fikh, thk. D. Taha Cabir Feyyad, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997, C. III,
s. 279.
%2 Daha Genis bilgi igin bkz: er-Razi, EI-Mahsil fi [lmi Usiili’I-Fikh, C. 11, s. 281-286.
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icin Oteki anlamlart mecazi olur. Miistereklikte kelimenin asli anlami ortaya

ciktiginda 6teki anlami (izéle ve ref) mecazi olarak kalir.”

Es‘ari (6. 324) mezhebine mensup olan Bakillani (6. 403), Gazzali (6. 505) ve
Ibn Berhan (6. 518) gibi usul alimlerine gére ise nesh kelimesi nakil ve izale
anlamlar1 arasinda misterektir. Ciinkii bu kelimeler dilde her iki anlamda da
kullanilmaktadir. Iki anlamdan herhangi birinin  mecazi olduguna delil
bulunmadigina gére nesh kelimesi bu iki anlam arasinda tercihsiz ve sebepsiz

miisterek olarak kabul edilmelidir.*

Hanefi (6. 150) usul alimlerinden 6zellikle Cessas (6. 370) ve Serahsi (6. 483)
gibi isimler nesh kelimesinin aslinda izéle, ref® ve nakil gibi anlamlarda
kullanilmasimin asli degil mecazi oldugu goriisiindedir. Yani Safii ve Es‘ari usul
alimlerinin neshe atfettikleri izale, nakil ve ref’ anlamlarinin biitiinii Cessas ve
Serahsi’ye gore hakikat degil mecadzdir. Onlara gore nesh kelimesinin sozliik

anlamindan ziyade, kelimenin 1stilahi anlami daha ¢ok 6nem tagimaktadir.®

Bize gore Hanefi usul alimlerinin (Cessas ve Serahsi) nesh kelimesini kendi
anlamindan koparip baska mecazi anlam yiiklemelerinin sebebi aslinda onlarin nesh
teorisine bakis agilarindan kaynaklanmaktadir. Onlara gore nesh, sonradan gelen bir
hitkmiin 6nceki hitkmii beyan etmesidir. Yani bir hiikiim zaman igerisinde degisime
ugradiysa bu nesihtir. Ancak buradaki nesihten maksat Safii usul alimlerinin
anladiklar1 gibi hiikmiin izélesi degil, hilkmiin zaman igerisinde tahsise ugramasi,
yani Hanefi usul alimlerinin tabiriyle tahsisu’l-ezman’dir. Dolayisiyla Hanefl usul
alimleri, neshi tahsisin bir ¢esidi gibi gérmiis ve neshe “zaman iceresinde agiklama”

anlamini yiiklemislerdir.

% Eb0 Abdillah Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahim Abdirrahman b. Muhammed el-Hindsi,
Nihayetii’lI-Vusil fi Dirayeti’l-Usul, thk. Salih b. Siileyman el-Yusif, Mekke: Mektebetii’l-
Ticariyye, 1996, C. VI, s. 2217.

% Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistesfd, thk. Muhammed Abusselam
Abudussafi, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993, C. 1, s. 107.

% Eb0 Bekir Ahmed bin Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, Kuveyt: Vezaratu’l-Evkafu’l-
Kuveytiyye, 1994, C. 11, ss. 198-99; Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-
Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Beyrut: Daru’l-Marife, t.y., C.II, ss. 53-54.
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Biitiin bu aktarimlardan anlasilacagi iizere nesh kelimesinin ne kullaniminda
ne de manasinda ittifak edilememistir. Neshe yiiklenen anlamlardan hangisinin
hakiki hangisinin mecazi oldugu hususunda usul alimleri, konuyla alakali 6zel kitap
telif edenler, belagat alimleri ve ashabii’l-mu’cem arasinda hep bir mana ihtilafi

olagelmistir. Bu ihtilaflar ise nesh ilmini daha da karmasik hale getirmistir.

C. NESH KAVRAMININ ISTILAHI ANLAMI

Nesh kavraminin imam Safii sonrasinda 1stilahi gercevesi cizilmeye baslanmis
ve bir¢ok farkli nesh tarifleri ortaya ¢ikmustir. Yapilan bu tarifleri iki baslik altinda
toplamak miimkiindiir. Birincisi, Es‘ari ve Safil mezhebine mensup olanlarin yaptigi
neshin ref' ve izale anlamina geldigini savunanlarin tarifi; ikincisi ise Hanefi fikih

alimlerinin yaptig1; neshin “beyan” anlamina geldigini savunanlarin tarifidir.

1. Neshin Ref’ Anlami

Neshin ref” ve izéle oldugunu savunan isimlerin basinda neshe en uygun tarifi
yapan Bakillani gelmektedir. Ardindan ise Bakillani’nin yaptig1 tarifi benimseyen
Es‘ari usul alimlerinden ibn Fiirek (6. 406), Gazzali (6. 505), ibn Berhan, Amidi (6.
631), Subki (8. 773) ve ibn Kesir (6. 774) gibi alimler gelmektedir.*

Bakillani’ye gore nesh, ne hiikmiin siiresinin sona ermesinin beyani ne de
onceki hiikmiin mislinin kaldirilmasi veya izale edilmesidir. Ona gore nesh, sabit

olan hiikmiin kaldirilmasidir. Yani ref’tir.” O, neshi soyle tarif etmistir:

oo Ll SI0Y glan s e aliall il culill aSall plal e Jall lasll a el aa

_p

“Zaman bakimindan sonradan gelen bir hitap, dnceden gelen hitap ile sabit
olmus hiikmiin kaldirilmasidir. Sayet sonradan gelen hitap olmasaydr 6nceki hiikiim

sabit kalacakt1.”®®

% Ahmet Bayraktar, Nesih Kadim Bir Kur’an Problematigi, Maarif Mektepleri, 2018, s. 16.
7 Davut Iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdag Tefsirciler, Ankara Okulu Yay., 2019, s. 22.
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Bakillani’nin tarifinden ilham alarak neshin 1stilahina gilintimiizdeki
olgunlugunu kazandiran, neshi kisa ve 6zlii bir sekilde tarif eden Ibnii’l-Hacib (.

646) olmustur. O neshi soyle tanimlamistir:

« alia e 58 Qi e il Sall g7

“Ser’1 bir hitkkmiin sonradan gelen ser’i bir hiikiimle kalkmasidir.”®

Gilinimiizde ve ge¢miste bircok usul alimi kitaplarinda bu tanima yer

vermislerdir.”” Hatta Subhi es-Salih, kitabinda bu tamima atifta bulunarak tanimin

nesh teorisi adina yapilmis en miikkemmel tanim oldugunu sdylemistir.”*

Neshi ref” olarak tarif eden usul alimlerinin nazarinda; eger nasih olmasaydi
onceki hiikiim sabit olarak kalacakti. Binaenaleyh nesh, siireklilik arz eden bir
hiilkmiin kaldirilmasidir. Neshi “Onceki hitabin siiresinin  beyanmi” seklinde
tanimlayanlarin iddiasinin tam aksine neshin zaman bakimindan muvakkat bir hitap

degil mutlak bir hiikiim oldugunu savunmuslardir.”

2. Neshin Beyan Anlami

Ebl Hanife (6. 150) ve Matiiridi’nin (6. 333) mezhebine mensup olanlarin
nazarmnda nesh: 1k hiikkmiin siiresinin sona ermesini aciklamaktir, yani beyandir. Bu

nedenle Hanefi usul alimleri neshi, beyanin bir ¢esidi olarak saymis ve neshi beyanin

% Eba Bekir Muhammed b.Tayyib b.Muhammed Basri el-Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsdd, thk. D.
Adbulhamid b. Ali Ebl Zeyd, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988, C.III, s. 76; Ebi Bekr
Muhammed b. el-Hasen ibn Farek, el-Hudiid fi’l-Usil, thk. Muhammed es-Siileyman, Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999, s. 143; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Yuasuf el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-Fikh, thk. Abdullah Gllem Besir Ahmed el-
Amri, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2003, C. I, s. 329; Gazzali, el-Miistesfd, C. |, s. 107.

% Ebl Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yanus Ibnii’l-Hacib, el-Muhtasar, thk. Nezir
Hamadq, Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006, C. 111, s. 366.

0 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 11, s. 377; Ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kurdn, C.
I, s. 176; Dihlevi, Tefsir Usulii el-Fevzu'l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir, s. 86; Abdurrahman Cetin,
Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay., 2013, s. 289; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, Diyanet Vakfi Yay., 2014, s. 143; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., 2016, s. 242; Remzi Kaya, Kur’dn’da Nesih, Furkan Ofset, 2001, s. 25.

I Subhi Salih, Kur’an Ilimleri, gev. M. Sait Simsek, Hikmetevi Yay., 2015, s. 271.

72 Tltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 24.
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cesitleri arasinda incelemislerdir.”” Bazi Hanefi usul alimleri ise neshi, beyanin bir

tirii olan tahsis ile alakalandirmis ve neshe “tahsisii’l-ezman/zamanlarda tahsis”

ismini vermislerdir.”*

Semerkandi (6. 539), Matiiridi’nin neshi asagidaki sekilde tarif ettigini

aktarmustir:
“Ci gl (e ) aSally et A o)) L gite (s A8EaY) A el

“Hakikatte nesh, Allah Teala’nin ilk hiikiim ile murat ettigi vaktin son

bulmasinin beyanidir.””

Sonraki Hanefi usul alimlerinin tarifleri de nitelik olarak Matiiridi’nin tanimi
ile hemen hemen esdegerdir. Mesela; Hanefl fikhinin kaynak isimlerinden biri olan

Cessas’in nesh tanimi su sekildedir:
“o;u.v)‘? L:ﬂ_)fdj L.us):uLSéJJ\ r_<.>d\ SMQ@}%@}J\&H‘)”

“Nesh bizim diistince ve takdirimize gore devam etmesi miimkiin olan

hitkmiin miiddetinin beyanidir.””

Ebi Ishak el-Isferayini (6. 418),” Ciiveyni (6. 478)" ve Razi (6. 606)” gibi

bazi 6nde gelen Es‘ari usul alimleri de neshin beyan oldugunu savunmustur.® Safii

73 Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l- Kur’an, thk. Muhammed Sadik el-
Kamhavi, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1984, C. 1, s. 72.

" Tltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 26.

> Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Mizdnu’l-Usiil fi Netdici’l-Ukiil, thk. D. Muhammed Zeki
Abdulbari, Katar: Matabiu’d-Diha, 1984, s. 702.

76 el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, C. 11, s. 199.

7 el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usiili’I-Fikh, C. I, s. 843; er-Razi, El-Mahsil fi [Imi Usili’l-Fikh, C. 111,
s. 287.

8 el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili’l-Fikh, C. 11, s. 845.

7 er-Razi, EI-Mahsil fi Ilmi Usili’l-Fikh, C. 111, s. 285.

8 Tltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 26.
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mezhebi mensubu Kadi Ebu’t-Tayyib et-Taberi (6. 450),*' Hanbeli mezhebinden Ebi
Ya’la (6. 458)™ ve Zahiri mezhep imami ibn Hazm (8. 456)® gibi alimler de neshi
“Hiikmiin miiddetinin sona ermesinin beyani1” seklinde tarif etmistir.** Hatta Razi bir

eserinde neshin beyan oldugu goriisiinii ulemanin ¢ogunluguna nispet etmistir.®

Mu’tezile’nin nesh tarifi de mahiyet olarak hemen hemen Hanefilerin tarifi ile

aynidir.*® Mesela meshur Mu’tezile kelamcisi Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415) nesh

tanimi su sekildedir:

a4t 5 e LB OO Jaxy e cal b el culd) (oSl e T Je s L7

“Zaman bakimindan sonra gelen ve Onceki nas ile sabit olan hilkmiin denginin
artik sabit olmadigina delalet eden sey olup, sayet bu sey olmasaydi onceki hiikiim

sabit olmaya devam edecekti.”®’

Mu’tezile, sabit olan bir hiikkmiin kaldirilmasini imkansiz buldugu i¢in Es‘ari
usul alimlerinin neshi “sabit bir hiikkmiin sonradan gelen nas ile izélesi” seklinde
tanimlamalarin1 bedaya yol agtig1 icin elestirmislerdir. Sayet bir hiikiim istikrar
bulmus ise bu Allah’u Teald’nin muradi ile olmustur. Eger bu hiikiim iyiye murat
edildiyse, sonradan gelen hiikiim iyi olan hiikmii kaldiriyorsa yani iyiyi koétiiye
ceviriyorsa (hiikiim iyi olsaydi sabit kalirdi) hiikiim izale edilmis olur. Bu ise bedaya

yol agar.*®

81 el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’I-Fikh, C. |1, s. 842.
82 el-Ferra, el-Udde fi Usili’l-Fikh, C. I, s. 778.

% Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-fhkdm fi

Usiili 'I-Ahkdam, thk. Seyh Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, t.y., C. IV, s.
59.
8 Tltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 27.

% Abdullah b. Muhammed Ala Serfuddin Ebd Muhammed Fahri Ibn Tilimsani, Serhu’l-Medlim fi

Usili’I-Fikh, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Muavvaz, Beyrut: Alimu’l-Kutub,
1999, C. 11, s. 39.
8 el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, C. 11, s. 843.

87 Basri, el-Mu 'temed, C. 1, s. 366.
8 ag.e.,C.l,s. 367.
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Bazi usul alimleri ise neshi hem beyan hem de ref’ olarak tamimlamustir.
Onlarin benimsedigi goriise gore nesh meselesine Allah agisindan bakildiginda
beyan, kul agisindan bakildiginda ise ref” veya tebdildir. Bu goriis, Pezdevi (6. 482)

sonrast Hanefi usul alimlerinin en ¢ok benimsedikleri goriis haline gelmistir.™

Menstih olan hiikmiin gecersiz kilinmasi, direkt veya dolayli olarak Allah
Tedla’nin muradina bagli oldugu i¢in neshin vuku bulmasi ancak Hz. Peygamber’in
hayatta olmasi ile miimkiin olur. Hz. Peygamber hayatta olmadiginda bir hiikmiin
nesh edilemeyecegi iizerine ittifak vardir. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra

olusacak icma veya ittifak asla ve kat’a bir hiikmiin néasihi olamaz.”

Sonug¢ olarak, nesh ister ref’ ister beyan olarak ele alinmis olsun ortaya
cikacak gercek, neshi ser‘an kabul edenler nazarinda degismeyecektir. Zira onlarin
tariflerine bakildig1 zaman ortak nokta ve hakikat sudur ki, nesh edilen hiikkmiin artik
gecerliligi yoktur. Ciinkii sabit hiikiim artik yeni gelen hiikiimle nesh edilmistir.
Yeni gelen hiikiim de bir sonraki hiikiimle nesh edilebilir ve nesh edilirse gegersiz
olur. Dolayisiyla neshi kabul edenler i¢in sonug asla degismez ve son gelen hiikiim
onceki hiikkmii gecersiz kilar. Bu gecersiz kilma, Safil usul alimleri 6zelinde izéle,

Hanefi usul alimleri 6zelinde ise beyan olarak nitelendirilmistir.

D. NESH KAVRAMININ TEORIK OLARAK ORTAYA CIKISI

“Nesh” kelimesi sahabenin bilmedigi veya asina olmadigi bir kelime degildi.
Onlar giinliik yasamlarinda nesh kelimesinden istifade etmis ve bu kelimeye
birbirinden farkli anlamlar yiiklemislerdir. Ancak sahabenin aklini karistirmayan bu
anlam zenginligi sonraki dénemlerde bazi Islam alimlerinin zihninin karigmasina

sebep olmustur.”

% Eba Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimu I-Edille fi Usiili’l-Fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Misi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001, s. 229; es-Serahsi, Usiilu’s-
Serahst, C. 11, s. 54; ébdﬁlaziz b Ahmed b Muhammed Buhari, Kesfii 'I-Esrar ala Usili’l-Pezdevi,
b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Islamiyye, t.y., C. 11, s. 234.

% Basri, el-Mu 'temed, C. |, s. 400; es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, C. 11, s. 58; Gazzali, el-Miistesfd, C.
l,s.126.

! Bayraktar, Nesih Kadim Bir Kur’an Problematigi, s. 30.
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Sahabenin nesh anlayisi ve nesihten ne anladiklart kendilerinden sonraki
donemlerle kiyaslandiginda bir¢ok farkliliklarin oldugu goriiliir. Zira onlar bir ayete
mensth dendigi zaman bunun ni¢in veya hangi sartlarda mensth oldugunun
cercevesi ve kapsami pek belirgin degildi. Sahabe, nesh kavramini1 bazen kelimenin
ilk anlaminda, bazen Ulimi’l-Kur’an yani Kur’an ilimleri anlaminda, bazen de
beyan, takyit veya tahsis gibi farkli istilahlarla birlikte kullanmis ve bu yontem

bigimine “nesh” demislerdir.”

Mesela; Hz. Ali (6. 40) mescitte insanlara fetva veren bir adama “Sen
Kur’an’in nasihini mensthunu biliyor musun?” diye sormus ve “Bilmiyorum”
cevabini aldiginda ise adama: “Sen de helak oldun, senin soziinii dinleyip sana itaat

edenler de helak oldu.” seklinde cevap vermistir.”

Zikri gecen rivayet incelendigi zaman sahabe, nesh kelimesini dar ve asli
anlamiyla yani ref> veya nakil anlamlarinda kullanmamistir. Yukaridaki Ornekte
nesh kelimesi daha ¢ok kapsayici ve Kur’an ilmiyle alakali bir¢ok kavrami igine

alacak sekilde yani Ulimii’l-Kur’an anlaminda kullanilmustir.

Ibn Abbas’tan (6. 68) gelen bir rivayette “Kadinlarimizdan cirkin fiilde
bulunanlara kars1 aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar

oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol a¢incaya kadar evlerde tutun.”**

ayetinin “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a
ve ahiret giintine inaniyorsaniz, Allah in dinini uygulama hususunda o ikisine karst
merhamet duygusuna kapilmayin. Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan

cezaya tanik olsun.”” ayetiyle nesh edildigi soylenmistir.”® Bu rivayette ise nesh

kelimesi iptal veya izale anlaminda kullanilmustir.

2 Sah Veliyyullah Dihlevi, Tefsir Usulii el-Fevzu’l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir, ¢ev. Abdullah Samed

Afaraci, itisam Yay., 2015, ss. 86-87; Satibi, El-Muvafakat Islami Ilimler Metodolojisi, cev.
Mehmet Erdogan, iz Yay., 2016, s. 102.
% Ebii’l-Kastm Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-Belhi el-Horasani Dahhak, Tefsiru’d-Dahhdk,

Kahire: Daru’s-Selam, 1991, s. 162.
%4 Nisa, 4/15.

% Nr, 24/2.
% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, C. l1, s. 234.
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Ibn Omer’den (6. 73) gelen baska bir rivayette “Géklerde ve yerde ne varsa
hepsinin miilkiveti Allah’a aittir. I¢inizdekini a¢iga vursaniz da gizleseniz de Allah
sizi ondan hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder,; Allah her

9997

seye kadirdir.””’ ayetinin ayn1 sQrenin “Allah hi¢chir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir
seyle yiikiimlii kilmaz, lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde olant da kendi
kazandigidir. Rabbimiz! Unutur veya yamilirsak bizi cezalandirma! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agwr yiik yiikleme! Ustesinden gelemeyecegimiz
seyleri iizerimize yiikleme! Bizi bagisla, ayiplarimizi ort ve bize rahmetinle muamele
buyur! Sen bizim sahibimiz ve yardimcimizsin, artik inkarci topluluga karst bize

12298

yardim et!”” ayetiyle nesh oldugu aktarilmistir.”” Ancak istilahlasma sonrasinda bu

ayetteki nesihten maksadin tahsis oldugu séylenmistir.'”

Anlasilacagi lizere sahabenin rivayet ettigi soylenilen bu ili¢ 6rnegin ortak
noktasi nesh kelimesidir. Ancak nesh kelimesinin ii¢ rivayette de farkli anlamlarda
kullanilmasi, bizlere sahabenin nesh kavramini ¢ok genis ¢ercevede ele almis
oldugunu ve nesh kelimesine birbirinden farkli anlamlar yiikledikleri izlemini

vermektedir.

Bu meyanda sahdbe ile alakali soyle bir degerlendirmenin isabetsiz
olmayacagi kanaatindeyiz: Onlarin sistematik ve sinirlari ¢izilmis bir nesh olgulari
yoktu. Onlar bir ayete menstih dedigi zaman bu mensth olustan neyin kast edildigi,
kelimenin hangi anlamda kullanildigi, mensth olmanin sarti, sinir1 ve kapsami pek
belirgin degildi. Dolayisiyla yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi lizere sahabenin
mensith dedigi bir ayete sonraki donem usul alimleri ve miifessirleri tahsis, takyit,

beyan gibi kavramlari kullanarak agiklik getirmistir.

Nesh kavraminin gergevesinin daralmasinda Imam Safii biiyiik rol oynamustir.
Zira Safii 6ncesi donemlerde neshin ne ¢ergevesi ne de sinirlart belli degildi. Yine

ondan Onceki donemlerde nesh kelimesi takyit, tahsis, beyan gibi kavramlarla

7 Bakara, 2/284.

% Bakara, 2/286.

% Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. Il, s. 731.

100 Ebs Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Eba Ubeyde
Meshiir b. Hasan, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991, C. 1, ss. 353-54.
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birlikte kullanilmasindan miitevellit ¢ok genis bir yelpazeye sahipti.'”" Nesh

kavrammin ilk defa sinirlarimi ¢izmeye ¢alisan, onu farkli anlamlarla birlikte
kullanmaktan ¢ikarip, tek basina yalin kullanan ve terimlesme siirecine dogru

gotiiren isim Imam Safii olmustur.'”>

Imam Safii, nesh ilmini kendinden éncekilerden bagimsiz olarak ele almistir.
Kur’an’in siinneti, stinnetin Kur’an’1 nesh etmesi tartismasini, mensih ayet yerine
baska bir ayetin ve mensih siinnet yerine de baska bir siinnetin mutlaka gelmesi
gerektigini savunmustur. O, nesh ilmiyle alakali bu tartigmalar1 glindeme getirmis ve
sonu¢ olarak da nesh teorisine farkli bir boyut kazandirmistir.'” Imam Safii
tartismay1, neshin ancak ahkama ait hiikiimlerde vuku bulabilecegi boyutuna
getirerek neshin 1stilahlagsma siirecine biiyiik katkilar saglamistir. Boylece 0, neshe

teorik olarak yeni sinir, boyut ve istilahi tanimlar kazandirilmasina yol agmustir.'"*

II. NESH ILE ILISKiLi KAVRAMLAR

Neshin hiikiim yoniinden bazi1 kavramlarla benzer noktalar1 vardir. Ilk donem
alimleri, neshi bazi istilahi kavramlar1 igine alacak sekilde genis cergevede ele
almiglardir. Bu nedenle bazi miitekaddimin alimlerinin mensih olarak nitelendirdigi
ayetlerin sayis1 miiteahhirin alimlerinin menstih ayet sayisi ile kiyaslandigi zaman
muteahhirtin alimlerinin menstth saydig1 ayet sayisindan ii¢ dort kati1 fazla oldugu

sonucu ortaya ¢ikmustir.'”

100 Ali Bakkal, “Imam Safii’de Nesh Anlayis1”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3,
1997, s. 118.

12 Ebii Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir, Misir: Mektebetii’l-
Halibi, 1940, C. I, ss. 106-16; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi 'I-Kurdni’[-Kerim, C. 1, ss. 91-94.

105 es-Safii, er-Risdle, C. 1, s. 112; Eblt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Menhiil min

Ta’likati’l-Usal, thk. D. Muhammed Hasan, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998, s. 390; Bayraktar, Nesih
Kadim Bir Kur’an Problematigi, s. 31.

14 Omer Ding, “Hicri Ilk Ug Asir Baglaminda Nesh Meselesinin Tarihi Siireci Uzerine Bir Tahlil

Degerlendirmesi”, I1l. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabt - 1, 2014, ss. 208-
13.

195 7iirkani, Mendhilii'I-Irfan fi Uliimi’I-Kur dn, C. Il, s. 184.
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Mesela; Ibnii’l-Cevzi (6. 597) Ndsihi’l-Kur’dn ve Mensithuh adli eserinde

mensth olarak nitelendirdigi ayetlerin sayisin1 247 olarak bildirmistir.'” Ancak

istilahlagma sonrasi doneme bakildiginda mensth diye nitelendirilen ayet sayisinin
onceki déneme nispeten azaldig1 goriilmektedir. Mesela, Imam Siiyati (6. 911) el-
Itkdn fi Ulimi’l-Kur’én isimli eserinde mensiih ayet sayisim yirmiye kadar
indirmistir.'”’

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Ibnii’l-Cevzi gibi alimlerin mensiih olarak
nitelendirdikleri ayet sayisinin ¢ok olmasindaki ana sebeplerden biri, onlarin neshin
siirlarin1 ¢ok genis ¢izmis olmalaridir. Nesh kavramimin smirlarini genis ¢izmis
olan alimler, neshi bazi1 kavramlarla birlikte ele almalari nedeniyle Kur’an’daki
mensth ayet sayisinin ¢ogalmasina sebep olmuslardir. Calismanin bu kisminda
mezkir kavramlar ele almarak nesh kavramiyla aralarindaki farkliliklara

deginilecektir.

A. NESH-TAHSIS ILISKISI

Stinni usul alimlerinin neshi, “Sonradan bir hiikkmiin kendinden 6nceki hikmii
gecersiz kilmasi1” seklinde tarif ettiklerini aktarmistik. Tahsis ise “Umum olan
hiikkmiin bazi fertlere hasr edilmesidir.”'”® Bagka bir tabirle “Genel olanin pargalara
indirgenmesidir.” Bu tariflerden de anlagilacagi lizere nesh ile tahsis arasinda benzer
noktalar vardir. Bu iki kavramin ortak noktasi ise her ikisinin de 6nceki hiikkmiin ya

tamamin1 ya da bir kismin1 gegersiz kilmasidir. '’

Ortak noktalar1 olan, hatta bazen birbirlerinin yerine kullanilan bu iki kavram

konusunda bazi alimler bu iki kelime arasinda var olan farkliliklara deginmislerdir.

106 M. Sait Simsek, Kur'an i Anlasiimasinda Iki Mesele, 6. b., Kitap Diinyasi, 2016, s. 126.

107 es-Siiyiti, el-ftkanﬁ Ultimi’l-Kur’an, C. 11, ss. 73-77.

198 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 144.

1% Ebts Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammas b. Muhammed el-Kays, el-zdh li-Nésihi’I-Kur 'dn ve

Mensiihih, Cidde: y.y., 1986, s. 85; Ziirkani, Mendahilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'dn, C. I, s. 185;
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 144.
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Mesela, bu farkliliklar1 Amidi (6. 613) on,"® Zerkesi (6. 794) on sekiz,"" Ziirkani (6.
1122) yedi''* ve Sevkani (6. 1250) yirmi olarak zikretmistir.'”’> Usul alimlerinin ortak

kanaatleri ile olusan nesh ve tahsis arasindaki farkliliklar:

1) Nasih ayetlerin mutlak olarak mensth ayetlerden sonra gelmesi
sarttir. Daha Once veya aymi zamanda gelemezler. Tahsiste ise bdyle bir sart
aranmamaktadir. Tahsis eden ayet bazen amme hitap eden ayetten once, sonra veya

ayni anda bitisik olarak da gelebilir."*

2) Bir kisiye hitap eden lafizlarda tahsis vuku bulamaz. Ciinkii tahsisin
olusabilmesi i¢in umum bir lafzin bulunmasi lazim gelir. Ancak bu kural nesh i¢in

gecerli degildir.'”

3) Nasihin delili mensthun delili ile ancak denk veya daha kuvvetli ise
ayeti nesh edebilir. Tahsiste ise bdyle bir sart s6z konusu degildir. Tahsis eden lafiz

tahsis edilenden daha kuvvetli, daha zayif veya dengi de olabilir.''®

4) Umum olan bir lafiz, haber-i vahid veya kiyas ile tahsis edilebilirken,

nesh ancak siibiitu ve delaleti kat’1 ser’1 bir delille vuku bulabilir.'”

5) Nesh ancak s6z ve hitaplarda olurken, tahsis akli delillerde ve diger

ser’i delillerde de olabilir."®

"9 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdm,
thk. Abdurrezzak Afifi, Liibnan: Mektebetii’l-Islamiyye, t.y., C. III, s. 133.
""" Eb(i Abdilldsh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillih ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit fi

Usili’l-Fikh, b.y.: Daru’l-Kiitbiyye, 1994, C. V, s. 204.

12 Ziirkani, MendhiliiI-Irfén fi Ulimi’l-Kur an, C. I, ss. 184-86.

3 Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Irsadii’l-Fuhil ilé Tahkiki’l-Hak min
Ilmi’I-Usil, thk. Eba Hasf Sami, Beyrut: Daru’l-Fazile, 1992, C. I, s. 630.

4 el-Ciiveynt, et-Telhis fi usiili’l-Fikh, C. 11, s. 462; 1ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler,
s. 40.

115 el-Ciiveyni, et-Telhis fi usiili’I-Fikh, C. |1, s. 462.

116 oz-Zerkesi, el-Bahri 'I-Muhit fi Usili’l-Fikh, C. V, s. 204,

"7 el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’I-Fikh, C. 1, s. 463.

"8 Gazzali, el-Miistesfa, C. 1, s. 111.
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6) Nasih ayet inmeden 6nce mensiih ayetle amel edilebilir. Ancak tahsis

edilmemis 4mme bir hiikiim ile amel edilemez.""”

7) Nesh haber ifade eden lafizlarda olmazken, tahsis haber ifade eden

lafizlarda da olabilir.'*

8) Kiyasla tahsis miimkiin iken, kiyasla nesh miimkiin degildir."'
9) Bir seriatin diger seriat1 neshi caiz iken tahsisi caiz degildir.'*

10) Neshedilen hiikiimle bir daha asla amel edilmez. Fakat tahsiste boyle

bir hiikiim s6z konusu degildir.'*

Yukarida zikredildigi lizere nesh ve tahsis arasinda bir¢ok farklilik vardir. Bu
farkliliklar1 goz ardi etmek, Kur’an’daki mensih ayet sayisinin ¢gogalmasina neden
olmaktadir. Bu sebeple bazi alimler eserlerinde bu hususa dikkat etmedikleri i¢in

hataya diismiislerdir.'*

B. NESH-BEDA ILISKiSI

Ehli kdmus alimleri beda kelimesinin sozliikte iki anlama geldigini ifade

etmislerdir.'”

Bunlardan ilki, gizlilikten sonra ortaya c¢ikmak ve goriinmek
anlammdadir. “Zudl e W IL7, “Sehrin duvarlar bize goriindii.” denildiginde

buradaki beda bu anlamda kullanilmistir. Yani, ilk basta goriinmeyen bir seyin veya

nesnenin daha sonradan ortaya ¢ikmasidir. Kur’an’da yer alan “Onlar i¢in Allah

9 Mustafa Zeyd, en-Nesh fi 'I-Kur éni’l-Kerim, C. 1, s. 125.

120 Mekki b. Ebt Talib, el-izdh li-Ndsihi’I-Kur’dn ve Menstihih, s. 87; Ebi’l-Ferec Abdurrahman bin
Ali ibnii’1-Cevzi, Nésihi 'I-Kur’dn, thk. Eb Abdullah el-Amili, Beyrut: Serif Ensar, 2001, s. 16.

121 Amidi, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkam, C. 111, s. 113.

122 3 yer; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’I-Kur éni’l-Kerim, C. 1, ss. 124-25; Genis bilgi icin bkz: Sevkani,
frsadii I-Fuhiil ild Tahkiki’l-Hak min Iimi’l-Usil, C. |, ss. 630-33.

1231 Yusuf Kermi, Kuran'da Nésih ve Mensith, Hak Yay., ty., s. 34.

124 Ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kurén, C. 1, s. 184.

125 el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur'dn, s. 113; el-Cevheri, Tdcu I-Liiga ve Sihdhu’l-Arabiye,

C. VI, s. 2278; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. XIV, ss. 67-68; Ziirkani, Mendhilii’l-Irfin fi
Ullimi’l-Kur’an, C. 11, s. 180; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, . 143.
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katindan hi¢ hesaba katmadiklar: seyler ortaya ¢ikmistir. Onlarin kazandiklar

kotiiliikler ortaya ¢ikmus, alaya aldiklart sey kendilerini sarmustir.”'*® ayetindeki

anlamiyla beda, Allah katinda malim olan bir seyin insanlar nezdinde gizli iken bir

anda ortaya ¢ikmas1 demektir.

Ikinci anlam ise bilinmez ve mevcut degil iken bir goriisiin zuhdrudur. Beda
kelimesi bu anlamiyla da Kur’an’da ge¢mektedir. “Biitiin delilleri gordiikten sonra
onu belli bir miiddet zindana atma gorisii onlara belirdi.”'* Bu ayette beda
kelimesi bir goriisiin hi¢ belirgin veya bilindik degil iken birden ortaya ¢ikmasi

anlaminda kullanilmistir.

Siinni kelam alimleri Allah’in ilminin ge¢misi, gelecegi ve simdiki zamani
kusattig1 hususunda ittifak etmislerdir. Allah’in 6nceden bilmedigi bir seyi, sonradan
bilmesi muhaldir. Dolayisiyla beda Allah’in sifatlarindan biri degildir ve onun

sifatlarina zittir. Nesh ise Allah’in fiili sifatlarmdan biridir.'?®

Ibnii’l-Cevzi, nesh beda iliskisini anlatirken aralarindaki farkliliklar1 soyle
ifade etmistir: “Yukarida gegcen manalarindan dolay1 nesh bedaya benzetilmistir.
Ancak beda bilinmez iken bilindik hale gelmesi, belli degil ilken belli olma
anlamina geldigi i¢in bu manalar Allah’a izafe edilip diistintildiigiinde imkansizdir.
Ciinkii  Allah, sonradan bilme ve sonradan ortaya ¢ikma gibi havadisten

miinezzehtir.”'*

Nesh, Allah’in ezelden bildigi hiikiimlerin beyani, kullara gore ise izalesidir.
Kullar nezdinde yeni olan hilkmiin Allah tarafindan bildirilmesi ve agiklanmasidir.
Yani nesh edilen hilkmiin Allah katinda zamansal bir siri vardir. Zamani

geldiginde Allah yeni hitkkmii indirir, diger hilkmii ise nesh vasitasiyla gecersiz kilar.

126 7iimer, 39/47-48

127 yisuf, 12/35

128 ibn Hazm, el-Thkam fi Usili’l-Ahkdam, C. IV, s. 69.
129 {bnii’l-Cevzi, Ndsihi'I-Kur’dn, s. 13.
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Yoksa nesh sonradan Allah’in kanaatini degistirmesi veya ilk emrinin tersini

emretmesi degildir. Ciinkii Allah’a gizli higbir sey yoktur."
Asagidaki bazi ayetlerden de anlasilacagi iizere Allah’1n ilmi ezeli ve ebedir.
e A o M3 O el 5 0T U3 e bS] oSl 3 Y5 oY1 B e e Lol L7

“Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki,
biz onu yaratmadan dnce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore

99131

kolaydir.

@i Vo Lgadny VL By o Lis Ly dly 1 5 L s o2 Y] Leadny ¥ ol milis e

e DS 3] Gl Y Chy Y oY bl

“Gaybin anahtarlart O ’nun yanindadir, onlart O 'ndan baskast bilmez, karada
ve denizde olanlart O bilir ve bir yaprak diismez ki, onu O bilmesin, ne topragin
karanliklarinda bir tane, ne de kuru ve yas hi¢cbir sey yoktur ki, o her seyi agiklayan

Kitap ta bulunmasin.”'

JL it a5 4 g pos Do)l e (S el dlaiadl oSO B3lgtlls bl (e

“ledloslas

“Allah goriinmeyeni de bilir, goriineni de. Biiyiiktiir ve yiicelerden yiicedir.
Sizden sozii gizleyenle agiga vuran, gece gizlenenle giindiiz a¢iga ¢ikan, O’nun
agisindan egittir (hepsini goriir ve bilir).”'>
Yahudiler, Hz. Musa’nin seriatinin kiyamete kadar devam edecegine

inandiklar1 i¢in neshi beda gibi gérmiis ve onu inkar etmislerdir. Rafiziler ise beday1

130 Bkz: Gazzali, el-Miistesfa, C. 1, s. 110; Ibnii’1-Cevzi, Ndsihi 'I-Kur’an, s. 14.
131 Hadid, 57/22.

132 En’am, 6/59.

133 Ra’d, 13/9-10.
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Allah i¢in uygun goérmiis ve neshi beddya benzetmislerdir.”* Hatta Ca’fer es-

Sadik’tan (6. 148) sdyle bir rivayetin oldugu zikredilmektedir. “Allah Hz. Ismail
konusunda fikir degistirdigi gibi hi¢bir konuda fikir degistirmemistir.”"*> Dolayisiyla
bedanin nesh konusu igerisinde islenmesinin ana sebebi Yahudiler ve Rafizilerdir.
Onlarin bu yanlis tutumlar1 usul alimlerinin neshi tarif ederken beday: agiklamalarina

ve ona benzetilmemesine ¢okca gayret etmelerine neden olmustur.”® Gazzali,

Yahudilerin Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar ettikleri i¢in, Rafizilerin ise Allah

hakkinda sonradan bilmeyi ciz gordiikleri igin kiifre diistiiklerini sdylemistir."’

Ibnii’l1-Cevzi nesh ile beda arasindaki en biiyiik farkin iki hususta oldugunu

sOylemistir.

1) Nesh amirin memura emrettigi seyin belli bir miiddet sonra sona
erecegini bilmesi iken, bedd amirin emrettigi seyi daha sonra fikir degistirerek

kaldirmasi veya degistirmesidir.

2) Amir hiikmii nesh ettigi zaman mensih olan hiikmiin sihhati ifsat
olmus olmaz. Ancak bedada bdyle degildir. Ilk basta emredilen hiikiimle sonug
allmamayacagi anlasildiginda ilk hiikmiin aslinda yanlis oldugu, sihhatinin ifsat

oldugu goriisii ortaya ¢ikar ve bu da bedaya yol agmus olur."*®

Sonug olarak ser’i tanimi ve lugavi anlami goz 6niine alindiginda neshin beda

ile higbir baginin olmadig: goérilmektedir."”” Dolayisiyla neshin beddya yol actigi

134 Amidi, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkam, C. 11, s. 109.
135 Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi

Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 10 (2006), s. 32. ;iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas
Tefsirciler, s. 38.

136 e|-Ciiveyni, et-Telhis fi usiili’l-Fikh, C. 1, s. 462.
137 Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 110.

138 Tonii’l-Cevzi, Ndsihi'l-Kur’an, s. 16.

139 1bn Hazm, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam, C. IV, s. 70.
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veya benzedigi tartismasi giindem olmus olsa da bu tartismalarin ne lugavi ne de

140

ser’1 agidan hicbir dayanag: yoktur.

C. NESH-BEYAN ILiSKiSi

Hanefil usul alimleri neshi beyan olarak gormiis ve genellikle neshi beyan
kavramini agiklarken ele almiglardir. Hatta neshi beyanin bir ¢esidi olarak “zamanda

aciklama” diye tabir ettiklerine daha 6nce de deginilmisti.'*' Ancak Safii usul

alimleri neshin beyanla higbir iliskisi olmadigini séylemis, onu “hiikmiin kalkmas1”
diye tarif etmislerdir. Safii usul alimleri neshi beyan veya tahsis olarak géren Hanefi

usul alimlerine birtakim elestiriler yapmislardir.'** Onlardan bazilar1 sunlardir:

1) Beyanin sozliikk anlamina baktigimiz zaman nesihle higbir iliskisinin
olmadig1 goriiliir. Dolayisiyla sozliikte “ortadan kaldirma/iptal etme” gibi manalara
gelen neshin, sozliikte “kapali olan lafz1 agiklamak”™ diye tarif edilen beyan ile liigavi
acidan higbir bagi yoktur. Liigavi agidan bagi olmayan iki farkli kavramin 1stilahi
acidan da bag1 olamaz. iki kavramim veya kelimenin birbirine yakin olabilmesi igin

zahiri olarak belli mesafelerde bile olsa birbirlerine yakin olmalari lazimdir.

2) Eger nesh tahsis veya beyan ise neshin caiz oldugu her yerde ve her

hususta beyan veya tahsisin de cdiz olmasi lazimdir. Bu ise imkansizdir.'*

D. NESH-TEDRICILIK ILiSKiSi

Zaman igerisinde peyderpey, yavas yavas meydana gelmek anlaminda olan
tedricilik, Islam’mn yayilma siirecindeki en belirgin metottur. Bir toplumun zamanla
alismis oldugu degerleri, adetleri, gelenek ve goérenekleri vardir. Dolaysiyla bu
kiiltiiriin bir anda silinip atilmas1 miimkiin olmayacagindan Islam bu toplumu belli

bir seviyeye ulagtirmak i¢in her sahada oldugu gibi yayilma siirecinde de belli bir

140 [ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 36.

41 Genis bilgi i¢in tezin 7.sayfasina bkz.

142 er-Razi, El-Mahsil fi Ilmi Usili’l-Fikh, C. 111, s. 293.

43 a.yer; Iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 27.
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strateji ve yontem takip etmistir. Tedricilife uyma plani, zaman igerisinde

hiikiimlerde 6nem siras1 gozetilerek ger¢eklestirilmistir.'*

Mekke Donemi, iman esaslarmin agiklanip itikadin saglamlastirilmasina
ihtiya¢ duyulan Islam’a davet dénemidir. Bu donemin ihtiyaglarina binaen insanlarin
icinde bulundugu temel prensipleri iceren ayetler inmistir. Yine o donemde
insanlarin kalbinde ve aklinda bulunan sapkin inaniglar, diisiinceler ve zihniyetler
hedef alinarak tevhide bir atif ve yonlendirme vardir. Mekke donemine tam olarak

ilahi tedavi siireci denilebilir.'*

Medine doneminde ise hukuk igerikli ayetler inemeye baslamistir. Medine
donemi ayetleri, toplumu sekillendiren ve onlar1 belirli bir hedefe yonlendiren igerige
sahiptir. Bu tarz ayetlerin Mekke toplumunda pek saglikli bir karsiligi olmayacagi,

onlarin kiiltiirlerine gelenek ve adetlerine bagliliklarindan anlagilmaktadir.'*

Islam’1n yayilmasinda tedricilik plan1 birkag¢ yontem ile gerceklesmistir.

1) Zamansal tedricilik: Bundan maksat, hiikiimlerin bir anda degil de
uzun bir zamana yayilarak peyderpey inmesidir.

2) Hiikiimler icinde tedricilik: Ibadet, ahkdm ve muamelata dair
hiikiimler tek seferde inmemistir. Bilakis zamanla tekamiil ederek sebat, ragbet ve
ink1lap kazandik¢a artmig ve tamamlanmigtir. Mesela; namaz ilk zamanlarda sabah

ve aksam kilinirken daha sonra bes vakit olmustur.'

Tesride yontem olarak tedricilige riayet edilirken, ser‘l bir tasarruf olan
nesihten istifade edilmistir. Islam tesri siirecinde, nesh-tedricilik iliskisinin dnemli bir
yer tutmasinin ana sebebi soyle izah edilebilir: Allah, kendi katindan gelen vahiyde
insan, zaman ve mekan faktorlerini g6z Oniine alarak gerekli diizenlemeleri

yapmustir. Bu toplum diizenlemeleri zaman igerisinde insanin kalp ve diisiince

144 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 9. b., M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
1994, ss. 139-40.

145 Muhammed Hudari, Térihu 't-Tegrii I-Islami, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1960, s. 48.

6 a.yer.

47 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 13.b., Irfan Yay., 1975, s. 57.
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melekelerine paralel bir yontem izlerken neshin kag¢inilmazligi ve nesh-tedricilik

iliskisinin zorunlulugu ortaya ¢ikmustir.'*

Tedricilik ve nesh iliskisiyle alakali Satibi soyle sOylemistir: “Nesh dini
hiikiimlerin yerlesmesi ve yayginlagmasi amaciyla ilahi hikmet ve adalet geregi
Medine’de gergeklestirilmis ser’l bir tasarruftur. Nesh iizerine diisiiniildiigiinde bu
tasarrufun genellikle Islam’a yeni girmis, kalpleri Islam’a 1sindirilmaya calisilan
kimseler i¢in bir 6n hazirlik oldugu gorilmektedir. Mesela, nafaka vermek ilk
onceleri sahsi ve ihtiyari bir durum iken daha sonra cinsi ve miktar1 diizenlenerek
zorunlu bir ibadet haline gelmistir. Baska bir 6rnek verecek olursak, ilk zamanlar
mut’a nikahi helal iken daha sonra haram kilinmistir.”'*

Tedricen haram kilinan bir baska konu ise i¢ki kullanimidir. Alkolli i¢ecekler
bir anda haram kilinmamistir. Bu kotii aliskanliktan insanlarin bir anda uzak
duramayacagini bilen hiikiim sahibi Allah, bu yasaklamayi zaman igine yayarak
insanlart alistirmaya ve onlarin bu yasagi sindirmelerini saglamaya c¢alismistir.
Ickinin tedricen haram kilmmasinda bazi ince ve derin hikmetler vardir. Cahiliye
devri Araplan igkiye ¢ok diiskiin idiler, hatta ickiyi yasamlarinin bir pargasi olarak
goriiyorlardi. Hayatlarina bu kadar yerlesmis bir seyin tek seferde haram kilinmasi
elbette onlara zor ve agir gelecekti. Iste bu yiizden icki onlara zaman igine yayilarak

tedricen haram kilinmistir.”™ Tedricilige ornek olmasi agisindan igkinin harama

doniisme evreleri:

1) Allah ilk merhalede konuyla alakali Nahl slresinde soyle
buyurmustur:  “Uziim ve hurma agaclarindan icki yapiyor ve giizel riziklar

ediniyorsunuz. ”">' Bu ayet konuyla alakali ilk merhaledir. Allah bu ayette insanlara

148 Mehmet Ozbay, Ibn Hazm'in Nesh Anlayisi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi, SBE, Konya, 2004, s. 64.

49 es-Satibi, el-Muvdfakat, 1991, C. 111, s. 104.

150 Muhammed Ali es-Sabtni, Kur’'an [limleri/et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur'an, ¢ev. Zeynel Abidin
Tatlilioglu, Hanifiyye Kitabevi, 2006, s. 43.

131 Nahl, 16/67.
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hurma ve iiziim agaci ihsan ettigini, insanlarin da bu nimetlerden sarhos edici olan

icki ve faydalanabilecekleri yiyecekler ve igecekler elde ettiklerini haber vermistir.'>

2) Ikinci merhalede ise ickide bulunan cikarlar1 karsilastirarak insanlar
onun iizerine diisiindiirmeye ve ondan nefret ettirmeye yoneltmistir. Ickide bazi
maddi menfaatler vardir (ticaretini yapmak gibi), ancak zararlari menfaatlerinden
daha fazladir. Ickinin hem beden saghigina hem de aklin ¢alismasina biiyiik zararlari
vardir. Manevi olarak ise kisiyi bilylik bir giinaha sokar ve ahirette kisi bunun kotii
sonuglariyla karsilasilir. Ikinci merhaledeki ayet sdyledir: “Sana kumar ve sarapla
alakalr soruyorlar. De ki, onlarda biiyiik giinah ve inanlara bazi menfaatler vardir.

Ancak giinahlart menfaatlerinden daha ¢oktur.”'

3) Uciincii merhalede ise artik icki haram kilinmistir. Ancak bu haramlik
belli bir zamana hasredilmistir. “Ey iman edenler, sarhos iken ne soylediginizi bilene
kadar namaza yaklasmaym.”"* ayeti indikten sonra i¢kinin haramlig1 sadece namaz
vakitlerini kapsayacak bir zaman dilimi ile simirlandirilmistir. Yani Miisliimanlar
sadece namaz vakti disinda icki icebiliyorlardi. Yukarida gegen mezkir ayet, i¢kinin
haramliginin tiim zaman dilimine yayilmasina delédlet etmedigi i¢in ickinin haram
kilinmasi ancak dordiincii sathada tekamiile ulasmustir.'>

4) Dérdiincii merhalede “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal
oklar1 seytamin isi birer igreng seylerdir. Bunlardan kagimin ki feraha eresiniz.
Seytan kumar ve ickiyi kullanarak aramiza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t

anmaktan ve namazdan menetmek ister. Artik vazgectiniz degil mi? ”">° ayetinin

inmesiyle igki her sahada ve her zaman ebediyen haram kilinmigtir."™’

Sonug olarak, Allah insanlara icki gibi kotii seyleri haram kilarken tedrici ve
hikmetli bir yol izleyerek neticeye ulasmis ve insanlar1 bu felaketten kurtarmistir.

Eger icki gibi insanlarin yasamlarina kok salmig kotii aliskanliklar bir anda haram

152 gs-Sabini, Kur 'an Ilimleri/et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur'dn, s. 43.

153 Bakara, 2/219

154 Nisa, 4/43

155 @s-Sabini, Kur’an [limleri/et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur'an, ss. 44-45.
156 Maide, 5/90-91.

157 es-Sabani, Kur 'an Ilimleri/et-Tibydn fi Uliimi’\-Kur'dan, s. 50.
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kilinsayd1 insanlarmn bunu terk etmeleri neredeyse imkansiz olacakti. Iste bu nedenle

Islam’1n testi siirecinde, nesh ve tedriciligin rolii ¢ok biiyiik olmustur.

III. NESHIN KABULU VE REDDI

Nesh Ulimii’l-Kur’an tarihi igerisinde ti¢ farkli sekilde ele alinmistir:

1) Genel anlamda nesh aklen caiz midir?
2) Caiz ise bunun pratik 6rnegi var midir?

3) Kur’an’da nesh var midir?*>®

Ik iki soruyla alakali genel anlamda tartisma vaki olmamustir. Hatta Islam
alimleri ilk iki suale genellikle miispet cevaplar vermisler ve bu hususta ittifak
etmislerdir.’” Tartisma genellikle Islam iimmeti arasinda su hususta olmustur:
“Kur’an ayetleri arasinda nesh vuku bulmus mudur?” Konuyla alakali iki farkli goriis
ortaya ¢ikmustir. Bunlar, neshin Kur’an’daki varligin1 kabul edenler ve reddedenlerin

goriislerdir.

A. NESHI KABUL EDENLERIN DELILLERI

1. AKli Deliller

Zamanin ilerlemesi, insanlarin isteklerinin degismesi, yorelerin Ve
cografyalarin farkli olmasi gibi sebepler neshi aklen caiz kilmaktadir. Cilinkii Allah
yarattiklar1 i¢in her zaman iyi olam1 gozetmistir. Zaman bakimindan yarattiklarinin

ihtiyact degistigi i¢in Allah’in da kullarinin maslahatina uygun sekilde hiikiim

138 Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’I-Kur’dni’I-Kerim, C. 11, ss. 402-5.
159 Ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur én, C. 11, s. 187; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 145.
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vermesi aklen caiz ve miimkiindiir. Allah’in her devirde ve farkli cografyalarda ayni

hitkmii koymasi tabii ki adaletsizlik olurdu.'”

2. Nakli Deliller

a. Eski Seriatlarin Kendi Aralarinda Neshi

Eski seriatlardaki hiikiimlerin kendi aralarinda ve Kur’an’da degisime ugramis

olmasi neshin bariz bir 6rnegidir:'"

1) Tevrat’ta Allah’in Hz. Ibrahim’e Hz. Ismail’i kurban etmesini
emretmesi ve daha sonra bu hitkkmii ko¢ kesme emri ile nesh etmesi, eski seriatlarda
neshin vuku bulduguna dair bir ornektir.' Bu olayin vaki olduguna dair delil,
Kur’an ayetleri arasinda da mevcuttur.'®

Yukarida verilen misal, neshin “tahfif” bigimine 6rnek teskil etmektedir. Yani
Allah ilk 6nce zor olam1 emretmis, daha sonra bu emrini daha hafifi ile nesh
etmistir.'®*

2) Ik basta Yahudilere cumartesi giinii calismak ve avlanmak helal idi.
Daha sonra Allah avlanmayi1 haram kilmustir. Yahudilerin kendileri de cumartesi
calismanin ve avlanmanin ilk basta heldl, sonradan haram olmasini1 kabul
etmislerdir.'®

3) Tevrat’ta “Biitiin canlilar size yiyecek oldu. Yesil bitkiler gibi, hepsini
size veriyorum” hiikmii yer almaktadir. Ancak daha sonra bazi yiyecekler Hz. Nuh’a

haram kilinmigtir.'*

10 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur dan, C. 11, s. 188; Simsek, Kur’'an’in Anlasiimasinda Iki
Mesele, s. 97.
1! Genis bilgi i¢in bkz: Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur dn, C. |1, $5.187-194.

192 Tevrat, Tekvin, Bab 22/1-2.

163 Saffat, 37/99-102.

164 Muhammed Said Ramazan Buti, Usul’[-Fikh, Dimesk: Camiatu’d-Dimesk, 1999, s. 299.
165 Tevyrat, Cikis, Bab 20/8-12; Bakara, 2/65.

166 Tevrat, Tekvin, Bab 9/3-4.
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4) Hz. Musa’nin seriatinda bosanma helal iken, Hz. isa’min dininde zina

olmadig siirece bogsanma haram kilinmustir.'®’

Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi iizere eski seriatlarda da nesh vuku
bulmustur. Biitiin Islam Alimleri neshin eski seriatlardaki varligim ittifakla kabul

etmislerdir.'® Asil tartisma ve ihtilaf, neshin Kur’an ayetleri arasinda var olup

olmamas1 hususundadir.

b. Kur’an Ayetleri Arasinda Neshin Varhgma Dair Deliller

Alimler arasinda asil ihtilafli konu sudur ki, Kur’an ayetleri arasinda nesh vaki
olmus mudur? Neshin var oldugunu iddia edenlerin delilleri ti¢ baslik altinda
toplanmistir: “Kur’an Ayetlerinden Deliller”, “Sahabeden Gelen Rivayetler” ve

“Seleften Gelen Rivayetler”

(1) Neshin Varhgina Delalet Eden Ayetler

1) “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak,
mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her gseye

kadirdir.”'®

2) “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakwr; ana kitap onun

katindadir.”'"°

Bu iki ayet Hz. Peygamber’i elestiren ve neshin varligini inkar edenler

icin inmistir."”!

3) “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman -ki Allah
neyi indirecegini ¢ok iyi bilir. ““Sen sadece uyduruyorsun” dediler. Oyle degil, fakat

onlarin ¢ogu bilmezler.”""*

197 Tevrat, Tesniye, Bab 24/1-3; Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’I-Kur én, C. I, s. 192,
18 a.g.e., C. 1L, s. 190; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 145.

169 Bakara, 2/106.

7 Ra’d, 13/39.

1 Ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kurén, C. 11, s. 193.
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Bu ayette de neshe delalet eden mana sudur: Ayette gecen “tebdil” kelimesinin
asl, kaldirma ve yerine basa bir sey koymak anlamini tasimaktadir. Ister tilavet ister

hiikiim yoniinden kaldirilmis olsun, iste nesh tam da budur.'”

(2) Sahabeden Gelen Rivayetler

1) “Kime hikmet verilirse ona cok hayir verilmistir.”"’* ibn Abbas (6. 68)
bu ayeti aciklarken sdyle demistir: Kur’an’1 tanimak, onun muhkemini-miitesabihini,

mukaddemini-muahharini, nasihini-menstthunu, haramini-helalini  ve emsalini

tanimaktir.

2) Huzeyfe’den (6. 36) sOyle bir rivayet gelmistir: “Kur’an’in nasihini—
mensthunu bilen kisiler ve verdigi hilkmiinden hi¢bir menfaat giitmeyen hakimler

ancak sahih ve saglam fetva verebilir.

3) Bagka bir rivayette ise Hz. Ali, mescitte insanlara 6giit veren bir
adama “Sen Kur’an’in nasihini ve mensthunu biliyor musun?” diye sormus, adam
“Hayir” diye cevap verince “Hem sen helak oldun hem de seni dinleyenleri helak
ettin. Mescidimizden uzaklas ve bir daha burada asla insanlara &gilit verme”

demistir.'”

(3) Seleften Gelen Rivayetler
Taberi, tefsirinde neshin varligma delil sayilabilecek bazi sahabe ve tabiin

kavillerine atiflarda bulunmustur.'”® Tabiinden Katade b. Diame’nin (6. 117) daha ilk

asirlarda nasih menstih ilmiyle alakali ¢aligmalar yapmasi ve tespitlerde bulunmasi

172 Nahl, 16/101.

173 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur dn, C. 11, s. 193.

7% Bakara, 2/269

'7> Eba Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, en-Ndsih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’dni’l-Aziz,

Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 1997, ss. 4-7; Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-
Misri en-Nahhds, en-Ndsih ve’l-Mensiih fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Beyrut: Mektebetii’l-Felah, 1989, ss.
7-8; Tbnii’1-Cevzi, Ndsihi’l-Kur’dn, ss. 23-25; Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, Fecr Yay.,
2018, ss. 13-15.

Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-

Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000, C. I, ss. 475-79.
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neshin varliginin o devirlerde de giindemde olduguna delil teskil etmektedir.'”” Ayni

zamanda ilk asir alimlerinden Mukatil b. Siileyman (6. 150) ve Ferra’nin (6. 207) da

kitaplarinda nasih-mensiiha rastlamak miimkiindiir.'”®

Biitiin bu delillerden anlasilacag tizere nesh meselesi, sahdbe ve tabiinin de
giindeminde olmustur. Onlarin daha ilk asirlarda nesihle mesgul olmasi, neshin o

devirlerde var olduguna biiyiik bir delil teskil etmektedir.

B. NESHI REDDEDENLERIN DELILLERI

Nesh teorisinin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar gegen zamanda Islam
alimleri arasinda neshin varlig1 asla tartisilmamistir. Hatta bu hususta ittifak oldugu
sOylenmistir. Tartisma, ihtilaf ve taarruzun asil menbai neshin Kur’an’da var olup
olmadig1 tizerine olmustur. Bu tarihi siiregte neshin Kur’an’da mevcudiyetini
savunanlarin yaninda savunmayanlarin da varhi§indan elbette s6z etmek
gerekmektedir. Bu kisimda neshin Kur’an’daki varligin1 reddedenlerin delillerine ve

nesihten ne anladiklarina deginilmistir.

Kaynaklar, neshi ilk reddedenlerin basinda Mu’tezile miifessiri olan Ebl

Miislim Ragib el-Isfahani’nin (6.502)"° geldigini gdstermektedir. Bu zat nesh
teorisini Cdmiu't-Te'vil li Muhkemi’t-Tenzil adli esrinde ¢ok genis bir sekilde
tartigmustir.”™ O, Fussilet stresinde gecen “Asilsiz bir sey ona (Kur’an’a) ne onden
nede arkadan yaklasa bilir™™" ayetini delil getirerek neshin Kur’an biinyesinde asla

vuku bulmadigini savunmustur. Isfahani “Eger nesh Kur’an’da vardir veya vuku

77 Ebii’l-Hattab Katide b. Diame b. Katide es-Sediisi el-Basri, en-Ndsih ve'I-Mensiih, Miiessesetii’r-
Risale, 1998, ss. 34-54.

'78 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru’I-Mukdtil b. Siileyman, thk.
Abdullah Mahmiid, Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002, C. I, s. 180; Ebl Zekeriyya Yahya
b. Ziyad b. Abdullah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf Necati, Misir: Daru'l-
Misriyye, t.y., C. I, s. 113.

179 Bu zatin 6liim tarihi ile alakali kesin bilgi yoktur. Genis bilgi icin bkz: Omer Kara, “Ragib el-
Isfahani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar1 Merkezi Yay. (ISAM), 2007, C. XXXIV, s. 398-401.

180 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, S. 146.

8L Fussilet, 41/42.
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bulmustur denilirse o zaman yukarida gegen ayete taarruz edilmis olunur.” beyaninda

bulunmustur.'®

Isfahani’ye gére nesh ancak seriatlar arasinda vuku bulmustur ve Kur’an’mn

r.183

eski kitaplar1 ve seriatlari nesh etmesi caizdi Dolayisiyla ona gore nesh, aklen

caizdir.'®

Neshi reddedenlerden biri de ¢agdas alim Muhammed Esed’dir (6. 1992). O,
Isfahani’nin goriisiinii benimseyerek nesihten ne anladigini soyle ifade etmistir:
“Nesh, Kur’an ayetlerinin birbirini iptal etmesi veya kaldirmasi degil, gecmis
kitaplarin Kur’an tarafindan iptal edilmesi ve kaldirilmasidir. Kur’an’da herhangi bir
ayetin mensth oldugunu gosteren tek bir sahih rivayet bile yoktur. Aslinda nesh
teorisinin merkezinde eski miifessirlerin bazi ayetleri uzlastirmadaki yetersizlikleri
vardir.”'®
Cumhuriyet Donemi yazarlarindan bir kismi da neshin  Kur’an’daki

mevcudiyetini kabul etmemektedirler. Omer Riza Dogrul (6. 1952),'® Siileyman

Ates ve Sait Simsek gibi isimler neshin aklen ciiz, ser’an mevcut oldugunu, lakin
Kur’an ayetleri temel alindigi zaman bunun miimkiin olmadigini, bu mevcudiyetin
ancak Kur’an’in eski seriatlar1 nesh etmesi c¢ergevesinde miimkiin olabilecegini

savunmuslardir.'®

Yine Sait Simsek nesihle alakali olarak, islam’in evrensel ve kiyamete kadar
stirecek bir din oldugunu, nasil ki ilk Miisliimanlar belli asamalardan ge¢mis ve her

asama i¢in o asamaya uygun ayetler inmisse, kiyamete kadar olan zamanda da bu

182 7iirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'dan, C. 11, s. 190; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur dni’l-
Kerim, C. |, ss. 50-51.

183 Siileyman Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, Yeni Ufuklar Nsr., 1996, s. 25.

184 Talip Ozdes, Kur’'an ve Nesh Problemi, Fecr Yay., 2018, s. 25.

185 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji / Meal - Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yay.,
2002, ss. 30-31.

186 Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu Kur'an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri, Inkilap Kitabevi, t.y., ss.
30-31.

187 Siileyman Ates, Gercek Din Bu, Yeni Ufuklar Nsr., t.y., s. 190; M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir
Problemleri, Kitap Diinyasi, 2016, ss. 161-84.

41



merhaleleri  tekrar  yasayabilecek insanlarin  mevcut olabileceginin  asla
reddedilemeyecegini, dolayisiyla da ayni sartlar tekrar tahakkuk ederse o zaman nesh

edildigi sdylenen ayetlerin yeniden devreye girecegini ifade etmistir.'®

Son donem alimlerinden Pakistanli Fazlurrahman’a gore ise nesh hukukta
oldugu gibi bir konunun ilgas: anlamini tagimamaktadir. Ona bu anlami hukuki
ihtiyaca binaen hukuk alimleri yiiklemistir. Ancak daha sonra miifessirler tarafindan
bu kavram Kur’an’daki bazi ayetlerin mana farkliliklarinin giderilmesi amaciyla

kullanilmustir.'™

Klasik nesih teorisini elestiren isimlerden bir digeri de A. Ahmed Ebu
Siileyman olmustur. O, klasik nesih diislincesinin 6zellikle uluslararasi iligkiler
cercevesinde bircok sorun teskil ettigini, dolayisiyla Islam’a zarar verdigini ifade

99190

etmistir. Uluslararasi iliskilerde ozellikle “kili¢ ayetinin en cok tartisilan konu

oldugunu aktarmistir. islam’in ilk dénemlerinde gayri miislimlerin, Miisliimanlara
kars1 tutumlarindan dolay1 sonraki hukukgular ve miifessirlerin bu ayeti yorulamada
asirt davrandiklarini, bu ayetin gayri miislimlere kars1t miisamahayi, hos goriiyii ve
sabr1 tavsiye eden ayetleri nesh ettigini iddia etmislerdir. Onlarin bu asir1 tutumlari

Islam’1 uluslararas: iliskilerde ¢ikmaza sokmustur.'”!

Neshi reddedenler, iki temel noktadan hareketle neshi reddetmektedirler:

1) Neshin beda anlamina geldigi korkusunu tagsimak. Bedanin, bir sey ilk
once bilinmez iken sonradan bilinir olmasi anlamini tasimasi nesh meselesinde
giindem olmustur; Allah ilk 6nce bir seyi emretti, sonra o emrin beda melekesinin
olusmasiyla iyi olmadigini anladi ve hiikkmii nesh etti. Iste bu diisiince yapisi

nedeniyle Kur’an’da neshin mevcudiyetini reddetmislerdir.

188 Simsek, Kur’an’'in Anlasilmasinda Iki Mesele, s. 127.

189 Fazlu'r-Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Acikgeng, Ankara Okulu Yay., 2007, s.

160.
190 Tevbe, 9/5. Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir alin, kusatin ve onlar1

her gecit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler, namazlarini kilarlar ve zekatlarini verirlerse artik
onlar1 serbest birakin. Allah yargilayicidir, bagislayicidir.

91 Abdiilhamit Ahmed Siileyman, Islam in Uluslararas: Iligkiler Kurami, ¢ev. Fehmi Koru, insan
Yay., 1985, s. 58.

42



2) Neshin hiistin-kubuh ile iliskilendirilmesi. Allah, emrettigi bir seyi iyi
oldugu, maslahat oldugu i¢in emretmisse neden daha sonra iyi oldugunu bildigi seyi
kaldirsin? Sonradan gelecek hiikiim eger daha iyi olacaksa neden ilk once onu
emretmedi? Yoksa iyi olan sey sonradan kotiiye mi doniisti? Veya kotii olan
sonradan iyiye mi doniisti? Kelamcilarin tartisma konusu olan hiistin-kubuh
meselesi, neshi reddedenlerin temel dayanak noktalarindan biri olmustur. Bazi
kelamcilarin “Allah bir seyi emretmis ise bu iyidir. Yasaklamis ise bu kotiidiir.”
goriisleri neshi reddedenlerin delili olmus ve bu yilizden Kur’an’da boyle bir

degisimin olmadigini, dolaysiyla neshin ciiz olmadigini iddia etmislerdir.'”

Neshin Kur’an’daki mevcudiyetini reddedenler kendilerine bir takim delil ve

iddialar gelistirmislerdir. Bu delil ve iddialardan bazilar1 sunlardir:

1) Nesih aklen céizdir. Fakat Kur’an’da vuku bulmamigtir.'”

2) Nesih Kur’an i¢in sz konusu olamaz. Nesh ancak Tevrat ve Incil i¢in
soz konusudur. Kur’an ayetleri ancak diger seriatlar1 kaldirabilir. Ayetlerin kendi

aralarinda neshi mevzu bahis degildir."*

3) Kur’an’da nesh teorisi itikadi bir mesele degildir. Nesh kavrami ancak

tefsir ilmi ile ilgili bir teoridir. Eger itikatla alakali bir mesele olsa idi inkar

edilemezdi."”

4) Nesh iizerine immet icma etmemigtir.'”

5) Kur’an’da neshin mevcudiyetini destekleyen bir tek sahih hadis bile
yoktur."’

6) Mensih diye nitelendirilen bir¢ok ayet tahsis ya da te’vil edilebilir

niteliktedir.'”®

192 Abdiilhamit Sagir, Kelamci Fikih Usulciilerinin Nesih Anlayisi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Erciyes Universitesi, SBE, 2007, s. 29-30.
193 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 146.

% a.g.e., s. 147.

%5 a.g.e., s. 146.

19 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 171.
197 Esed, Kur’an Mesaji / Meal - Tefsir, s. 87.
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7) Kur’an’da su ayet su ayeti nesh etti, ortadan kaldird1 gibi agik bir

burhan yoktur."”

8) Menstih diye nitelendirilen ayetlerin sayisinda dahi kesin bir ittifak

yoktur.*”

IV. NESHE DAIR RiVAYETLERI ALMA KRiTERLERI

Stinni usul alimleri neshi tespit etmenin birtakim yollar1 oldugunu, bunlardan
bazilarinin muteber, bazilarinin ise muteber olmadigini belirtmislerdir. Bu nedenle

usul alimlerinin tespit yollarinin incelenmesi gerekmektedir.

A. NESHIN BILINMESINDE MUTEBER OLAN YOLLAR

Usul alimleri neshin tespitinde gelisi giizel, siibjektif ve te’vil gibi bazi
kistaslarin var olabilecegini bildikleri i¢in neshin bilinmesinde takip edilebilecek bir
takim objektif tespit yollar1 gelistirmislerdir. Bunun igin nasih ve mensthun
zamanlarinin bilinmesini esas almislardir. Bunu yapma sebepleri, prensip olarak bu
konuda aklin bir islevinin olmayip esas olanin nakil olmasidir. Nakildeki esas olan
islev ise ndsih ve mensihtan hangisinin hangisinden o6nce oldugunun ortaya
koyulmasidir. Olaya nakilci bir yaklasimla bakan usul alimleri s6z konusu nakil

oldugu zaman muteber yollarin ii¢ tane oldugunu bildirmislerdir.

1. Sarinin Bildirmesi

Neshi bilme yollarinin ilki Sari’nin beyamidir. Bu beyan bazen agik bazen
kapal1 bazen de dolaylidir. Gazzali bu baslig1 “lafizda neshe delalet edecek bir delilin

bulunmasi” seklinde tabir etmistir.*"

19 Cemaleddin el-Kasimi, Kur’an’1 Anlamak Tefsir [Iminin Temel Meseleleri, 3. b., iz Yay., 2018, s.
46.
199 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 147.

200 Demirci, Tefsir Usulii, s. 246.
2" Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 128.
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Sari bazen Allah, bazen de Hz. Peygamber olabilir. Allah’in Kur’an’da
bildirmesi ile bilinen neshe oOrnek olarak Miicadele shresinde gecen su ayetler
verilmistir: “Ey iman edenler! Peygamberle ozel konusmak istediginiz zaman, bu
konusmadan once bir sadaka verin. Sizin i¢in en iyi ve en giizel davranis budur.

Sayet bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢cok merhametlidir.*”* Konusma

yvapmadan once sadaka verecek olmanizdan dolayr (vermediginiz takdirde) korkuya
mi kapudiniz? Madem bunu yapmadiniz ve Allah da sizi bagisladi, o halde namazi
ozenle kilin, zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Allah yapip ettiklerinizden
tamamen haberdardir.”*” 11k ayette Allah énce hiikkmii emretmis, daha sonraki ayette
ise bu hitkmiin agir oldugunu veya agir gelecegini bildigi i¢in hiikmii nesh etmistir.?*

Hz. Peygamber’in soziiyle bilinen neshe ornek olarak ise “Ben size kabir
ziyaretlerini yasaklamistim. Artik ziyaret edebilirsiniz. Ciinkii o 6liimii hatirlatir.”
hadisi verilmektedir. Goriildiigi gibi Hz. Peygamber ilk once bir fiili yasaklamus,
daha sonra yasakladig1 seyi zikrederek yasagi kaldirdigini, yani hitkkmii nesh ettigini

bildirmistir.*”

Nesh, bazen Hz. Peygamber’in soziiyle bazen de uygulamasiyla

gergeklesmistir. Mesela; recm uygulamasiyla celdenin nesh edilmesi buna 6rnektir.*

2. icma

Nesh, timmetin bir hiikmiin mensth digerinin nasih oldugu hususunda icma
etmesiyle de bilinebilmektedir. Usul alimlerine gore “bir ayetin mensih oldugu
hususunda icma varsa o ayet mensthtur”. Buradaki mana, neshin icma ile olmasi
degil, neshin icma ile bilinebilmesidir. Gergekte nesh eden icma degil, icmanin

dayandig1 nastir. Ancak usul alimleri icmanin dayandigi nassin (miistenedii’l-icma)

202 Miicadele, 58/13.

203 Miicadele, 58/14.

20+ er-Razi, EI-Mahsil fi [lmi Usili’I-Fikh, C. 111, s. 377.

205 {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar: (Mubhtelifii’l-Hadis IImi),

Islami Ilimler Arastirma Vakfi, 1982, s. 199.
206 \/ehbe ez-Zuhayli, Usiilu Fikih, Dimesk: Daru’l-Fikr, 1996, C. Il, s. 995.
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bilinmesini gerekli gérmemislerdir. Ciinkii icma zaten teorik olarak bir delile

dayanmak zorundadir. Binaenaleyh immetin hata {izerine icmasi imkansizdir.*"”
Icma, Kur’an veya siinnette hiikmiin kalkmis olmasi iizerinedir. Yoksa Kur’an

ve sunnetten hiikiim kaldirma yetkisine sahip degildir.*”® Bir seyin bilinmesinde

icmanin olmasma 6rnek olarak Cessas, sOyle bir hadisi misal gostermistir: “Kim
meyyit yikarsa gusletsin. Kim de tasirsa abdest alsin.” Bu hadisin hitkmiiniin mensih
oldugu hususunda icma vardir.*”

Hz. Peygamber’den gelen bir nakle dayanan icma ile nesh caizdir. Ciinki
icmanin aslhi Hz. Peygamber’den gelen agiklamadir. Bu da bazen Kur’an ayeti ya da
ayetlerden ¢ikan ve ayet yerine gegebilecek seri bir burhan olabildigi gibi bazen de
Hz. Peygamber’in siinnetinden ortaya cikan bir delil ya da onun davraniglar1 veya

ikrar1 olabilmektedir. icma bdyle bir sey olduguna gére icma ile nesh caizdir.>"

3. Ravinin Tarih Bildirmesi

Eger iki nas birbiri ile ¢elisir vaziyette ise ve bu naslardan ikisinden birinin
tarihine iliskin bir ravi bilgi aktarmigsa bu sekilde de nesh bilinebilmektedir. Mesela,
bir ravi “fetih veya hendek yilinda duydum” dediginde menstih olanin da bundan
once biliniyor olmas1 durumu bdyledir. Clinkii tarih bilmek ictihadla degil ancak

nakil yoluyla miimkiindiir.

Bu hususta nasihi ve menstihu ayn1 ravinin rivayet etmis olmasi sart1 aranmaz.
Nasihi bagka ravi, mensihu da baska bir ravinin zikretmesi ile ikisinin birden ayni

ravi tarafindan zikrolunmus olmasi arasinda higbir fark yoktur.?'' Bazi usul alimleri

27 gl-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, C. 1, s. 290; ibn Hazm, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkam, C. 1, s. 120;
Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 249; Amidi, el-Thkam fi Usili'I-Ahkém, C. 11, s. 163.
208 7ekiyyuddin Saban, Usilu Fikih, Yasin Yay., 2017, s. 433.

29 el-Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, C. 11, s. 290.
210 fbn Hazm, e|-jhkdmﬁ Usuli’l-Ahkam, C. IV, s. 120.
2" Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 128.
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sadece sahabenin degil Miicahid gibi tabiinden olan zatlarin da rivayet ettikleri

tarihin neshin bilinmesinde 6l¢ii olarak alinabilecegini soylemislerdir.?

B. NESHIN BILINMESINDE MUTEBER OLMAYAN YOLLAR

Neshin tespitinde bir takim muteber olmayan yollar vardir. Gazzali’ye gore bu
yollarin temel ortak ozelligi sahsi ictihad olmasi ve rivayet tarihinin yer

almamasidir.”"” Muteber kabul edilmeyen yollarin bazilar1 sunlardir:

1) Sahabenin nasih olan delili zikretmeksizin “Hakkimizda olan hiikiim
ilk onceleri soyle idi sonra ise bu hiikiim nesh olundu.” demesi. Ciinkii sahabi bunu
ictihad olarak soylemis olabilir.>™

2) Iki ayet arasinda nesh temel almarak kiyas yapildiginda Kur’an’daki
mevcut siralamay1 géz 6niine almak. Zira Kur’an’daki ayet yerleri niiz(l siralamasina
gore diizenlenmemistir. Tam aksine bazen Kur’an’da sonradan inen ayet siralamada
onde yer alabilmektedir.*"

3) Haber veren sahsin gen¢ olmasi. Ciinkii gen¢ sahabilerin yaslilardan,
yaglilarin da genglerden rivayet etmesi miimkiindir.*'°

4) Ravinin fetihte Misliman olmasi, ancak rivayet ederken “fetih
senesinde duydum” dememesi. Zira ravi kafir iken duymus Miisliman olduktan

sonra rivayet etmis olabilir.*"’

212 el-Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, C. 11, s. 288.

213 Gazzali, el-Miistesfd, C. |, ss. 128-29.

214 Amidi, el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkam, C. 1, s. 163.

215 a.yer.

216 Ebf Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, Serhu’l-Luma, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1998, C. 1, ss. 517-18.

*7ag.e.,C.1,s.519.
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V. NESHIN TESBITI

Stinni usul alimleri nasih ve mensthu belirleme konusunda birtakim sartlar
gelistirmislerdir. Ancak bu satlar ilk zamanlar alimden alime degisiklik gosterdigi
icin bazi alimler cerceveyi ¢ok genis tutmus ve bundan miitevellit Kur’an’daki
mensth ayet sayis1 artmistir. Ulemadan birinin mensth dedigi ayet hakkinda bir
bagkast cem’ ve te’vilin mimkiin oldugunu soylemistir.*"® Bu zitlik tabii bir

durumdur. Zira bir alime kapali olan te’vil ve cem’, baska bir alime agik olabilir.?"

Ancak daha sonra usul ilimleri mensthu belirleme ile alakali birtakim kistaslar

gelistirerek neshin sinirlarini ve sartlarini belirlemislerdir.

Satib’ye (6. 790) gore genel olan hiikiimlerde ve dinin temel kaidelerinde nesh
s6z konusu olamaz. Dolayisiyla Mekke Donemi’nde hiikiimler kiilli oldugu igin nesh

cok nadir goriilmiistiir.* Mensth sinifina tabi tutulan ayetler ciddi bir tetkik ve

tahkike tabi tutularak incelendiginde mensth oldugu iddia edilen ayetlerin ya cem’
edilebilir ya da te’vil edilebilir oldugu ortaya ¢ikacaktir veya beyan, takyit ya da
tahsis gibi yontemlere bagvurularak ayette neshe gitme yolu kapatilabilir.*'
Kur’an’daki mensiih ayetler konusunda o kadar ileri gidilmistir ki, ayetleri
incelemenin odak noktas: nasih ve mensiihu belirleme haline gelmistir. Ibnii’l-Arabi
(6. 543) Seyf ayetinin 124 ayeti nesh ettigini sdylemistir. Hatta bu zat Maide stresi
105. ayetin basi ve sonunun mensih, ortasinin ise muhkem oldugunu sdyleyebilecek

22 Bazilar1 ise meseleyi daha karmasik

kadar isi tamamen farkli boyutlara tagimistir.
hale getirerek, ayeti nesh eden nasih ayetin bagka bir nasih ayet tarafindan nesh

edildigini s6ylemistir.**

218 Bu konu hakkindaki érnekleri ikinci boliimde gosterip tartisacagimiz icin burada yer vermiyoruz.
219 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Mubhtelifii’I-Hadis [Imi), ss. 198-99.
220 es-Satibi, el-Muvdfakat, C. 111, s. 109; Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar:

(Muhtelifii’I-Hadis Ilmi), s. 196.
221 es-Satibi, el-Muvdfakat, C. 111, s. 98.

222 gs-Siiyt, el-ftkanﬁ Ulimi’I-Kur’an, C. W1, s. 78; Salih, Kur’an [limleri, s. 274.
223 es-Siiyati, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur'dn, C. 111, s. 78.
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Imam Suytti (6. 911) el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an isimli eserinde 21 mensih
ayeti nasihleri ile birlikte incelemis ve bunlarin disinda kalan ayetlerde neshin
olmadigimi1 savunmustur. Suylti bu 21 ayeti bir daha incelemis ve bu ayetler
arasindan iki ayeti ¢cikarmustir. Daha sonra mensiih saydig1 19 ayete, Ibn Abbas’tan
gelen rivayetle bir ayet daha ekleyerek mensth ayet sayisint 20 olarak
belirlemistir.”** Ziirkani (6. 1367) mensih sayisinm sekiz,” Dihlevi (6. 1176) ise bu
say1y1 bese kadar indirmistir.>*

Sonug¢ olarak mensth ayetler hususunda hi¢bir zaman ittifak olugmamastir.
Bunun ana sebeplerinden biri de mensiihu tespit etmenin kistaslar1 ve sartlaridar. Ilk
zamanlarda bu kistas ve sartlar olmadigi i¢in mensthu belirleme ictihad yoluyla
olmaktaydi. Dolayisiyla yukarida zikredildigi gibi bazi zitliklar ve karmasikliklar
ortaya ¢ikmugtir. Siinni usul alimleri bu ictihaddan dogan nesh belirleme yollarini ve
ortaya c¢ikan karmasikliklari ortadan kaldirmak i¢in neshin tespitinde birtakim yollar

belirlemislerdir.

A. NESHI TESBIT YOLLARI

Neshi tespit etme hususunda usul alimlerinin birtakim sartlar gelistirmis
olduklarina, bunlar1 esas alarak da mensthu belirlemeyi amagladiklarina yukarida
deginilmisti. Bu kisimda usul alimlerinin mensthu belirleme sartlarina fazla detaya
girilmeden maddeler halinde yer verilmistir. Ancak sunu belirtmekte fayda vardir ki,
usul alimleri bu sartlart kendi ictihad ve reylerine gore degil, ayetlerden ve
hadislerden birtakim ¢ikarimlar yaparak belirlemiglerdir. StiyGti’nin de dedigi gibi
“nesh konusunda kesin bir delil bulunmadik¢a ne miifessirin ne de miictehidin

kavline itibar edilmemesi gerektir”.”**’

24a.g.e., C. I, ss. 73-77.

225 ziirkani, Mendhilii ’l-f}’fdnﬁ Ulimi’l-Kur dn, C. 1, ss. 255-70.

2% Dihlevi, Tefsir Usulii el-Fevzu'l-Kebir fi Usuli’t-Tefiir, ss. 89-106.
227 es-Siiyati, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur'dn, C. 111, s. 81.
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1) Neshin varligindan s6z edebilmek icin ayetler arasinda uzlasmasi ve
cem edilmesi miimkiin olmayan tedruzun bulunmasi.***
2) Hz. Peygamber’den sahih bir naklin bulunmasi veya sahabeden “Bu

ayet su ayeti nesh etti” gibi sarih bir karinenin bulunmasi.*”

3) Neshe konu olan iki ayetle de ayni anda amel etmenin imkansiz
olmas1.*
4) Nesh haberlerde olmaz. Eger neshe konu olan ayet, haber ciimlesi ise

o zaman ciimle Kkesinlikle emir ve nehiy anlami igermelidir.”' Talep manasi
tasimayan haber ciimlesinde nesh olmaz.*”
5) Nesh (Nasih ve Mensiih) bahsi olan hiikiimler ser’i hiikiim olmali.**

6) Mensth olan hiikmiin ebedi olduguna dair herhangi bir ifadenin yer
almamasi lazimdir. Mesela cihat ayeti ebedi bir hiikiim oldugu igin iptali ve ref’i asla
miimkiin degildir.>*

7) Nasih ve mensihun arasinda zamansal ayristirma olmasi gereklidir.

Nasih mensiihtan sonra niizlil etmis olmalidir.>

8) Nasih olan hiikiim mensth olan hiikimden ya daha iyi ya da aym

kuvvette olmalidir. Eger nasih mensthtan zayif ise nesh vuku bulmaz.**

9) Mensih hitkmiin belli bir siire yirirliikte kalmig olmasi gereklidir.>’

10) Nasih ve mensithun ameli hiikiimlerden olmasi lazimdir.*®

228 Ibnii’l-Cevzi, Nasihi’l-Kur’an, s. 20; Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar

(Muhtelifii'I-Hadis Ilmi), ss. 198-99.
229 es-Siiyati, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur'dn, C. 111, s. 81.

20 Tonii’l-Cevzi, Ndsihi’I-Kurdn, s. 21.
21 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, El-Burhdn fi Ulimi’l-

Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Halep: Daru Ihya’i’1-Kiitiibi’1-Arabiyye, 1957, C. I,
s. 164.
22 es-Sityatd, el-ftkan fi Uliimi’I-Kur’én, C. 111, s. 81.

233 [bnii’1-Cevzi, Ndsihi’l-Kur’dn, s. 23.
2% Kaya, Kur’an’da Nesih, s. 32.
* Toniv'l-Cevz, Ndsihi'I-Kur'an, ss. 23-24; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur ‘dni’l-Kerim, C. |, ss.

177-78.
236 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollart (Muhtelifii’I-Hadis [lmi), s. 198.

27 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, C. 1, s. 180.
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B. NESHIN ZAMANI

Kur’an ve siinnette neshin zamani hiikiimlerin vahiy yolu ile indigi zamandir.
Bu siire Hz. Peygamber’in ahirete irtihali ile son bulmustur. Onun vefatindan sonra
Kur’an ve siinnette neshin vuku bulmasi muhal olmus, her iki kaynak da muhkem
haline gelmis, artik iptal ve izale donemi son bulmustur.”

Vahyin kesilmesi ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ona inen ayetleri ve
onun siinnetlerini kimsenin degistirme, izdle ve iptal etme yetkisi kalmamistir.
“Bugtin dininizi tamama erdirdim, tizerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin i¢in

din olarak Islam’t hosnut kildim " ayeti ile artik biitiin Miisliimanlar bu ayetten

yiikiimlii olmuslardir. Hz. Muhammed son Peygamber, islam ise son din ve son

seriattir.*"!

VI. NESHIN BiCiMLERI

Kur’an’da neshin varligini cdiz goren 4alimler, neshin hangi alanlarda
gerceklestigi hususunda birbirlerinden farkli yorumlar getirmislerdir. Ancak genel
goriis ve ortak kaideye gore her bir mensth olan hiikiim, dengi ile veya daha gii¢liisii

ile nesh edilmelidir.>*

Birbiri ile denk olan ayet ve hadislerin kendi aralarinda neshinde alimler
arasinda ittifak vardir. Mesela, Kur’an ayetlerinin kendi arasinda, miitevatir hadisin
mitevatir hadisle ve ahad hadisin de ahad hadisle neshinde ittifak vardir. Ancak

denklesme olmayan hususlarda alimler ihtilafa dismislerdir. Mesela, Kur’an’in

28 Cetin, Kur an llimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 292.

2% Abdiilkadir Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk, cev. Ali Safak, Ankara: Rehber

Yay., 1990, C. I, s. 208.
>4 Maide 5/3

241 ez-Zuhayli, Usilu Fikaih, C. 11, ss. 997-98.
*2ag.e.,C.Il,s.963.
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miitevatir hadisle, miitevatir hadisin de 4ahad hadisle neshi ihtilaflidir.>* Bu

ihtilaflardan dolay1 Siinni usul alimleri neshin bigimlerini “ayetin ayetle neshi, ayetin
siinnetle neshi, slinnetin ayetle neshi, siinnetin siinnetle neshi” seklinde 4 baglik

altinda incelemislerdir.

A. AYETIN AYETLE NESHI

Neshin varligim kabul eden Islam alimleri, ayetin ayeti neshini ittifakla kabul
etmislerdir. Delaleti kat’i ve siiblitu kat’i olan hiikiimler birbirlerini nesh edebilir.
Ayetin ayeti neshine 6rnek olarak Miicadele stresinde gecen su ayetler gosterilebilir:
“Ey iman edenler! Peygamberle ozel goriismek istediginiz zaman, bu goriismenizden
once sadaka verin. Sizin i¢in en iyi ve en giizel davranis budur. Sayet bulamazsaniz,

bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhametlidir.”** Bu ayet-i kerimede Allah

Miislimanlardan Hz. Peygamber’le goriismelerinden once sadaka vermelerini
emretmis, ancak daha sonra bu hiikkmii bir sonraki ayetle nesh etmistir: “Ozel
gortisme yapmadan énce sadaka verecek olmanizdan dolayr (vermediginiz takdirde)
korktunuz mu? Madem bunu yapmadiniz ve Allah da sizi bagisladi, o halde namazi
ozenle kilin, zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Allah yapip ettiklerinizden

tamamen haberdardir.”** Bu ayette ise 6nceki hitkmiin agir oldugu, Miislimanlarin

bunu yapamamalar1 nedeniyle korktuklar: bildirilerek Allah’in bu sebeple onlar

bagisladigi, yani bu hitkkmiin artik mensth oldugu haber verilmistir.**

Baska bir drnek olarak ise “Icinizden oliip gerive dul esler birakan erkekler,
esleri icin evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar gegimlerinin saglanmasint vasiyet
etsinler. Ama onlar kendi istekleri ile cikarlarsa, artik onlarin mesru bicimde
kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolayt size bir giinah yoktur. Allah mutlak

gli¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir*" ayetinin yine aym sirede yer alan

24 Muhammed Ali Sayis; Abdullatif Subki; Muhammed Kersun Sayis, Tefsiru Ayeti’l-Ahkdm,
Dimesk: Daru Tbn Kesir, 2002, s. 82.
24 Miicadele 58/12.

25 Miicadele 58/13.
24 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. V11, s. 50.
247 Bakara 2/240.
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“Icinizden 6lenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay
on giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda,
normal élgiilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her

seyden haberdardir’** ayetiyle nesh edilmesi gosterilebilir.*

B. AYETIN SUNNETLE NESHI

Mu’tezile kelamcilari, Imam Es‘ari ve fakihler siinnetin ayeti nesh etmesini
caiz gdrmiistiir. Ancak Imam Safii bu tiirden neshi reddetmistir.>>* Mestler {izerine

mesh etme rivayetinin Kur’an ayetini nesh etmesi 6rneginde oldugu gibi miitevatir

veya mesh(r siinnetin ayeti nesh etmesi caizdir.>"

Kur’an ayetleri delalet yoniinden esit olduklarinda birbirlerini nesh edebilirler.
Cilinki siibuti yonden ayn1 kuvvete sahiptirler. Kur’an ayetinin miitevatir siinnetle de
neshi caizdir. Zira kuvvet yoniinden ayni dereceye sahiptirler. Hanefilere gore bir
ayet, meshur siinnet ile de nesh edilebilir. Ciinkii meshur siinnet yaklasik olarak
ayetle ayni kuvvete sahiptir. Ahad siinnet ise genel goriise gore hicbir ayeti nesh
edemez. Kuvvet yoniinden ondan daha asagi mertebededir. Nitekim asagi mertebede

olan yukar1 mertebedekini nesh edemez.>*

Imam Safii, meshur veya miitevatir dahi olsa hicbir siinnetin Kur’an ayetini
nesh edemeyecegini sdylemistir. Fakat isabetli olan, miitevatir ve meshur hadisin
ayeti nesh etmesinin ciiz olmasidir. Sayet bir hadisin Hz. Peygamber’e nisbeti
Kur’an ayetleri kadar siibttu kat’i ise ve bu hadisler eger Kur’an’1 takyit veya tahsis

edebiliyorsa nesh edebilmesi de lazimdir>® Imam Safii siinnetin Kur’an’1 nesh

248 Bakara 2/234.

2% Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi isnevi, Nihdyetii’s-Sil fi
Serhi Minhdci’l-Usil, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999, C. 1, s. 239.

20 Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 124,

51 es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. 1, s. 67.

%2 Zekiyyuddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez, 25. b., Diyanet

Vakfi Yay., 2012, ss. 430-439.
>3 a.g.e., s. 430.
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edemeyecegine dair “er-Risdle” isimli kitabinda birgok delil zikretmistir.>** Hanefi
ulema ise onun bu goriislerini degerlendirmis ve cevap vermistir.>> Konuyla alakali

Safii’nin zikrettigi delillerden bir tanesi ve ona verilen cevap su sekildedir:

Imam Safii’ye gore Allah Kur’an’da insanlara, ayeti ancak baska bir ayetle
nesh edecegini, siinnetin ayeti nesh edemeyecegini, siinnetin hiikiim teskil eden
boyutunun Kur’an’a tabi oldugunu ve ayetlerdeki miicmel olan yerlerin miibeyyini
oldugunu haber vermistir. “Kendilerine ayetlerimiz a¢ik¢a okunup anlatilinca bize
geleceklerine inanmayanlar, “Bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir.”
dediler. Onlara soyle de: “Onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben
ancak bana vahyedilene uyuyorum. Eger Rabbime itaatsizlik edersem siiphesiz

dehsetli bir giiniin azabindan korkarim.”*° ayetinde Allah, Hz. Peygamber’e hitaben

ona indirdigi ayetlere itaat etmesini farz kildigin1 ve Hz. Peygamber’in kendisine

ineni degistiremeyecegini haber vermistir.>’

Ziirkani, Imam Safii’nin bu deliline sdyle cevap vermistir:

Stinnetin de Kur’an gibi ilahi bir vahiy oldugu su ayetle sabittir: “O hevasindan
konusmaz onun konustugu ancak vahyidir.”>® Kur’an kelimeleri Allah’in diizen ve
ingasi, slinnetin ise Peygamber’in diizen ve insast olmasi disinda aralarinda higbir
fark yoktur. Oyle ise siinnet Peygamber’in bizzat nefsine dayanmayan bilakis vahiy
yolu ile Allah’a dayanan bir burhandir. Dolayisiyla onun sézlerinin Kur’an’1 nesh

etmesi nefsine degil ilahi vahye dayanmaktadir.>’

Ciiveyni, Safii mezhebine mensup olmasina ragmen, Safii fukahasinin tam
aksine bir diisiince sergileyerek siinnetin vahiy kaynakli olmasi nedeniyle ayeti nesh

edebilecegini savunmustur. Ayrica 0, Bakillani’ye dayanarak Safii’nin de bu goriiste

54 es-Safii, er-Risdle, C. |, ss. 106-10.
25 Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, ss. 124-25; Kogyigit Talat, “Kitap ve Siinnette Nesh Meselesi”, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 11, S. 1 (1963), ss. 103-7
250 Y{inus, 10/15.

%7 os-Safil, er-Risdle, C. 1, 5. 106-7.
»% Necm, 53/3-4.
29 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, C. 11, ss. 239-40.
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oldugunu ve bunun aksini sdyleyenlerin iddialarinin birer zandan ibaret oldugunu

soylemistir.”*

Amidi ise konuyla alakali sunlari zikretmistir: “De ki: “Ben size, Allah’in
hazineleri benim yanmimdadir, demiyorum. Ben gaybit da bilmem. Size, ben melegim
de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.”, “De ki: "Hi¢ kor ile géren

bir olur mu? Siz hi¢ diigstinmez misiniz?”**! ayetleri, bir ayetin ancak baska bir ayetle

nesh olunabilecegine dair higbir delil teskil etmemektedir. Siinnetin Kur’an’1 nesh

etmesine dair anne, baba ve akrabaya mirasi emreden ayetin®* “Allah biitiin hak

sahiplerine haklarini vermistir. Budan sonra varise vasiyet yoktur”,*” hadisiyle nesh

olundugunu ornek olarak vermistir.***

C. SUNNETIN AYETLE NESHI

Stinni usul alimleri arasinda Kur’an’in siinneti nesh etmesi hususunda ihtilaf
vardir. Ancak Islam ulemasmin ekserisinin kanaatine gore ister meshur ister
miitevatir olsun Kur’an siinneti nesh edebilir. Siinneti vahyin bir ¢esidi olarak kabul
eden alimler, vahyin bagka bir vahiy ile neshinin miimkiin oldugunu séylemislerdir.
Siinnetin ayet tarafindan nesh edilmesine Ornek olarak, ilk zamanlar kible olan
Mescid-i Aksa verilmistir. Bu hiikiim ayetle degil siinnet ile olusmus, daha sonra bu

1926

hiikiim “Yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢evir > ayeti ile nesh edilmistir.

Ayeti siinnetin nesh etmesini Imam Safil reddetmistir. Ona gore Hz.
Peygamber Allah’in lafizlarindan am veya has olanlar1 aciklama yetkisine sahiptir.

Allah Resiilii bir sey soyledigi zaman kesinlikle Allah’in hitkkmiine dayanarak soyler.

260 el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’I-Fikh, C. 1, ss. 520-22.
261 En’am, 6/50.
262 Bakara, 2/180.

203 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihi’l-Buhdri, Bulak: Matbaatu’l-Kiibra, 1312.
“Vasiyet”, 6.
264 Amidi, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkam, C. 111, s. 153.

265 Bakara, 2/144.
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Eger Allah, Hz. Peygamber’in bir siinnetini nesh ederse Hz. Peygamber’in Allah’in

nesh ettigi hikkiimiiyle alakali yeni bir siinneti ortaya gikar.
Imam Safii “O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik.
Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman igin ve (ola ki iizerinde) diigiiniirler

diye sana da uyarici kitabt indirdik’ ayetinde siinnetin bir agiklama ve beyan

kilindigin1 sdylemistir. Eger ayet siinneti nesh ederse silinnetin beyan olma

fonksiyonu kaybolur ve bu da caiz degildir.>*®® Ancak Imam Matiiridi, Safii’nin bu
goriisiine kiblenin Beytii’l-Makdis’ten Mekke’ye ¢evrilmesi*®” ayetini delil getirerek

itiraz etmistir.””"

Ciiveyni de erken donem Safii alimlerinin “ne Kur’an siinneti ne de siinnet
Kur’an’t nesh edebilir” goriisiine karsi ¢ikarak hem Kur’an’in siinneti hem de
stinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegini sdylemis ve Safii’nin de bu goriiste oldugunu

savunmustur.””!

Zahiriler “O hevdsindan konusmaz onun konustugu ancak vahiydir ’*’* ayetini

delil getirerek siinnetin de vahiy oldugunu ve dolayisiyla siinnetin Kur’an’1t nesh
edebilecegini, ancak nasih olan siinnetin sadece vahiy yoluyla alinan siinnet olmasi
gerektigini sOylemislerdir. Ayrica baz1 yerlerde nasih olarak sunulan siinnetin nasih
degil beyan olduguna abdest alinirken ayaklarin mesh edilmesi yerine yikanmasi
ornegini gostermislerdir.””

Sonug olarak konuyla alakali Talat Kogyigit’e gore gerek kitap gerekse siinnet

olsun bu ikisi dinin temel tamamlayicilar1 ve birbirlerinin yardimcilaridir. Kur’an

266 e5-Safil, er-Risdle, C. 1, ss. 109-10.

267 Nahl, 16/64.

265 Amidi, el-Thkam fi Usali'l-Ahkam, C. 1, s. 137,

269 Bakara, 2/144

270 Bayraktar, Nesih Kadim Bir Kur’an Problematigi, s. 87.
2! el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-Fikh, C. 11, ss. 521-22.
72 Necm, 53/3-4.

273 Ton Hazm, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkdam, C. 1V, ss. 111-13.
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stinnetin kaynagi oldugu gibi siinnet de Kur’an’in miibeyyinidir. Siinnetin temel
dayanag yine Kur’an’dir. “O hevasindan konusmaz, onun konustugu ancak

vahyidir.”** “Allah ve Resiiliine itaat ediniz.”*”, “Her kim Resile itaat ederse
Allah ‘a itaat etmis gibi olur.”*’® ayetleri de gostermektedir ki, siinnet de tipki1 Kur’an

gibi vahiy unsurudur ve itaat bakimmdan Kur’an’dan higbir farki yoktur. Ciinkii Hz.
Peygamber’e itaat demek onun emir ve yasaklarina itaat demektir. Bu emir ve
yasaklar ise onun siinnetinden ibarettir. Dolayisiyla Kur’an’in emir ve yasaklaria
itaat etmek Allah’a itaat etmek oldugu gibi slinnete itaat de Allah’a itaattir. Biitiin bu
deliller, silinnetin ameli ve itikadi yonden kitap mertebesinde oldugunu
gostermektedir. Bundan miitevellit siinnetin Kur’an ayetlerini, Kur’an ayetlerinin de

siinneti nesh etmesi caizdir.?”’

D. SUNNETIN SUNNETLE NESHI

Ummetin 6nderi olan Hz. Peygamber belli bir zaman iginde yasamis ve o
zaman icerisinde yasayan insanlarin problemlerini ¢dzmeye calismistir. Evrenin
degismez kanunu olan degiskenlik, herkesin zaman iginde isteklerinin ve sartlarinin
da degiskenlik gostermesine neden olmaktadir. Bunun tabii bir sonucu olarak Hz.
Peygamber’in sozleri de degiskenlik gostermistir. Stinni usul alimleri bu degiskenligi

“siinnetin siinneti neshi” olarak tabir etmislerdir.?”® Ornek olarak, ilk zamanlar Hz.

Muhammed Kabir ziyaretlerini yasaklamis, daha sonra bu yasag: kaldirarak kabirlere

ziyareti tesvik etmistir.”””

Miitevatir siinnetin miitevatirle, ahad siinnetin dhad siinnetle, 4had siinnetin
miitevatirle neshi caizdir ve bu hususta ulema ittifak etmistir. Ancak miitevatir

stinnetin 4had stunnetle neshinde ihtilaf vardir. Cumhur neshin bu nev’ini aklen caiz

274 Necm, 53/3-4.
275 Nisa, 4/59.
276 Nisa,4/80.

277 Kogyigit Talat, “Kitap ve Siinnette Nesh Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

C. 11, S.1(1963), s. 107.
28 Bayraktar, Nesih Kadim Bir Kur’an Problematigi, s. 85.

" Buhari, Sahihi’I-Buhari. “Kitdbu’l- Edahi”, 16.
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gormiis fakat ser’an gergeklesmedigini sdylemistir. Clinkii kat’1 delilin zanni delil ile

neshi caiz degildir.”

Zabhirilere gore ise miitevatir bir hadisin ahad bir hadis tarafindan neshi caizdir.
Dayandiklar1 delil ise soyledir: Ahad hadis ser’i bir delil olmas1 nedeniyle miitevatir
hadisi nesh edebilir. Ahad hadis ayeti dahi nesh ettigine gére miitevatir hadisi nesh

etmemesi akla uygun degildir.*®*'

VII. NESHIN TURLERI

Tefsir usulii ve Kur’an ilmine dair yazilan eserlerde genellikle neshin iig
tiirlinden bahsedilmistir. Neshin taksime tutulmus bu f{i¢ tilirii arasinda tefsir ve usul
alimlerinin lizerinde en ¢ok durdugu ve onem verdigi kisim “Metni baki hiikmii
mensth” olan kisimdir. Kur’an’daki menstih sayilan ayetler bu kategoriye dahil
edilmistir. Diger iki kisim ise “Hem metni hem hiikmii mensih ve metni mensth
hiikkmii baki” olan ayetlerdir. Asagida yer alan basliklar altinda meselenin sadece
teorik boyutuna dair bilgi verilerek pratik boyutuyla alakali olarak konuyu fazla

dagitmamak adina birkag¢ 6rnekle yetinilmistir.

A. HUKMU VE METNI MENSUH AYETLER

Neshin bu tiirii genellikle daha onceki semavi kitaplarla alakalandirilmistir.
Mesela, Kur’an’in da haber verdigi gibi Allah, Hz. Ibrahim’e bir kistm suhuf
indirmistir. Onun bu suhufu insanlara teblig edip onunla amel ettigi hususunda higbir
sliphe yoktur. Ancak gegen zaman diliminde o suhuf ve hiikiimlerden giiniimiize pek
bir sey ulasamamis ve unutulup gitmistir. Hiikiimlerin igerigi ile alakali Kur’an ve
stinnet disinda pek fazla bilgi kaynagi bulunmamaktadir. Usul alimleri bu ve benzeri

ornekleri hitkkmii ve metni nesh edilmis ayetler ¢gergevesinde degerlendirmislerdir.”

Kur’an mevzubahis oldugunda ise neshin bu tiiriniin Kur’an’da olup olmadig1

hususunda ihtilaf vardir. Bazi usul alimleri, bir kisim ayetlerde unutturulmadan sz

280 7iirkan1, Mendhilii ’l-f}’fdnﬁ Uliimi’l-Kur’dn, C. I, s. 247.
281 1bn Hazm, el-fhkam fi Usili’l-Ahkam, C. 1V, s. 107.
282 @s-Serahsi, Usilu 's-Serahsi, C. 11, ss. 78-80.
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edildigi i¢in neshin bu c¢esidinin Kur’an’da vuku buldugunu iddia etmislerdir.
Ornegin, “Sana okutacagiz ve Allah dilemedikce unutmayacaksin. O, acik olant da

2283

bilir, gizli olant da.””, “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu

unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her

seye kadirdir”.**', “Gerg¢ek su ki, biz dilersek sana vahyettigimizi ortadan kaldiririz;
bundan sonra da sen bize karsi giivenip dayanacagin birini bulamazsin.”** ayetleri

neshin bu ¢esidine imkan tanimaktadir.*

Usul alimleri Kur’an ayetleri acisindan bakildiginda neshin bu ¢esidinin

imkanini kabul etmekle birlikte, konuyla alakali iki 6nemli noktaya deginmislerdir.

1) Neshin bu tiirii ancak Hz. Peygamber hayatta iken miimkiin olabilir.
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra bdyle bir nesihten s6z etmek miimkiin degildir.

Zira “Zikri (Kur’an’1) biz indirdik, onu koruyacak olan da yine biziz.”*" ayetiyle
Allah, elgisine indirdigi kitab1 koruyacagint haber vermistir.**

2) Kaynaklarda neshin bu tiiriiniin gergeklestigine dair sahabeden bazi
rivayetler vardir. Mesela; Hz. Aise’den gelen bir rivayette soyle anlatilmaktadir:
“Kur’an’da bulunan ayetlerde on emzirmenin haram kilindigina dair rivayet vardu.
Sonra bu ayet bes emzirme ayeti ile nesh edildi. Bu ayet Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraya kadar Kur’an’dan bir ayet olarak okunuyordu.” Ancak isin ilging
yani ne on emzirme ayeti ne de bes emzirme ayeti su anki Mushaf’ta mevcut

degildir. On emzirmenin haramlig1 hitkkmii de yine ayni sekilde sabit degildir.”® Bes

emzirmenin haram kilinmasi ile alakali hiikiimde ise ihtilaf vardir.?°

33 A’1a, 87/6-7.

254 Bakara, 2/106.

2% 1sra, 17/86.

286 el-Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, C. 1, ss. 391-92.

287 Hicr, 15/9.

88 el-Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, C. |, s. 391; es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, C. 11, s. 78.
289 es-Sirazi, Serhu’l-Luma, C. |, ss. 496-97.

20 {ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 91.
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Verilen  oOrneklerdeki  rivayetler zayif olduklarindan  delil  teskil
etmemektedirler. Hatta Cessas ve Serahsi Hz. Aise’den gelen bu rivayetlerin aslinin

olmadigini séylemistir.*"

B. HUKMU BAKI METNi MENSUH AYETLER

Neshin bu g¢esidi de yine usul alimleri nezdinde mimkiin gorilmiis ve
genellikle buna 6rnek olarak Hz. Omer hadisi olarak bilinen “Evli erkek ve kadin

zina ettigi zaman Allah’tan bir ceza olarak onlari recm edin” rivayeti gosterilmigtir.*”

Bu tiir neshin imkanin miimkiin olmas1 hususunda ittifak olmus olsa da vaki olmasi

bakimindan usul alimlerinin verdikleri ornekler ihtilaflidur.

Mesela; Hz. Omer’den rivayet edilen ve recm ayeti olarak bilinen bu hiikiim
konusunda Haricilerden bir grup disinda ge¢misten giiniimiize herhangi bir ihtilaf
yoktur. Ancak bu rivayette belirtilen hiikkmiin baki olmasi, Kur’an’da mevcut
olmamasindan dolay1r metnin mensth oldugu kanaati ¢ikmaz. Zira usul ve fliru
kitaplarinda da belirtilmistir ki recm hiikmiiniin asli esasinda Hz. Omer’den gelen bir

sOz degil, bizzat Hz. Peygamber’in siinnetidir.

Cessas ve Serahsi Hz. Omer’den gelen “Allah’m kitabinda recm de vardi.”
rivayetinin iki yonli anlam ihtimali oldugunu sdylemislerdir. Ilk olarak, “Bu
rivayetin Mushaf’a girememe sebebi, tevatiir derecesine ulagamamis olmasi
nedeniyle tilavetinin mensth sayilmasi”, ikincisi ise -ki bu goriis Cessas ve
Serahsi’nin de tercih ettigi goriistiir- “Allah’in hiikiimleri i¢eresinde recm hiikmii de
vardi.” anlaminda séylenmis olmasidir. Ciinkii “Allah’in kitab1” ifadesinden maksat

sadece Kur’an degildir.*”

Hz. Omer’in “Insanlar Omer kitaba ekleme yapti demeyecek olsalardi bu

rivayeti Mushaf’a eklerdim.”* sozii aslinda gosteriyor ki Hz. Omer’in kendisi de bu

21 el-Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, C. 1, s. 393; es-Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi, C. 11, ss. 79-80.

#2 Semerkandi, Mizdnu 'I-Usiil fi Netdici’l-Ukiil, s. 721.

2% Nisa, 4/24; En’am, 8/75.

24 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Imam Malik, el-Muvatta,
Beyrut: Miiessesetii’z-Zeyd, 2004 "HudGd" 10.; Buhari, Sahihi’l-Buhdri, "Huddd" 30. ; Ebii’l-
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kelam1 Kur’an’dan bir ayet olarak kabul etmemistir. Sayet Hz. Omer bu sdziin ayet
oldugunu kabul etmis olsa idi Kur’an’a muhakkak yazdirirdi. Nitekim kaynaklarda

da belirtildigi iizere Hz. Omer bu sé6z Mushaf’a eklenmedigi i¢in itiraz etmemistir.>”

Hz. Omer recm hiikmiiniin Allah’in hiikmii oldugunu sdylemistir ve bu hiikiim de
stinnet ile sabittir. Bu hiikkmiin ayet oldugunu kabul etsek bile haber’i-vahid oldugu
icin Kur’an ayeti gibi kabul edilmesi miimkiin degildir.**

Sonug olarak, bizim de kanaatimize gore bu metin ayet degil ancak bir hadistir.
Ciinkii recm gibi 6nemli bir hiikkmiin haber’i-vahid olmasi ¢ok ilgingtir. Zira 0
donemin sosyokiiltiirel yapisi incelendigi zaman recm gibi bir ayetin tevatiir
derecesine ulasamamasi ¢ok diisiik bir ihtimaldir. Eger bu hiikiim ayet olsaydi elbette
Mushaf’ta yer almis olurdu. Rivayetin sahih olmasi rivayeti bir ayet veya siibatu ve
delaleti kat’i bir metin yapmaz. Bir metnin ayet olabilmesi i¢in tevatiiren rivayet

edilmis olmasi lazimdir.

C. HUKMU MENSUH METNI BAKI AYETLER

Tefsir ve usul alimlerinin iizerine kitap yazip ihtilafa diistiikleri nesh tiirii
“hiitkmii mensth metni baki” olan nesihtir. Bu tiir bir nesh, bir ayetin hiikkmiiniin
gecersiz kilinip metninin ise Kur’an’da varligini korumasi anlamina gelmektedir. Bu
nesh tiiriiniin Kur’an’da varligim1 kabul edenlerle birlikte, bu tiiriin mevcut

olmadigini savunanlar da vardir.*”’

Konuyla alakali birgok kitap yazilmistir. Bazilar1 mensth sayisinda asiriya
diismiis bazilariysa gergeveyi daraltarak sayiy1 azaltmaya ¢alismistir. Mesela, Imam

Suy(ti neshin bu tiirlinii kabul etmekle birlikte gercekte bu sayinin ¢ok az oldugunu

2
r.2®

ve bazi kimselerin bu sayiyr g¢ogalttigini sOylemisti Sayinin g¢ogalmasinin

Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, t.y. “Hudad”, 15.
2% Basri, el-Mu 'temed, C. 1, s. 398.

2% ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 93.
27 Neshin varligini kabul edenlerin ve reddedenlerin delilleri i¢in bkz: Bu tezin sayfa 19-26.
28 es-Siiyati, el-ftkan fi Uliimi’I-Kur'dn, C. 11, s. 71.
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sebeplerinden biri de bazi usul alimlerinin neshin gergevesini bir kisim miistakil

kavramlar1 i¢ine alacak sekilde ¢izmis olmalaridir.

Tefsir alimleri Kur’an’da neshin bu tiirlinlin 6rneklerini arastirip bulmaya
calismiglardir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi kimi alimler ¢ergeveyi genis kimisi
ise dar tutmus, bir alimin mensth dedigi ayete baska bir dlim muhkem demistir.
Kur’an’da nasih ve mensiih kategorisine giren ayetler genellikle; islam’dan 6nceki
dinler, cahiliye devri adetleri ve Islam’mn ilk dénemindeki hiikiimlerle ilgilidir.
Mesela; vasiyet, asure orucu, kiblenin degismesi ve esi vefat eden kadinin durumu

hakkindaki ayetler bu kategoriye girmektedir.*”

Suyti, bir ayetin hitkmiiniin kaldirilip metninin mevcudiyetini korumasinin iki

hikmeti olabilecegini sdylemistir.

1) Kur’an ayetleri, ilahi hiikiimlerin bilinmesi ve amel edilmesi i¢in
inmesi yaninda Allah kelam1 olmasi nedeniyle okunmasi sevap kazandirmaktadir.

2) Nesh genellikle hiikmiin hafifletilmesi i¢in meydana gelmistir,
Mensth ayetler de baki birakilmistir ki, insanlar bu nimetin farkina vararak

stikretsinler.””

VIII. NESHIN ONEMIi VE HIKMETI

A. NESHIN TEFSIR iLMi ACISINDAN ONEMI

Nesh teorisi, Islam’mn tesri déneminden kemal dénemine kadarki siiregte hep
faal olmus, ayetlerin zamana, mekana ve maslahata binaen inmesinde biiyiik rol
oynamistir. Eger nesh ilmi olmasaydi tedricilik de ortadan kalkmis olacakti. Yani ilk
zamanlardaki hiikiimle kemal donemindeki hiikiim ayn1 olacakti. Iste nesh ilmi adeta
0 donemin, i¢cinde bulunulan g¢evrenin, olaylarin ve sartlarin nabzi hilkmiinde idi.

Ayrica nesh ilmi olmasaydi birbirine zit olan ayetleri agiklamak oldukea gilic duruma

#% a.g.e., C. lll, s. 78. Bu ayetlerin genis tahlili ikinci boliimde ele alinacagi igin burada sadece
isimlerini zikretmekle yetiniyoruz.
0 a.yer.
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gelecekti. Bu nedenle nesh ilmi Kur’an ilimleri arasinda 6nemli bir konuma sahiptir.

Nesh ilminin énemiyle alakali islam alimleri de bazi degerlendirmeler yapmuistir.

Zerkesi “el-Burhdn” isimli kitabinda nesh ilminin 6nemi ile alakali olarak hig

kimsenin nasih mensih ilmini bilmeden Kur’an’1 tefsir etmesinin ciiz olmadigini
sOylemisgtir.”"!

Ibn Selame (6. 410) konuyla ilgili sunlar1 aktarmistir: “Kur’an’in ilminden bir
seyler talim etmek isteyen bir kimsenin ilk 6nce yapmasi gereken sey, seleften gelen
nesh rivayetlerine tabi olmak ve nasih menstih ilmini 6grenmektir. Clinkii nasih ve

mensih ilmini bilmeyen birinin kesin konusmasi eksiktir.”**

Hz. Ali Kafe’de bir mescide girmis, Eba Musa el-Es‘ari’ye yakin olan ve
Abdurrahman b. Dabb diye bilinen bir sahs1 etrafindaki insanlarin Sorduklar1 sorulari
cevaplarken gormiistir. Bu sahsin emir, nehiy, mubah ve mekruhu birbirine
karistirdigin1 goéren Hz. Ali adama “nasih ve mensiih ilmini biliyor musun?” diye
sormus, adam da “bilmiyorum” cevabimi vermistir. Bu cevap iizerine Hz. Ali

“Bundan sonra bizim mescidimizde asla konusma” diyerek o sahsi ikaz etmistir.”"”

Taberi’nin haber verdigi bir rivayette Ibn Abbas “O, diledigine hikmeti verir ve

kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmus demektir. Bunu ise ancak derin

21304

kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar. ayetinde gecen “hikmet” kelimesini

sOyle agiklamustir: “Hikmet Kur’an’in nasihini menstihunu, muhkemini miitesabihini,

once ve sonra nazil olanmi ve haramini helalini bilmektir.””*%

301 ez-Zerkesi, EI-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, C. 11, s. 29.

392 Ebii’l-Kasim Hibetullah b. Selame b. Nasr b. Ali el-Bagdadi Hibetullah, en-Ndsik ve I-Mensiih min
Kitabillah, thk. Zuheyr es-Savis, Muhammed Kenan, Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1984, ss. 4-
5.

393 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, en-Ndsih ve’I-
Mensih fi’l-Kur ani’l-Kerim, thk. D. Abdulgaffar el-Bundari, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
1986, ss. 5-6.

94 Bakara, 2/269.

305 et-Taberi, Cdmiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. V, s. 576.
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Kurtubi’ye gore nesh ilmini 6grenmek hem ¢ok 6nemli hem de ¢ok faydalidir.
[lim adamlar1 bu ilmi dgrenmekten geri durmazlar. Ciinkii ahkdma ait meselelerde
nesh ilminin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bu ilmi ancak cahiller ve ahmak insanlar inkéar

edebilir.?*

Zirkani ise nesh ilminin 6nemi hakkinda birka¢ madde zikretmis ve konunun
ne kadar Onemli oldugunu soyle dile getirmistir: “Dinsiz  misyoner ve
miistesriklerden olusan Islam diismanlari, Islam seriatinda olan nesh meselesini
zehirli bir silah haline getirerek onunla temiz ve nahif olan dine zarar vermeye
calistilar. O zehirli oklarla Kur’an’in kutsiyetini elestirme yolunu agmaya calistilar.
O din diismanlar1 nesh olay1 ile kendi siiphelerini saglamlastirdilar. Neticede ise
Miisliiman din adamlarinin bazilarinin akillarmi karistirdilar. O din adamlar1 da
neshin varhigin1 te’vil ve bagka cdiz olmayan seylere basvurarak inkar etmeye

basladilar.”

Nasih ve mensih ilmini derinlemesine arastirtp 6grenmek, Islam’in hiikiim
koymadaki seyrinin oniindeki engelleri kaldirmaya ve Allah’in insanlar1 nasil terbiye
ve imtihan ettiginin farkina varmaya yardimei olmaktadir. Nasih ve menstih ilmini
bilmek Islam dinini anlama, yorumlama ve dogru hiikme ulasmada biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bu ilmin ne kadar gerekli ve 6nemli oldugu, 6zellikle birbirine zit gibi
gdriinen ayet ve hiikiimler incelenirken fark edilmektedir. iste bu hususlar sebebiyle
Selef-i Salihin alimleri bu ilme 6nem vermis ve bu ilmi bilmeyenleri vaaz ve nasihat

etmekten men etmislerdir.*"”

B. NESHIN HIKMETLERI

Hukuk; toplu halde yasamak mecburiyetinde olan insanlar i¢in uyulmasi
gereken kurallar biitiinii anlamina gelen bir kavramdir. Bu hukuki kurallar, insanlarin
dis iligkilerinin bir diizen igerisinde olmasini saglamaktadir. Glinliik yasantimizda
pek ¢ok 6rnegi olan hukuki kurallar, diger sosyal kurallar gibi cemiyetin ve toplu

halde yasayan insanlarin iligkilerini ve davramislarini diizenlemeyi, huzur, giiven,

306 Ebsi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur an,
thk. Ahmed Baradiini, ibrahim Atfis, Kahire: Daru Thyai’t-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964, C. 11, s. 62.
307 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’'l-Kur dn, C. 11, ss. 174-75.
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baris ve rahat i¢cinde yasamayi saglamayi, baska bir tabirle toplu yasami koruma

altina almay1 kendine gérev edinmis bir ilkedir.’*®

Hukuki kurallar; toplum yasamini diizenlerken ve insanlarin sosyal
gereksinimlerini yerine getirirken onlar1 adalet ilkesinden ve diisiincesinden
kopmama amacina yoneltmistir. Hukuk, bir toplumda var olabilmesi, varligini ve
agirhigint  koruyabilmesi ic¢in toplumun gereksinimlerine, zamana ve degisen

kosullara uymak zorundadir.” Toplum gereksinimlerine uymayan, onlarin

sorunlarina ¢oziimler iiretemeyen bir hukuk, toplumda kargasa ve anarsiye yol
acmaktadir. Boyle bir zeminde toplumun varhigimi saglikli bir sekilde siirdiirmesi

bekelenemez.

Nesh de aslinda degiskenlik gdsteren sistem, idea ve yasam bi¢imlerine adapte
olabilecek giice sahip olmak demektir. Bu adaptasyon siireci bir zayiflik degil,
giictiir. Bagka bir deyisle, esneklik ve degiskenlik gosteren bir toplumun iginde
bulundugu sartlar1 degerlendirmek, onlara asil maksat dogrultusunda istikamet

vermek ve diizenlemektir.?!°

Seriatlar arasinda vuku bulmus nesh, zamanin gereksinimlerinden dolay1
gerceklesmistir. Nesh edilmis hiikiimler ve kanunlar belli bir zaman dilimi i¢in
vazedilmistir. Yani, zamani geldiginde bu hiikiimler nesh edilmistir. Baska bir
tabirle Allah, bu seriati indirdigi zaman ebedi kilmamistir ki sonradan yasanan
degisikler icin yeni bir seriat getirilmesine gereksinim duyulmasin. Baglangigta
indirdigi seriat1 belli bir zaman dilimi i¢in yiice kilmis olsa da bu zaman dilimi

doldugunda yeni bir seriat indirerek mevcut olani nesh etmistir.”"

Islam Hukuku’nda da gerek tesride olsun gerekse sonraki dénemlerde olsun
degisimin fiilen gerceklestigi hususunda higbir siiphe yoktur. Ozellikle vahiy

stirecindeki degiskenliklerin sonraki donemlerde yasanan bazi hukuki degisikliklere

3% Necip Bilge, Hukuk Baslangici Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari Mevzuattaki Son

Degisikliklere Gore, 22. b., Turhan Kitabevi, 2007, s. 12.
% a.g.e., s. 20.

310 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Mubhtelifii’I-Hadis [Imi), s. 196.
311 Sehid Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim, Fecr Yay., 2000, s. 192.
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birer mesnet oldugu goriilmektedir. Nesh teorisi, tesri donemindeki ahkam

degisikliklerinde de onemli bir yer tutmaktadir.”'?

Mekke doneminde iginde bulunulan sosyal cevre, kiiltiirel yasam ve Islami
miikellefiyetler, Medine donemindeki durumla ayni1 degildi. Binaenaleyh ahkam da
bu kiiltiirel yap1 ve sosyal cevreye gore degisiklik gostermek durumundaydi. Iste
nesh teorisi de degisimi saglayacak tesri bir yontemdi.*"?

Durumun degismesi ile hiikkmiin de degisebilecegine 6rnek olarak; Islam
ummetinin  Mekke doneminde kafirlerle savasabilecek durumda olmamas:
verilebilir. Hz. Peygamber hicret ettikten sonra devlet ve ordu kurdurarak giic
kazanmis ve kafirlerle savasabilecek konuma gelmistir. Iste tam da bu zamanda
durumun degismesi ile ahkdmin de8ismesi vuku bulmustur ve “Saldiriya
ugrayanlara zulme maruz kaldiklar: igin savas izni verildi. Allah onlart muzaffer

kilmaya elbette kadirdir.”>'* ayeti nazil olmustur. Ik basta ne savasmaya izin ne de

savasacak gii¢c yokken daha sonra gii¢ elde edilmis ve savasa izin verilmistir.’"

Hz. Peygamber doneminde hiikiimler yani seriat, ister ayetlerle olsun ister
hadis ve siinnetlerle olsun hep dinamik ve canli kalmistir. Bu gelisim ve canliligin

en bariz 6rnegi nasih-mensih ilminin varhigidir.”

Sonug olarak Islam donuk, cansiz ve tepeden inme bir seklinde gelen veya
yasanan bir din olmamistir. Bilakis Islam, canli ve dinamik bir sekilde kemale
ermistir. Islam, insanlarin hayat sartlarina ve maslahatina uyum saglayan bir din
olarak 23 senede peyderpey inmistir. Nesh teorisi de bu 23 seneye muttasil olarak,
insanlarin sosyal ¢evre ve Kkiiltiirel farkliliklarini da g6z Oniine alarak istenilen
istikamete dogru vusule imkan tanimistir. Neshin en biiyiik hikmeti, i¢inde maslahati

g6z Oniinde bulundurma, esneklik ve degiskenligi de barindirmasidir. Eger bu

312 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, S. 135.

313 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Mubhtelifii’l-Hadis [Imi), s. 196.

1% Hac, 22/39.

1> Dihlevi, Tefsir Usulii el-Fevzu'l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir, s. 456.

316 Muhammed Abid EI-Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Kitabiyat
Yay., 2001, s. 74.
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esneklikler ve maslahat olmasayd: Islam’in canlilik ve dinamizminden séz etmek

mumkin olamazda.
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IKiNCi BOLUM

iBN KESiR’IN NESHE TEORIK VE PRATIK YAKLASIMI
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I. iBN KESIR’iN TEORIK NESH ANLAYISI VE MENSUH AYETLERI
TESPIiT YONTEMI

A. TEORIK NESH ANLAYISI

Ibn Kesir’in nesh teorisi ile ilgili aciklamalari, onun nesh anlayismin hem
kavramsal acgidan terimlesme oncesine hem de terimlesme sonrasina dayanan genis
bir yelpazesinin oldugunu gdstermektedir. Ona gore neshin birbirinden farkli tanim
ve bigimleri vardir. O, neshin kavramsal olarak bircok manaya gelmesinin ve esnek
olmasinin herhangi bir problem teskil etmedigini, zira nesh denince akla onun
herkesce malum olan ser’i manasmin geldigini belirtmis ve mensubu bulundugu

Es‘ari (6. 324) usul alimlerine atifta bulunarak neshi “Hiikmiin daha sonra gelen

baska bir hiikiimle kaldirilmasr” seklinde tarif etmistir.’"’

Ibn Kesir, atifta bulundugu bu nesh tarifinin kolaydan zora, zordan kolaya
dogru, ahkamlarda vuku bulan tedrici degiskenlikleri kapsayan ve ayrica yerine
yenisi ikdme edilmeksizin sadece hiikmiin kaldirilmasiyla meydana gelen nesh
bigimlerinin hepsini kapsadigini ifade etmistir. ibn Kesir, neshin cesitli hiikiim ve
sartlarinin oldugunu séylemis, ancak bu hiikiim ve sartlarin detayma girmeden

bunlarin usul kitaplarinda mevcut oldugunu belirtmistir.’'®

1. ibn Kesir’in Kur’an’da Neshe Delil Oldugu iddia Edilen Ayetlere
Yaklasimi

Ibn Kesir’e gore, “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her
seve kadirdir.”" ve “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman Ki

Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir. Sen sadece uyduruyorsun dediler. Oyle degil,

317 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ’ani’l-Azim, C. 1, s. 376.
18 a.yer.
319 Bakara, 2/106.
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fakat onlarin ¢ogu bilmezier.”** ayetleri neshin Kur’an’daki varligina delil olmaktan

ziyade eski seriatlar1 nesh etmekte ve eski seriatlarda neshin varligma delil teskil

etmektedir.”*' O, neshin varligina delil gosterilen “Allah diledigini siler, diledigini de
yerinde birakir; ana kitap onun katindadwr.”’** ayetini daha ¢ok kaderin takdir ve

degisimi ile alakalandirarak agiklamigtir.’*

Miifessirin yukarida zikri gecen ayetlerde neshin varligmi tartisma sebebi,
sahabenin ve sonraki donem Aalimlerinin neshin Kur’an’daki mevcudiyetini
tartismamis olmalaridir. Neshin Kur’an’da vuku buldugu hususunda biitiin
Miisliimanlarin ittifak ettigini sdyleyen Ibn Kesir, bu séylemiyle neshin Kur’an’daki
varligmi inkar eden Ragib el-Isfahani’yi “biitiin Miisliimanlar” kavrami disinda
tutarak agir bir dille elestirmis ve Isfahani’nin nesh hakkindaki goriislerini ilmi ve
mantiki diizeyde gérmemistir. Dolayisiyla bu durum, onun gelenege ne kadar baglh

oldugunu ve neshin kabuliiniin o devirdeki konumunu gozler oniine sermektedir.

Kaynaklarin bildirdigine gore, Miisliimanlar arasinda Kur’an’da neshin reddini
ilk giindeme getiren zat, Ragib el-Isfahani olmustur. ibn Kesir, tefsirinde Isfahani’yi
agir bir dille elestirmis, onun goriislerinin zayif, merdut ve tutarsiz oldugunu
soylemistir. Isfahani’nin Kur’an’da var olan iddetin basta bir y1l iken daha sonra dért

ay on giine ¢evrilmesi,” kiblenin Beyt-i Mukaddes’ten Kéabe’ye dondiiriilmesi,”* bir

Miisliimanin on kat1 kafire kars1t savagma hiikmii veren ayetin daha sonra iki katina

indirilmesi**® ve Hz. Peygamber’le konusmadan o6nce sadaka verilmesinin

320 Nahl, 16/101.

32! Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, C. 1, ss. 376-79; a.g.e., C. 1V, s. 603.
32 Ra’d, 13/39.

32 1bn Kesir, TefsiruI-Kur ani’l-Azim, C. 1V, ss. 469-71.

324 Bakara, 2/240.

32> Bakara, 2/144.

326 Enfal, 8/65.

70



emredilmesi®”’ gibi nesh 6rneklerine kagamak ve yarim cevaplar verdigini aktaran

Ibn Kesir, bu nedenle onun gériislerinin higbir tutarliligi olmadigim ifade etmistir.’>*

Neshin Kur’an’daki varligina delil kabul edilen ayetler, sahdbeden sonraki
donemlerde genellikle niiz(il ve muhatap yonleri agisindan tartisilmistir. Ibn Kesir,
Nahl stresinde gecen “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman Ki
Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir. Sen sadece uyduruyorsun dediler. Oyle degil,

99329

fakat onlarin ¢ogu bilmezler. ayetinin Mekki oldugunu, muhataplarinin ise

misrikler oldugunu sdylemistir. Miisriklerin nesh eden hiikmii ve nesh edilen
hiikiimleri gordiikleri zaman Hz. Peygamber’e “sen ancak bir iftiracisin” dediklerini,
bunun {izerine de bu ayetin indigini aktarmigtir.>”

Fahreddin er-Razi (6. 606), bu ayetin Mekki oldugunu ve ibn Abbas’in bu
ayetin sebeb-i niizdli ile alakali sdyle dedigini aktarmustir: “Siddet icerikli bir ayet
inip ve ardinda da yumusak icerikli baska bir ayet inince Kureysli miisrikler “Vallahi
Muhammed ashabiyla alay ediyor. Bugiin emrettigi seyi yarin yasakliyor. O biitiin
bunlar1 kendinden uyduran bir iftiracidir” dediler. Iste bundan dolay1 Allah “Biz bir

99331

ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman...”>>" ayetini indirmigtir.”*

el-Vahidi (6. 468) Esbdb-1 Nucziili’l-Kurdn isimli eserinde ayetin Mekki
oldugunu sdylemis ve sebeb-i niizdli ile alakali soyle sdylemistir: “Allah bu ayeti
misrikler “Muhammed arkadaslariyla sanki alay ediyor gibi, bugiin emrettigi seyi

yarin yasakliyor” demeleri {izerine indirmistir.>*> Ayetle alakali Taberi (6. 310),>*

327 Miicadele, 58/12.

328 Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur 'ani’l-Azim, C. 1, s. 379.

329 Nahl, 16/101.

30 ag.e.,C.1V,s. 603.

331 Nahl, 16/101.

332 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999, C. XX, s. 270.

333 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Esbdb-1 Nuzili’l-Kur’an, Arabistan: Daru’l-

Islah, 1992, s. 280.
33+ et-Taberi, Cdmiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. 1, 's. 297.
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Begavi (0. 516), Zemahseri (6. 538), Kurtubi (6. 671)**° ve Elmalili Hamdi (6.
1361)*7 gibi miifessirler de hemen hemen ayn1 rivayetleri zikretmis ve ayetin Mekki

oldugunu soylemislerdir.

Ibn Kesir, Bakara siresinde gecen “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten

kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez

misin ki Allah her seye kadirdir.”**® ayetini agiklarken mezkdr ayetin niizal yerini

zikretmeksizin muhataplarinin  Yahudiler oldugunu sdylemis, lakin ayetin hangi

sebep iizerine, ne zaman ve nerde indigi hususunda bilgi vermemistir.**’

Yukarida zikri gegen nesh ayetinin niizil sebebi ve muhataplariyla alakali
olarak Kurtubi (6. 671) Yahudilerin Miislimanlarin Kabe’ye yonelmelerini
kiskanarak Islam dinini kétiillemeye ve “Muhammed arkadaslaria bir seyi emrediyor
daha sonra onu yasakliyor. Iste bundan dolayr din ancak onun uydurmasidir.”

demeye bagladiklarini, bunun iizerine de Allah’in bu ayeti indirdigini soylemistir.’*

Fahreddin Réazi de Kurtubi gibi bu ayetin Medeni oldugunu ve muhataplarinin

Yahudiler oldugunu sdylemistir.**!

Vahidi (6. 468) ve Begavi (6. 516) bu ayetin miisriklerin Hz. Peygamber’e
iftira atarak Kur’an’in Hz. Muhammed’in kelami oldugunu iddia ettikleri zaman

nazil oldugunu soylemistir.>? Alasi’ye (6. 1270) gore bu ayet, miisrikler veya

35 Ebl Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’dd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,

Medlimu 't-Tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999, C. III, s.
96.

336 e|-Kurtubi, el-Cami ’li-Ahkami’-Kuran, C. X, s. 176.

337 Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili, Istanbul: Zehraveyn Yay., 1960, C. V, s. 258.

338 Bakara, 2/106.

3% 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, C. 1, ss. 375-77.

340 e|-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdami’I-Kur’an, C.11, ss. 61-69.

1 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, C. 11, 5. 636.

32 e|-Vahidi, Esbdb-1 Nuziili’I-Kur’dn, s. 34; el-Begavi, Medlimu t-Tenzil, C. |, s. 153.
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Yahudiler, Hz. Muhammed’e “Sen ancak bir iftiracisin” dediklerinde nazil

olmustur.**

Orneklerden de anlasilacag: iizere ayetin yeri ve muhatabi hususunda ihtilaf
vardir. Bazi miifessirler bu ayetin Yahudilerin Kur’an’1 reddederek Hz. Peygamber’e
inen ayetlerin Allah’mn kelami degil Hz. Muhammed’in kendinden uydurdugu bir
kitap oldugunu soylemeleri akabinde indigini, bazilar1 ise miisriklerin Hz.
Peygamber’e iftiract demeleri iizerine nazil oldugunu soylemistir. Orta yolu
benimseyen bazi miifessirlere gore de misriklerin veya Yahudilerin Hz.

Peygamber’e iftiract demeleri nedeniyle s6z konusu ayet nazil olmustur.

Arastirmalarimiza gore, Bakara sdresi Medenidir ve bu ayetin muhataplar
Kurtubi ve Ibn Kesir’in de belirttigi gibi kiskanglik ve haset duygularindan tiirii Hz.
Muhammed’e dil uzatan Yahudilerdir. Ayrica ayetin siyak ve sibakiyla olan iliskisi
de bu gorisi destekler mahiyettedir. Muasir yazarlardan Muhammed Fuad
Abdulbaki (6. 1968) bu ayetin Medeni oldugunu,”* Muhammed Ali es-Sabiini ise

mezkir ayetin muhatabinin Yahudiler oldugunu sdyleyerek, ayetin Medeni olduguna

isaret etmistir.’*

2. Eski Seriatlarda Neshin Varhigi ve Ibn Kesir’in Neshi Kabul Etmesi

Ibn Kesir, Hz. Peygamber’den sonraki dénemde neshi reddedenlerin ve neshin

bedaya yol agacagini iddia edenlerin sadece Yahudiler oldugunu sdylemistir. Hatta 0,

1346

nesh ayetini®*® miiteakip ayet ile baglantili olarak agiklamigtir. Miiteakip ayetin

Yahudilerin neshi reddetmelerine ve neshi bedaya benzetmelerine karsi delil olarak
indigini bildiren Ibn Kesir, aym ayette Allah’in ilminin her yeri kusattigimni, neshin
onun ilmine bir zarar vermedigini ve neshin yaratilmislar i¢in imtihan olabilecegini

sOyle aciklamustir:

3 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Alﬁsi, Rithu’l-Meani,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1995, C. I, 5. 350.

3% Muhammed Fuat Abdulbaki, el-Mu’cemu’l Miifehres li-Elfizi’l Kur’dn, Istanbul: Cagri Yay.,
1990, s. 689.

35 Muhammed Ali es-Sabini, Ravdiu'l-Beyin Tefsiru Ayditi’l-Ahkami’l-Kur’dn, Dimesk:
Mektebetii’l-Gazzali, 1980, C. L, s. 94.

346 Bakara, 2/106.
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“Allah “Yine bilmez misin ki goklerin ve yerin miilkiyet ve hiikiimranlig: yalniz

Allah indur. Sizin icin Allah’tan baska ne bir dost ne de yardimct vardir.” >*" kelam

ile yarattiklar {lizerinde yegéane tasarruf sahibinin kendisi oldugunu, yaratmanin ve
emir vermenin kendisine ait oldugunu bildirmistir. Allah, kullarini istedigi gibi
yaratmustir, dolayisiyla onlarla alakali istedigi sekilde tasarrufta bulunmak da yine
ona aittir. Diledigini bahtsiz diledigini mutlu kilmak ve diledigini hasta diledigini
saglikli kilmak sadece ve sadece ona mahsustur. Allah diledigini basarili diledigini
ise basarisiz kilabilir. Istedigini helal istedigini haram kilmak da yine ona miinhasir
olan bir tasarruftur. Kimsenin Onun tasarrufuna elestiri getirme hakki yoktur. Sadece
O kullarmi sorguya ¢ekebilir. Allah neshi vasita kilarak kullarini imtihan edebilir ve
itaat derecelerini Olgebilir. Kendi katinda bildigi bir maslahata binaen bir seyi

emredebilir ve daha sonra onu nesh edebilir.”?*

Ibn Kesir’e gére Allah’n bir seyi emredip daha sonra kaldirmasi, Yahudilerin
iddia ettigi gibi beda ile alakali degildir. Bu durum sadece bizim i¢in bilinmedik bir
durumdur ve neshin Kur’an’da veya eski seriatlardaki vukuu Allah’in ezeli ilmiyle

celismemektedir. Ayrica o, Yahudilerin bu tutumlarinin sebebinin cehaletlerinden ve

kiifiirlerinden kaynaklandigini ifade etmistir.**’

Sonug olarak Ibn Kesir, Allah’mn hiikiim ve tasarruflarinda neshi imkansiz
kilacak akli higbir delil ve gerekgenin olmadigin1 savunmus ve gorisiinii
desteklemek icin neshi reddeden Yahudilere eski seriatlardan birtakim deliller
sunmustur. Ozetle bu deliller, Allah’in Hz. Adem’e (a.s.) ogullariyla kizlarini
evlendirmesini helal kilmasi ve daha sonra bu hiikkmii nesh etmesi; Hz. Nuh’a (a.s.)
gemiden karaya ¢iktiktan sonra biitiin hayvanlar1 helal kilmasi, ancak daha sonra bazi
yiyeceklerin ve canlilarin helalligini nesh etmesi; iki kiz kardesi ayni anda nikah
altinda tutmanmn Hz. Ya’kub (a.s.) ve ogullarma helal kilinip ardindan Tevrat’in
inmesiyle birlikte hiikmiin nesh edilmesi; Hz. Ibrahim’e (a.s.) oglu ismail’i (a.s.)

kurban etmesini emredip, daha sonra bu hiikmiin gegeklesmesini nesh etmesi;

347 Bakara, 2/107.
348 Tbn Kesir, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Azim, C. |, ss. 375-80.
3% 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, C. 1, ss. 375-80.
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Israilogullarina aralarinda buzagiya tapanlar1 dldiirmelerini emrettikten sonra neslin

devami i¢in bu emri nesh etmesi seklinde siralanabilir.*”

Ibn Kesir’e gore eski seriatlarda neshin varligina dair deliller oldukca fazladir
ve bu drnekler Kur’an’da da yer almaktadir. O, Ali-imran stresinde gecen “Benden
once gelen Tevrat’t dogrulayict olarak ve size haram kilinmis olanlarin bir kisminin
sizin icin heldl oldugunu bildireyim diye génderildim ve size rabbimden bir mucize

getirdim. Artik Allah’a karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin.”' ve “Tevrat

indirilmeden once, Isrdil’in (Yakub'un) kendisine haram kildiklar: disinda,
yiveceklerin her tiirliisii Israilogullari’na heldl idi. De Ki: “Dogru séyliiyorsaniz

Tevrat’t getirip okuyun”.* ayetlerini Yahudi seriatinda gergeklesen neshe delil

olarak gostermistir.>”

Miifessirin  Onceki seriatlarda neshin varligina dair verdigi Orneklere
bakildiginda onun neshi; her bir seriatin kendi i¢inde hiikiimlerini kaldirmasi veya
eski seriatta bulunan bir hiikmiin yeni seriatla kaldirilmasi seklinde ele aldigi
goriilmektedir. Dolayistyla Ibn Kesir neshi Kur’an’la smirli tutmamis, hatta neshe
354

delil olarak gosterilen ayetlerde®* gecen neshi daha ¢ok Hz. Adem’den itibaren biitiin

seriatlarda mevcut olan “nesh” baglaminda ele almustir.

Ibn Kesir, Kur’an’da neshin mevcudiyetine delil oldugu iddia edilen ayetleri,
(Kur’an s6z konusu oldugu zaman) delil teskil etme bakimindan ele almamistir. Ibn
Kesir’in Kur’an’da neshin varligin1 kabul ettigine dair delilleri, Kur’an’da menstih
saydigr ayetler ve kendi eseri olan Fezdilii’l-Kur’an kitabindaki bazi hadislere
yaptig1 agiklamalardir.

Imam Buhari (6. 256) ibn Abbas’tan soyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) insanlarin en comerdi idi. En fazlada Ramazan ayinda comert olurdu. Ciinkii

Cebrail (a.s.) ramazan ayinda her gece ona gelirdi ve gece bitmeden de gitmezdi. Hz.

3 ag.e.,C.I,s. 379.

31 Ali-imran, 3/50.

32 Ali-Tmran, 3/93.

353 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. |, s. 379.
34 Bakara, 2/106; Nahl, 16/101.
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Peygamber ona Kur’an’1 arz ederdi. Allah Resilii Cebrail ile karsilastigi zaman esen

yelden daha comert olurdu.”*>

Ibn Kesir, bu hadisi sdyle agiklamstir: Cebrail’in (a.s.) Kur’an’1 arz etme
sebebi Hz. Peygamber’in ezberini kuvvetlendirmek ve zaman iginde nesh edilen bazi

ayetleri bildirerek bunlar1 ezberinden ¢ikartmaktir.”>®

3. ibn Kesir’in Neshin Tiirlerine Dair Gériisleri

Miifessir Ibn Kesir tefsirinde neshin tiirlerinden olan tilaveti menstih hiikmii
baki ve hem tilaveti hem hiikkmii mensth ayetlerin Kur’an’daki varligina atifta
bulunmustur. Ahzab stresine giris yaparken aktardig: “imam Ahmed’in oglu dedi ki:
Bize Halef b. Hisam hadis etti. Bize Hammad Zeyd, Asim b. Behdele’den tahdis etti.
O Zirr’den soyle soyledigini aktardi: Ubeyy b. Ka’b bana dedi ki: Sen Ahzab saresini
hangi uzunlukta okuyorsun ya da ayet sayisi bakimindan hangi sire ile denk
saytyorsun, dedi. Ben, benim hesabima gore Ahzab saresi yetmis ii¢ ayettir, dedim.
0, sadece bu kadar m1? And olsun ben o streyi Bakara saresi kadar biliyordum. Biz
o0 stirede “yasl erkek ve yasli kadin zina ettikleri takdirde onlar: Allah’tan ibretli bir
ceza olmak iizere kesinlikle recm ediniz.” buyrugunu da okumustuk.” rivayetine
dayanarak Ahzab stiresinde bir zamanlar bagka ayet ve hiikiimlerin var oldugunu,

daha sonra bu ayet ve hiikiimlerin hem tilavetlerinin hem de hiikiimlerinin nesh

edildigini belirtmistir.*>’

Ibn Kesir, neshin diger bir tiirii olan tilaveti mensth hiikmii baki ayetlere drnek
olarak recm ayetini gostermis, Ahzab ve Nar sarelerini agiklarken recm konusuna
deginmistir. Mesela, Ahzab stresi 4. ve 5. ayetleri agiklarken “Imam Ahmed dedi ki:
Ibn Abbas Hz. Omer’den soyle dedigini rivayet etmistir: Allah Hz. Muhammed’i hak
tizerine gonderdi, onunla birlikte Kur’an’t indirdi. Hz. Peygamber’e indirilmis
ayetler arasinda recm ayeti de vardi. Bundan dolayr Hz. Peygamber de recmetti,
bunun iizerine biz de recmetmeye basladik. Sonra Hz. Omer dedi ki: Bizler:

“Babalarinizdan yiiz c¢evirmeyin zira bdyle yapmaniz sizler i¢in kiiflirdiir”

355 Buhari, Sahihi’l-Buhari, "Kitabu'l- Fezailii'l- Kur'an”, 4998.
3% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. |, s. 51.
7 a.g.e., C. VI, ss. 365-66.
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buyurdugunu da okurduk.” rivayetini delil gostererek Kur’an’da metni mensih

hiikmii baki ayetlerin varligma delil teskil ettigini belirtmistir.”>®

Ibn Kesir, Nir stresi 2. ayette ise konuyla alakali icerigi ayni, ravileri farkli
yedi rivayet zikretmistir. Bu yedi rivayetin ortak noktasi, recm hiikmiiniin Hz.
Peygamber zamaninda uygulanmis olmasi ve recm ayetinin bir zamanlar okunan bir

ayet olmasidir. Zira onun kanaatine gore zina eden bir kisiye Hz. Peygamber bekar

ise yiiz degnek ve siirgiin, evli ise recm cezas1 vermistir.”>” Dolayisiyla Ibn Kesir, bu

rivayetlerden ve uygulamalardan yola ¢ikarak recm ayetinin ilk zamanlar okunan bir

ayet oldugu, daha sonra ise bu ayetin tilavetinin nesh edildigi sonucuna varmustir.

Ibn Kesir’in neshin iigiincii tiirii olan “metni baki hiikkmii menstih ayetler”
hakkindaki goriisleri “Ibn Kesir’in Pratik Nesh Anlayis1” bashg altinda ele

alinacaktir.

4. ibn Kesir’in Neshin Bicimlerine Dair Gériisleri

Ibn Kesir nesh bicimleri olan ayetin ayeti, ayetin siinneti, siinnetin ayeti ve
stinnetin stinneti neshi ile alakali herhangi bir agiklama yapmamis olsa da onun bu
konularla alakali diisince ve uygulamalarimi ayetleri agiklarken izledigi

yontemlerden anlayabiliriz.

Ibn Kesir’in ayetin ayetle neshini kabuliine 6rnek olarak, “Ey iman edenler!
Peygamberle ozel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu goriismenizden once bir
sadaka verin. Sizin i¢in en iyi ve en nezih davranis budur. Sayet bulamazsaniz, bilin
ki Allah cok bagislayicidir, cok merhametlidir.”>® ayetinin yine aym stirenin “Ozel
gortisme yapmadan once sadaka verecek olmanizdan dolayt (vermediginiz takdirde)

korkuya m1 kapildiniz? Madem bunu yapmadiniz ve Allah da sizi bagisladi, o halde

namazi oOzenle kilin, zekdti verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Allah yapip

8 a.g.e., C. VI, ss. 8-9; a.g.e., C. VI, ss. 366-80.
3Bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. IV, ss. 8-9.
360 Miicadele 58/12.

77
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ettiklerinizden tamamen haberdardir. ayetiyle nesh edildigini sdylemesini

gosterebiliriz. .>*

Miifessir ibn Kesir, ayetin siinneti nesh ettigine dair goriisiinii Bakara sfiresinde
gecen “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zdti oradadir.

99363

Stiphesiz Allah (zdt ve sifatlarinda) simirsizdr, ¢ok bilgilidir.”> ayetini agiklarken

ortaya koymustur. Konuyla alakali olarak soyle soylemistir: “Bu ayet Allah’in
Mekke’den ve namazgahlarindan ¢ikarilmis olan Hz. Peygamber ve arkadaslari icin
bir tesellidir. Hz. Peygamber Mekke’de iken Kabe gozii onlinde olmasina ragmen
Mescid-i Aksa’ya yonelerek namaz kilardi. Medine’ye geldiklerinde ise on alt1 veya
on yedi ay yine Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilmaya devam etti. Daha sonra kible
Kabe olarak tayin edildi ve Hz. Peygamber de Kéabe’ye dogru yoneltildi. Bundan
nedenle Allah “Dogu da Allah’indwr bati da. Nereye dénerseniz Allah'in zdti

oradadur.”** ayetini indirdi.”*

Ibn Kesir’in yukaridaki agiklamalarindan anlasilan o ki, Hz. Peygamber’in
devam etmekte oldugu tasarrufunu Allah indirdigi ayetle nesh etmistir. Bu nesh tiirii
de siinnetin ayetle neshine &rnek teskil etmektedir. Binaenaleyh miifessir Ibn
Kesir’in burada dolayli yolla dahi olsa “ayetin siinneti neshi”” meselesini kabul ettigi

bilgisi ortaya ¢ikmaktadir.

Siinnetin ayeti nesh etmesi meselesine iliskin ibn Kesir’in bariz olarak “Siinnet
Kur’an’1 nesh edebilir.” seklinde bir agiklamasina rastlanilmamistir. Ancak onun
Bakara stiresinde gecen “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa
anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir

bor¢ olmak iizere yazildi.”>* ayetine dair yaptig1 agiklamalar ve kullandig1 yontem

stinnetin ayeti neshi meselesini kabul ettigi kanisin1 ortaya ¢ikarmaktadir. Konuyla

alakali olarak “Siinenlerde ve baska hadis kitaplarindaki Amr b. Harice’den gelen

31 Miicadele 58/13.

32 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, C. VIII, s. 50.
763 Bakara, 2/115.

%4 Bakara, 2/115.

395 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, C. 1, s. 390.
7% Bakara, 2/180.
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rivayete gore o sdyle sOylemistir: Hz. Peygamber’i hutbede sdyle sdylerken igittim:
“Hig¢ siiphesiz Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Artik varis olan kisiye
vasiyet yoluyla mal birakmak yoktur.” rivayetini zikretmis ve kendisinin de bu
goriiste oldugunu bildirmisgtir.”*

Ibn Kesir konuyla alakali sahabeden iki farkli rivayeti zikretmis ve sonug
olarak bu hadisin bizleri vasiyetten nehyettigini ve mirasla mal birakmanin icma ile

8

menstth olundugunu sdylemistir.”® Buradaki “icma ile mensth olunmustur.”

kavlinden maksat, ayetin icma ile neshi degil rivayetin icma ile kabtlidiir. Yani
icma, ayetin rivayet ile mensih oldugu hususunda ittifak etmistir. ibn Kesir’in ayetin
mensih olduguna dair sundugu rivayette icma ile ayetin mensth oldugunu séylemesi
onun siinnetin ayeti nesh edebilecegini kabul ettigi kanaatini olusturmaktadir. Yine
“Nisa Stresinde gegen mut’a nikdhinin neshine dair en saglam delil, Hz. Ali’nin Hz.

Peygamber’den rivayet ettigi hadistir.” sdzleri, onun stinnetin Kur’an’1 neshini kabul

ettigine dair giiclii bir delildir.>’

Ibn Kesir’in siinnetin siinneti neshi meselesi hakkindaki goriisiine gelince, 0
Bakara stiresinde yer alan “Oru¢ gecesinde kadinlarmmizia birlesmek size helal
kilindi. Onlar sizin i¢in elbisedir, siz de onlar i¢in elbisesiniz. Sizin kendinize hiyanet
etmekte oldugunuzu Allah bilmis, tévbenizi kabul etmis ve sizi bagislamistir. Simdi
artik onlarla birlesin ve Allah’in sizin igin yazdigini isteyin. Fecirden siyah ip beyaz
ipten sizin i¢cin ayut edilir hale gelinceye kadar yiyin ve i¢in, sonra orucu geceye
kadar tamamlayin. Mescidlerde ibadete c¢ekilmisken kadinlarla cinsel iliskide
bulunmaywn. Bunlar Allah’in koydugu simirlardwr; sakin bu simirlara yaklagmayin.
Allah ayetlerini insanlar icin iste boyle aciklar. Umulur ki sakimirlar.””° ayetini
aciklarken siinnetin siinneti neshine deginmistir. ibn Kesir ayetle alakali Hz. Aise ve

Ebl Hireyre’den birbirine zit rivayetlerin bulunmasi sebebiyle siinnetin siinneti

neshi meselesini glindeme getirmistir. O bu zit rivayetlerin ya kendi arasinda neshini

367 Bkz: ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, C. |, s. 493.
*8a,g.e.,C.|,s. 494,

9 Bkz: a.g.e., C. Il, ss. 251-60.

370 Bakara, 2/187.
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ya bu rivayetlerden birinin mezklr ayeti nesh ettigini ya da rivayetlerin te’vil
edilmesi gerektigini sOylemistir. Sonug¢ olarak onun silinnetin siinneti neshi

meselesini kabul ettigi ayete dair agiklamalarindan anlagilmaktadir.’”

B. MENSUH AYETLERI TESPIT YONTEMi

Rivayet tefsircisi olarak bilinen ve genellikle ayetleri rivayet ile agiklamaya
calisan Ibn Kesir’in mensih ayetleri tespit yontemi, onun ayetleri agiklarken takip
ettigi yontemle hemen hemen aynidir. O, mensth diye nitelendirdigi ayete delil
olarak sirasiyla Kur’an ayetini, Hz. Peygamber’den gelen sahih hadisi, sahabe
rivayetini ve tabiin Kavlini getirmistir. ibn Kesir, delil getirmek istedigi ayet konuya
tam delalet etmediginde hadise basvurmustur. Sayet Hz. Peygamber’den gelen
hadisin senedinde veya metninde bir sikinti varsa sahdbe ve tabiin kavillerine
basvurmustur. Eger sahabe ve tabiin kavillerinde de olaya tatminkar bir agiklama

bulamazsa o zaman kendi dirayetini ortaya koyarak ayeti agiklamistir.

Ibn Kesir, kendi dirdyeti s6z konusu oldugunda sayet ayetin menstih oldugunu
diisiiniiyorsa, bir takim akli ¢ikarimlar ve deliller getirerek ayeti agiklamistir. O,
herhangi bir ayetin mensih olmadigin1 diisiindiigli zaman mensth sayanlarin
gerekgelerini  ortaya koyarak onlarin bu gerekgelerinin tutarlilik boyutlarini

tartigmistir.

Ibn Kesir’in mensth ayetleri tespit yontemi; nas merkezli mensth tespiti,
rivayet merkezli mensih tespiti ve dirdyet merkezli mensih tespiti olmak iizere ii¢

baslik altinda incelenecektir.

1. Nas Merkezli Mensiih Tespiti

Ibn Kesir, bir konuyla alakal1 birbiriyle igerik ve hiikiim bakimindan ayn1 iki
ayet arasinda bariz bir zitlik s6z konusu oldugunda nesh teorisine bagvurarak son
inen ayetin nasih, dnce inen ayetin ise mensth oldugunu séylemis ve boylece ayetler
arasindaki zithig1 ortadan kaldirmaya ¢alismustir. Ornegin Enfal stiresinde gegen 65

ve 66. ayetlerin igerik ve hiikkiim olarak birbiri ile ayni, fakat aralarinda mutlak bir

371 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, C. 1, s. 510.
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zithik olmasindan ve son inen ayetin dncekini tahfif etmesinden yola ¢ikarak son inen

ayetin, yani Enfal stresi 66. ayetin dnce inen 65. ayeti nesh ettigini sGylemistir.*”

Baska bir 6rnekte ise bizzat ayetin igeriginden yola ¢ikarak onceki ayetin nesh
olundugunu soylemistir (Miicadele stresi 13. ayet aymi sarenin 12. ayetini nesh

etmistir)*” Zira ona gore sonraki ayette onceki ayetin nesh edildigi haber verilmistir.

Ayetlerin ayrintili tartigmasina sonraki boliimde yer verilecektir.

2. Rivayet Merkezli Mensiih Tespiti

Ibn Kesir, ayetlerin menstih olma yonlerini arastirirken bagvurdugu ikinci asli
kaynak rivayettir. O, rivayetleri zikrederken sahihligine ve giivenilirligine ¢ok dnem
vermis, rivayetleri kendi aralarinda Hz. Peygamber’den gelen hadis, sahabi kavli ve

tabiin kavli olarak ti¢ kisma ayirmistir.

Ibn Kesir, nesihle alakali bir hadisin senedinde ve metninde bir inkita
(kopukluk) veya bagka bir problem gordiigii zaman bu problemi dile getirmis ve
hadisin sikintili oldugunu, bu nedenle de rivayeti kabul etmedigini agikca
belirtmistir. Ancak hadiste herhangi bir problem gérmedigi zaman onu delil olarak
kullanmugtir. Hz. Peygamber’den gelen hadisi neshin tespitine delil saymasina 6rnek
olarak ibn Kesir, Bakara stresinde yer alan “Birinize liim yaklastiginda, eger geriye
mal birakiyorsa anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi,
sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi.””™* ayetinin ana, baba ve yakin akrabalar
hususunda mensth olduguna dair Hz. Peygamber’in “Hig¢ sliphesiz Allah her hak
sahibine hakkini vermistir. Artik varis olan kisiye vasiyet yoluyla mal birakmak

yoktur.” hadisini delil getirmistir.>”

Ibn Kesir bir sahabeden ayetin mensth olduguna dair bir rivayet zikrettiginde
sayet rivayette herhangi bir problem varsa rivayeti serh ederek sahdbenin rivayetteki

kastin1 oraya koymustur. Ornegin, bir ayetin mensth olduguyla alakali sahabiden

2a.g.e.,C.1V,s. 87.

3 a.g.e., C. VIII, s. 50.

74 Bakara, 2/180.

375 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, C. 1, s. 493.
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gelen bir rivayeti “sahabinin buradaki nesihten maksadi tahsistir’ diyerek serh

376

etmistir.”* Onun mensith ayetler konusunda en ¢ok rivayetini zikrettigi sahabi ise ibn

Abbas’tir.

Sahabeden gelen rivayeti neshin tespitinde delil olarak kullanmasina &rnek
olarak Ebt Hiireyre’den (r.a.) Bakara 284. ayetin nesh edilmesiyle alakali aktarilan
rivayeti getirmistir. “Hz. Peygamber’e “Goklerde ve yerde ne varsa hepsinin
miilkiyeti Allah’a aittir. Icinizdekini aciga vursamz da gizleseniz de Allah sizi ondan
hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye

kadirdir.””" ayeti indigi zaman bu ayet Hz. Peygamber’in ashabina ¢ok agir geldi.

Onlar hemen Allah Resilii’niin yanina gelip diz ¢okerek soyle dediler: “Ey Allah’in
Resdlii! Biz tam manasiyla eda edemeyecegimiz orug, namaz, sadaka ve cihad gibi
hiikiimlerle miikellef kilinmistik. Ustiine bir de bu ayet indi. Biz buna gii¢
yetiremeyiz” Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Siz, sizden 6nceki kitap chilleri gibi
“isittik ve isyan ettik” mi diyorsunuz? Tam tersine siz, isittik itaat ettik, bizi bagisla
ey Rabbimiz, doniisiimiiz ancak sanadir deyin.” buyurdu. Sahabe bunu kabul etti ve
Hz. Peygamber’in 6grettigi duay1r okumaya basladiklarinda Allah “Allah’in elgisi ve
miiminler, rabbinden ona indirilene iman ettiler. Her biri Allah’a, meleklerine,

kitaplarina, peygamberlerine inandilar. "O’nun elgileri arasinda ayirum yapmayiz'

ve "Isittik, itaat ettik, bagislaman: dileriz rabbimiz, gidis sanadir" dediler.”””® ayetini

indirdi. Sahabe bu emre itaat edince Allah “Allah hi¢chbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi
bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde olant da
kendi kazandigidir. Rabbimiz! Unutur veya yanmilirsak bizi cezalandirma! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme! Ustesinden gelemeyecegimiz
seyleri tizerimize yiikleme! Bizi bagisla, ayiplarimizi ort ve bize rahmetinle muamele
buyur! Sen bizim sahibimiz ve yardimcimizsin, artik inkdrci topluluga karsi bize

122379

yardim et ayetini indirerek “I¢inizdekini agiga vursaniz da gizleseniz de Allah

76 Bkz: a.g.e., C. lll, s. 327.
77 Bakara, 2/284.
378 Bakara, 2/285.
379 Bakara, 2/286.
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sizi ondan hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder.” ayetini

nesh etti.*®!

Miifessir Ibn Kesir’in son rivayet kanal ise tabiinden gelen rivayetlerdir. O, en

cok elestiriyi tabiinden gelen rivayetlere yoneltmistir.”® Bazen bir ayetle alakali
tabiinden birbirine zit rivayetler zikrederek hangisinin daha giivenilir ve saglam

oldugunu acikca belirtmistir.”> Bazen de bir ayetle alakali tabiinden birbirinden

farkli rivayetleri toplayarak en zayifin1 ve en sikintilisini en sona alarak o rivayeti

kabul etmedigini belli etmistir.”®*

Téabiinden gelen rivayetleri neshin tespitinde delil kullandigina dair 6rnek
olarak ibn Kesir, Ali b. Ebi Talha’dan (6.143) gelen rivayete istinaden Bakara
stresinde gegen “Ehl-i Kitap'tan ¢ogu, hakikat kendilerine apagik belli olduktan
sonra, sirf i¢lerindeki haset duygusundan otiirii, sizi imaninizdan vazgegirip kiifre
dondiirmek istediler. Yine de siz, Allah hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve

hosgoriin. Stiphesiz Allah her seye kadirdir.””® ayetinin aym sdrenin “Onlari

yakaladiginiz yerde éldiiriin; sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlart ¢tkarin. Fitne
oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haram civarinda onlar sizinle savasmadikca siz
de orada onlarla savasmayin. Sayet sizinle savasmaya kalkigirlarsa o zaman onlart
oldiiriin. Iste kdfirlerin cezast boyledir.* ayetiyle, Tevbe stresinde gecen “Ehl-i
Kitap’tan Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakladigin

vasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle

cizye verinceye kadar savagsin.”?* ayetinin nesh edildigini aktarmis ve tabiinden olan

80 Bakara, 2/284.

381 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 729.
382 Bkz: a.g.e., C. I, s. 580.

3% Bkz: a.g.e., C. |, ss. 390-96.

34 Bkz: a.g.e., C. I, ss. 658-60.

%5 Bakara, 2/109.

786 Bakara, 2/191.

87 Tevbe, 9/29.
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Eba Aliye (6. 90), Katade (6. 117), Siiddi (6. 127) ve Rebi b. Enes’in (6. 139) de bu

goriiste olduklarint séylemistir.”*

Kendisi de bu gériiste olan ibn Kesir, ilk ayette gecen “Yine de siz, Allah
hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgoriin.” kaydi ile Allah’in Ehl-i
kitap hakkinda yeni bir hiikkiim gelecegini haber verdigini ve yeni hiikiim geldigi igin

de mezkir ayetin nesh edildigini sdylemistir.*

3. Dirayet Merkezli Mensiith Tespiti

Ibn Kesir’in menstih ayetleri tespitindeki son yéntemi ise kendi dirayetini
kullanmasidir. ibn Kesir, bir ayetin nesh edildigine dair var olan rivayeti tutarl

bulmadiginda kendi dirayetiyle hareket ederek ayetin hangi sebebe binaen menstih

oldugunu veya olmadigini ortaya koymustur.”® Kendi dirayetini kullanarak ayetin

mensth oldugunu belirttigi zaman kendi goriisiinii kuvvetlendirmek i¢in rivayetler

zikreden Ibn Kesir,”" bir ayetin menstih olmadigini savundugu zaman da ayeti te’vil

derecesinde genis bir sekilde agiklamis ve kendi gorisiinii desteklemek igin

rivayetler zikretmistir.””?

Ibn Kesir, kendi dirayetine, menstih ayeti tespit etmek igin degil, hakkinda
mensthluk rivayeti bulunan ayetlerin mensih olmadigin1 ispatlamak igin
bagvurmustur. Onun nastan ve rivayetten bagimsiz olarak kendi salt dirayetiyle veya
mantigryla mensth saydigi bir ayete rastlamak pek miimkiin degildir. O, nesh
konusunda gerektigi zaman rivayet gelenegini bir kenara birakmig ve ayetin nesh
edilmedigini ispatlamak i¢in kendi dirdyetine daha fazla istiinliik vermistir. Klasik

rivayet miifessiri olarak bilenen Ibn Kesir, aslinda nesh konusunda bu 6n yargiy:

388 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 383.
3% a.yer.
0 Bkz: a.g.e., C. I, s. 553.

1 Bkz: a.g.e., C. Il, ss. 288-92.

2 Bkz: a.g.e., C. I, s. 492,
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asarak gerektigi zaman bir dirdyet miifessirinden daha fazla dirdyete basvurmus ve

ayetin mensiih olmadigin1 ispatlama gayretinde olmustur.””

Onun kendi dirayetine dayanarak herhangi bir ayetin mensth olup olmadigina
dair belirttigi goriislere “Ibn Kesir’in Pratik Nesh Anlayis1” baslhigi altinda yer

verilecektir.

II. iBN KESIR’IN PRATIK NESH ANLAYISI

A. IBN KESIR’E GORE MENSUH OLAN AYETLER

Ibn Kesir, neshin teorik boyutundan ¢ok pratik boyutu ile ilgilenmistir. Ciinkii
ona gore neshin teorik boyutunu fikih usulii alimleri gerektigi kadar agiklamustir. ibn
Kesir neshin pratik boyutunu menstth ve mensih olmayan ayetler seklinde ele
almigtir. Mensih olmayan ayetlerden maksat bagska miifessirlere gére mensth olup
Ibn Kesir’e gére mensiih olmayan ayetlerdir. Ibn Kesir, menstih saydig1 ayetlerde
belli bir yontem takip ederek ayetin hangi sebeplere binaen mensth oldugunu

aciklamistir.

Ibn Kesir’in menstih saydig1 ayetlerin igerigine bakildiginda onun dirayetle
mensih saydigi ayetleri li¢ gruba ayirdigi goriilmektedir. Birincisi, ayetin iceriginden
yola ¢ikarak ayetin yeni gelecek bir hiikmiin haberini tagimasiyla olusan nesh;
ikincisi, mevcut hilkmii hafifletecek bagka bir ayetin gelmesiyle olusan nesh;

tiglinciisii ise ahkamin kendi arasinda degismesiyle olusan nesihtir.

Sunu belirtmek gerekir ki Tbn Kesir’in mensih ayeti tespitteki hareket noktas1
yine ayetlerdir. O, bir ayeti mensiih sayarken yine bagka bir ayete bagvurmustur.
Yani o, kendi dirayetiyle ayetlerden hiikiim ¢ikarmis ve c¢ikardigr hiikkmii de
rivayetlerle destekleyerek sonuca ulagmistir. Kisacasi onun dirayeti yine nassa ve

rivayete dayalidir.

33 Genis Bilgi igin bkz: a.g.e., C. |, ss. 658-60.
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1. Habere Dayali Nesh

Ibn Kesir, bir ayeti mensih sayarken mensth oldugu iddia edilen ayetin
iceriginden yola ¢ikmustir. ilk olarak mensiih oldugu iddia edilen ayette yeni bir
hitkmiin gelecegi haberi verilip verilmedigine bakmistir. Eger ayette yeni bir hitkkmiin
gelecegi haber verilmisse ve ayni konuyla alakali daha sonra bagka bir ayet (hiikiim)
gelmisse iste tam da burada neshe bagvurmus ve son gelen ayetin dnce gelen ayeti

nesh ettigini savunmustur. Ornek olarak:

Mensiih ayet:

. 1o, p 5 o4, . .y P e
4 5 U s e el e o e LS 65000 a8 50 650085 ) SBSDI 3 20 53555

ot s 18 e d Bl sl gl i 1 adols 1580 Sa)

“Ehl-i Kitap’tan ¢ogu, ger¢ek kendilerine apacik belli olduktan sonra, surf
iclerindeki haset duygusundan otiirii, sizi imamnizdan vazgegirip kiifre dondiirmek
istediler. Yine de siz, Allah hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgoriin.
Stiphesiz Allah her seye kadirdir.”>**

Ibn Kesir’e gore yukaridaki mezkir ayetle Allah, Miisliiman kullarni Ehl-i
kitaptan olan bazi kafirlerin yollarina girmemeleri hususunda uyarmakta, Ehl-i
kitaptan olan kafirlerin miiminlere a¢ik ve gizli dismanlik beslediklerini,
Miisliimanlarin ve Hz. Peygamber’in iistiin vasiflarin1 bildikleri halde onlara haset
duyduklarin1 bildirmektedir. Allah’in Miisliman kullarina miijdesi olan fetih zaferi
(yeni bir hiikiim gelinceye) gergeklesinceye kadar onlara karsi hosgoriilii, affedici ve

miisamahakar olmalar1 emredilmektedir.**

ibn Kesir bu agiklamalarindan sonra ayette gegen “s b i sl = 1 4iols 1,267

“Yine de siz, Allah hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgoriin.” Kaydimin,
Allah’in onlar hakkinda yeni bir hiikiim verecegine delalet ettigini, yeni hiikiim

geldigi zaman da bu ayetin nesh edildigini belirtmistir. Daha sonra goriisiinii

34 Bakara, 2/109.
395 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, C. 1, s. 382.
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desteklemek i¢in konuyla alakali bir¢ok rivayet zikretmistir. Onlardan biri de su
rivayettir: “Ali b. Ebi Talha, ibn Abbas’tan soyle nakletmistir: “Allah’'in “Yine de siz,
Allah (onlar hakkinda) hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgériin.”
emrini, “miisrikleri buldugunu yerde 6ldiiriin” ayeti ve “Ehl-i kitap 'tan Allah’a ve
ahiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakladigint yasak saymayan ve hak

dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar

savasin.”>® ayeti nesh etmistir.” Ona gdre bu rivayetteki olaylarmn tutarliligs ve

gercekligi yukaridaki ayetin seyrinden anlasilmaktadir.*”’

Hulasa Ibn Kesir, ilk ayette yeni bir hiikmiin gelecegi haberi verildiginden
rivayette de belirtildigi gibi mezk{ir ayetin sonradan gelen baska bir ayetle nesh
olundugunu belirtmis ve Rebi b. Enes, Katade ve Siiddi’nin de bu goriiste olduklarini

bildirmistir.>”®

Taberi (6. 310) ve Kurtubi (6. 671) de ibn Kesir ile aym gerekgeleri zikrederek

bu ayetin mensth oldugunu sdéylemistir.”” Réazi (6. 606), ayet hakkinda iki farkli

goriisiin oldugunu, ¢ogunlugun ise bu ayetin mensih oldugunu kabul ettigini

belirtmistir.*"
Siiyati (6. 911) ve Resid Riza (6. 1354), ayetin mensth oldugunu inkar ederek
bu ayetin zamana dayali bir ayet oldugunu, belli bir zamana dayanan ayetlerin ise

neshinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla da ayetin mensth degil muhkem oldugunu

3% Tevbe, 9/29.

37 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, C. 1, s. 383.

8 a.g.e., C. |, ss. 383-84.

3% et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. Il, s. 504; el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-
Kur’dn, C. 1l, s. 71. Ayrica ayetin mensth oldugunu sdyleyenler i¢in bkz: Eb Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris er-Razi Ibn Ebti Hatim, Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim, thk. Esad
Muhammed et-Tayyib, Riyad: y.y., 1997, C. I, s. 206; Muhammed b. Ahmed Semerkandi,
Bahru’l-Ulim, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil A. Abdulmevciid, Beyrut: Daru Thya’i’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, C. 1, s. 83; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdsi,
en-Nuket ve'l-Uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdulmaksut b. Abdurrahim, Beyrut: Déru Thya’i’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y., C. I, s. 173; Ebl Bekr Muhammed b. Mansiir b. Abdilcebbar v es-Sem‘ani,
Tefsiru’l-Kur’an, thk. Eb0 Temim Yasir b. brahim, Riyad: Daru’l-Vatan, 1997, C. I, s. 126; el-
Begavi, Medlimu t-Tenzil, C. 1, s. 155; Nasiriiddin Eba Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer
b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Marasli, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997, C. L, s. 100.

40 gr-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, C. 111, s. 652.
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savunmuslardir.*' SiiyGti ve Resid Riza’nin zaman kavramindan maksatlarinin belli

bir zamana miinhasir hal ve durum oldugu anlasilmaktadir. Onlara gére bu ayette
belli bir hal ve durumdan bahsedilmektedir. Eger bir zaman gelir, bu durum veya hal
yine cereyan ederse 0 zaman bu ayetle yine amel edilebilir. Bize gore, neshin sadece
birbirine zit ahkam ayetlerde ve miisterek olarak amel edilemeyecek konumda olan
ayetlerde vuku bulabilecegini savunanlar igin ayetin menstih olmadig: iddiasi, kendi

iginde tutarli bir yaklagimdir. Zira bu usul alimlerinden biri de SiiyGti’dir. O, zamana

dayali, haber icerikli ve tedrici ayetlerde neshin olmayacagmi savunmustur.*’?

Ayet hakkinda baska bir yorum ise ayetin mensih olmadigin1 savunan
gerekgedir. Af ve hosgorii Islam’mn temel hasletlerindendir. Bu yapilmazsa gayri
miislimlerin ve farkli inang sahiplerinin Islam’1 kabullenmesi gii¢ olabilir. Iste bu
gibi sebepler dolayisiyla giizel hasletlerin bildirildigi ayetler neshe tabi
tutulmamalidir.*”

Belirtmek gerekir ki mensih ayet, nasstan ve rivayetten bagimsiz olarak
ictihadla degerlendirilmemelidir. Mensthu belirleme noktasinda sebeb-i niizl,
sahabi ve tabiin kavilleri ¢ok 6nemlidir. Konuyla alakali sahabi ve tabiinden bu kadar
saglam rivayetin olmasi ve ayetin Hz. Peygamber’e ve ashabina yapilan zuliimlerden
dolay1 indiginin sdylenmesi gibi bilgiler ayetin anlagilmasinda onemli bir rol
oynamaktadir. Ayrica ayet ininceye kadar Hz. Peygamber’in af emrini uyguladigina
dair rivayetlerin varligi ve ayette yeni bir hitkmiin gelecegi bilgisinin verilmesi** gibi
deliller g6z 6niine alindiginda bu ayete muhkem demek kanaatimizce tutarli bir karar
degildir.

Mezklr ayetin menstth olmadigina dair yapilan “onlara karsi sabir ve
hosgoriiliic olmayr devam ettirmek gerekir. Aksi takdirde baska inangtan olanlarin

Islam’1 kabul etmesi zor olacaktir.” aciklamasina gelince, yukardaki ayetin muhatabi

1 Bkz: es-Siiyati, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, C. I, s. 68-69; Muhammed Abduh, Resid Riza,
Tefsiru’l-Mendr, Misir: Daru’l-Menar, 1947, C. 1, s. 421.
402 Genis bilgi icin bkz: es-Siiyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, C. |11, ss. 66-88.

4% Kaya, Kur’dn’da Nesih, s. 57.
0% Genis bilgi icin bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, C. |, ss. 382-84.
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siradan ve baris¢il gayri miislimler degildir. Ayette kin besleyen, savasan, zulmeden
ve amaglar1 Miisliimanlig1 yok etmek olan gayri miislimlerden bahsedilmektedir. Bu
karakterdeki gayri miislimlere karsi ebedi bir hosgoriiden s6z etmek Kur’an’a gore
mimkiin degildir. Zira ayette belirtilen hasletleri tasiyan gayri miislimlere karsi

Kur’an’in mesaji, onlarla cizye verinceye kadar savasmaktir.*”® Dolayisiyla ayetteki

Ehl-i kitap lafzin1 ayetin igeriginden bagimsiz sekilde degerlendirmek, bize gore

ayetin genel seyrine ters diismektedir.

Sonug olarak ayetin sebeb-i niizllii géz 6niine alindiginda, konuyla alakali bu
kadar sarih rivayetlerin var olmasi ve ayette de acikg¢a baska bir hitkmiin geleceginin
bildirilmesi gibi sebepler Ibn Kesir, Taberi ve Kurtubi’nin de belirttigi gibi ayetin

mensth oldugunu gostermektedir.

Ibn Kesir’in kendi dirdyeti ile icerikten yola ¢ikarak ayetin nesh edildigini

sOylemesine ikinci 6rnek:

Menstih ayet:

S5 B ol o BB 1505 OB i Bl Besle 150 il (80l e B sl 17
St 58 81 Jasg 3 el

“Kadinlarinizdan cirkin fiilde bulunanlara karst aranizdan dort sahit getirin.
Eger sahitlik ederlerse, o kadinlari 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
acincaya kadar evierde tutun.”*"

Ibn Kesir yukaridaki ayeti sdyle agiklamistir: “Islam’m ilk yillarinda bir kadin
zina ettigi zaman eger bu zina gecerli bir delille ispatlanirsa kadin bir eve hapsedilir,
Olene kadar da disar1 ¢ikmasina izin verilmezdi. Bu uygulama yukaridaki ayete

dayanmaktaydi. Ancak bu ayetin ebedi olmadigi, Allah’in onlar hakkinda yeni bir

05 Tevbe, 9/29.
406 Nisa, 4/15.
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hitkiim indirecegi bizzat ayette gegen “Ss H&l & J=3 3 “yahut Allah onlara bir yol

agincaya kadar” lafzindan anlasilmaktadir”.*”

Ibn Kesir’e gore Allah’in onlar hakkinda actig1 diger yol Nar siresinde gecen
“Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret
giintine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet
duygusuna kapimayin. Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya tanik

olsun.” ayetidir. O, bu ayetin zina ile alakali olan ©onceki hiikmii nesh ettigini

soylemistir.*"®

Ibn Kesir konuyu aydinlatmak adina son inen ayetin niizilii ile alakali sdyle bir
rivayet zikretmistir: “Imam Ahmed, Ubade b. Sabit’ten rivayet ettifine gore: Allah
Resdlii’ne vahiy geldigi zaman rengi sararir ve kederlenirdi. Ancak bir giin ona dyle
bir ayet indi ki Hz. Peygamber ona sevinerek soyle soyledi “Allah zina eden
kadinlara yol gosterdi. Buna gore evli ile evli zina ederse yiiz degnek ve recm cezasi,
bekarla bekar zina ederse yiiz degnek ve bir y1l siirgiin cezasi verilecektir.” Ibn Kesir
bu rivayeti zikrettikten sonra ayetin menstih oldugu goriisiiniin sadece kendisine ait
bir ictihad olmadigini temellendirmek adina tabiinden olan ikrime, Said b. Ciibeyr,
Hasan-1 Basri, Ata el-Horasani, Ebt Salih, Katade, Zeyd b. Eslem ve Dahhak’in da
ayetin mensih oldugunu soylediklerini bildirmis ve bu hususta ittifakin oldugunu

belirtmistir.*”

Mezkir ayetin miifessir*'’ ve usul alimlerinin*'' gogunlugu tarafindan mensth

sayllmasina bakmadan bu ayetin mensth olmadigini savunanlar olmustur.*’> Ayetin

7 Ton Kesir, Tefsiru’I-Kur’éni’l-Azim, C. 11, s. 233,

108 a.yer.

9 a.g.e.,C.Il,s. 234,

410 Miifessirler igin bkz: et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Tevili Ayi’l-Kur’an, C. VI, ss. 73-81; Ebi
Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabari Ibnii’l-Miinzir, Tefsiru Ibnii’l-Miinzir,
Medine: Daru’l-Masir, 2002, C.I1, s. 599; ibn Eba Hatim, Tefsiru’I-Kur 'dani’l-Azim, C. 111, ss. 891-
92; Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiridi, Te vildtu’l-Kur’an, Beyrut:
Daru Thya’i’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005, C. III, ss. 66-77; Semerkandi, Bahru’I-Ulim, C. 1, s. 339;
EbG Muhammed Hammiis b. Muhammed el-Kays Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buliigi'n-
Nihdye, B.A.E.: y.y., 2008, s. 1249; el-Maverdi, en-Nuket ve’[-Uyiin, C. |, ss. 462-63; Ebl Ca‘fer
Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, Uddetii’l-Usiil, thk. Muhammed Riz4 el-Ensari el-Kummi,
Kum: Matbaatu’s-Sitare, 1997, C. III, ss. 142-43; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-
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nesh edilmedigini iddia edenlere gore ilk ayet (hiikiim) fasiklik vasfi tasiyanlar ve
zina ettikleri kesin olmayanlar hakkinda, sonraki ayet (hiikiim) ise zina ettikleri kesin

olanlar hakkinda inmistir.*"

Ziirkani onlarin bu iddialarimi zikretmis ve ayetin menstih olmadigini iddia

edenlerin goriislerini delilsiz ve ayetin zahiri anlamina ters diisen bir te’vil olarak

gormiistiir. Zira ayette gecen “iiLill wb” “fuhug yapanlar” lafziyla ilk akla gelen ve

zahiri anlam bizatihi fuhus yapan kadinlardir. Yoksa iddia edildigi gibi fuhus yaptigi

sanilan veya fuhus yaptig1 kesinlesmemis kimseler degildir.***

Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Safvan Adnan Davudi, Dimesk: Daru’l-Kalem,
1995, C. 1, s. 256; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru’[-Basit, thk.
Muhammed b. Salih el-Fevzan, Riyad: y.y., 2009, C. VI, s. 379; es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, C.
I, s. 406; el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, C. 1, ss. 582-83; Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kegsdf, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1986, C. I, ss.
487-88; Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muhéribi el-Girnati el-
Endeliisi Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Abusselam Abdiissafi
Muhammed, Beyrut: Daru ihya’i’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001, C. II, ss. 21-23; Ebd Ali Eminiiddin
(Eminii’l-Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Beyrut: Daru’l-Ulam, 2005, C. 111, s. 34; el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. V, ss. 82-85;
Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Ciizey, et-Teshil li
Uliimi 't-Tenzil, thk. Muhammed Salim Hagim, Beyrut: Daru Thya’i’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995, C. I,
ss. 179-80; el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, C. ll, ss. 64-65; Muhammed Ebussuid
Efendi, [rsddu Akli’s-Selim, thk. Abdiilkadir Ahmed Ati, Riyad: Mektebetii’r-Riyad, t.y., C. L, s.
663; Kaya, Kur’dn’da Nesih, S. 158.

1 Usulciiler igin bkz: el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, C. 1, s. 404; Semerkandi, Mizdnu l-Usil fi
Netdici’l-Ukil, s. 721; Basri, el-Mu’temed, C. |, s. 369; ed-Debisi, Takvimu’l-Edille fi Usili’l-
Fikh, ss. 232-45; 1bn Hazm, el-fhkdmﬁ Usuli’l-Ahkdam, C. 1, ss. 509-22; el-Ferra, el-Udde fi
Usuli’l-Fikh, C. 111, s. 786; et-Tasi, Uddetii’l-Usiil, C. 1, s. 553; es-Sirazi, Serhu’l-Luma, C. I, ss.
496-511; Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, [hkdamu I-Fusiil fi Ahkdami’l-
Usiil, thk. Abdullah Muhammed el-Cebiri, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1989, s. 353; el-Ciiveyni,
et-Telhis fi usiuli’l-Fikh, C. 1, s. 342; Buhari, Kesfii 'I-Esrdr ala Usili’l-Pezdevi, C. 1, s. 288; es-
Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. |, ss. 71-80; Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 124; Ebii’l-Hattdb Mahfiiz
b. Ahmed b. el-Hasen el-Kelvezani, et-Temhid fi Usili’l-Fikh, thk. Mifid M. Ebi Ames,
Muhammed b. Ali b. Ibrahim, Cidde: Daru’l-Medeni, 1985, C. 1, s. 352; Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b.
Muhammed b. Akil el-Bagdadi Ibn Akil Ebii’l-Vefa, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, thk. Abdullah
Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999, C. 1, s. 291; Ebii’l-Feth Ahmed b. All
b. Muhammed el-Bagdadi Ibn Berhéan, el-Vusil ile’l-Usil, thk. Abdulhamid Ali EbG Ziineyd,
Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1983, C. I, s. 26; er-Razi, El-Mahsil fi I[Imi Usiili’l-Fikh, C. 1, ss. 321-
47; Ibni’l-Hacib, el-Muhtasar, C. I, s. 990; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b.
Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Tenkihi’l-Fusil, thk. Sidki Cemil el-Attar, Beyrut: Daru’l-Fikr,
2004, s. 242.

12 Dihlevi, Tefsir Usulii, el-Fevzu’l-Kebir fi Usuli’t Tefsir, s. 97.

413 Bkz: Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, C. 11, s. 264,
14 a.yer.
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Sonug olarak bu ayet tefsir kaynaklarinda genis agiklamalara tabi tutulmus ve
tartistlmistir. Ancak miifessir Ibn Kesir’in de icinde bulundugu genel kanaat, ayetin
mensih oldugu yoniindedir. Zira ayette yeni bir hitkkmiin gelecegi yer almaktadir ve
son inen hiikiimle ilk hitkiim arasindaki zitlik da bu kanaati desteklemektedir. Ayrica
son ayetin niizili ile alakali rivayetler ve Hz. Peygamber’in degnek ayeti indikten

sonra hapis cezasimi emreden ayetle amel etmedigi*® gibi bilgiler de

degerlendirildiginde hapis cezasini emreden ayetin degnek ayetiyle nesh edildigi
goriisii, kanaatimizce ayetin nesh edilmedigini iddia edenlerin delillerinden ve
goriislerinden daha tutarlidir. Dolayisiyla bizim goriisiimiiz de Ibn Kesir’in

kanaatiyle ayni olup ayetin nesh edilmis olmasi1 yoniindedir.

2. Tahfife ve Zithga Dayah Nesh

Ibn Kesir, mevcut bir hiikiim sonradan gelen hiikiimle zithk arz ettigi
durumlarda sonradan gelenin dnceden geleni nesh ettigini savunmustur. Ona gore bu
zithk, mevcut ayetin bazen dengi bazen zoru bazen de daha hafifi bir ayet ile
olmustur. Bu bashik altinda mevcut hiikmiin kendinden daha hafif bir hiikiimle

degismesinden dogan nesh 6rnekleri ele alinacaktir.

Mensiih ayet:

8 555 b5 Bl ks bple basde 3K 55 B JE o Gl e B0 W Y

“oyin Y 535 aall 15385 5l 50 W 2ty B

“Ey peyvgamber! Miiminleri savasa tesvik et! Eger sizden sabwrli yirmi kisi
bulunursa inkdr edenlerden iki yiiz kisiyi yener, sizden yiiz kigi olursa bin kisiyi
yener, ¢iinkii onlar yaptiklarimin bilincinde olmayan bir topluluktur.”*'°
Yiice Allah bu ayetle Hz. Peygamber’e Miisliimanlar1 savasa davet etmesini,

kendisinin de Miisliimanlarin yaninda oldugunu, Miisliimanlarin sayisinin ne kadar

15 Genis bilgi icin bkz: ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'dani’l-Azim, C. |, ss. 233-35.
16 Enfal, 8/65.
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az olsa da onlara yardim ve destek verecegini bildirmistir. Sonraki ayette ise Allah

bir miijde olarak yiikii hafiflettigini haber vermistir.

Nasih Ayet:

T 1 5 e 1 Elo Bl oK 5 D6 L 1K B e oKie d ik

“ ol A 3L i i

“Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizii
hafifletti. Artik sizden sabiwrli yiiz kisi olursa Allah’in izniyle iki yiiz kisiyi yener,
sizden bin kisi olursa iki bin kisiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir.”*"

Ibn Kesir, yukaridaki iki ayet arasinda zithigm oldugunu ve bu ayetlerle

miisterek olarak ayni anda amel etmenin imkansiz oldugunu, dolayisiyla da son

G LN

gelenin oncekini tahfif ederek nesh ettigini sOylemis ve ayette gecen “Cies

“hafifletti” lafzinin ayetin mensih olduguna delil teskil ettigini belirtmistir. Ayrica o,

ayetin nesh edildigine dair ibn Abbas’tan birtakim rivayetler de zikretmistir.*'®

Ibn Kesir’in zithiktan maksadinin ilk ayette gegen inananlardan “ 55 “yirmi
kisi” ve “%\” “yiiz kisi” lafizlarmin, sonraki ayette gegen “iL” inananlardan “yiiz
kisi” ve “bin kisi” lafizlar1 ve inkar edenlerden “GL” “yiiz kigi” ve “UW” “bin kisi”
lafizlarmin ise yine sonraki ayette gegen “Uii” “iki yiiz kisi” ve “ 2" “iki bin kisi”

lafizlar1 oldugu anlagilmaktadir.*"”

0 1

Dihlevi’nin de i¢inde bulundugu bir¢ok miifessir* ve usul alimi**' mezkar

ayetin sonraki ayetle ¢elismesi nedeniyle nesh edildigini sdylemistir. Zemahseri ve

17 Enfal, 8/66.

18 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, C. VI, s. 87.

19 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, C. 1V, s. 87.

20 Miifessirler igin bkz: et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. XIV, s. 50; ibn Eba
Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 1728; Maturidi, Te vildtu’[-Kur’dn, C. V, s. 256; el-
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Elmalili Hamdi Yazir ise ayetle alakali neshi giindeme getirmemis, ayetin neden
mensth oldugu veya neden mensth olmadigi hakkinda herhangi bir agiklama

yapmamustir. **

Kurtubi bu konuda gelenege karsi ¢ikarak ayetin mensth degil muhkem
oldugunu savunmus, gerekce olarak ise tahfifin ilk hiikkmii gegersiz kilamayacagini
ve onun bir ruhsat oldugunu sdylemistir. Fakat belirtmek gerekir ki, bazi usul

kitaplarinda da tahfif neshin bir ¢esidi olarak yer almaktadir.*”

Sonug olarak, bu ayet bir haber ciimlesi olmasina ragmen emir teskil etmesi ve
ayette bizzat ilk ayetin tahfif haberi verilmesi gibi sebepler gbz oniine alindiginda,

ayetin mensih oldugu kanaati muhkem kanaatinden daha tutarlidir.
Ibn Kesir tefsirinde celiski ve tahfiften dogan neshe baska bir 6rnek olarak:
Menstih ayet:

05 sably o8 5 S Blo K5 G oy 1508 el 550 B ST Gl g

V.}) 5 sae Al OL UL;

Cessas, Ahkdamu’l- Kur’an, C. 1V, s. 257; el-Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, C. 11, s. 331; el-Vahidi,
el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, C. |, s. 448; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, C. X, s. 243; es-
Sem‘ani, Tefsiru’I-Kur’an, C. 11, s. 278; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz,
C. I, s. 550; et-Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, C. 1V, ss. 362-63; Nizamiiddin
Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisablri, Gardibii’l-Kur’dn Ve Regaibii’l-Furkan,
thk. Zekeriya Umeyrat, Beyrut: Daru Thya’i’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996, C. IIL, s. 416; Ibn Ciizey, et-
Teshil li Uliimi’t-Tenzil, C. 1, s. 248; Ebli Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y@suf b. Hayyan
el-Endeliisi Eba Hayyan, el-Bahru I-Muhit, thk. Adil A. Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavvaz,
Beyrut: Daru Thya’i’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993, C. IV, ss. 511-12; Ebussutd Efendi, /rsddu Akli’s-
Selim, C. 11, s. 507.

1 Usulciiler i¢in bkz: el-Cessas, el-Fusal fi’l-Usil, C. |, ss. 406-7; Semerkandi, Mizdnu’l-Usil fi

Netdici’l-Ukiil, s. 715; Basri, el-Mu’temed, C. |, ss. 390-404; ed-Debisi, Takvimu’l-Edille fi
Usili’l-Fikh, s. 245; el-Ferra, el-Udde fi Usili’l-Fikh, C. |, ss. 784-85; et-Tusi, Uddet:i 'I-Usiil, C.
I, s. 491; es-Sirdzi, Serhu’l-Luma, C. |, s. 493; es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. |, ss. 62-77; el-
Kelvezani, et-Temhid fi Usiili’I-Fikh, C. 1, s. 409; ibn Akil Ebii’l-Vefa, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C.
I, ss. 243-52; ibn Berhan, el-Vusiil ile’l-Usiil, C. 1, ss. 22-30; er-Razi, El-Mahsil fi limi Usili’l-
Fikh, C. 1, s. 309; Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdm, C. 1, s. 108; el-Karafi, Tenkihi’l-Fusil, s.
237.
22 gz-Zemahseri, el-Kessaf, C. 11, s. 235; Yazir, Hak dini Kur’an dili, C. 111, ss. 250-54.

423 Butd, Usul’l-Fikh, s. 299.
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“Ey iman edenler! Peygamberle ozel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu
goriismenizden once bir sadaka verin. Sizin i¢in en iyi ve en nezih davrans budur.
Sayet bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhametlidir.”***

Ibn Kesir, Allah’in miisliimanlara Hz. Peygamber ile gizli bir sey konusmak
istedikleri zaman bu konusmadan once kendilerini temizlemelerini ve sadaka
vermelerini emrettigini, sadaka vermeye giicii yetmeyenlerin ise ayetten istisna

edilmis oldugunu ve ayetin muhatabinin sadece sadakaya giicli yetenler oldugunu

belirtmistir.**
Nasih ayet:

115 5ol 1,036 oKile o5 1B 30 wlis (K Gl b 1,408 O padis

N0l Ly s 5 4,05 1 a3 8,50

“Ozel goriisme yapmadan énce sadaka verecek olmamizdan dolay
(vermediginiz takdirde) korkuya mi kapildiniz? Madem bunu yapmadiniz ve Allah da
sizi bagisladi, o halde namazi ozenle kilin, zekdati verin, Allah’a ve resuliine itaat
edin. Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardr.”**

Sonra Allah sdyle buyurdu: “Ozel gériisme yapmadan énce sadaka verecek
olmanizdan dolayr (vermediginiz takdirde) korkuya mi kapildiniz?” Buradaki maksat
sudur: “Resdlullah ile 6zel goriismeden once sadaka verme hiikkmiiniin devam
edeceginden korktunuz mu?” Sadaka verme hiikmii Miisliimanlara agir geldiginde
Allah, “Madem bunu yapmadiniz ve Allah da sizi bagisladr” buyurmus ve boylelikle

vacip olan sadaka verme hiikmiinii nesh etmistir. Rivayetlerde sadaka hiikmii nesh

424 Miicadele, 58/12.
25 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. VIII, ss. 49-50.
426 Miicadele, 58/13.
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edilmeden once Hz. Ali’den baska kimsenin bu hiikiim ile amel etmedigi

aktarilmistir.*’

Kur’an’da hakkinda en c¢ok nesh edildigi sdylenen ayet yukaridaki mezkir

ayettir. Zira Kur’an ilimleri ile istigal eden biitiin usul alimleri**® ve miifessirler**’

ayetteki viicib hiikmiiniin mensih oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Kur’an’da
mensth ayet sayisini bese indiren Dihlevi, yirmi olarak belirleyen Siiylti ve son
donemlerde nesh iizerine dnemli arastirmalar yapan Mustafa Zeyd dahi bu ayetin

nesh edildigini sdylemistir.

S6z konusu ayetin neshi sadece Kur’an’da neshin varligin1 kabul etmeyenler
tarafindan reddedilmis ve ayetle alakali tiirli gerekgeler zikredilmistir. Ancak bu
gerekgeler incelenip degerlendirildiginde tutarlilik paylarinin ¢ok az oldugu

gortilecektir.*"

Ibn Kesir’in zitlik ve tahfif baglaminda degerlendirdigi ve bu sebeple ayetin
baska bir ayetle nesh edildigini bildirdigi baska ayetler de vardir. Tbn Kesir, bu

ayetler hakkinda ya bizzat kendi goriisiinii zikredip daha sonra rivayet zikretmis ya

27 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, C. VIII, ss. 49-50.
428 Basri, el-Mu’temed, C. 1, s. 384; Alemii’l-hiidid Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b.

Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, ez-Zeria ild Usiili’s-Seria, Kum: Miiessesetii’l-Imam es-
Sadik, t.y., s. 311; el-Ferra, el-Udde fi Usili’l-Fikh, C. |1, s. 784; et-TGsi, Uddetii’l-Usil, C. I, s.
491; el-Baci, Thkamu 'I-Fusil fi Ahkami’l-Usil, s. 337; el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-Fikh, C. 1, s.
338; es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. 11, s. 80; Gazzali, el-Miistesfd, C. |, s. 112; el-Kelvezani, et-
Temhid fi Usili’l-Fikh, C. Il, ss. 351-59; Ibn Akil Ebii’l-Vefa, el-Vadih fi Usili’l-Fikh, C. 1, s.
251; Ibn Berhan, el-Vusiil ile’I-Usil, C. 11, ss. 22-29; Semerkand?i, Mizdanu 'I-Usil fi Netaici’l-Ukil,
s. 715; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, ez-Zariiri fi
Usiili’I-Fikh, thk. Cemaleddin el-Alevi, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994, s. 85; er-Razi, El-
Mahsil fi [Imi Usili’l-Fikh, C. 111, s. 308; Amidi, el-fhkdam fi Usili’l-Ahkdam, C. 1, ss. 108-32; el-
Karafi, Tenkihi’l-Fusiil, ss. 240-41.

29 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, C. XXIII, ss. 247-50; Matiiridi, Te vildtu’l-
Kur’dn, C. 1X, s. 574; Semerkandi, Bahru'l-Uliim, C. 111, s. 337; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild
Buliigi 'n-Nihdye, s. 1367; el-Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin, C. V, ss. 493-94; el-Vahidi, el-Veciz fi
Tefsiri’[-Kitdbi’l-Aziz, C. |1, s. 1077; el-Vahidi, et-Tefsiru’[-Basit, C. XXI, ss. 351-53; el-Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, C. V, ss. 47-48; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. IV, s. 493; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, C. V, ss. 279-80; et-Tabersi, Mecmau’l-Beyin fi
Tefsiri’l-Kur’an, C. IX, ss. 321-22; el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XVII, ss. 301-3;
Eba Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, C. VIII, s. 235; Ibn Ciizey, et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, C. I, s.
423; el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil, C. V, s. 195; Ebussutid Efendi, /rsddu Akli’s-
Selim, C. V, s. 293; Kaya, Kur’an’da Nesih, ss. 160-61.

#0 Ayetin nesh edilmedigi iddias1 ve bu iddialara verilen cevaplar icin bkz: Iltas, Klasik Nesih Teorisi

ve Cagdas Tefsirciler, ss. 355-70.
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da rivayet zikredip kendi goriisiinii gizleyerek ayetin nesh edildigini bildirmistir. Bu
ayetlerin nasihi ve mensthu c¢alismanin devam eden kisminda tablo halinde

sunuldugundan burada sadece zikretmekle yetinilmistir.

3. Ahkiamin Degismesine Dayal Nesh

Ahkamin degismesiyle olusan nesihten maksat, Islam’1n ilk dénemlerinde belli
bir konu hakkinda inmis olan bir hiikkmiin, ileriki yillarda baska bir hiikiimle
degismesidir. Bu degisim bazen dengi bir hiikiimle bazen daha zoru ile bazen ise
daha hafifi bir hiikiimle olmustur. Hiikiimlerin kendi arasinda degismesine Ornek

olarak:

Menstih ayet:

e 5 1 &) el b 56 (Kl Sk 5015 0,458 O 85 e s Elas 057

“Ana, baba ve akrabanin geride biraktiklarindan her biri i¢in yakin varisler
belirledik. Antlagma yoluyla yakinlik bagi kurdugunuz kimselere de paylarini verin.

29 431

Ctinkii Allah her seyi gérmektedir”.

Ibn Kesir, mezkir ayetin Cahiliye devrinde, anlasmis ve ittifak etmis sahislarin
birbirlerine miras¢1 olmalar1 hakkinda oldugunu belirtmis ve hiikkmiin kan baglari
olanlarin birbirine miras¢1 olabilecegini ifade eden ayetle nesh edildigini sdyle
aciklamugtir: Islam’in ilk yillarinda Cahiliye devrinden kalma bazi hiikiimleri Kur’an
desteklemis ve uygulanmasina izin vermistir. Daha sonralar1 ise Allah bu hiikiimleri
degistirmis ve yerine yeni hiikiimler indirmistir. Buna delil olarak su rivayet
gosterilebilir: ibn Abbas’m “Antlagsma yoluyla yakinlik bagi kurdugunuz kimselere de
paylarini verin” ayeti ile alakali $dyle sdyledigi nakledilir: Islam gelmeden once iki
kisi aralarinda birbirlerine varis olma hususunda anlasma yapabilirlerdi. Bu anlasma
kabileler arasinda da yapiliyordu. Allah Resilii bu konuda sdyle buyurdu: Cahiliye
devrinde yapilmis olan yeminler Islam’la daha kuvvetli hale gelir. Anca islam’dan

sonra bu tarz yeminler gegerli olmayacaktir. iste yukaridaki ayet de Islam’in ilk

1 Nisa, 4/33.
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yillarinda uygulanmakta idi, ancak daha sonra bu ayet “Daha sonra iman edenler,
hicret edip sizinle beraber cihad edenler, iste bunlar da sizdendir. Aralarinda rahim
bagt bulunanlar Allah’in hiikmiine gorve birbirlerine daha yakindwr. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir.”** ayeti ile nesh edilmistir.

Ibn Kesir daha sonra bu ayeti muhkem sayan Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye

(6.310) itiraz etmistir.*

Ciinkii Taberi, ayette gegen “paylarini verin” ifadesini
“mirastan paylarini verin” anlaminda ele almamistir. Taberi’ye gore “paylarini verin”
kavlinden maksat “onlara yardim edin, fikir ve 0giit verin, onlara giizel seyler

soyleyin” anlamindadir. Dolayisiyla ona gore ayet mensih degildir.**

Ibn Kesir’e gore Taberi’nin bu goriisii tartismalidir. Zira sahabe Islam’dan
once birtakim anlagsmalar yolu ile birbirlerine miras¢1 olabilmekteydi ve bu
anlagmalarin Ensar ile Muhacir arasinda da gergeklesmis oldugu rivayetlerle sabittir.
Durum boyle iken, Taberi’nin bu ayete muhkem demesi Ibn Kesir tarafindan

saskinlikla karsilanmigtir.*>

Mezkir ayetler ile alakali miifessirler farkli yorumlar yapmislardir. SiiyGti (6.
911), Zemahseri (6. 538) ve Beyzavi (6. 685) gibi miifessirler de tipki ibn Kesir gibi
ayetin hiikmiiniin Islam’in ilk yillarinda vyiiriirliikte oldugunu, daha sonra ise nesh

edildigini soylemislerdir.**

Razi (6. 606) ayeti mensih sayanlarin ve menstih saymayanlarin goriislerini
zikretmis ve mensih saymayanlarin goriislerinin  daha gegerli oldugunu

belirtmistir.*” Kurtubi (6. 671), bu ayetin cumhura gére mensth, Hanefilere gore

mensih olmadigin1 belirtmistir. Kedisi ise bu ayetle alakali ibn Abbas’tan nakledilen

+32 Enfal, 8/75.

33 1bn Kesir, Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 288.

34 et-Taberi, Cdmiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. VI, s. 288.

35 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’I-Azim, C. 11, s. 292.

+6 Bkz: ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. 1, s. 505; Nasiriiddin Eb(i Said (Ebd Muhammed) Abdullah b.

Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-marasli, Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997, C. 1, s. 72; es-Siiyiti, el-/tkan
fi Uliimi’l-Kur’dn, C. |, s. 74.

7 er-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, C. X, ss. 67-70.
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nesh rivayetlerinin sahih olmadigimi, bilakis Ibn Abbas’tan ayetin mensth
olmadigina dair rivayetin var oldugunu, dolayisiyla da ayetin mensih olmadigini

sOylemisgtir.*®

Son dénemde nesh {izerine genis ¢apli aragtirmalar yapmis olan Mustafa Zeyd
ise konuyla alakali farki rivayetler zikrettikten sonra bu ayetin kendisine gore

muhkem oldugunu belirtmistir.*”

Ibn Kesir, tefsirinde ahkdmim degismesini bazen kismi neshe basvurarak
aciklamaya c¢alismistir. Ona gore bir ayette gecen hiikiim sonradan gelen ayetteki
hiikiimle ¢elisiyorsa o zaman son ayetteki hiikiim 6nceki ayetin sadece hiikiim igeren

kismini nesh etmis olur. Kismi neshe 6rnek olarak:

Mensiih ayet:

it b AU N1 asally sy sl sadl D g el (Kl o 1 Gl @ e
AHNUUREERPACART 255 155 e iSRS IS QL o) 3615 Sl FEG £pd el fe 4

“Hi Slde

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir,
kéleye kole, kadina kadin. Ancak her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa
artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir
hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap

vardir.”**

Nasih ayet:

tjjéj\j a0l 505 035G 03915 VL NI el el L ,J.J’E‘f\Si@(,.@.LW e L5y

AN b Sl 3 s o8 as AU 5 4 BAA e ol

438 Bkz: el-Kurtubi, el-Cdami’ li-Ahkami’I-Kurdn, C. V, s. 167.
+9 Bkz: Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, C. |1, ss. 224-26.
0 Bakara, 2/178.
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“Tevrat'ta fsrdilog“ullarz 'na, “Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis... ve yaralamalara da birbirine kisas vardir. Kim kisasi bagiglarsa bu

kendisi i¢in bir kefaret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar

zalimlerin ta kendileridir” diye yazdik.”*"'

Ibn Kesir, ayetin niizdlii ile alakali iki farkl gériisiin oldugunu sdylemistir. Bu
goriislerden ilkine gore ayet iki Yahudi kabile hakkinda, ikincisine gore ise Islam
gelmeden Once birbiriyle savasan, sonra da savas bitmeden Miisliiman olup daha
sonra birbirlerinden intikam almak isteyen iki Arap kabile hakkinda inmistir. Bu
Arap kabilelerinden biri “Oldiiriilen kolelerimize karsilik onlardan hiir olanlari,
oldiiriilen erkeklerimize karsilik da onlardan kadin 6ldiirmedik¢e barismayacagiz”
demistir. Bunun lizerine Allah “hiire hiir koleye kole” ayetini nazil etmistir. Ancak

Ibn Kesir bu ayette baz1 kisimlarin menstih oldugunu belirtmistir.**

Ibn Kesir ayetin “;;‘*Nb. NI el desdis 540G 340 kismiin Maide saresi 45,

ayette gegen “UMJL AR o:‘}IL, 513 w‘% NI UAJL el UJJL SN O, “Hiire hiir,
kéleye kole, kadina kadin” kisminin “cana can, goze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis” kismiyla nesh edildigini sOylemistir. O, buna delil olarak Hz.
Peygamber’den gelen su hadisi zikretmistir: “Kim kolesini 6ldiiriirse biz de onu
oldiirtirtiz. Kim kolesinin bir uzvunu koparirsa biz de onun ayni uzvunu kopaririz.
Kim de onu hadim ederse biz de onu hadim ederiz.” Tbn Kesir bu hadisin, “cana can”
ayetini destekledigini, “kdleye kole” ayetine ise zit oldugunu sdylemistir. O, Ibn
Abbas ve Imam Malik’in (6.179) de bu gériiste oldugunu yani “kéleye kole” ayetinin

“cana can” ayetiyle nesh edildigini soylemistir.**

Taberi, Bakara ve Maide sarelerinde gegen her iki ayeti, birbiri ile alakasi

olmayan iki ayet seklinde agiklamis ve ayetler arasinda neshi glindeme getirmemistir.

1 Maide, 5/45.
2 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. |, s. 4809.
3 a.yer.
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O, Maide stiresindeki kisas ayetini tamamen Yahudilere yonelik, Bakara stiresindeki

ayeti ise tamamen Miisliimanlara yonelik sekilde ele almistir.***

Hibetullah b. Sellame (6. 410) ise mezklr ayetin neshi konusunda biitiin
miifessirlerin icma ettigini soylemistir.*” Taberi’nin ayeti nesh teorisinden bagimiz

olarak ele aldig1 bilindigine gore, Hibetullah’in miifessirlerden maksadinin kimler

oldugu bilinmese de Taberi’yi icmanin igine dahil etmedigi anlasilmaktadir.

Hibetullah, Maide stiresi 45. ayette gecen kisas ayetinin Yahudiler hakkinda

oldugunu sdyleyenlere “Maide stresi 45. ayette gegen kisas ayetinin sonundaki “ $43
St B A6 A U3 & e (;J/” “kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar

zalimlerin ta kendileridir” lafzinin bizler igin de uygulanmasi gerektigini

446

gostermektedir.” seklinde cevap verilebilecegini sdylemistir.*® ibn Hazm da mezkr

ayetin Maide stresinde gegen ayetle nesh edildigini bildirmistir.*’

Hanefl mezhebi mensuplarinin fetvasina gore hiir kisi koleyle, erkek de kadinla
kisas edilebilir. Bu fetva, onlarin kéleye kole ayetini nesh edilmis olarak kabul
ettiklerine delalet etmektedir. Zira onlara gore kadin erkekle, hiir de koleyle nefis
bakimindan yani insan olma bakimindan esittirler ve birbirleri ile kisas edilebilirler.
Ancak Maliki ve Safii mezhebinden bir grup buna karsi ¢ikarak hiiriin koleyle,
erkegin de kadinla kisas edilemeyecegini soylemistir.**®
Mezklr ayetle alakali yapilan incelemede, bu ayetin miifessirlerin bir kismi

tarafindan mensth kabul edilmedigi goriilmustiir.**” Ancak bu miifessirler neticeye

kendi dirayet ve reyleriyle ulagmislardir. Her ne kadar ayetin neshini reddeden

44 et-Taberi, Camiu’lI-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. I, ss. 357-81.

5 Hibetullah, en-Ndsih ve 'I-Mensith min Kitabillah, s. 39.

6 a.yer.

47 Bkz: ibn Hazm, en-Nasih ve’I-Mensiih fi 'l-Kur 'éni’l-Kerim, s. 24.

8 gz-Zemahseri, el-Kessaf; C. 1, ss. 220-23.

9 Bkz: et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’an, C. 1Il, ss. 357-81; er-Razi, Mefitihu’l-
Gayb, C. V, ss. 220-28; el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, C. |, s. 122.
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miifessirler varsa da ayetin mensth oldugunu sOyleyen miifessirler de

bulunmaktadir.*"

Sonug olarak nesh meselesi her ne kadar dirayetle ¢oziilebilecek bir konu olsa
dahi bize gore ayetle alakali sahabeden gelen hadis ve rivayet varsa ayeti agiklarken
ilk bagvurulmasi gereken yer sahabeden gelen hadis ve rivayetlerdir. Eger konuyla
alakali hadis veya rivayet varsa bunlar1 kenara atip sonuca dirdyetle gitmek
kanaatimizce saglam bir adim degildir. Bu baglamda ayetle alakali Hz.
Peygamber’den gelen hadis ve Ibn Abbas’tan gelen rivayet, ayetin Maide stiresindeki

ayetle nesh edildigine delalet etmektedir.

B. iBN KESIR’E GORE MENSUH OLMAYAN AYETLER

Bu baslik altinda baska miifessirlere gdére mensth, Ibn Kesir’e gére mensiih
olmayan ayetler incelenmistir. Miifessir Ibn Kesir de tipki diger miifessirler gibi nesh
konusunda kendi dirdyetine basvurmustur. Onun nesh teorisini ele alisindan ve
uygulamasindan anlagilmaktadir ki o, Kur’an’daki mensth ayetlerin sayisinin
¢ogalmasindan degil azalmasindan yanadir. Zira 0, mensih sayilan ayetler hususunda
kendi dirayetinde o kadar ileri gitmistir ki bazen Kur’an da mensiih ayet sayasini

bese indiren Dihlevi’nin dahi mensih saydigi ayete muhkem demis ve ayeti te’vil

ederek genis bir aciklamaya tabi tutmustur.”' Kisacas1 gelenekte rivayet miifessiri

olarak bilinen ibn Kesir dirdyet hususunda bazen Dihlevi’den daha ileri gitmis bazen
de neshin Kur’an’daki varligimni inkar ettigi i¢in elestirdigi isfahani ile ayn1 goriisii
savunmustur. Onun bunlar1 yapmaktaki tek amaci, bir kisim miifessirlere gore bazi

ayetler arasinda var oldugu iddia edilen taarruzlari ortadan kaldirmaktir.

Ibn Kesir’e gore mensith olmayan ayetleri iki gruba ayirabiliriz: Birincisi baska
miifessirlere gore tamamen mensth olup Ibn Kesir’e gore sadece bir kism1 menstih
olan ayetler; ikincisi ise baska miifessirlere gore aralarinda zitlik oldugu belirtilen,

fakat Ibn Kesir’e gore herhangi bir zithk bulunmayan ve miifessirlerin mensih

40 Bkz: el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkami’l-Kur’dn, C. 1, ss. 244-57; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, C. 1, s. 4809; eI-Alﬁsi, Rithu’l-Meani, C. 1, ss. 443-47.
1 Genis bilgi icin bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurani’l-Azim, C. |, ss. 492-97.
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saydig1 ancak Ibn Kesir’in neshi giindeme getirmeden agikladig ayetlerdir. Sadece

bir kismi1 mensiih olan ayete 6rnek olarak:

Mensih ayet: Vasiyet ayeti

S U sl GVl s ol L 85 8 Sgadl 18081 Sas 31 e o5

e, ”"53; BS\

“Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve
akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere

99452

yvazildh.
Nasih ayet: Miras ayeti
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“Allah size, ¢ocuklarmmiz hakkinda erkege, iki kadin payr kadar (vermenizi)
emreder. Ikiden fazla kadin iseler biraktigimin iicte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir
kadinsa yarist onundur. Olenin cocugu varsa, ana-babasindan her birinin mirastan
altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-babasi ona vdris olmugslarsa
anasimin hakki iicte birdir. Olenin kardesleri varsa anasinmin payi, vasiyetten ve
bor¢tan sonra altida birdir. Babalarimiz ve ogullarmizdan hangisinin fayda
bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmusg

29453

paylardir, siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.

/////

/////

2 Bakara, 2/180.
3 Nisa, 4/11.
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“Yapacaklart vasiyetten ve borg¢tan sonra, eslerinizin, ¢ocuklart yoksa,
bwraktiklarimin yarisi sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarinmin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borg¢tan sonra, biraktiginizin
dortte biri onlarindir. Cocugunuz varsa bwraktigimizin sekizde biri onlarindir. Eger
bir erkek veya kadimin, anasi, babasi ve c¢ocuklart bulunmadigi halde mal
miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve bor¢tan
sonra her birinin payi altida birdir. Bundan fazla iseler iigte bire ortaktirlar. Kimse
zarar gormesin; Allah i hiikmii budur. Allah her seyi bilendir, hilim sahibidir.”**

Ibn Kesir mezkiir ayetle alakali ii¢ farkli goriisiin oldugunu bildirmistir. Ilk
olarak ayetin tamamen menstih oldugunu s6yleyenlerin goriisiinii zikretmistir: “Amr
b. Hacer’den Hz. Peygamber’in hutbede soyle sdyledigi rivayet olunur: “Siiphesiz
Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Bundan sonra varis olan kisiye vasiyetle
mal birakmak yoktur.” Ibn Kesir bu hadisin sahih oldugunu séylemis ve daha sonra
baska bir rivayette “Ibn Abbas bir giin Bakara stiresini okuyordu ve “Birinize 6liim
yaklastiginda” ayetine geldigi zaman bu ayetin nesh edildigini” sdyledigini

aktarmustir. >

Ibn Kesir, ayette gecen vasiyet emrini vacip sayan miifessir ve fakihlere gore
bu ayetin nesh edildigini sdylemistir. Kendisi de ayetle alakali bundan baska
ihtimalin olmadigim1 sdylemis, yani ana, baba ve yakin akrabalara vasiyetle miras
birakmanin icma ile mensth oldugunu bildirmistir. Ibn Kesir, daha sonra Ibn
Hatim’e dayanarak ibn Omer, Ebi Musa el-Es‘ari, Said b. Miiseyyeb, Hasan-1 Basri,
Miicahid, Ata, Said b. Ciibeyr, Ikrime ve Dahhak’in da vasiyet ayetinin miras
ayetiyle nesh edildigi goriisiinde olduklarini ifade etmistir.

Ibn Kesir, ayetle alakali ikinci goriisiin bu ayeti mensih saymayanlarin goriisii

oldugunu, zira onlardan birinin de Razi oldugunu sdylemistir. Razi’nin Isfahani’ye

4 Nisa, 4/12.
5 Bkz: Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, C. 1, s. 493.
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dayanarak bu ayetin mensih olmadigini, bilakis bu ayetin miras ayetiyle tefsir
edildigini, dolayisiyla da muhkem oldugunu sdylemesini saskinlikla karsiladigini

ifade etmistir.

Ibn Kesir iclerinde ibn Abbas, Tavis Katade nin de oldugu iigiincii goriisiin
miras ayetinde paylart agiklananlar hakkinda mensth, aciklanmayanlar hakkinda
mensth olmadigimi savunanlarin goriisii oldugunu soyle beyan etmistir: “Miras

taksim ayeti, vasiyeti emreden ayetin genel ifadesinin delalet ettigi sahislardan

sadece bazilarinin hiikmiinii nesh etmistir. Zira “: . 5N13” “akrabalar” lafzi genel bir

ifade olup hem varis olanlara hem de varis olmayanlara delalet etmektedir. Miras
taksim ayetinin inmesiyle birlikte varis olan kisilerin miras ayetinde alacaklar1 pay
aciklandig: i¢in buradaki hiikiim onlar hakkinda nesh edilmistir. Varis olmayanlar

i¢in ise vasiyet ayeti oldugu gibi kalmigtir.”

Ibn Kesir, ayetle alakali goriisleri zikrettikten sonra mirasin Allah tarafindan
“ashab-1 ferdiz” ve ‘“asabe” denilen yakinlar i¢in belirlenmis bir hak oldugunu
sOyleyerek miras ayeti indikten sonra vasiyet ayetindeki yakin akrabalarin hiikmiiniin
kaldirildigini, mirasa haklari bulunmayan akrabalarin ise durumunun vasiyet ayeti ile
devam ettigini ifade etmistir. Vasiyeti emreden ayetin tamamen terk edilmemesi i¢in

ve ayetteki bu kapsamlilik geregi mirastan haklar1 olmayanlara vasiyet yoluyla

mirasin iigte birini vermek miistehap kilinmustir,*°

Sonug olarak ibn Kesir ayetin tamamen menstih olmadigimi, ayetin sadece
miras ayetinde paylart belirlenmis kimseler i¢in mensth oldugunu, belirlenmemis
kimseler igin ise vasiyetin yiiriirliikte oldugunu, ancak artik vasiyet etmenin vacip

degil miistehap bir amel olarak devam edecegini sdylemistir.

Ibn Kesir’in son aciklamalarindan da anlasilacagi iizere 0, ayetin mensih
olmasina razi gelmemistir. Ayet ilk basta ana, baba ve akrabalar i¢in vasiyeti
emreden vacip hiikmiinii tasiyordu. Ibn Kesir ana, baba ve mirasta haklar1 agiklanan

akrabalar icin vasiyet hilkkmiiniin mensth oldugunu soylemis ve akrabalar lafzini

6 a.g.e., C.|,ss. 493-97.
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ikiye bolerek mirastan pay1 olmayan akrabalar i¢in vacip olan hilkmii de miistehap
olarak te’vil etmistir. Mirastan pay1 olmayan uzak akrabalar i¢in ise vasiyet etmenin
artik miistehap oldugunu sdylemistir. Sonu¢ olarak Ibn Kesir, ayetin mensth
olmadigin1 savunmak i¢in “akrabalar” lafzim1 ikiye ayirmus, vacip hiikkmiini de

miistehap yaparak ayeti te’vil etmistir.

Mezkir ayetle alakali goriislerin tartisilmasina gegmeden once sunu belirtmek

gerekir ki, usul alimleri,*” fakihler*® ve miifessirlerin®’ cogunluguna gore bu ayette

emredilmis olan ana, baba ve akrabalara mirasla mal birakmak ilk zamanlarda gegerli
idi. Daha sonralar1 Nisa stresindeki miras taksim ayetiyle nesh edilmistir. Hz.
Peygamber’den gelen “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Bundan sonra varise

vasiyet yoktur.” hadisi de bunu desteklemektedir.

7 Usulciiler i¢in bkz: el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, C. 1, s. 480; Basri, el-Mu 'temed, C. 1, s. 399; el-

Ferra, el-Udde fi Usili’l-Fikh, C. 111, s. 780; es-Sirazi, Serhu’l-Luma, C. I, s. 510; el-Baci,
Thikamu’'I-Fusil fi Ahkami’l-Usil, s. 336; el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-Fikh, C. 1, s. 342; Buhari,
Kesfii’l-Esrar ala Usuli’l-Pezdevi, C. Ill, ss. 265-68; es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. Il, s. 69;
Gazzali, el-Miistesfd, C. 1, s. 122; el-Kelvezani, et-Temhid fi Usili’l-Fikh, C. 11, ss. 367-81;
Semerkandi, Mizdnu I-Usiil fi Netaici’l-Ukil, s. 718; Ibn Riisd, ez-Zariiri fi Usili’l-Fikh, s. 86; er-
Razi, El-Mahsiil fi [lmi Usiili’l-Fikh, C. 111, s. 348; Amidi, el-fhkdam fi Usiili'I-Ahkdm, C. 11, s. 108.
8 Hanefl mezhebi igin bkz: Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahst, el-

Mebsiit, Beyrut: Daru’l-Marife, 1993, C. XXVII, s. 142; Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘td b. Ahmed
el-Kasani, Beddiu’s-Sanat, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1982, C. VII, ss. 330-31; Maliki
mezhebi i¢in bkz: Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd,
Bidayetii’'I-Miictehid, Kahire: y.y., ty., C. II, s. 334; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b.
Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1994, C. VII, s. 6; Safii mezhebi i¢in bkz: Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-
Maverdi, el-Hdavi’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdulmevcud, Beyrut:
Daru Thya’i’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1994, C. VIII, ss. 188-89; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yasuf el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-Matlab, thk. Abdulazim
Mahmud ed-Dib, Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007, C. X, s. 5; Ebii’l-Kdsim Abdiilkerim b.
Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii, el-Aziz Serhu’l-Veciz, thk. Adil A. Abdulmevcid, Ali
Muhammed Muavvaz, Beyrut: Daru Ihya’i’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1997, C. VII, ss. 4-5; Hanbeli
mezhebi i¢in bkz: Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame
el-Cemmaili el-Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki, Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1997, C. VIII, s. 390.

9 Tbn Ebti Hatim, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, C. 1, s. 299; Matiiridi, Te vildtu’I-Kur’dan, C. 11, s. 18;
Semerkandi, Bahru’l-Uliim, C. 1, s. 182; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buliigi 'n-Nihdye, C.1, s.
575; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, C. |, s. 232; el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi'l-Aziz, C.
I, s. 149; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, C. Ill, s. 546; es-Sem‘anti, Tefsiru I-Kur’dn, C. 1, s. 175; el-
Begavi, Medlimu't-Tenzil, C. |, s. 192; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. |, ss. 223-24; ibn Atiyye, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi I-4ziz, C. |, s. 248; el-Kurtubi, el-Cédmi 'li-Ahkdmi 'li-Kuran,
C. Il, ss. 257-68; en-Nisabari, Gardibii'I-Kur’'dn Ve Regaibii’l-Furkan, C. 1, s. 489; Ibn Ciizey, et-
Teshil li Uliimi’t-Tenzil, C. 1, s. 97; Ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’ani’l-Azim, C. 1, ss. 492-97; Ebussud
Efendi, [rsddu Akli’s-Selim, C. 1, s. 311.
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Bu ayetin mensth oldugunu séyleyenlerle birlikte, menstih olmadigini iddia

edenler de olmustur. Mensitih olmadigini iddia edenlerin goriisleri 6zetle:

1) Vasiyeti emreden ayet, miras taksim ayeti ile ¢elismemektedir. Hatta
miras ayetinin sonunda vasiyete atifta bulunularak vasiyetin hak oldugu belirtilmistir.
2) Vasiyet ayetinin tamami nesh edilmemistir. Vasiyet hilkmii miras
ayetiyle birlikte ana, baba ve yakin akrabalardan diismekle birlikte, varis olamayan

ana, baba ve yakin olmayan akrabalar hakkinda devam etmektedir.**

Vasiyet ayetinin mensth olmayip miras ayetlerinde atifta bulunulmasi1 goriisii
Razi’nin de belirttigine gore Isfahani’ye aittir. O, bu iddiasin1 sdyle agiklamistir:
“Vasiyet ayeti mirasi taksim eden ayetlere zit degildir. Bilakis iki ayette de vasiyet
vardir. Birinde miras alacaklar1 Allah belirlemekte, digerinde de 6liim esiginde olan
kisi belirlemektedir. Bu iki paylasim arasinda higbir fark yoktur. Dolayisiyla varis
olan i¢in hem miras hem vasiyet birlestirilmistir.”*"'

Isfahani’nin bu agiklamalarindan onun miras ayetinin vasiyet ayetinden once
indigini sdyledigi anlasiliyor. Ayrica o, vasiyet eden kisinin miras taksiminde olan
taksim gibi vasiyet edecegini sOyleyerek bu ayetin mensiih olmadigini iddia etmistir.
Isfahani’nin bu goriisiiniin gercek olabilmesi i¢in miras ayetinin vasiyet ayetiyle ya
aynt anda inmis olmast ya da vasiyet ayetinden daha sonra inmis olmasi lazimdir.
Dolayisiyla onun bu goriislerini destekleyecek hicbir delil bulunmamaktadir. Zira
miras ayetinin vasiyet ayetinden sonra indigine dair tefsir kitaplarinda rivayetler

sabittir.*> Bu baglamda miras ayetinin vasiyet ayetinden sonra indigine dair hicbir
delil olmadigini iddia eden Resid Riza ve Muhammed Abduh’un*” gériislerinin delili

olmayan bir iddia oldugu, zira miras ayetinin vasiyet ayetinden sonra indigi

40 ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 237.

1 er-Razi, Mefétihu I-Gayb, C.V, s. 223.

42 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. |, s. 492.

463 Muhammed Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, C. |, s. 136.
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hususunda ittifak edildigi bildirilmistir.** Ayrica eger miras ayeti vasiyet ayetinden

once inmis olsaydi vasiyet ayetine liizum kalmazdi.

Isfahani’nin bu agiklamalarindan Razi ve Beyzavi de etkilenmistir. Beyzavi’ye
gore bu ayetin mensth olmasi tartismali bir konudur. Zira miras taksim eden
ayetlerde vasiyetin 6ne alimmasindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla miras ayeti

vasiyeti destekler mahiyettedir.”** Giiniimiizde neshi inkar eden bazi miifessirler de

ayetle alakali hemen hemen ayni goriisleri zikrederek ayetin mensuh olmadigini

soylemislerdir.**

Beyzavi’nin agiklamalarindan onun miras ayetindeki vasiyetle vasiyet

ayetindeki vasiyeti aym anlamda kullandig1 anlasilmaktadir. Ancak burada

hatirlatilmasi gereken husus, miras ayetinin sonunda yer alan « 31 & o 8 w3 45 5

37 “Yapacaklar vasiyetten ve bor¢tan sonra” lafzindan anlasilan, kisinin mirasinin

vasiyet ve borcundan sonra taksim edilecek oldugudur. Ancak vasiyet ayetinde
kiginin malinin tamamindan bahsedilmektedir. Eger Beyzavi’nin dedigi gibi ilk dnce
vasiyet yerine getirilseydi o zaman vasiyetten sonraya taksim edilecek mal

kalmayacaktir.

Sonug¢ olarak vasiyet ayetinin mensth olmadigini iddia edenlerin, ayetlerin
arasini birlestirmek isteyenlerin ve vasiyet ayetinin miras ayetinden sonra indigini
iddia edenlerin goriislerinin hepsi birer ictihaddir. Bu ictihadlarin bazi yonlerden

zayif olduklari, dolayisiyla da tutarlilik paylarinin ¢ok az oldugu goriilmektedir.

Ibn Kesir’in de i¢inde bulundugu ikinci gériise gore bu ayet tamamen nesh
edilmemistir. Bu ayet mirastan pay alamayan ana, baba ve yakin olmayan akrabalar

i¢in devam etmektedir.

*4 Yazir, Hak dini Kur’an dili, C. 1, s. 617.
45 el-Beyzavi, Envaru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, C. |, s. 123.
466 Ates, Kur'an’'da Nesh Meselesi, s. 35; Siileyman Ates, Kur’'dn-1 Kerim tefsiri, Istanbul: Milliyet

Yay. 1995, ss. 266-70; Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Ankara: Fecr Yay., 2006, C. III, s. 82; Simsek,
Kur’an’in Anlagilmasinda Iki Mesele, ss. 119-20.
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Isfahani, ayetin yakin akrabalar hakkinda mensiih oldugu var sayilsa bile miras
ayetinin vasiyet ayetini tahsis etmesinin miimkiin olabilecegini, Ibn Kesir’in
yukarida yer verdigimiz goriisiine paralel sekilde “ayetin yakin olmayan akrabalar

icin devam edebilecegi™*’ sebebiyle belirtmistir. Onun Ibn Kesir’den farkli olarak

zikrettigi bagka bir gerekge ise ayetin mirastan pay alamayan gayri miislim anne ve
baba igin gecerli olabilecegi ihtimalidir. Sonug olarak her iki miifessir de vasiyetin
varis olanlar i¢in cdiz olmadigini, yani menstih oldugunu, varis olmayanlar igin ise

468

cdiz oldugunu yani devam ettigini belirtmislerdir.*® Giiniimiiz miifessirlerinden

bazilar1 da Ibn Kesir ve Isfahani’nin belirttikleri gerekcelere dayanarak ayetin

mensiih olmadigini savunmuslardir.**’

Ibn Kesir’in ayetin hiikmiiniin miistehap oldugunu ve Isfahani’nin vAris
olmayanlar igin vasiyetin caiz oldugunu séylemesi, ayetin mensih olup olmamasiyla
iligkili degildir. Ciinkii ister akraba olsun ister olmasin zaten malin iigte birlik
boliimiinii vasiyetle birakmak hususunda bir tartisma veya ihtilaf yoktur. Tartigma ve
ithtilafin konusu varis olmayan kisiler i¢in vasiyette bulunmanin vacip olup olmamasi
hususundadir. Her iki miifessir de ayetin mirasta haklar1 belirlenmisler i¢in menstih
oldugunu, yani vasiyet hiikkmiiniin kalktigin1 sdylemis olmasina ragmen yine de

ayetin mensih olmadigini1 savunmustur.

Dikkat edilmelidir ki, ayetin vacip hiikmiiniin kalktigin1 sdylemek ayetin zaten

menstih oldugunu kabul etmektir. Zira tartisma zaten ayetin hiikmiiyle alakalidir.*”"

Ayetin hiikkmiinii disiiriip varis olmayanlar i¢in miistehap diyerek ayetin mensth
olmadigint iddia etmek dogru olmaz. Ciinkii zaten miras ayetlerinin sonunda da
vasiyetin varlig1 kabul edilmektedir. Kisi malinin iicte birini gegmeyecek sekilde
malindan vasiyette bulunmasi konusunda serbesttir. Bu hususta bir ihtilaf yoktur.
Miistehaplik {izerinden ayetin menstih olmadigini iddia edip, ayetin devam ettigini

sOylemek ise ayeti mensiih saymak istemeyenlerin temelsiz bir iddiasidir.

47 1bn Kesir, TefsiruI-Kurani’l-Azim, C. 1, s. 494,
5 er-Razd, Mefatihu'l-Gayb, C. 1, s. 234,
49 Onlarin goriigleri icin bkz: Ates, Kur’dn-1 Kerim tefsiri, ss. 266-70; Ates, Kur’'an’'da Nesh

Meselesi, ss. 31-36; Simsek, Kur 'an 'in Anlasiimasinda Iki Mesele, ss. 119-20.
470 ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, s. 243.
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Sonug olarak mezkir ayetin menstih olmadigin1 iddia edebilmek i¢in ayetin
hiikmiiniin varis olmayanlar i¢in devam ettigini iddia etmek lazimdir. ibn Kesir’in bu
konuda bdyle bir iddias1 yoktur. Ona gore vasiyet nesh edildi, ancak varis olmayanlar
icin bu ayetle mal birakmak miistehap oldu. ibn Kesir’in ayeti mensith saymamak
icin yapmis oldugu bu aciklamalar diger miifessirlerin ve usul alimlerinin
aciklamalarinin yaninda yetersiz kalmistir. Bize gore de ayetin varis olmayanlar igin
herhangi bir viicibiyet hilkmi yoktur. Zira Kisi vasiyet edip etmemekte 6zgiirdiir.
Ayetin hiikmii diistiikten sonra ayetin nesh edilmedigini iddia etmek sadece ayeti
mensiih saymamak adina 6ne siiriilmiis delil ve dayanaklar1 zayif olan bir ictihaddir.

Baska miifessirlere gore aralarinda zithik olup, Ibn Kesir'e gore aralarinda
herhangi bir zitlik olmayan ayetlere 6rnek olarak:

Menstih ayet:
268 S G 86 £l 8 U3l L etis e 53 s 1531 055005 (K8 03558 5™
RS S 5 Gk e sl 3 Gl U S e
“Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden
ctkariimaksizin  eslerinin gegimligini vasiyet etsinler. Onlar c¢ikar giderlerse

kendiliklerinden yaptiklar: uygun seylerde sizin i¢cin bir vebal yoktur. Allah izzet ve

hikmet sahibidir.”*"!

Nasih ayet:

U S Gl G 16 1 me s il A3 Damaly Gl 1531 05085 ¢ 03358 pdlI5T

et O shasd Ly i3 Gpsaally fenddl 3 e i oS3l

“Icinizden Olenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin)
dort ay on giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri
hakkinda, normal olgiilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah

99472

yvaptiginiz her seyden haberdardir.

471 Bakara, 2/240.
472 Bakara, 2/234.
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Menstih oldugu iddia edilen ayet iki hiikiim icermektedir. Birincisi, kadinin bir

sene iddet beklemesi; ikincisi ise bu iddet siiresi boyunca nafaka ve mesken hakkina

sahip olmasidir. Miifessir'”® ve usul alimlerinin’’* cogunluguna gére bu ayetteki

iddet siiresi ayni strenin “Icinizden olenlerin geride biraktiklart esleri kendi

29475

baslarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler... ayetiyle nesh edilmistir.

Iddet bekleme siiresi boyunca kocasinin evindeki nafaka ve mesken hakki ise miras
ayeti olarak bilinen “Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda erkege, iki kadin payi kadar

(vermenizi) emreder...”*"* ayetiyle nesh dilmistir.

Ibn Kesir tefsirinde ibn Hatim’in Eb Msa el- Es‘ard, Ibn Ziibeyr, Miicahid,
Ibrahim, Ata, Hasan, Ikrime, Katdde, Dahhak, Zeyd b. Eslem, Siiddi Mukatil b.

Hayyan, Ata el-Horasani ve Rebi’ b. Enes’in de bu goriiste oldugunu séylemistir.*”’

O, Bakara siiresi 234. ayeti aciklarken soyle sdylemistir: “Bu ayetin yani iddetin dort
ay on giin oldugunu emreden ayetin, Bakara saresi 240. ayeti yani iddetin bir sene
oldugunu emreden ayeti nesh ettigi sOylenmistir. Ancak bu pek isabetli bir goriis
degildir.” ibn Kesir’in bu agiklamalarindan anlasilacag iizere o, mezkir ayetin nesh

edilmedigi taraftaridir. Onun ayeti menstth saymama gerekgesi ise soyledir: “Ayetler

473 Bu ayetin mensih olmasiyla alakali miifessirler igin bkz: et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te’vili
Ayi’l-Kur’an, C. V, 250; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 451; Semerkandi,
Bahru’l-Uliim, C. 1, s. 215; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buliigi 'n-Nihdye, s. 806; el-Maverdi,
en-Nuket ve’l-Uyin, C. |, s. 311; el-Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, C. 1V, ss. 267-300; es-Sem‘and,
Tefsiru’l-Kur’dn, C. |, s. 245; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, C. 1, s. 291; ez-Zemahseri, el-Kessdf,
C. 1, ss. 240-89; Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitébi 'l-Aziz, C. |, s. 326; et-Tabersi,
Mecmau’I-Beyan fi Tefsiri’lI-Kur’dn, C. Il, s. 108; el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kurdn, C. IlI,
226-228; Ibn Ciizey, et-Teshil li Ulimi’t-Tenzil, C. |, s. 117; el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, C. 1, s. 150; Ebussutid Efendi, Irsddu Akli’s-Selim, C. 1, s. 367.

474 Usulciiler igin bkz: el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, C. 1, s. 409; Basri, el-Mu temed, C. 1, s. 384; es-
Serif el-Murtaza, ez-Zeria ild Usili’s-Seria, s. 311; ed-Debisi, Takvimu’l-Edille fi Usili’l-Fikh, S.
240; Tbn Hazm, el-fhkam fi Usiili’l-Ahkdam, C. |, s. 505; el-Ferra, el-Udde fi Usiili’I-Fikh, C. 1l s.
780; et-Tasi, Uddetii 'I-Usiil, C. 11, s. 491; es-Sirazi, Serhu’l-Luma, C. |, s. 493; el-Baci, Ihkdmu ’I-
Fusil fi Ahkdami’l-Usil, s. 337; el-Clveyni, et-Telhis fi usili’l-Fikh, C. |, ss. 338-42; es-Serahsi,
Usiilu’s-Serahsi, C. 11, s. 80; Gazzali, el-Miistesfd, C. |, s. 112; el-Kelvezani, et-Temhid fi Usuli’l-
Fikh, C. 11, s. 351; Semerkandi, Mizdnu I-Usiil fi Netdici’l-Ukil, s. 721; er-Razi, El-Mahsil fi [Imi
Usili’l-Fikh, C. N, ss. 307-22; Amidi, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkém, C. 11, s. 108; ibnii’l-Hacib, el-
Muhtasar, C. I, ss. 994-97.

475 Bakara. 2/234.

76 Nisa, 4/11.
77 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Azim, C. 1, s. 658. Ayrica bkz: ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, C. 11, s. 451.
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arasinda bir zithik yoktur. Cilinkii ayetler muhatap ve konu bakimindan birbirlerinden

farklidir”.

Ibn Kesir bu gerekgesini giiclendirmek icin bazi rivayetler zikretmistir:
“Buhari’nin Miicahid’den rivayet ettigine gore: “Icinizden vefat edip de geride esler
bwrakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarimaksizin eslerinin gegimligini vasiyet

99478

etsinler. ayeti, kocas1 vefat etmis iddet bekleyen kadilar icin nazil olmustur. Ilk

zamanlar kadinin esinin ailesinin yaninda iddet tutmasi vacip hiikmiindeydi. Daha
sonralar1 Allah “I¢inizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar
evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin gegimligini vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar

giderlerse kendiliklerinden yaptiklart uygun seylerde sizin ic¢in bir vebal yoktur.

Allah izzet ve hikmet sahibidir.”*"°

ayetini indirdi. “Daha 6nce inen dort ay on giinliik
ayet de gbz oniinde bulunduruldugunda, iddet bekleyen kadin, senenin geri kalan
yedi ay yirmi giinliik boliimiinii vasiyetten dolayi ister kocasinin evinde isterse de
kendi rnizast dogrultusunda disarida gegirebilirdi. Ayette gecen “Onlar c¢ikar
giderlerse kendiliklerinden yaptikiari uygun seylerde sizin icin bir vebal yoktur”
kaydi da bu goriisii desteklemektedir.”**

Ibn Kesir konuyla alakali Miicahid ve Atd’nin goriislerini sdyle zikretmistir:
“Miicahid ve Ata’ya gore bu ayet cumhurun iddia ettigi sekilde kadinin bir sene iddet
beklemesine delil teskil etmiyor ki ayet dort ay on giinii emreden ayetle nesh edilmis
olsun.” Yani onlarin sdylemek istedikleri: “Bu ayette sadece, esleri vefat ettigi zaman
eger arzu ederlerse kadinlarin kendi evlerinde yani kocasinin evinde bir sene

kalabilecekleri hususunda bir vasiyette bulunulursa iste o zaman kadinlarin

kocalarinin evinde bir sene kalma hakkina sahip olduklar1 emredilmektedir.”

Ibn Kesir, kadinlarin bir sene vasiyetten faydalanma haklarmin oldugunu,
bundan men edilemeyeceklerini, zira ayette “evierinden ¢ikarilmaksizin” kaydimnin
bulundugunu, ancak kadin dogum yaparsa veya dort ay on giinliik iddet miiddetini

tamamladiktan sonra vasiyetin tamamlanmasini beklemeden kendi evine ¢ikmak

478 Bakara, 2/240
479 Bakara, 2/240
0 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, C. 1, s. 659.
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isterse yine kadinlara engel olunamayacagini ifade etmistir. Ayette gecen “Onlar
ctkar giderlerse kendiliklerinden yaptiklart uygun seylerde sizin igin bir vebal
yoktur” lafzinin da bu durumu destekledigini belirtmistir. O, bu goriisiin hakli
yonlerinin oldugunu, zira ibn Teymiye (6. 728) ve ibn Abdilberr’in (6. 777) de bu

goriiste olduklarimi bildirmistir.

Ibn Kesir son olarak Ata’nin “bu ayet miras ayetiyle nesh edilmistir.” gériisiine
sOyle itiraz etmistir. “Atad bu lafzindan eger kadinin kocasi evindeki dort ay on
glinliik bekleme siiresinden sonraki siireyi kast ediyorsa, yani dort ay on giin
bekledikten sonra kocasmin evindeki nafakasi ve meskeni kast ediliyorsa bu kabul
edilebilir bir goriistiir. Ancak bu agiklamalardan dort ay on giin boyunca kadinin
kocasinin malindan faydalanma hiikmiiniin vacip olmadig1 kast ediliyorsa bu da

tartismal1 bir durumdur.”

Sonug olarak ibn Kesir, gerekce ne olursa olsun ayetin mensitih olma goriisiinii
reddetmistir. O, vasiyet yoluyla ifade edilen hiikmiin gegerli oldugunu, bir kisim

rivayetlerdeki gorisleri ortaya koyarak ve rivayetleri serh ederek savunmustur.*'

Kisacas1 Ibn Kesir, Bakara 240. ayetin hangi hususta olursa olsun mensih olmadig1
kanaatindedir. Vasiyetle belirlenen hiikmiin, yani kadinin kocasi vasiyet ettigi
takdirde onun malindan isterse bir sene faydalanabilecegi hiikmiiniin yiirtirliikte
oldugunu, ancak vasiyette yer alan kadmin bir sene kocasinin evinde kalmasi

gereken askeri iddet miiddetinin 234. ayette belirtilmis olan dort ay on giinliik

zamanla kayit altina alindigini belirtmistir. **

Ibn Kesir’in ayetle alakali goriislerini ele aldigimizda, ilk olarak bir senelik
iddet miiddeti dort ay on giinliik iddet siiresi ile takyit edilmistir. Ikinci olarak ise
eger kadinin kocasi bir sene boyunca karisinin kendi evinde kalmasini vasiyet ederse
kadin kocasmin evinde nafaka ve mesken bakimindan bir sene faydalanabilir. Bu
faydalanma dort ay on giin, yani iddet siiresi boyunca zorunludur. Eger kadin isterse

bir sene kendi istegi ile kocasinin evinde kalabilir isterse de dort ay on giinliik iddet

#1a.g.e., C.|,ss. 558-60.

482 Melek Yilmaz, “Modern Dénem Nesih Tartismalart ve Ibn Kesir’in Neshe Yaklagimi”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi, C. 20, S. 2 (2016), s. 378,
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stiresi bittikten sonra gidebilir. Ortada vasiyet hiikkmii oldugu i¢in kadin1 kimse disar1
atamaz ve bu haktan mahrum birakamaz. Ibn Kesir burada kadinin magdur

edilmesini istemedigi i¢in boyle bir goriis bildirmistir.

Ibn Kesir’in bu goriislerinin baz tutarsiz yanlar1 vardir. ilk olarak o, bir senelik
iddetin dort ay on giinle nesh edilebilir oldugunu Miicahid ve Ata’dan zikrettigi
rivayetle kabul ettigini bildirmistir. Zira onlara gore ayetteki hiikiim, iddet stiresi ile
alakali degil, kadinin vasiyetle kocasinin evinde kalabilmesi ile alakalidir. Miicahid,
Ata ve Ibn Kesir, bir senelik vasiyet hiikmiiniin kadinin magdur olmamast i¢in yani
kadimin kocasinin malindan faydalanabilmesi i¢in devam etmesi gerektigini
belirtmiglerdir. Ancak dikkat edilmelidir ki, kadinin magdur olma gerekgesi miras
ayetiyle ortadan kalkmustir. Zira kadin kocasinin malindan kendi payina diisen

hisseyi aldig1 takdirde magdur olma durumu da ortadan kalkmis olacaktir.

Sonug olarak kanaatimizce, iddetin bir sene olmasi hikkmiiniin dort ay on
giinliik hiikiimle, vasiyetle bir sene kocasinin malindan faydalanma hiikkmiiniin de
miras ayeti ile nesh edilmis olmasi herhangi bir magduriyet ve tutarsizlik

olusturmamaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, ayetin hem iddet miiddeti bakimindan hem de nafaka ve
mesken bakimindan mensth olmasini sdyle 6zetlemistir: “Miifessirlerin ¢ogunlugu
Bakara 240. ayetin strenin 234. ayetinden Once indigini, tilavette ise sonra geldigini
sOylemistir. Ancak bu hususta kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bakara 234. ayet
iddet, 240. ayet ise nafaka ile ilgilidir. Icinizde vefat edip de arkasinda esler
birakanlar, esleri i¢in kocasinin evinde bir sene faydalanabilecegi bir vasiyet
birakirlar. Bu esler hakkinda boyle bir hiikiim vardir. Ancak o esler kendi rizalariyla
evden ¢ikmak isterlerse o zaman kocalarina herhangi bir giinah yoktur. 240. ayette
nekre olarak “bi’l-ma’rGf”, 234. ayette ise marife olarak “bi’l-ma’ruf” buyurulmasi
nedeniyle miifessirler 240. ayetin 6nce, 234. ayetin ise sonra indigini belirtmislerdir.
Evden ¢iktiklari takdirde bir giinahin olmamasi, bir senelik siirenin tamaminin iddet
stiresi olmadigin1 gosterir. Eger iddet olsaydi giinah olurdu. Dolayisiyla 240. ayet
234. ayetten sonra inmis dahi olsa yine de iddet miiddeti bakimindan diger ayetle

celismeyecektir. Bu durumda 240. ayetin 6nce gelmesi, nafakaya ait olan bu siirenin,
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iddet siiresiyle menstih veya tahsis olmasini gerektirmez. Ancak su hususu
unutmamak gerekir ki, kocanin malindan bir sene kadar faydalanma hakki, vasiyet
hilkmii ile sabittir. Lakin kadinlar daha sonra nazil olan miras ayetiyle 1/4 veya
1/8’lik bir hisse ile varis olmuslardir. Bu baglamda miras ayetlerinin inmesinden
sonra varise vasiyet etmek nesh edildiginden bu vasiyet hilkkmii de mensthtur. Bu
yiizden kocas1 6lmiis kimselere kendi miras hisselerinden baska nafaka hiikmii vacip
degildir. Bu ayet, islam’mn ilk yillarinda evli kadinlara miras yokken inmis ve daha
sonra miras ayetiyle nesh edilmistir. Bir sene iddet iddiasinda bulunanlar ise bu
neshin dort ay on giinlilk iddet miiddeti ile nesh edildigini kabul etmislerdir.
Dolayisiyla her iki goriise gore de bu ayet mensthtur. Ancak Miicahid’den gelen
rivayete dayanarak bu ayetin mensih olmadigina dair bazi kisilerin icthadlart
vardir.** Sonug olarak bu goriis hem rivayet hem de dirayet yoniinden zayiftir.”***

Baska miifessirler tarafindan menstih kabul edilip Ibn Kesir’e gére mensih

olmayan ayetlere 6rnek olarak:
Menstih ayet:
e oy 0 ) AR5 2 11 LG o jhal s G5l by

“Dogu da Allah’indwr bati da. Nereye donerseniz Allah’in zdti oradadir.

Siiphesiz Allah (zdt ve sifatlarinda) sinirsizdur, ¢ok bilgilidir.”**

Nasih ayet:

195 85 U Las g plpsdt woall Jad Bt 058 Lo 3 s SUJEG wetl) 3 Blsy B o5 387

Mo slass e By D1 s s e G2 41 a1 D 15 450 586 125

“Biz senin, yiiziinii gége dogru cevirip durdugunu elbette gériiyoruz. Iste simdi

kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i

“[sfahani’nin goriisleri icin bkz: er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. VI, ss. 491-93; bkz: Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, ss. 658-60.
4 Bu kisim sadelestirilerek alinmistir. Tam metin bkz: Yazir, Hak dini Kur’an dili, C. 1, ss. 130-31.

5 Bakara, 2/115.
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Haram tarafina cevir; nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone ¢evirin. Kusku yok ki

kendilerine kitap verilenler onun rablerinden gelmis bir gercek oldugunu elbette

29486

bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.

Ibn Kesir bu ayetle alakali goriisiinii soyle aciklamistir: “Hz. Peygamber
Mekke’de iken Mescid-1 Aksa’ya dogru namaz kilardi. Mekke’den Medine’ye hicret
ettikten sonra da yaklasik on yedi ay bu durum degismedi. Ancak daha sonra Allah
onu Kabe’ye dogu yoneltti ve “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz

Allah’n zati oradadir.” buyurdu.*®’

Ibn Kesirin bu goriisiinii  kendi tefsirinde zikrettigi su rivayette
dayandirmaktadir: “Ali b. Ebi Talha, Ibn Abbas’tan sdyle aktarir: “Kur’an’daki ilk
nesh meselesi kible ile alakali olmustur. Zira Hz. Peygamber Medine’ye hicret
ettikten sonra Allah ona Mescid-i Aksa’ya donerek namaz kilmasini emretti. Bu
emirden sonra Medine’de olan Yahudiler bu duruma sevinmeye basladilar. Hz.
Peygamber yaklasik olarak on kiisur ay Mescid-i Aksa’ya yonelmeye devam etti.
Ancak Hz. Peygamber Kéabe’ye dogru namaz kilmak istiyor, bunun i¢in dua edip
goge bakarak sanki bir haber bekliyordu. Bu nedenle Allah “Biz senin, yiiziinii gége
dogru cevirip durdugunu elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun

olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir; nerede

99488

olursaniz olun yiiziiniizii o yone ¢evirin...”**" ayetini indirdi. Bu ayet indikten sonra

Yahudiler duruma bozularak “Yonelmekte olduklari yonden onlari baska yone

ceviren nedir?” demeleri lizerine Allah “Dogu da Allahindir bati da. Nereye

donerseniz Allah’n zati oradadir” ayetini nazil etmistir.”**

Ibn Kesir bu ayetle alakali baska bir rivayette ““Dogu da Allah indir bati da.
Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir.” ayetinin kible ayetinden once indigini,

dolayisiyla kible ayetinin bu ayeti nesh ettigini rivayet etmistir. Ancak onun “Dogu

%6 Bakara, 2/144.

7 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 1, ss. 390-91.
88 Bakara, 2/144.

% Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ’ani’l-Azim, C. 1, s. 391.
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da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir.” ayetinin basinda
yaptig1 aciklamalardan bu ayetin nesh edildigini sdyleyen rivayeti degil, mezkdr
ayetin kible ayetinden sonra indigini bildiren rivayeti kabul ettigi anlasilmaktadir.

Binaenaleyh ona gore ayette ne bir nesh ne de herhangi bir ¢eliski veya zitlik yoktur.

Mezkir ayetle alakali alimler iki kisma boliinmistiir. SiiyGti bu ayetin kible

ayetinden 6nce indigine dair rivayeti kabul ederek ayeti mensth saymistir.* Ziirkani

ise aksi bir rivayeti kabul ederek “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz
Allah’in zati oradadir.”” ayetinin mensih olmadigini, hatta Yahudilerin kible
degisiminden sonra itiraz ettiklerini bildiren “/nsanlardan bir kisim sefihler, “Onlar

simdiye kadar yoneldikleri kibleden vazgegiren sebep nedir?" diyeceklerdir. De ki:

99491

"Dogu da bati da Allah’indwr. O, diledigini dosdogru yola iletir. ayetle igerik

olarak ayni oldugunu sdylemistir. Yahudilerin kiblenin degismesine itiraz ettiklerini

bildiren ayet, kible ayetinden sonra indigine gore bu baglamda “Dogu da Allah indir

99492

bati da. Nereye donerseniz Allah’in zdti oradadir. ayetinin de kible ayetinden

sonra indigi goriisiiniin daha kabul edilebilir oldugunu belirtmistir.”*” Kisacas1

Ziirkani bu ayetler arasinda giindem olan neshi kabul etmemektedir. Ona gore

mensth sayilan ayet nasih sayilan ayetten sonra inmistir.

Sonug olarak bizim goriisiimiize gore de ayetler arasinda herhangi bir celiski

bulunmamaktadir. Zira “Dogu da Allahindir bati da. Nereye donerseniz Allah’in

99494

zdti oradadr. ayetini kible ayetinden dnce inmis olarak kabul etsek bile kible

ayetiyle ¢elismemektedir. Ciinkii mezkar ayette kiblenin neresi oldugu ile alakali
herhangi bir husus veya “namaz kilarken suraya yonelin” seklinde herhangi bir emir

yoktur. Ayet daha ¢ok Allah’mn ilim olarak her yerde oldugundan ve onun insanlari

90 es-Siiyati, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur’an, C. 1ll, s. 77. Ayetin mensih olmasiyla alakali bkz:
Hibetullah, en-Ndsih ve’l-Mensiih min Kitdbilldh, ss. 34-35; er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. I, C. IV
18-24; Yazir, Hak dini Kur’an dili, C. |, s. 528.

1 Bakara, 2/142.

+2 Bakara, 2/115.
493 Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur'dn, C. 11, s. 256. Ayeti mensih saymayanlar i¢in bkz: et-

Taberi, Cdmiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, C. |, C. |1, 526-538; ez-Zemahseri, el-Kessdf, C. I,
s. 180; el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, C. |, s. 102; Kaya, Kur’dn’da Nesih, s. 152.
494 Bakara, 2/115.
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her yerden gordiigiinden bahsetmektedir. Eger denilse ki ayet kible ayetinden
siralamada 6ndedir, nasil oluyor da kible ayetinden sonra inmis oluyor? O zaman
sOyle soyleyebiliriz, kible ayeti Bakara 144. ayettir. Siralamada ondan 6nce gelen
142. ayette de Yahudilerin kiblenin degismesinden sonra nasil itiraz ettiklerinden
bahsedilmektedir. Nasil ki itiraz igerikli olan “Onlart simdiye kadar yoneldikleri

kibleden vazgegiren sebep nedir?" diyeceklerdir. De ki: "Dogu da bati da

29495

Allahindir. O, diledigini dosdogru yola iletir. ayeti kible ayetinden once

olmasina ragmen ondan sonra inmistir, dyleyse “Dogu da Allah indwr bati da. Nereye

99496

donerseniz Allah’in zdti oradadir. ayeti de kible ayetinden siralamada ©Onde

olmasina bakilmaksizin niizillde kible ayetinden sonra inmis olabilir. Dolayisiyla

hangi hususta olursa olsun mezkir ayet kible ayetiyle ¢elismemektedir.

Mensiih ayet:
il ot ¥ A 31 153885 V3 6K, A s 31,065

“Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asirihiga sapmayin;

~ g
Allah asiriliga sapanlart sevmez.”*”

Nasih ayet:

OB 4z5h 8 fd 1538015 s ssat thodt 5 ok a3l s Eam s AANIEG 4321 AN Al 1567
S Sk A O il 1158 855 6l 13005 1 46

“Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin, esir alin, kusatin
ve onlart her gegit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler, namazlarin kilarlar ve

zekdtlarimi  verirlerse artik  onlart  serbest birakin.  Allah  yargilayicidir,

bagislayicidir.”*”®

5 Bakara, 2/142.
4% Bakara, 2/115.
7 Bakara, 2/190.
8 Tevbe, 9/5.
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Ibn Kesir yukarida mensth oldugu iddia edilen bu ayetle alakali soyle bir
rivayet zikreder: “EbtG Ca’fer er-Razi “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda

b

savagin.” ayetiyle alakali Eba Aliye’den soyle nakletmistir: “Bu ayet Medine’de
savasla alakali inen ilk ayettir. Bu ayet indikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece
kendisiyle savasanlarla savasmaya basladi. Kendisi ile savasmayanlara
dokunmuyordu. Bu hal Tevbe siresinde gecen “miisrikleri buldugunuz yerde
oldiiriin...” ayeti inene kadar devam etti. Abdurrahman b. Zeyd de ayetle alakali ayni

seyleri soylemis ve mezkir ayetin Tevbe stresindeki ayetle nesh edildigini ifade

etmistir.”*"’

Ibn Kesir ayetle alakali bu rivayeti zikrettikten sonra aciklamaya soyle devam
etmistir: “Bu ayetin mensith olma meselesi tartismalidir. Ciinkii  “Sizinle
savasanlarla” ifadesinden kasit tiim maksatlar1 Islam ve Miisliimanlarla savasmak
olan diissmanlardir. “Siz de Allah yolunda savasin” ifadesinden maksat ise o
diismanlara karg1 Miisliimanlar1 savasa tesvik ve tahriktir. Yani ayette aslinda soyle
sOylenmek istenmistir: Onlar nasil sizinle savasiyorsa siz de onlarla 6yle savasin.

Durum tipk1 “Miisrikler sizinle topyekiin savastiklar: gibi siz de onlarla topyekiin

savagin...””" ayetindeki gibidir. Dolayisiyla bir sonraki ayette “Onlar: yakaladiginiz

yerde 6ldiiriin; sizi ¢ikardiklar: yerden siz de onlart ¢ikarin.””"" denmistir. Yani nasil

ki onlarin biitiin ¢aba ve gayretleri sizinle savagsmak ise sizin de tiim gayret ve
¢abaniz onlarla savagsmak olsun. Onlar nasil sizi yurtlarinizdan ¢ikardi ise sizin de
cabaniz onlar1 yurtlarindan ¢ikarmak olsun.” Ibn Kesir, bu agiklamalardan sonra ilk
rivayette Medine’de inen ilk savag ayetinin mezkir ayet olmasina mukabil Hz. EbQ
Bekir’e gore hicretten sonra savas hakkinda inen ilk ayetin “Saldiriya ugrayanlara

zulme maruz kaldiklart i¢in savas izni verildi. Allah onlart muzaffer kilmaya elbette

499 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ’ani’l-Azim, C. 1, s. 523.
500 Tevbe, 9/36.
501 Bakara, 2/191.
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kadirdir.”>"* ayeti oldugunu zikretmis ve bu rivayetin ilk rivayete gore daha sahih ve

daha yaygin oldugunu belirtmistir.”"

Ibn Kesir’in bu agiklamalarindan anlasilmaktadir ki, ona gére mensih oldugu
iddia edilen ayet mutlak hiikiim tasimamaktadir. Ayetin igerik olarak bir yontem,
strateji, tesvik ve tahrik mesajlar1 tasidigini, onlara kars1 mukabeleli sekilde karsilik
verilmesinden bahsettigini sdylemistir. O, bu goriisiinii desteklemek icin Tevbe
stiresi 36. ayeti de delil olarak kullanmistir. Sonug olarak Ibn Kesir’e gore bu ayet
mutlak emir tasimamakta, ayet bir tavsiye ve tesvik igermektedir. Dolayisiyla

mezkir ayet mensih degildir.

Bu ayetle alakal1 farkli goriisler de sunulmustur.””* Mesela; Omer b. Abdulaziz,

Miicahid ve Abdullah b. Abbas ayetin menstih olmadigini, bilakis ayetin savagla
alakalr hiikiimler tasidigini, zira ayetten kadin, ¢ocuk, yaslh ve teslim olmus insanlara

dokunulmamasi gibi hiikiimlerin ¢ikarilabilecegini sdylemislerdir. Dolayisiyla ayete

mensth degil muhkem demenin daha dogru olacagini savunmuslardir.””

Miifessirlerden Zemahseri, ayetle alakali ibn Kesir’in de nakletmis oldugu
rivayeti (ayetle alakali zikrettigimiz ilk rivayet) zikrederek ayetin emir oldugunu, bu
emrin belli bir miiddet uygulandigini, ancak bunun daha sonra Tevbe siiresinde

gecen “Miisrikler sizinle topyekin savastiklart gibi siz de onlarla topyekiin

savasm...””" ayetiyle nesh edildigini sdylemistir.”” Beyzavi de hemen hemen ayni

goriisleri zikretmis ve ayetin Tevbe slresinde yer alan ayetle nesh edildigini

savunmustur.””®

%02 Hac, 22/39.

503 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, C. 1, ss. 523-26.

%% Ayetin mensth olmasiyla alakali bkz: Hibetullah, en-Ndsih ve’I-Mensih min Kitabillih, s. 44.
%05 Ayetle alakali genis bilgi i¢in bkz: ibnii’1-Cevzi, Ndsihi 'I-Kur’dn, ss. 36-37.

506 Tevbe, 9/36.

7 gz-Zemahseri, el-Kessdf; C. 1, s. 235.

%8 el-Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te'vil, C. 1, s. 127; Ayrica bkz: el-Kurtubi, el-Cami’ li-
Ahkdami’l-Kur’an, C. 11, ss. 347-50. a
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Mezkir ayetler hakkinda farkli yorumlar1 ve goriisleri inceledikten sonra ayetle

alakal1 en isabetli goriis bize gore ibn Kesir’in goriisiidiir.>” Zira ayette mutlak bir

emirden s6z edilmemektedir. Ayrica ayetin mensth oldugunu sdyleyenlerin
bircogunun bu goriislerinin temelinde rivayet yatmaktadir. Ancak Ibn Kesir konuyla
alakal1 iki farkli rivayet zikretmis ve ayetin mutlak emir oldugunu sOyleyenlerin
gortislerini elestirerek ayetle alakali farkli rivayetlerin de oldugunu belirtmistir. O,
ayetle alakali bagka bir rivayet zikrederek onu tercih etmistir. Sonug olarak ayete tek
bir rivayete dayanarak mensth demek, bize gore uygun degildir. Zira ayetle alakali
farkli rivayetler varsa ve bu rivayet daha sahihse o zaman tek rivayet zikrederek onu

temellendirenlerin goriisleri cok daha tutarsiz hale gelecektir.

509 Bkz: ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, C. |, ss. 523-26.
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Miisliiman alimler, Kur’an-1 Kerim’i dogru bir zeminde agiklamak ve onun
mesajlarindan daha iyi bir sekilde istifade edebilmek igin birtakim ilimler
gelistirmislerdir. Bu ilimler sayesinde Kur’an’da ihtilafli gibi goriinen bir kisim
meseleler daha anlasilir hale gelmistir. Bu ilimler igerisinde &yle bir ilim vardir Ki
biitiin Islam ilimleriyle yakindan iliskilidir. Bu ilim ndsih mensih ilmidir.

Islam’1n ilk dénemlerinde gerek ahkamin tedricen inmesi gerek sahabenin aligik
olmadiklar1 bu yeni dine aligma siireci gerekse ahkamin kendi ic¢inde degisime
ugramasi gibi sebepler nesh ilminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Zikredilen
tim bu sebepler nesh ilmini tefsir basta olmak tizere hadis, kelam, fikih gibi biitiin
Islami ilimlerle baglantili hale getirmistir. Bu baglamda fikih ilminde vasiyet, kelam
ilminde Allah’in hesaba ¢ekmesi, tefsir ilminde ayetleri agiklamak gibi hususlarin
hemen hemen hepsi nesh ilmi ile alakali olup ancak bu ilmin iyi bilinmesi ile
anlasilabilmektedir. Islam tefsir geleneginde yazilmis olan tefsir kitaplarinda alimler
gerek ayetlerin tedricen inmesi gerekse ahkamin kendi i¢inde degisime ugramasi gibi
hususlari nesh ilminden faydalanarak ag¢iklamiglardir. Bu alimlerden biri de
“Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim” adl1 tefsirin miiellifi miifessir Ibn Kesir Ebii’l-Fida’dur.

Miifessir ibn Kesir, olgusal diizlemde neshi kabul etmis ancak onun teorik
boyutunu teferruatl bir sekilde ele almamistir. Ciinkii o, neshi kapsamli bir sekilde
ele alan usul kitaplarini nesh teorisi bakimindan yeterli gérmiistiir. ibn Kesir, Bakara
stiresi 106. ayeti aciklarken neshin tarifini mensubu oldugu Es‘ari ve Safii
mezheplerinin usul alimlerine atifta bulunarak “Hiikmiin daha sonra gelen baska bir
hiikiimle kaldirilmasr” seklinde tarif ettiklerini sdylemistir. O, bu tarifin kolaydan
zora, zordan kolaya ve ahkamin kendi i¢inde degismesi ile olusan nesihlerin hepsini
kapsadigini ifade etmistir. Yani ona gore yapilmis tarifler arasinda en veciz ve en
kapsamlis1 bu tariftir.

Ibn Kesir, Kur’an’da neshin varligina delil gosterilen ayetlerin delil olma
yonlerine neredeyse hi¢ deginmemis ve neshi varligini birilerine ispatlama yoluna

girmemistir. Zira ona gore neshin Kur’an’da var oldugu hususunda biitiin
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Miisliimanlar ittifak etmislerdir. Ancak Isfahani’yi istisna tutmus ve onu da agir bir
dille elestirmistir. Onun goriislerinin tutarsiz ve metruk oldugunu, dolayisiyla
kimsenin onun goriislerine itibar etmedigini sdylemistir.

Ibn Kesir neshin Kur’an’daki varligna delil teskil ettigi iddia edilen ayetlerin
daha cok eski seriatlari nesh ettigini sOylemis ve bu baglamda neshi inkdr eden
Yahudilere eski seriatlardan birtakim deliller sunmustur. O, Allah’in herhangi bir
ahkami degistirmesinin Yahudilerin iddia ettigi gibi bedaya yol agmayacagini, zira
Allah’in ilminin ezeli ve ebedi oldugunu, neshin ise sadece tedrici bir yontem ve
imtihan oldugunu, bu hususlarin da Allah’in ilmine higbir zeval vermeyecegini
bildirmistir.

Ibn Kesir'e gore neshin Kur’an’daki varhigmin delili, bizzat mevcut
Mushaf’taki ahkdmin degigsmesi ve sahdbeden gelen neshin tiirleri ile alakali
rivayetlerdir. O, bu meyanda metni mensth hitkmii baki olan recm ayetini ve hem
metni hem hilkmii mensth olan Ahzab siresindeki bir kisim ayetlerin varligiyla
alakal1 rivayetleri delil getirmis, bu ayet ve hiikiimlerin bir zamanlar var oldugunu
savunmustur.

Ibn Kesir’in ayrica neshin bicimlerinden de faydalandig1 anlasiimaktadir. Zira o
neshin bi¢imlerinden biri olan ayetin ayetle neshini ¢okc¢a kullanmis ve bir kisim
ayetlerin birbirlerini nesh ettigini belirtmistir. Onun tefsirinde neshin bir tiirii olan
ayetin siinneti nesh etmesi formiiliine de rastlamak miimkiindiir. ibn Kesir hicretten
sonra Hz. Peygamber’in belli bir siire Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kildigini, daha
sonra bu hiikmiin ayet ile nesh edildigini haber vermistir.

Onun, neshin baska bir bigimi olan ve alimler arasinda tartisma ve ihtilafa yol
acan siinnetin ayeti nesh etmesi meselesini de tefsirinde delil olarak kullandigini
gormek miimkiindiir. Bizzat siinnetin ayeti nesh ettigini ifade etmemis olsa da dolayh
yollardan bunu kabul ettigini sdyleyebiliriz. Zira ona gére mut’a nikahi Islam’n ilk
donemlerinde vardi. Daha sonra Hayber’in fethi giinii Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanmistir. Neshin son bigimi olan siinnetin siinneti nesh etmesine de bizzat
tefsirinde yer vermistir. Bu konuya alakali iki farkli rivayetten bahsetmis ve Hz.
Aise’den gelen rivayetin Eba Hiireyre’den gelen rivayeti nesh etmesi ihtimalinden

bahsetmistir.
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Islam geleneginde genellikle rivayet miifessiri olarak tanmnan ibn Kesir’in
Ozellikle menstih oldugu iddia edilen ayetleri agiklarken ortaya koydugu tutum
incelendiginde, onun nesh s6z konusu oldugunda gelenekte bilindigi haliyle salt bir
rivayet miifessiri oldugu sdylenemez. Zira o ayetleri agiklarken hakkinda kesin nesh
edildigine dair delil olmayan ayetleri kendi dirayetiyle bazen takyit bazen tahsis
bazen de te’vil etmistir. Ona goére bir hiikkmiin mensih olabilmesi igin ayetin bizzat
kendisinin haber vermesi lazimdir. Mesela; Nisa stresinde gecen zina edenlerin
cezasiyla alakali hiikkmii bu baglamda degerlendirmis ve bunun Nar sdresi 3. ayetle

nesh edildigini bildirmistir. Zira ilk ayette onlarla alakali yeni bir hiikmiin gelecegi

haberi “Si.a 540 & Jass 51”7 “yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar” lafzindan

anlasildig1 i¢in bu yolu sectigini, yani yeni hiikiim gelecegi zaman bu ayetin mensih
olacagina karar verdigini bildirmistir.

Ibn Kesir’e gore bir meseleyle alakali iki hiikmiin olmas1 ve bu iki hiikiimle
ayn1 anda amel edilemez olmasi durumunda da neshe basvurulmasi gereklidir. Bu
hiikiimler birbiri ile denk ise birbirlerinin tefsiri olabilir. Ancak birbirleri ile denk
degilse yani aralarinda kolaylik veya zorluk bakimindan fark varsa o zaman bu iki
hiikiimle de ayni anda amel edilemez hale gelir ve son gelen hiikiim once gelen
hitkkmii nesh eder. O, bu hususa 6rnek olarak savasta say1 denkliginden bahseden
Enfal stiresi 65. ve 66. ayetleri gostermis ve 66. ayetin 65. ayeti tahfif ettigini, yani
ayetin hiikkmiiniin yeni gelen daha kolay bir hiikiimle nesh edildigini bildirmistir.

Neshe bagvurulmasi gereken bagka bir hususun da ahkdmin kendi arasinda
degismesiyle olabilecegini bildiren ibn Kesir, Islam’in ilk yillarinda inmis olan
hitkmiin sonraki déonemlerde degisebilecegini sdylemistir. Yeni hiikkiimlerin insanlara
zor gelmesi ve farkli karsilanmasi gibi sebeplere binaen ilk zamanlarda Cahiliye
devrine benzer ancak daha adaletli hiikiimlerin indigini belirtmistir. Ancak ona gore
bu hiikkiimler daha sonra seriat hiikiimleri ile nesh edilmistir. O, bu baglamda Ensar
ile Muhacirin ilk baslarda birbirlerine varis oldugunu ancak bu hiikkmiin daha sonra
miras ayetiyle nesh edildigini bildirmistir.

Ibn Kesir, neshe ancak ayette bildirilmis bir haber varsa veya aralarnda kesin
zitlik olan ayetler s6z konusuysa basvurmustur. O, eger ayeti yorumlama hususunda
acik bir kapi varsa onu her zaman zorlayarak ve gerekirse te’vil ederek ayetin

menstth olmadigim1 savunmustur. Ibn Kesir, vasiyet ayeti olarak bilinen vasiyet
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hilkmiintin varisler i¢in icma ile mensih oldugunu, ancak varis olmayan veya
olamayanlar i¢in hitkkmiin gegerli oldugunu savunmustur. Ona goére ayetin tamamen
mensth sayilmamasi i¢in kisinin terekesinden varis olmayanlara malin iigte birini
vermesi miistehap kilinmistir. O, bu ayetin yakin olmayan akrabalar i¢in gecerli
oldugunu ve hilkmiin de miistehap olarak devam ettigini sOyleyerek ayeti te’vil
etmistir.

Ibn Kesir’in nesh meselesinde dikkat ettigi bir diger husus da Mushaf’ta tertil
sirasidir. O, Mushaf’ta ayni sire iginde tertil ve tertip olarak 6nde olan ayetin
kendinden sonra gelen ayeti nesh etmesine pek olumlu bakmamistir. Bu baglamda
Bakara 240. ayetin 234. ayetle nesh edildigi goriisiine kars1 ¢ikan ibn Kesir, 234.
ayette yer alan iddet miiddetinin dort ay on giin olmasimin 240. ayette bir yil
olmasiyla ¢elismedigini, zira ayetlerin muhataplarinin ve durumlarinin farkl
oldugunu savunmustur. Ona gore 234. ayet iddet miiddetiyle, 240. ayet ise kocanin
karis1 igin vasiyet etmesiyle alakalidir. Bir koca, karisi i¢in evinde bir sene onun
malindan faydalanmasi ve konaklamasi i¢in vasiyette bulunursa, kadin bu vasiyetin
dort ay on giinlinii bekler. Eger isterse kendi rizasiyla ailesinin yanmna gidebilir
isterse de kocasinin evinde kalmaya devam edebilir. Bu hakki onun elinden kimse
alamaz. Ibn Kesir iddet miiddetinin dort ay on giin oldugunu kabul etmekle birlikte
kadinin isterse kocasinin evinde bir sene kalabilecegini de savunmustur.

Ibn Kesir'in aym sfre icerisinde tertil ve tertibe uyma baglaminda
degerlendirdigi bir diger ayet de Ahzab shresi 50. ve 52. ayetlerdir. Iddia edildigine
gore Ahzab siresi 52. ayette Hz. Peygamber’e evlenmek yasaklanmis, 50. ayette ise
bu yasak kaldirilmustir. Tbn Kesir bu goriisii kabul etmeyerek te’vil yoluyla ayetlerin
arasindaki zithig1 ortadan kaldiran Ibn Cerir et-Taberi’nin goriisiinii benimsemistir.
Taberi’ye gore 50. ayette Hz. Peygamber’in evlenebilecegi kadinlar, 52. ayette ise
yasak olan kadinlardan bahsedilmektedir. Dolayisiyla ayetler arasinda zithk ve
celiski bulunmamaktadir. Tbn Kesir onun bu gériisiiyle alakali “Bu gériis ayetlere
alakali dile getirilmis en giizel goriistiir.” demis ve ayetin mensth oldugunu kabul
eden goriisleri reddetmistir.

Hulasa miifessir ibn Kesir ayetlerin nesh edildigi iddiasin1 kendi dirayetiyle
bertaraf etmeye calismistir. Onun tefsirinde nesh meselesi kadar kendi dirayetine

bagvurdugu ikinci bir husus daha yoktur. O, ayetlerin mensth olmadigini savunmak
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adina ¢ogu zaman rivayetgi kisiligini bir kenara birakarak yeri geldiginde Dihlevi ve
Stiyliti’nin dahi mensth dedigi ayetlere muhkem diyerek ayetler arasindaki celiskiyi
kendi dirdyetiyle ortadan kaldirmugtir. ibn Kesir ayrica asagida yer alan tabloda
gosterildigi tizere mensth oldugu iddia edilen birgok ayeti 6zellikle igki ve savas
ayetlerini, neshi giindeme getirmeden agiklamistir. Ibn Kesir’in bu tutumu aslinda

onun nesh konusunda ne kadar dirayetli oldugunu da gozler 6niine sermektedir.

Ibn Kesir, yaklasik otuz ayette neshe deginmistir. Bu otuz ayetten yalnizca on
tanesinin mensth oldugunu sdylemis, bunlardan ii¢ tanesinin de tamaminin degil
sadece bir kisminin mensth oldugunu savunmustur. Gelenekte rivayetci olarak
bilinen ibn Kesir, incelendigi zaman aslinda onun o6zellikle nesh konusundaki
dirayetinin gelenekte dirayetgi olarak bilinen bir¢ok miifessirden daha 6nde geldigi

goriilmektedir.

Asagida yer alan tabloda Ibn Kesir’in mensth saydig1 ayetler, rivayetci olarak
bilinen ve ayn1 zamanda Kur’an’da mensth ayet sayisini1 yirmiye indiren Siiytti, hem
rivayeti hem dirayeti dikkate alan Zemahseri ve Beyzavi, neshin Kur’an’daki sayisini
bese indiren Dihlevi, Kur’an ilimleri alimlerinden Ziirkani ve tilkemizde nesh adina
kitap yazmis, neshe konu olan ayetleri aragtirmis ve neshin Kur’an’daki 6rneklerini
tipki Dihlevi gibi bese indirmis olan Remzi Kaya ile kiyaslanmustir. Sonug olarak Ibn
Kesir’in tam anlamiyla menstih saydigi yedi ayetin dordiinde onlarla ittifak halinde

oldugu goriilmiistiir.
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TABLO
ibn Kesir ve Baska Miifessirlere Gore Neshe Konu Olan Ayetlerin Cizelgesi

Sure Adi Ibn | Zemah | Beyza | Siiyat | Dihle | Ziirkd | Remz | Cogunlu
Kesir seri vi i vi ni i k
Kaya
Bakara
109 MN MN MN MH
115 MN MH
178 K.MN MH
180 MN MN MN MN MN MN
183 MN MN MN MH
184 K.MN MN MN MH
190 MN MN MH
217 MN MN MN MH
240 MN MN MN MN MN MN MN
284 MN MN MH
Nisa
15-16 MN MN MH MN MN MN MN
24 K.MN MN MH
33 MN MN MN MN MN
90 MN MH
Maide
2 MN MN MH
Enfal
65 MN MN MN MN MN MN MN
72 MN MN MH
Tevbe
41 MN MN MH
Nahl
67 MN MH
Nar
3 MN MN MH
Ahzab
52 MN MN MN MH
Miicadele
12 MN MN MN MN MN MN MN MN
Miizemmil
1-4 MN MN MN MN MN

MN-Mensiih, MH-Muhkem, K.MN- Kismi Mensiih
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