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GIRIS

Bir millettin tarihi, kiiltiirii, dini ve yasadig1 cografya, sahip oldugu karakteristik
ozelliklerini ve diinya goriistinii bliylik 6l¢iide etkilemektedir. Binaenaleyh dort bin
yilik kadim Kiiltiirleriyle yerlesik bir yasam siiren Iranlilar, her ne kadar Islam
fethinden sonra Islamiyet’i kabul etseler de, daha 6nce mensubu olduklari inang ve
kiiltiirden biitiiniiyle styrilamamislardir. Bu baglamda kadim iran kiiltiiriiniin bir pargas1
olarak Zerdiistilik dininin, Sia mezhebinin temel taslar1 olan fmamet ve Velayet inancini
derinden etkilemesi bu tezin ilgilendigi temel mesele olmaktadir. Bu calismada,
Zerdiistilikte siyasi diislincede etkili unsurlardan biri olan “ferre”’nin yani sira, mehdi
inanci ile irtibatli oldugunu diisiindiiglimiiz miinci (Saosyant) kavramlari mukayeseli
olarak ele alinmis ve Sia’nin Imamet ve Velayet inancina olan etkisi tespit edilmeye

calisilmigtir.

Ug béliimden olusan bu ¢alismada, birinci boliimde Zerdiist dinini benimseyen
ve Sasani hiikiimeti tarafindan dini otoriteye baglh bir sekilde yonetilen Iran’in,
Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonraki Islamlasma siireci ele alinmaktadir. Bu
kapsamda Kadim Iran dini ve siyasi diisiincesinin en 6nemli unsurlarindan biri olan
Ferre-i Izedi kavramu, Zerdiistilik’in en eski kaynag: ve kutsal kitab1 olan Avesta’dan ve
Islam’in fethinden sonra telif edilen Sahniame’den hareketle incelenmeye tabi

tutulmustur.

Ikinci béliimde ise Zerdiistilikte ki “ferre” inancinin; Sia Mezhebindeki nur,
ismet ve velayet anlayislartyla olan irtibati, mezhebin ilk elden kaynaklarindan
hareketle tespit edilmeye calisilmigtir. Daha sonra nur ve ismet anlayislarinin ferre
inancindan ne denli etkilendigi yOniindeki tespitler ana hatlariyla agikliga

kavusturulmaya calisilmistir.

Son olarak Zerdiist dinindeki Saosyant (beklenen kurtarici) inancinin Sii
mezhebindeki Mehdilik ile mukayesesi yapilmaya calisilmistir. Diger bir deyisle
mehdeviyyet konusu Zerdiisti-Si1 etkilesimi acisindan ele alinarak incelenmistir.
Kurtaric1 anlayisindaki etkilesimi daha dogru bir sekilde tespit edebilmek i¢in 6ncelikle
Zerdiist dinindeki Saosyant inancinin izleri, Avesta ile Islam sonrasi telif edilmis olan

Zerdiisti eserlerden hareketle takip edilmeye ¢alisilmistir. Bu boliimde 6ncelikle Zerdiist



dininde Saosyant inanciyla ilgili bir ¢er¢eve ¢izildikten sonra Sii inancindaki Mehdilik
konusuyla benzerliklerin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Boliimiin  sonunda ise
Zerdiistilikte ki kurtarici inanciyla Sii Mehdi inancinin ayrisan ve benzesen yonlerine

deginilerek baz1 mukayeselere yer verilmektedir.

Bu tezin temel iddias1 kadim Iran inanglarinin bazi yonleri ile giiniimiizde de
Siflik’in uhdesinde canli tutuldugu ve mezhebin ayirt edici vasiflart iizerinde etkili
oldugudur. Bdylece 6zellikle Sia’daki nur, ismet, velayet ve mehdeviyyet inanglarinin,
Zerdiistilikte Ki Ferre-i izedi ve Saosyant kapsaminda bir mukayesesi yapilarak, Kadim
Iran inanglar1 ile olan etkilesimin yahut ortak yonlerin agiga ¢ikarilmasina katki sunmak

amaclanmustir.

Calismada kaynak olarak kullanilan degerli eserlerin arasinda Zerdiistilik’e ait
en eski eserlerin (MO 1500) orijinal dilleri Avestica ve Pehlevice oldugu igin bu
calismada agirlikli olarak Farsca ve Ingilizce terciimelerden faydalanilmistir. Istifade
edilen bu terciimeler birbirleriyle gelisen anlamlar igerdigi durumlarda Zerdiistiler
arasinda genellikle miuteber kabul edilen kaynaklardan mukayeseli olarak
yararlanilmistir. Bu amagla, tezde sikga atifta bulundugumuz Zerdiistilerin kutsal kitab1
Avesta’nin en giivenilir ve kapsamli Fars¢a terciimesi olarak kabul edilen Celil
Dustkhah’in niishasi esas alinmistir. Bunun yani sira Uinlii miistesrik ve tarth¢i James
Darmesteter’in 1883°de kaleme aldig1, Avestd Khorda Avestd: Book of Common Prayer
adli eserinden faydalanilmistir. Konumuzla ilgili olan ve Avestd’dan alinti yapilan
boliimlerin Tiirk¢e cevrilerinin tamamu tarafimizca yapilmistir. Kadim iran kiiltiirii ile
ilgili Mehrdad Bahar’m, Pejuhes-i der Esdtir-i Iran adli eserinden faydalamilmistir.
Yine iran’in énemli tarihgilerinden olan Abdolhoseyn Zarrinkoub’un Do Gharn Sukiit
adli eseri calismamizda bize kadim Iran inanclariyla ilgili énemli katkilar sunmustur.
Bu hususta tarihgi Mary Boyce’un kaleme aldigr A History of Zoroastrianism: Under
the Achaemenians ve A Persian Stronghold of Zoroastrianism’i de burada zikretmek

gerekir.

Zerdustilikteki ve Sia’daki belirli hususlar mukayeseli olarak calisildigindan
dolayr bu din ile ilgili kaynaklarin yani sira Siilik’in orijinal kaynaklarindan da
faydalanmak kacinilmaz olmustur. Sii inanglariyla ilgili bagvurulan kaynaklarin basinda

Imamiyye’nin énemli kaynaklar1 arasinda yer alan ve tiim rivayetleri bir araya getirmis



olan Meclisi’nin (6.1110/1698?) Bihdru’l-envdr adli hadis mecmuasi yer almaktadir.
Bunun yani sira Siilerin mateber saydigi dort hadis kitabindan biri olan, Muhammed
b.Yakub el-Kiileyni’nin (6.329) el-Kafi fi ‘ilmi’d-din adl1 eserinde gecen rivayetlerden
olduk¢a sik faydalanilmistir. Yine Sii kaynaklar arasinda en miteber eserler olarak
bilinen Ebii’l-Hasan Ibn Babeveyh’in (6. 381) kaleme aldig1 el-Hidaye fi'l-usiil ve’l-
furu, Kemdlii'd-din ve tamamii 'n-ni ‘me ile el-Emadli eserlerine miiracaat edilmistir. Bu
calismada Hz. Ali’ye nispet edilen Nehcii’l-beldga’da gegen nasihat, hikmet ve
rivayetleri incelenerek konuyla ilgili bazi boliimler aktarilmistir. Bu eserlerin yani1 sira
Kutbiiddin Ali el-Eskri’nin (6. 1088) Mahbibu I-kulib, Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli’nin
(6. 726/1325) Kesfii'l-murdd fi serhi tecridi'l-i'tikad, ed-Dineveri’nin (6. 282/895)
Uyinii’l-ahbdr ve Tbnii’l Esir’in (6. 630/1233) el-Kamil fi -tarih gibi klasik kaynaklara
da basvurulmustur. Ozel olarak yapilan arastirmalarin yani sira iran’da dogup biiyiiyen
bir birey olarak, Iran kiiltiiriinii yakindan tanima, takip etme ve Sii mezhebine mensup
halkin konuyla ilgili tutumlarin1 yakindan gézlemleme imkanina sahip olmanin, bu
calismanin daha saglam temeller iizerine insa edilmesinde 6nemli bir paya sahip oldugu

kanaatindeyiz.

Bu arastirmada Zerdiistilik ve Siilik ile ilgili temel inanglarin tespiti i¢in her iki
inancin da klasik kaynaklarindan yararlanmanin yani sira konuyla ilgili Farsca, Arapca,
Ingilizce ve Tiirkce eserler basta olmak iizere, cagdas kitap, makale ve dokiimanlardan
da biiyiik 6lciide istifade edilmistir. Daha sonra Kadim Iran inancindaki bazi unsurlarin

Sia’daki benzerligi iizerine bilgiler verilmistir.

Bu calismanin gayesi Sia Mezhebinin tesekkiiliindeki bazi unsurlari tespit ederek
bu mezhebi daha yakindan tanima, Sia’nin fikirlerinin tesekkiiliinde Zerdiistilik’in
muhtemel katkilarin1 sinirl iki konuda da olsa ortaya koyma ve bu konudaki akademik
arastirmalara katkida bulunma seklinde 6zetlenebilir. Bu maksatla Sia’daki nur, ismet
ve velayet anlayisi, Kadim Iran inancinin énemli unsuru olan Ferre-i izedi kavramimin,
mezhebin tesekkiilinde etkili oldugu ve yeni bir veche kazandirdigi kanaatine
varilmigtir. Her iki inancin da belirli unsurlarda birbirinden etkilenmis oldugu meselesi
calisma esnasinda varilan kanilardan bir digeridir. Ancak bu konunun daha spesifik

akademik c¢alismalarla giindeme getirilmesi gerektigi agiktir. Bu nedenle miitevazi



calismamizin Sii-Zerdiisti etkilesimini konu edinen yeni arastirmalar i¢in bir zemin

olusturmasi gerceklesmesini arzu ettigimiz bir diger hedefimizi olusturmaktadir.



I. BOLUM
KADIM iRAN iINANCI BAGLAMINDA FERRE KAVRAMI

1. IRAN’IN SIILESME SURECI VE FERRE-i iZEDi

1.1. fran’1n Siilesmesinde Etkili Faktorler

Iran’mn Islam ile tanismas1 genellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) h. VII. asirda II.
Hiisrev’e yazdig1 Islam’a davet mektubuna dayandirilmaktadir. Bununla birlikte Arap
ve Pers kiiltiirii arasindaki etkilesim, Iran’m Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden
cok daha dnceki bir doneme dayanmaktadir. Zira Araplar, Zerdiistilik ve Pers kiiltiirii ile
Iran’in Miisliimanlar tarafindan fethinden once tanismuslardir.® Iki kiiltiir arasindaki bu
tamgiklik Hz. Omer déneminde baslayip, Hz. Osman dénemine kadar siiren fetih siireci
icinde geliserek devam etmis ve Islam ordularinin 636 yilinda Kadisiye, 637 yilinda
Celflla ve 642 yilinda Nihavend savaslarinda Iran ordusuna kars1 kazandig1 galibiyetin

ardindan zirve noktasina ulagmistir.

Nihayet iki asirlik uzun bir siirenin ardindan Islamiyet, merkezden uzak olan
Azerbaycan, Kirman ve yerel hiikiimetlerle yonetilen Hazar denizinin gilineyinde
bulunan Gilan gibi bélgeler hari¢ olmak iizere, genis bir cografi alana yayilmustir.?
Bununla birlikte Taberistan gibi nispeten daha ge¢ fethedilen yerler de dahil olmak
iizere Islam hakimiyeti altindaki bolgelerde Zerdiistilerin azinlik olarak varliklarini
devam ettirmelerine izin verilmistir. Mes 0di’nin (6. 345-956) verdigi bilgiye goére s6z
konusu donemlerde Iran’in hemen hemen tiim eyaletlerinde ates tapiaklari
bulunmaktadir. iran sehirlerinin ¢ogunda bulunan bu tapinaklarin, Miislimanlarin
hosgoriisii sayesinde ayakta kaldigina dair bilgi, Ortagag cografyacilar1 tarafindan da

desteklenmektedir. Hatta Miisliimanlarin yonetimi altindaki Mecusilerin yasadiklari,

1 Sézgelimi Perslerin M. 240’11 senelerde fethettikleri ve emirlik kurup yerlestikleri Irak’in Hira kenti,
Arabistan’daki Temim kabilesinin Zerdiist olmasinda etkili bir rol oynamistir. (Miislim 213/828). Benzer
sekilde Iran kiiltiiriiniin Pers emirlikleri vasitastyla Giiney Arabistan’mn Yemen bdlgesinde etkili oldugu
da dile getirilen hususlar arasindadir. (Bkz: Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Fiituhu’l-
Buldan, der. Ridvan Muhammed Ridvan, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1978, s. 114). Ayrica
Resulullah (s.a.v.)’in zamaninda dahi Bahreyn bolgesinin Zerdiistlere ait olduguna dair bazi kayitlar
mevcuttur: (Belazuri, a.g.e,. s. 89.) Nitekim giiniimiizde Bahreyn’in ¢ogunlukla Sia niifusuna sahip
olmasi, Zerdiistlerin Siilige gosterdikleri yakinlikla bir alakas1 olabilecegini diisiindiirmektedir. Bahreyn
niifusunun %65-75 Sii Miisliimanlardan olusmaktadir: https://tr.euronews.com/2020/01/07/hangi-ulkede-
ne-kadar-sii-nufus-yasiyor.

2 Andre Miquel, Zslam ve Medeniyeti Dogustan Giiniimiize, cev. Ahmed Fidan, Hasan Mentes, Ankara:
Birlesik Dagitim Kitabevi, 1991, C. 1, s. 140.
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Irak, Fars, Kirman, Horasan, Taberistan, EI-Cibal, Azerbaycan ve Arran gibi bolgelerde

dahi bir¢ok atesgedeye rastlamak miimkiindiir.?

Bu cografyalarda Islamlasma dikkate deger bir hizda devam ederken,
Zerdistilerin  varliklarini  silirdiirdiigi ve inancglarin1 degistirmeye zorlanmadiklari
goriilmektedir. Bu hosgérii ortami Islamlasma siirecine de olumlu bir katki saglamustir.
Bununla birlikte fethedilen cografyada bir yandan Islamlagmanin dikkate deger bir hizla
gerceklesmesinde Zerdiisti halklarin eski inanglarini degistirmede bazi yasam tarzi ve
mesleklerinin de etkili oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin Zerdiist inancina gore atesi
sondiirmek haram oldugu halde, sanayi alaninda c¢alisan yahut zanaatkdr olan
Zerdiistilerin, mesleklerinin bir geregi olarak atesi sondiirmek durumunda kalmalarinin,
onlarin dinlerini degistirmede etkili oldugu sdylenmektedir. Ciinkii Islam dininde atese
ozel bir kutsallik atfedilmedigi i¢in bu tarz smirlandirmalara gerek kalmamistir. Bu

sebeple bu is sahalarinda calisan Zerdiistiler, Islam’1 daha kolay benimseyebilmislerdir.*

Bunun yam sira Iran’in Islamlasma siirecine etki eden faktdrlere dair farkli
degerlendirmeler de yapilmaktadir. S6z gelimi Thomas Walker Arnold’in tespitiyle,
Farisilerdeki Ahura Mazda ve Ehrimen kavramlarinin islami gelenekteki Allah ve /blis
isimlerine tekabiil etmesi bu duruma drnek olarak gosterilmektedir.® Ayrica Miisliiman
liderlerin, Islam’mn kabuliinii hizlandirmak icin para vermek (Miiellefe-i Kulub) yahut
birlikte kilinan namazlara katilmalarin1 kolaylastirmak amaciyla Kur’an’in Arapca
yerine Farsga mealinin okunmasina izin vermek gibi bazi uygulamalarinda, siireci
hizlandirma cabalarimi gérmek miimkiindiir.® Yine Sasani yénetimi ile din adamlarinin
(Mitbed) halka karsi tutumlar1 Iranlhilarmn Islam’t kabulii siirecinde énemli etkenler

arasinda yer almaktadir.

Richard Bulliet’in Islam: The View From the Edge c¢alismasinda
verilen “Doniisiim Egrisi” isimli tablosu’, Islamlasmanm cogunlukla Orta Asya'ya

dayanan Samaniler ve Safeviler gibi yerel Iran Imparatorluklar1 altinda daha cabuk

8 Houtsma, M. Th., The Encyclopaedia of Islam: A Dictionary of the Geography, Ethnography and
Biography of the Muhammadan Peoples, London:Luzac & Co, 1913-1936, s. 100.

4 Sir Thomas Walker Arnold, The preaching of Islam: a history of the propagation of the Muslim faith,
London: AMS Press, 1913, s. 170

Sa.g.e.,s. 180

a.g.e.,s. 125-258

" Bkz. Resim 1, s. 89.



gerceklestigini gostermektedir. Zira Islam fethini Arap istilasi olarak goren bazi
Iranllar, kendi kdkenlerinden olan yonetimlere daha sicak bakmuslardir. Yerli halkin
Araplarin yonetiminden ziyade Islam’1 kendi kadim geleneklerine daha uyumlu bir

sekilde yasayabilecekleri Iranli bir yonetimi tercih ettikleri anlasilmaktadir.®

Ancak Emeviler (661-750) donemindeki milliyet¢i tutumun ve mevaliye karsi
takinillan olumsuz tavrin, Iranlilari daha farkli arayislara yénelttigini sdylemek
miimkiindiir. Mevali olarak Arabistan’a gonderilen Iranlilar 6zellikle devlet
yonetiminde kok salmis Arap milliyetciligine karsi bir muhalefet olusturmus, bu

muhalefetlerini Iran menseli isyan hareketleri ile desteklemislerdir.®

franli Miisliimanlarin Sia mezhebine gosterdikleri ragbeti tetikleyen bir diger
unsur siiphesiz Hz. Peygamber (s.a.v.)’in torunu ve Sia’nin {iglinci imami olan
Hiiseyin’in sahadeti olmustur. Zira Iran’mn son Sasani krali olan III. Yezdigird’in kiz1
Sehribani’nun imam Hiiseyin ile evlendigini sdyleyen bazi1 Sii kaynaklaria dayanarak,
Imam Hiiseyin’in sehit edilmesi (h. 61/m. 680) sadece peygamberin torununa degil Pers

prensesinin kocasi ve tahtin varisine kars1 bir kétiiliik olarak da algilanmistir.

fran’in Siilesmesinde baska dnemli hadise de hi¢ siiphesiz Horasan Isyamdir.
Emevilerin ¢okiisinde énemli bir yeri olan Horasan Isyani, Ebu Miislim el-Horasani
liderliginde gergeklestirilmistir. Iranlilarin destegi ile yonetime gelen Abbasiler (750-
1258) en basta Ali evladi ile birlikte hareket ediyormus gibi goriinseler de gergek
niyetlerini belli etmekten kaginmiglardir. Abbasi ihtildlinin basariyla sonuglanmasi
mevalinin sosyal ve siyasi konumunu nispeten daha iyi bir noktaya ¢ekmistir. Bu
degisimlerin sonucunda devletin baskenti Sam’dan, Iran kiiltiiriiniin etkili oldugu bir
bolge olan Bagdat’a tasmmustir.'! Annesi Iranli bir cariye olan ve Iranlilar tarafindan
desteklenen halife Me’mun’un, Araplar tarafindan desteklenen ve annesi Arap olan
kardesi Emin’e karsi olan miicadelede galip gelmesi, dengeleri mevalinin lehine

degistirmis ve Araplarin yonetimden uzaklagmasina yol agmistir. Abbasilerin yonetim

8 Richard Bulliet, Islam: The View from the Edge, New York: Columbia University Press, 1993, s. 11.

% Yedullah Nesiryan, Siilik’in Iran’da Gelismesi ve Resmi Mezhep Olusu, (Doktora Tezi), AUIF, Ankara
1970-1971, s. 31.

10 Raymond Furon, fran, gev. Galib Kemali Soylemezoglu, Hilmi Kitabevi, Istanbul 1943, s. 109.

11 Osman Gazi Ozgiidenli, “Iran” —Tarih/Fetihten Safevilere Kadar- Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 22,
s. 396.



sekli Iran’mn siyasi Kkiiltiirinden de etkilenmistir. Zira devletin vezirlik makam

t2 gibi prestijli Iran hanedanlarina verilmistir. Her ne kadar Sii

Bermekiler ve Nevbah
hareketleri Iran kiiltiiriinde nesv-ii nema icin uygun zemin bulmus olsa da Siiler
hiikiimetin kendi tekellerinde olmasi gerektigini diisiinerek Abbasi hiikiimetine kars1
cesitli isyanlara basvurmuslardir. Iranli-Sii bir hanedan olan Biiveyhiler (m. 932-1062)
Bagdat’t ele gecirmelerinden sonra bir asirdan fazla bir siire boyunca devleti

yonetmislerdir ve bu donemde Abbasi halifelerinin giicli simgesel olmaktan Gteye bir

anlam ifade etmemistir.*®

[ranlilarin Siilesmesinde rol oynayan diger bir unsur da Ehl-i Beyt sevgisidir.
Kirmani’ye gore Acem Misliimanlar Peygamber’in vefatindan sonraki tartigmalari ve
Hz. Ali’nin kahramanliklarini Iranlilara anlatarak onlarin kalbinde Hz. Ali’ye kars1 6zel
bir ilginin olusmasma sebep olmuslardir.!* Bu Ehl-i Beyt sevdasina ilave olarak
Araplarin Emeviler donemindeki irk¢1 tutumlari, mevali’nin Sia mezhebine yogun bir
ragbet gdstermelerine neden olmustur.’® Abbasi déneminde yasanan siyasi gelismeler

ise, bu siirecin hizlanmasina yardimei olmustur.

Bu anlamda Siilik’in, yok olan Pers Imparatorlugu’nun intikamini Araplardan
almak icin fran’da milli bir tepki olarak dogdugu da iddia edilmistir.*® Nitekim soylarim
Sasaniler’e dayandirmaya calisan ve Sahensadh gibi unvanlari kullanan — Sii

7

Biiveyhliler’in’ milli duygularla Araplara karsi savasmalarinm, Iranlilarin

Siilesmesinde onemli bir etkisi oldugu sdylenmektedir.® Sonuc olarak Abbasiler’in

12 “Nevbaht ailesinin Sia’da usuli anlayisin ortaya ¢ikmasmda énemli bir yeri vardir. Hicri IV. yiizyilm
baslarinda Bagdat’ta ortaya ¢ikan Usuli ekolle Nevbahtiler, Iimamiyye’nin daha rasyonel bir diisiinceye
sahip olmasma ¢alismiglar bu sayede Sii inanglara giren tesbih ve tecsim gibi asiriliklarin ortadan
kalkmasina ve Gulat firkalarinin zayiflamasina sebep olmuslardir.”; Mazlum, Uyar, Sii Ulemanin
Otoritesinin Temelleri, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2004, s. 13.

13 Hiiseyin Besiriye, fran’da Devlet Toplum ve Siyaset, cev. Mehmet Kog, Istanbul: Agag Yayinlari, 2009,
s. 12.

14 Ahmad Meskate Kermani, Tarih-i Tasayyii der Iran, Tahran: Entesarate Hdii Meskat, 1358, s. 188.

15 Mohammad javad Masgkdr, Tarih-i Sie ve Ferghehdy-i Eslami td Gharne ¢aharrom, Tahran: Entesarate
Esraghi, 1390, s. 40.

16 Tahir Harimi Balcioglu, , Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, 1stanbul: Kanaat Kitabevi, 1940, s. 6-7.
(Hilmi Ziya Ulken’in Mukaddimesi)

7 Eb(i Suca’ Biiye’ye mensup, iranli-Sii bir hanedan olarak 933-1056 yillarinda Iran’in biiyiik bir
kismina, Irak’a, Cezire’ye ve Sam’in kuzey bolgelerinehiikmetmstir.; bkz: Sadegh Sajjadi, “Al-i Biiye”,
Dayerato’l Madrefe Bozorge Eslami, Tahran: Markaze Dayereto’l Maarefe Eslami, 1367, C. 1, s. 629.

18 fsmail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, s. 71.



Iran’daki niifuzu Si7 Biiveyhiler tarafindan kirildiktan sonra Siiler bu cografyalarda daha

ozgiir bir sekilde yasamaya baslamistir.°

Stinni bir tarikat kokenine uzanan Safeviler (1501-1736) 15. Yiizyilin yarilarinda
soylarmi Peygamber’e dayandirarak Hz. Peygamber’den Hz. Ali’ye gegen ilahi Oz’iin
kendilerinde devam ettigini iddia ederek, Sii bir karaktere biiriinmiislerdir. Devletin
kurucusu olan Sah Ismail soyunu Hz. Peygamber’e nispet etmekle kalmamis kendisini
kurtarict Mehdi’nin bir naibi olarak da nitelendirmistir. Bu iddialarin bir sonucu olarak
Sah Ismail hem dini ve hem politik otoriteyi kendi sahsinda birlestirmeyi basarmistir.?
Nihayet Safevi Devleti 16. Yiizyila kadar ¢ogunlugu Siinni olan Iran halkim?' baski
yoluyla ve birtakim politikalarla Siilestirmesinin ardindan bu mezhep daha ziyade iran
topraklariyla birlikte anilmaya baslamistir.?? Pers Islami olarak da adlandirilan bu karma
inang, Orta Asya’daki Tiirkler de dahil olmak {izere Orta Dogu’daki bazi bolgelere
kadar yayilma gostermistir. Bu ag¢idan Acem islami’nin kendine has bazi o6zellikler

barmndirdigini sdylemek miimkiindiir.

Miisliiman Arap fetihleri, Iran'da gesitli sekillerde yorumlannustir. Bazilar1 bu
durumu bir nimet, ger¢ek inancin ortaya ¢ikist yahut cehalet ve dinsizlik ¢agiin sonu
olarak algilarken,?* bazilar1 da asagilayici bir ulusal yenilgi, iilkenin yabanci isgalciler

tarafindan fethedilmesi ve onlara boyun egdirilmesi olarak yorumlamistir.?® Fakat her

19 fbrahim Selman Kurevi, el-Biiveyhiyyun ve 'I-hilafetu’I-Abbasiyye, Kuveyt: Mektebetu Daru’1-Arube,
1982, s. 88.

20 Mehmet Celenk, 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri, Bursa: Emin Yayinlari, 2. b, 2016, s. 179-
187.

21 John Obert Voll, Islam Continuity and Change in the Modern World, New York: Syracuse University
Press, 1994, s. 80.

22 Steven R. Ward, Immortal: A Military History of Iran and Its Armed Forces, Wasington D.C.:
Georgetown University Press, 2014, s. 44.

[ranlilar, defalarca isgale ugrayan topraklarinda yerlesik kalarak hem dillerini hem de kiiltiirlerini
korumanin yan sira eski inanglarmdan bazi unsurlar1 da Islam catis1 altinda devam ettirmislerdir. Boylece
Iranlilar kendilerine has bir Islam anlayisini siire¢ icinde gelistirerek farkli bir mezheple islam
diinyasindaki yerlerini almiglardir. Bununla birlikte bir miktar Arapca sozciikleri, 6zellikle de dine ait
kelimeleri dillerine almiglardir. Bu etkilesimin yansimalarin1 biitiin kiiltiirel alanlarda gérebilmek
miimkiindiir. Ornegin siirlerini Arapca yazan Iran kokenli sairlerin Arap siirleri {izerindeki etkisi, bu
etkilesimin kaginilmaz sonuglarindan biri sayilmistir. BKz.: Bernard Lewis, “Iran in History” Archived:
Wayback Machine, Tel Aviv, The yuniversitiy of Tel Aviv, 2007. s. 4-5.
https://www.academia.edu/3878421/Iran_in_History by Bernard_Lewis

23 Lewis, a.g.e., s. 2.

24 Richard N. Frye, The Golden Age of Persia the Arabs in the East, London: Weidenfeld, s. 51-52, 1975.
25 Abdolhoseyn Zarrinkoub, “The Cambridge History of Iran Volume 5: The Saljuqg And Mongol Periods”
, edt: J. A Boyle, New York: Cambridge University Press, 1968, s. 17.



haliikarda ifade etmek gerekirse, Iran halki islam’1 kendine has bir tarzda kabul etmis?®
ve Araplasmayip Pers kiiltliriinii korumustur. Bunun yani sira Arap kiiltiiriine de hatir
sayilir etkide bulunmustur. Iran’in kendine has karakteri Islam iizerinde inkar edilemez
bir etkiye sahip olup, Siiligi kendine 6zgii bir mezhep haline getirmistir.?’ Iranlilarin
Sihensah®® ve Mibeddan gibi unvanlar1 Peygamber (s.a.v.)’e ve Hz. Ali’ye de atfetmesi
orneginde oldugu gibi, baz1 gelenekler Islamlasma sonrasinda da devam etmistir.?
Elbette ki Iranlilar islam’1 bir din olarak benimsemistir; ancak gerek Emevilerin Arap
olmayanlara yaptigi baski gerekse uygulanan ayrimci politikalar, kendilerini Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) damadi olan ve haksizliga ugrayan Hz. Ali’ye yakin gérmelerine

ve Araplarla géniil baglarini adeta koparmalarina sebep olmustur.*

Kisacasi Iranlilarin dini alandaki farkliliklar: en az siyasi ve kiiltiirel agidan Islam
medeniyetine olan katkilar1 kadar kayda degerdir. Bu anlamda Iranlhlarin islam’1 bir
nevi Zerdistilik ile barigtirarak yasamaya gayret ettiklerini sdylemek miimkiindiir.
Zerdiist inanc1 asirlar boyu cikis noktasi olan Iran cografyasinda koklii bir yer edinmis,
zamanla kiiltiirel anlamda da bulundugu alani etkilemistir. Dolayisiyla Iran’da yasanan

Islam’1 anlayabilmek icin dncelikle kadim iran kiiltiiriiniin anlagiimas1 gerekmektedir.

Iran’in Miislimanlar tarafindan fethinden sonra, Islam tarihcileri ve din
teorisyenleri kadim Iran inanglarindaki mitleri ve tarihi verileri inceleyerek fetih dncesi
liderlerin soylarim1 ortaya ¢ikarmaya ve Islami yonetimin iran agisindan basarisini
aciklayan yeni bir kronoloji ortaya koymaya ¢alisnuslardir.3! Bu cabalar kadim Iran’in
liderlik karakteriyle, diger bir deyisle Pers degerler sistemiyle, Islam’in bir birlesimini

meydana getirmistir.32

Bu baglamda Iran’mn ulusal destam olan Sahname ile Siilerin dramatik taziye

merasimleri, Iran edebiyat1 ve kolektif hafizasinin énde gelen yansimalar olarak kabul

% |_ewis, a.g.e., s. 1.

27 Manochehr Dorraj, From Zarathustra to Khomeini: Populism and Dissent in Iran, Boulder: Lynne
Rienner Publisers, 1990, s. 34.

28 Krallarin krali anlamia gelen bu unvani kadim Iran krallar1 almaktaydi.

29 Muhammed b.Muhammed el-Halisi, /iyau's-.Saria fi Mezhebi's-Sia, Bagdat: Matbatu’l Maarif, 1951, s.
20-21.

%0 James Darmesteter, Le Mahdi Depuis les origines de L'Islam jusqu'a nos Jour, London: Forgotten
Books, 2018, s. 21.

31 Mohamad Tavakoli Targhi, Refashioning Iran: Orientalism, Occidentalism, and Historiography, New
York: Palgrave, 2001, s. 80-81.

32 Clifford Geertz, Religion as a Cultural System, New York: Frederick A. Praeger Press, 1966, s. 3.
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edilebilir. Iran krallari ve kahramanlarini konu alan antik mitolojileri ve efsaneleri
anlatan bir onuncu ylizyil epik siileri olan Sahname, fetih siirecinde kolektif hafizanin
siirekliligini korumaya c¢alisan dnemli bir eserdir. Bu eser Iran’in islam &ncesi efsanevi
tarihini canli tutmasi ve Iran halkma biiyiikk ve 6zgiin medeniyetlerinin bir anitini
sunmasi acisindan oldukca onemli bir yere sahiptir.>® Bunlarin yani sira taziye de,
yalnizca Imam Hiiseyin’in sehadetiyle degil, eski Iran efsaneleri ve Siilik’in ortaya
cikistyla da iliskilendirilmesi gereken bir matem merasimidir.3* Dolayisiyla gerek
edebiyat1 gerek merasimleriyle Iran’in islam fethinden 6nceki kiiltiirii, iilke halkina has

Sii kimligi olusturmada oldukga 6nemli bir rol oynamistir.®®

Kisacasi Iranlilarin gegmisteki kiiltiirleri ile kimliklerini koruma gayretleri Islam’1
algilay1s bigimleri iizerinde dikkate deger bir etkiye sahiptir. Bu yaklasim Iran’da
Siilik’in kendine 6zgii bir mezhep haline gelmesinde énemli bir pay1 vardir.*® Béylece
Iranlilar, islam’in mevcut halini deneyimlerken aym1 zamanda kadim geleneklerini ve
Pers kiiltiiriini de muhafaza etme ve boylece gegmise donme imkanina sahip

olmuslardir.®’

1.2. Kadim iran inancinin Onemli Bir Unsuru Olan Ferre-i izedi

Kadim Iran inancinin Sia’y1 etkileyen unsurlardan 6zellikle ferre tasavvuru kadim
fran inanc1 ile Sia arasindaki benzerliklere dikkat ¢ekmek agisindan incelenmesi
gereken Onemli bir husustur. Zira ¢alismamiz sirasinda Siilik’in merkezinde yer alan
“masumiyet” teorisi ile “ferre” inanci arasinda Onemli ortak ydnlerin oldugu
goriilmiistiir. Tezin bu kisminda ferre tasavvurunun Iran kiiltiiriiniin etkisi ile ve Sia
mezhebine has bir yaklasimla, imamlara atfedilen olaganiistii 6zellikler agisindan
mukayeseli olarak ele alinmasi ve ortak yonler lizerinde durulmasi hedeflenmektedir.
Boylece Islam’a gegis siirecinde Zerdiistilerin ferre inancinin, Sia mezhebindeki

masumiyet prensibine hangi dl¢iide tesir ettigi tespit edilmeye ¢alisilmistir.

33 Dick Davis, “Introduction,” in Abolgasem Ferdowsi, Sahnameh: The Persian Book of Kings, New
York: Viking, 20086, s. 33.

3 Ernest Tucker, Nadir Sah’s Quest for Legitimacy in Post-Safavid lIran, Gainesville, FL: University
Press of Florida, 2006, s. 20.

35 paul Kriwaczek, In Search of Zarathustra: The First Prophet and the Ideas That Changed the World,
New York: Knopf, 2003, s. 223.

3% Manochehr Dorraj, s. 34.

87 Kathryn Babayan, Mystics, Monarchs, and Messiahs: Cultural Landscapes of Early Modern Iran,
Cambridge: Harvard university, 2002, s. 264.
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Kelime anlam1 olarak ferre®® 1s1k, nur, sicaklik, ates, giines, ihtisam, onur, giizellik
anlamlarina gelmektedir. Aym1 zamanda Arap liigatinde de “ferr”, 11k anlamina
gelmektedir. Ilgingtir ki, 19. yiizyilda Iran’da peygamberlik iddiasinda bulunan Mirza
Muhammed es-Sirazi (6. 1309/1892) de “ferre” ile ayn1 anlama gelen “Baha™° ismi ile
anilmaktadir. Tirk¢ede benzer anlamlarda kullanilan “fer” de kdken olarak bu kelimeye

dayanmaktadir.

Tanrilar tarafindan korunan ve Iran halkinin miilkii olarak kabul edilen bu ilahi
Isik (ferre) her Iranl bireyin kaderinin ayrilmaz bir parcasi olarak sosyal sinifina uygun
gorevleri yerine getirmesine yardim eden belirleyici bir unsur haline gelmektedir.*
Liderlik mesruiyetinin bir parcasi olarak ferr kavrami, esasinda MO. 900-775 yillari
arasinda Dogu Iran'm Zerdiist dncesi Aryan kabileleri i¢inde ortaya ¢ikmistir. Daha
sonra, Mezopotamya’nin kutsal krallik fikriyle Zerdiist'iin ilahi liderlik ve sosyal
diizenin kokenlerine iliskin inanglarinin birbirinden etkilenmesiyle Ahamenis (MO.
550-330) Hanedanlig1 doneminde de kullanilmistir.** Hanedanhigmni MS. 224ten VII.
yiizyilin ortalarindaki Islami Fetih'e kadar siirdiirdiigii bilinen Sasanilerin, “Ferre-i
Ized?” kavrammmi “Tanri'min gdrkemi” veya basitge “ferr” olarak bilinen kalic1 kutsal

krallik doktrini haline getirdigini sdylemek miimkiindiir.

Ferr tarafindan kutsanmakla birlikte kral, “giinesin ve ayin kardesi” olarak kabul
edilir ve sdylendigine gdre bir ates slitununda diinyaya indirildikten sonra da iktidarda
kalmak icin hala ilahi yardima ihtiyaci vardir.*? Krallar bir Tanr1 degil, sadece onlarin
yeryiiziindeki temsilcileridirler. Krallar insanlar ve Tanrilar arasinda bir araci

konumundadirlar. Nitekim krallar Pers sikkelerinde de “Tanrilarin yeryliziindeki

3 Farsca kullanimda kelime bazen “ferre” bazen ise “ferr” seklinde ifade edilmektedir. Buna dayali
olarak bu ¢aligmada her iki ifade de kullanilmistir. Anlam olarak “ferr ve ferre” ifadeleri arasinda bir fark
yoktur.

%9 Bahailik Mezhebinin kurucusu, Miladi 1820 yilinda Iran’da dogan “Mirza Muhammed es-Sirazi”dir.
Bkz. Ethem Ruhi Figlal, “Bahailik”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Aragtirmalari Merkezi (ISAM), 1991, C. 4, s. 464.

40 M. C. Bateson, Psychological Dimensions of Near Eastern Studies, ed. L. Carl Brown and Norman
Itzkowitz, Princeton: Darwin Press, 1977, p. 262.

4 Jamseed K. Choksky, “Sacral Kingsip in Sasanian Iran,” Bulletin of the Asia Institute 2, California:
Monimos Foundation, 1988, https://www.jstor.org/stable/24048205?seq=1, s. 35.

42 Said Amir Arjomand, The shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order, and
Societal Change in shi’ite Iran From the Beginning to 1890, Chicago: University of Chicago Press, 1984,
s. 93.
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temsilcisi” olarak tanimlanmaktadir.*® Benzer bir 6rnek de m.d. 522-486 tarihleri
arasinda Ahamenis imparatoru olan 1. Darius’un, Susan saray1r i¢in yaptirdigi
yaratilisinin tanimini igeren yazitlarinda da karsimiza c¢ikmaktadir. Yazitlarda soyle
denilmektedir: “Tanrilarin en biiyiigii olan Ahura Mazda beni yaratti. Beni kral yapti... Bir

insan olan beni diinyadaki herkese tercih edip se¢mek Ahura Mazda nin iradesiydi.

Bununla birlikte, bir liderin gururu ve hirsi, Tanrilarin onu ilahl gdreve layik
olmadigini diisiinmesine ve ferre’nin kaybina yol agabilmesine ragmen tiim iran krallari
Darius kadar algakgoniillii olmamustir. Nitekim antik Zerdiist geleneklerinin IX. yiizyil
derlemesi olan Dinkard® Avestd ve Sdhndme’de Iranlilarin ilk hanedani olan
Pisdadilerin dordiincii ve en biiylik krali, Kral Cemsid'in kibirlenmesinin sonucunda
ferr'i nasil kaybettigini anlatmaktadir. Hikdyeye gore Cemsid’e diinyay1 koruyabilmesi
icin baslangicta birlesik halde olan {i¢ ferr formunun hepsi verilmistir; ancak 1800 yil
boyunca adil ve yardimsever bir hiikiimdar olarak yasadiktan sonra, onlardan biri
oldugunu ilan ederek Tanrilar1 kizdirmis oldugu sdylenmektedir. Bu “yalan”m bir
sonucu olarak, adalet Tanris1 ve ferr koruyucusu Mitra, ferr’i ondan alir ve daha sonra
onu, Ates Tanris1 olan Atar, kutsal g6l Vouru Kasha'nin dibine gotiiriir. Gole gotiiriilen
bu ferr boliinmemis haliyle hala, Su Tanris1 olan Apam Napat tarafindan hak eden
yoneticilere verilmesi i¢in korunmaktadir.®® Benzer sekilde, krallarin dine ve Tanriya
birer hizmetgi olarak egitilmesi ve hizmet etmesi beklendiginden, kralin da Tanrilar
tarafindan Mog’lara verilen ferre’den pay aldig: ifade edilebilir. ik Sasani krali Erdesir,
oglu 1. Sapur'a verdigi talimatlarda kral ve din arasindaki bu iliskiyi su sekilde agikca

ilan etmektedir:

“Kralligin ve dinin, hi¢chiri digeri olmadan siirdiiriilemeyen ikiz kardesler

oldugunu bil. Din, kralligin temelidir ve krallik dinin koruyucusudur.”*’

4 Abolala Soudavar, “The Vocabulary and Syntax of Iconography in Sasanian Iran,” Iranica
Antiqua44,(2009),https://www.academia.edu/2374243/The_Vocabulary and_Syntax_of Iconography in

_Sésanian_Iran S. 422.

4 William W. Malandra, “Inscription DSf 8-22, the Foundation Tablet”, An Introduction to Ancient
Iranian Religion: Readings From the Avestd and Achaemenid Inscriptions, Minneapolis, MN: University
of Minnesota Press, 1983, s. 50.

4 Pehlevicede Denkert olarak da kullanilan “Dinkard” “Dini ameller” anlamina gelmektedir. Yaklasik m.
9.yuzyil’da derlenen bu eser iran uzmanlarma gore Iran Kkiiltiiriiniin dini ve akli ansiklopedisi
niteligindedir.

46 Vesta Sarkhosh Curtis, Persian Myths, Austin, TX: University of Texas Press, 199, ss. 13-26.

47 Shaul Shaked, From Zoroastrian Iran to Islam: Studies in Religious History and Intercultural
Contacts, 1.b., Brookfield, VT: Variorum, 1995, s. 214.
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“Krallik, temeli olmadan var olamaz ve din, koruyucusu olmadan var olamaz.

Ciinkii velisi olmayan kaybolmustur ve temeli olmayan parcalanir.”*®

Kadim Iran’da padisahlik miiessesesinin mesruiyet kazanma unsuru olarak ferre
teorisi, adeta “gii¢ ile kutsallik” arasindaki orantili iliskiyi gozler 6niine sermektedir. Bu
ideal birlik, bir yiiziinde liderin biistii ve diger yliziinde Zerdiist atesinin sembolii
bulunan Sasani sikkelerinde yaygm olarak goriilmektedir.*® Béylece tam anlamiyla
“din” ve “devlet”i ayn1 madalyonun iki yiizii halinde gérmekteyiz.>® Karanligin evrene
hakim oldugu kiyamet giiniinde Tanrilar, boliinmemis olan ferr’i Vouru Kasha'nin
derinliklerinde bekleyen ve seytana karsi son savasta insanliga yol gosterecek ve onu
glinahtan, acidan, hastaliktan ve Olimden kurtaracak olan Saosyant’a
verecektir.®! Dinkard’da Tanrilarin ve krallarin ferre’sinin tek bir bireyde nasil bir araya

gelecegine dair sOyle bir agiklama yapilmaktadir:

“Kétii Ruh'un ferre’ve karsi en etkin sekilde miicadele ettigi sey, krallik ve
dindarlik gii¢lerinin tek bir kigide bir araya gelmesidir. Ciinkii boyle bir birlesim
Kétii Ruh'u maglup edecektir. (...) Bu iki kuvvet bir kiside birlestiginde tiim

yaratilis negelenir ve insanlar gelisir. (...) Seytan tamamen yok olacak, yaratilig

kurtarilacak ve artirilacaktir.

Yonetim giicii ile dindarligin birlesmesinden ortaya ¢ikan bu iitopik goriis, ferr
sahibi olan dindar kralin ayricalikli 6zelliklere sahip olmasinin yani sira hatasiz ve
masum olusunun bir gostergesi sayilmaktadir. Ayrica ferre, Tanrinin nurunun parlak
15181 ve Min(i®® cihanini diinya ile birlestiren halkadir. Ferre’ye sahip olan Sah ise Ahura
Mazda’nin temsilcisidir. Dolayisiyla ferre'ye sahip olmak, bir yandan da yoneticinin
yonetimde adil olmak, dini korumak ve halkinin iyi bakilmasini saglamakla sorumlu

oldugu anlamina gelmektedir. Eger hiikiimdar bu goérevlerinde basarisiz olursa, sahip

8 Irach J. S, Taraporewala “Manichaeism,” Iran Chamber Society, 1980.
http://www.iranchamber.com/religions/articles/manichaeism2.phP

49 Bkz. Resim 2, s. 89.

50 Choksky, a.g.e., s. 44.

51 Pio Filippani-Ronconi, “The Tradition of Sacred Kingship in Iran,” in Iran Under the Pahlavis, ed.
George Lenczowski, Stanford: Hoover Institution Press, 1978, s. 63.

52 D. M. Madan, The Pahlavi Dinkard, Bombay: The Society for the Promotion of Researches into the
Zoroastrian Religion, 1911, p. 129/18-130/16.

53 Maddi cihan’in yaratilisindan énce var olan cihan, Cennet, Firdevis. Bkz. Jalil Dustkhah, Avestad,
Tahran: Entesarate Morvarid, 1379, s. 1062.
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oldugu ferre ile tahtin1 daha ¢ok hak eden bir bagka hiikiimdara kaptirma riskiyle karsi

karsiya demektir.>*

Hiikiimdarlarin sahip oldugu ferre toplumda sosyal siiflandirmanin diizenini
korumaya da yardim eden bir giictiir. Boylece alt tabakalardaki halkin hiikiimete kars1
sadakati ilahi ve dini bir zemin bulmus olmaktadir.>® Hal bdyleyken Tanr1 tarafindan
secilmis olan ve Ferre-i izedi’ye sahip olan hiikiimet mesru kabul edilmistir. Ferre-i
Izedi iki yone sahiptir: Bir yandan sahip olana hikmet bahsederken diger yandan onu
fiziki gii¢ sahibi biri de kilmaktadir. Bu bakimdan Ferre-i Izedi padisahlarin Tanri
araciligiyla halka hiikmetmesinin gdstergesidir. Islam sonrasi bazi halifelerin de “es-
Sultan” veya “Zillu’llah” (Allah’in golgesi) gibi lakaplar almasi benzer bir durumu
ifade etmektedir.®® ileride bahsedilecek olan Sii diisiincesindeki ismet meselesi de
aslinda benzer bir mantik orgiisiine sahiptir. Gazzali (6. 505/1111) de Nasihatii’l-miiliik

adli kitabinda konuyla ilgili su bilgileri vermektedir:

“Bil ve anla ki Allah Tedld insanlardan iki grup segti ve bu iki grubu diger
insanlara iistiin kildi. Biri Peygamberler digeri ise Krallar (...) Oyle ki haberde
“Sultan Allahin yeryiiziindeki gélgesidir” ibaresini duyuyorsun. Yani sultan
yiicedir ve Allah tarafindan halki i¢in segilmistir. Dolayisiyla bilmelisin ki
Allah’in se¢tigi ve ona ferre verdigi sahsi sen de sevmelisin. Ve krallara itaat
etmeli, onlarla tartistilmamali ve diismanlik edilmemelidir (...) Ashinda sultan
kullarmin arasinda adaletli davranan ve zulmetmeyendir. Zira peygamber (s.a.v.)
“Miilk kiifiirle ayakta kalir ancak zuliimle kalmaz” diye buyurmustur. O halde
bilmeliyiz ki cihdnin senligi de viranligi da padisahtandir. Sultan adaletli olursa
halki da giivende olur. Erdigir, Behram-giir, Hiisrev, Anugirevan’in zamaninda
oldugu gibi. Eger padisah zalim ise cihdn viran olur, Zahhak ve Efrdsiydb ve

benzerleri gibi.”™

Gazzali’nin de Nasihatii’I-miilik eserinde, Ferre-i izedi ve sultana bahsedilen ilahi

yetkiden bahsetmesi dikkat c¢ekici bir husustur. Gazzali burada Sultanin tipki

5% Abolala Soudavar, Milo C. Beach, Art of the Persian Courts: Selections From the Art and History
Trust Collection, New York: Rizzoli, 1992, s. 411.

%5Soja’ Ahmadvand, Mohammad Esmail Nozari, Nima, Cebraili, “Fahme Tahavvol ve Tatavvore Ferrahe
Izadi Az ahde Sasani Ta Dorane Eslami”, Tahghighate Tarikhe Ejtemai, Bahar-Yaz 1395, s. 17.

% Mahmud Tavisi, “Ferre-i izedi va Baz Towlid-i an der Andiseye Siyasi Iran pas az Islam”, Tahran:
Mecelle-yi Motaleat-i frani, bahar 1383, b. 5, s. 49

5 Muhammed Gazzali, Nasihatii’l-miilitk, der. Celalledin Homayi, Tahran: Babek yayinevi, 1361, s. 81-
83.
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peygamberler gibi Allah tarafindan secilmis olduguna, adaletinin ve hiikmiiniin
tartisilmaz olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Nitekim Islam’in hilafetten saltanata
gecisinden sonraki siiregte de benzer bir algiya rastlanmaktadir. Bu siirecte Allah’in
tecessiim etmesi caiz olmadigi i¢in ferre’yi alan padisah Zillullah; yani Allah in gélgesi
olarak nitelendirilmistir.® Dolayisiyla kraliyet ailesinden biri olup Tanri tarafindan
secilmis olan padisaha mutlak anlamda itaat edilmesi gerektigine dair bir delil olarak
Ferre-i izedi diisiincesi 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu yiizden de ferre’nin iki ana gdrevinin
oldugunu sdylenebilir: Birincisi, saltanatin 1rsi olusunu hakli gostermek, ikincisi ise
padisahin giiclinii Tanri’nin giiciine baglayarak padisaha ve hiikiimete manevi ve
Tanrisal bir boyut kazandirmaktir.>® Bizzat Tanr tarafindan segilen krala bas kaldirmak

ise Tanr1’ya bas kaldirmakla esdeger sayilmaktadir.

Diger edebi ve tarihi eserler incelendigi zaman ferre’nin Tanri tarafindan
verildigine dair inang, apacik bir sekilde miisahede edilmektedir. Bu nedenle dort
yiizyillik parlak dénemleriyle Iranlilarin nezdinde bir iftihar kaynagi olan Sasaniler
soylarini, ferre sahibi olduguna inandiklart Ahamenislilere ve Avesta’da Oviilmis
padisahlara; yani Feridun ve Cemsid’e nispet etmekteydiler. Fakat onlarin nazarinda
fran hiikiimdarligi, padisahlarin taht kavgalari nedeniyle Tanri soyundan olan
ozelliklerini kaybetmeleri sonucunda bir zeval ve bitis siirecine girmistir. Onlara gore
Emevilerin durumu ayni sekildedir. Ciinkii Tanr1 tarafindan seg¢ilmis peygamberin
soyundan gelen Ali’nin hakkini gasp eden Emevilerin hiikiimeti mesru olmayacaktir. Bu
noktada vefatindan sonra ismi destanlara ve mitolojilere konu olan Ali’nin vasiflariyla

ilgili olarak yazilan su satirlar dikkat cekicidir:

“O Ali’dir, Peygamber ’in amcasinin oglu, kardesi, iivey oglu ve ilk Miisliiman ve
Peygamber’in en cesur koruyucusuydu. Oyle bir savasciydi ki hi¢ kimsenin eli
ona ulasamadi ve Ebubekir in anlattigi gibi dogdugunda kiliglar kéreldi. O asrin
veni kiliciydir, Hayber’de kapiyi kokiinden sokiip kendine siper etmisti. Yakigikl,
asil, comert, cesur, akilli ve éyle bilgindi ki Peygamber onunla ilgili soyle

buyurmugtur: “Ben ilim sehriyim ve Ali de o sehrin kapisidir.” O Ali ki, ii¢ kez

%8 Soudavar, a.g.e., s. 67.

% Mir Jalil Akrami, “Barrasiye Tahliliye Rabeteye do Ostureye Hemsan- Ferre Kiyani ve Homaye
Padisahi”, Zaban ve Adabiyate Farsi, Tabriz: Danesgahe Adabiyat ve Ulume Ensani, S. 220, Sonbahar-
Kis 1389, s. 15.
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hilekarlikla hakkini yediler ve katillerin kiliciyla yikildi. Ali de kendi taraftarlar

nezdinde cesur Isa gibiydi™®

Metinden de anlasildigi gibi krallarin ferre’sinin kaybin1 Sasani devletinin ¢okiis
sebebi olarak goren Iranlilar, bir nevi ferre sahibi olmanin tiim sartlarin1 Hz. Ali’ye de
atfetmislerdir. Ali’nin Hz. Peygamberin amcasinin oglu olmasi, onun asil ve temiz bir
soya sahip olduguna isaret etmektedir. Ilk Miisliman olmasi, dini koruma adma
peygamberi korumasi, savasci, comert ve soylu olmasi da ferre’yi Hz. Ali’nin hak
ettigini gostermektedir. Bu ve buna benzer Ornekler zaman igerisinde ferre’nin

Zerdiistiler ve Miisliimanlar arasindaki geg¢irdigi anlamsal evrimini netlestirmektedir.

Bu baglamda Sasani devletinin yikilmas1 ve Islam’m Iran topraklarma hakim
olmasiyla birlikte ferre kelimesi yerini golge’ye (Zill) birakmistir. Boylece Allah
tarafindan se¢ilmis ve Allah’t temsil eden hiikiimdardan, Allah’in golgesi olan sultana

bir ge¢is s0z konusu olmustur.

1.2.1. Avestd’da Ferre

Kadim Iran dini ve kiiltiiriinde ferre, farkli tamlamalar yahut farkli kavramlarla
karsimiza ¢ikabilmektedir. So6zgelimi Avestd’da hepsi ayn1 6zde olan, ancak degisen
giicte ti¢ farkli ferr tiirii tanimlanir. Bunlar Ferre-i izedi, Ferre-i Kiyani ve Ferre-i rani
olarak siralanabilir. Ferre-i izedi (s> 5.8), Tanri'min ihtisami veya nuru olarak,
Zerdiistilik’in bir din olarak benimsendigi donemlerden itibaren Iran hiikiimdarlar1 igin
sembolik bir mesruiyet ve istikrar kaynagi olan efsanevi ve ilahi bir yaptirim ilkesi
olarak kullanilmustir.®? Izedi (s2.x'), “Tanri’nin iradesi tarafindan kurulmus” olarak
tercime edilmektedir ve sozliikkte san, sevket, yiicelik ve ihtisam anlamlarina
gelmektedir.? Avesta’da; ‘Xvarenah’ (4,53 veya ‘Xvarnangah® («5,s3) eskKi
Farsca’da ‘Ferne’ (4:,8) ve Pehlevice’de ‘Xverrah’ (s53%) veya ‘Xvarag’ (S, s3) olarak

gecen ferre, liderlik hakkina sahip olan kisilere 151k olarak bahsedilen Tanrisal bir nimet

8 Darmesteter, Le Mahdi Depuis les origines de L'Islam jusqu'a nos Jour, s. 24.

61 Richard N. Frye, The Heritage of Persia, California: Mazda publisher, 1963, s. 40.

62 Ali Akbar Dehkhoda, “Ferreh”, Loghat-nimeye Dehkhoda, Tahran: Entesarat Danesgahe Tahran, 1377,
C.11,s. 1701.
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anlamina gelmektedir. Ferre sahibi olan padisahlar bu nimet sayesinde adalet ve huzuru

saglama yetisine sahip olmaktadirlar. %

Aslinda nefis terbiyesi yapan her tabakadan insanin, ferre-i Irani’ye sahip olmasi
miimkiindiir.®* Iranlilarin miilkiinde olan bu ferr sadece yoneticilere degil, dini inanglara
ve ritliellere siki sikiya bagli kalarak ve bilgeligini ve erdemini artirarak onu
giiclendirebilen her Iranliya bahsedilebilmektedir. Zira bir erkegin ferr'i ruhuna ve
canliligi da manevi farkindaligina baglidir. iran ulusunun bir {iyesi olarak kral da bu
kisisel ferr'e sahiptir. Aslinda bu kiiltirde Kral dogustan sahip oldugu ferri’ni
gelistirerek kendi kaderini farkindalikla gerceklestirebilen bir adam anlamina
gelmekteydi ki bunu modern Iranlilar Safé-i béatin; yani i¢ saflik/temizlik ya da zihin ve

kalbin samimiyeti seklinde ifade etmislerdir.®®

Avesta Ferre-i Kiyani’yi “kauuaém xvaronah” efsanevi giice sahip olan
savasgilara, kahramanlara, padisahlara ve Zerdiist dininde dosdogru gidenlere verilen
bir ferre olarak tanimlamaktadir. Ferre-i Irini “airiianom xvaronah” &zel bir kisiye ait
olmayip, Iran halkindan herkes iilkesini yabancilara karsi korumak ve kétiiliiklerle
savasabilmek igin ona sahip olabilmektedir.%® Avesta’nin Zamiyad Yest®” boliimiinde
Ahura Mazda Zerdiist olan her insani, felaha ve zafere ermesi i¢in kendi ferre’sini
(Ferre-i Irani’sini) bulmas1 gerektigi konusunda uyarmaktadir. Mehrdad Bahar’a gore
“ferre” saadet, ihtisam, bereket, sans ve parlaklik anlamlarina gelmektedir. Iyi sansa ve

berekete ulasabilmenin tek yolu da ferre’ye sahip olmaktan ge¢mektedir.%

Bu siireci daha iyi kavrayabilmek i¢in Zerdiistilerin kutsal kitab1 olan Avesta’da
sik kullanilan ferre kavramini daha detayli bir sekilde incelememiz gerektigi
kanaatindeyiz. Avesta’da bir¢ok yerde dogrudan veya dolayli yollarla ferre’den
bahsedilir. Sadece Tanrilar degil padisahlar da ferre sahibi olmakla Gviiniirler ve bdyle
bir 6zellige sahip olmanin zaferin vazgegilmez geregi oldugunu kabul ederler. Nitekim

Cemsid, Feridun, Gersasp Neriman gibi Avestd’da adi gegen padisahlarin zafer sebebi

8 Dustkhah, a.g.e., C. 2, s. 1017.

64 Mehrdad Bahar, Pajuhesi der Asdtir-i Iran, Tahran: Entesarate Tus, 1362, s. 119.

8 Filippani-Ronconi, a.g.e., s. 62-63.

% Dustkhah, a.g.e., s. 1018.

67 Avestd’da bulunan yirmi bir Yest’ten Zamyad tanrisimin adini tasiyan, on dokuzuncu Yeste verilen
isimdir. Bkz, Dustkhah, “ <uinbe/j” a.g.e., S. 994.

8 Dustkhah, a.g.e., s. 1018.
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6 Buna ilaveten Ahura Mazda’nin

olarak ferre sahibi olmalar1 gdosterilmistir.
Peygamberler, liderler, din adamlari, pehlivanlar ve iyilik yolunda savasan ve miicadele
eden kimseler de dahil olmak iizere tiim se¢ilmis kullarin Ferre-i Izedi nimetine sahip
olabilecekleri ifade edilmektedir.”® S6zgelimi Avesti’da 33. Yest’in baslangicinda su

ifadelere yer verilmistir:

“Ey Spitmdn™, ben Mihri’? Gviiyorum, o iyivi, o ilk cennetlik Cesuru... O galip
olan, iyi bir savas silahina sahiptir. O ki karanlikta aldatilamaz bir koruyucudur,
O ki giicliilerin en giicliistidiir, O ki cesurlarin en cesurudur, O ki bilginlerin en

bilginidir, O Muzaffer ki Ferre-i Izedi ona aittir”."®

Avesta’ya ait bu boliimlerde Zerdiist yerine Spitman, yani onun soy isminin
kullanilmis olmasi, Ferre-i Izedi’nin saltanat hanedanindan olanlara ait oldugunu
gostermektedir. Ferre-i Izedi’nin Mihr’e ait oldugu da ciimlenin sonunda
aciklanmaktadir. Nitekim Samual Kennedy Eddy “Bu ayricalik (Ferre-i Izedi), Iranl
padisahlarin hanedamndan olanlarla sinirlidir.” demektedir.” Yesna'da™ ferre ile ilgili

sOyle yazmaktadir:

“Miijdeliyorum, éviiyorum! Yaratict ve bagislayici, huzur veren, adaletli
Mazda’min yaratigr “Usiderni’yi” dagimi oviiyorum! Adaletli huzur veren
Mazda’min  yarattigr biitiin  daglart 6viiyorum, Mazda'min yarattigi Ferre-i
Kiyani’yi éviiyorum, Mazda'min yarattigi, elde edilemeyen ferre’yi (...)
miijdeliyorum, éviiyorum! Iyi Asa’yi’®, O iyi Tanricayi! O bilge kadim! Ferre'yi

ve Mazda 'min bahsettigi diilii””"

89 Avesta, Astad Yest, 2/ 31-54.

0 Avesta, a.g.e., C. 1, s. 1018.

"1Zerdiist hanedaninin soy ismi. Isik ve beyazlik sahibi anlamlarma gelmektedir. Gahan da yedi kere
Zerdiist’e soyadi ile hitap edilmektedir. Bkz. Dustkhah, a.g.e, s. 1004.

2 Avestad dilinde Mithr, pehlevice’de Mitr veya Mihr olarak kullanilan bu kelime, 151k, fiirug ve ahit
tanrist anlamlarina gelmektedir. Dustkhah, a.g.e., s.1057.

8Dustkhah, a.g.e., Yestler, 33 /140-141.

" Samuel Kennedy Eddy, eyi, Ayin-i sehrivari der Serk, ¢ev. Fereydun Bedr Tahran: Bongahe Tarcome
ve Nasri Ketab, 1347, s. 258.

> Namaz ve 6vgii anlamlarma gelen Yesne veya Yesni, Avesti’nin en énemli boliimiiniin ismidir.
Zerdiist’e ait Siirleri yani Gatalar’1 da barindiran bu bdliim yetmis iki Hat’tan (ayetten) olusmaktadir.
Bkz. Dustkhah, a.g.e., s. 1091.

6 Ahura -Mazda’'nin kiz1 ve Amesa spenta’nin kiz kardesi ized-Banu ve bilgelik tanrigasi. Dustkhah, s.
921.

7 Yesna, Hat 1/14.
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Bu béliimlerde de dikkat ¢eken husus ferre’nin Tanr1 Mazda tarafindan yaratilmig
olmasidir. Avestd’da ferre’nin elde edilmesinin olduk¢a zor olduguna vurgu
yapilmaktadir. Zira ferre’ye sahip olabilmek i¢in, temiz bir soy ve adil bir yaratilisa
sahip olmak gibi birtakim 6n kosullar vardir. Bunun da 6tesinde kisinin kendi istegiyle
degil ancak Tanri’nin onu segmesiyle ferre’ye sahip olabilecegi vurgulanmistir. Nitekim
Avesta’nin  son boOlimiinde ferre, Mazda’nin bahsettigi bir 06dil olarak
tammlanmaktadir. 11. Yest’te’® gegen kétiilik sembolii olan Turanl Efrasiyab’mn
hikayesinde ise onun Ferre-i Izedi’yi elde etmesi i¢in Anahita’dan istedigi yardimin

reddedilmesi sOyle anlatilmaktadir:

“Ahlaksiz Turanl Efrdsiydb kendi yer alti magarasinda, yiiz at, bin inek ve on

bin koyun (suyun Tanrigast Anahita’ya) hediye etti (...) Ve ona séyle dedi:

Ey Aredvisur®dnahita, ey ivi! En aziz! Bana bu iyiligi bahset ve Ferah-Kert
denizinde olan- simdilik ve bundan sonra da Iranli soyunun ve Asu-Zerdiist iin

sahip oldugu- ferre’yi elde etmem icin bana yardim et.
Aredvisur Anahita istedigini kabul etmedi/®®

Yine Avesta’nin Astad-Yest®? boliimiiniin - Ferre-i irani ile basladig

goriilmektedir:
“Ne mutlu Mazda 'nin yaratmis oldugu Iran ferre sine (Ferre-i Irdni’ye) "
Devaminda ise su ciimleler kaydedilmektedir:
“Ahura Mazda Spitmdn Zerdiist’e soyle dedi:

Ben Ferre-i Irdni’yi yarattim, iyi hayvanlara ve biiyiik siiriilere sahip, giiclii ve
Fereh-mend (Ferre sahibi- Mutlu) ler. (ferre) Iyi bilgelik ve zenginlik bahseder.

Hurst yikar ve diismani yerle bir eder.

Ol 22055 (sl o S 1) 4] Gl 22085 o 81 1330 6 0 )30 0 S a5l (o0 s 40 G st e (i (259)”

Gl 40 i, and oo Gl 1 o281 13 30 18 8 LT85 e il 133 (LS 58,15 o0 81 1 3e (sl o238 Jlw 5 1 44
7 G e il 5 1) 8, ) S il ) 1) S sl | ) S (Bl sl o

8 Avestd’nm iigiincii boliimiinde yer alan Yestler yirmi bir boliimden ibarettir; bkz. Dustkhah, a.g.e., s.
1091.
™ Coskun nehir anlamina geliyor. Su tanrigast Anahita’nin lakaplarindan biridir. Bkz. Dustkhéh, a.g.e., s.
907.
80 Yest 11/40-4142-43, s. 305.
81 Avestd’da yer alan ve dokuz béliimden olusan on sekizinci Yesttir.; bkz. Dustkhah, a.g.e., s. 915.
82445 o2 113 30 (gl B g2 500 27
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Ferre-i Irani ¢ok zararli Ehrimen’i (Seytani) yener; Kilicin kanli hismim yener,
Mahmur Busaspi® yener. Buzlar: yener. Apos®*devini yener. Eniran®® iilkelerini

yener.

... Eger Asa bu memlekete inerse tiim hayvanlari, zaferleri, feraseti ve biitiin ferri

bahseder...”

Ve Astad Yest su ciimlelerle biter:

“Mazda 'min yarattigi Ferre-i Irani’yi 6viiyorum.

19.Yest yani Zamyad Yest’e bakildiginda ferre’nin tasavvuftaki Nur-i
Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediye’ye benzer bir boyut kazandigi

goriilmektedir. Birinci boliimiin 9-12. hatlar’inda (boliim) sdyle yazmaktadir:

“Mazda 'nmin yarattigi Ferre-i Kiyani'yi oviiyorum. Diger yaratimislardan daha
ustiin olan ¢ok oviilmiis, vasifli, takvali, igse yarar ve ¢evik olan o ferri (...) Ki
Ahura Mazdaya aittir ki Ahura Mazda onunla tiim yaratiklar: yaratti: Bol ve iyi,
bol ve giizel, bol ve hos, bol ve ise yarar, bol ve siltili (...) Ta ki onlar

(Saosyantlar-Miinciler) diinyay: yenileyinceye dek.(yani kiyamete kadar) ™™

Daha sonra ferre’nin korkmaz ve yiice krallara ve Saosyantlara ait oldugunu
ekleyerek Cemsid’in ferre’si ile 1ilgili ayni Yest’in 6/31. boliimiinde sdyle

sOylenmektedir:

“(...) Uzun zamandan beri ferre iyi hayvanlara sahip olan Cemside aitti, oyle ki

8

vedi iilkeye krallik yapip deviere®®, halka, sihirlere, perilere, zalimlere ve

”»

kereplere® galip geldi.

Devaminda ise ferre sahibi olan Cemsid’in giicii anlatilarak onun yiiceliginden

bahsedilir:

8 Uyku devi. Bk. Dustkhah. s. 949

8 Kuraklik devi. Bk. Dustkhah. s. 903.

8 franli olmayan. Bk. Dustkhah s. 928.

8 Astad Yest, 9.

87 Zamiyad -Yest, 1/9-10-11.

8 Avestd’da genel olarak Ahura Mazda’nm yarattiklarina karsi ¢ikan ve zarar veren, Ehrimen’in
yarattiklarma ve yardimcilarina verilen isimdir. Ehrimen’in kendisine ise Divan-i Dev yani devlerin en
biiytigii denilmektedir. Bkz. Dustkhah, a.g.e., s. 988.

8 Devlere tapanlar, Zerdiist dininden olmayanlar. Bkz. Dustkhah, s. 1031.
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“Zenginligi ve faydayr devlerden alan kimsedir o. Bollugu ve siirtiyii devlerden
alandir o. Hognutluk ve iftihart devierden geri aldi. Onun krallik doneminde
yiyecekler ve icecekler hi¢ eksik olmadi, hayvanlar ve insanlar oliimsiizlesti, sular
ve bitkiler kurumaz ve solmaz oldular. Onun kral oldugu donemde ne sicak ve ne
soguk vardi. Ne yashilik ne oliim ve ne devlerin kotiiliigii vardi. O yalan

soylemeden once durum boyleydi, onun agzina yalan girmeden dnce.

Agzint yalan ile kirlettikten sonra ferr bir tavuk seklinde onun cisminden disart

kagti. Cemsid ferre’nin ondan kactigini gérdiikten sonra iiziildii ve perisan oldu,

diismanlarin ve devlerin oniinde caresiz kald: ve yeryiiziinde saklandi.”®

Bu boliimde ferre’nin iistiin 6zelliklere sahip olan Cemsid’e verildigi ve bu ferre
sayesinde onun diinyaya hiikmettigi hususuna vurgu yapilmaktadir. Nimetlerin bol
oldugu bu hiikiimdarlik Cemsid’in yalan sOylemesiyle sona ermektedir. Dolayisiyla
ferre’yi iyilik, adalet ve cesareti ile Tanri’dan alan Cemsid, yalan sdyleme sebebiyle
iistiin insan olma ozelligini kaybedip korkaklar gibi perisan bir sekilde saklanarak
yasamak zorunda kalmistir. Sonug olarak ister padisah olsun ister pehlivan ister bilge,
ferre Tanr’nin yarattiklar1 arasindan sectigi kimselere bahsetmis oldugu bir nur ve

yetkidir.

Kisaca soylenecek olursa, Avesta’da bahsedilen ferre genel olarak Zerdiist dinine
mensup olan ve bu dinin geregini yerine getiren her Iranlnin kendi cevherinde mevcut
bir nur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nur ve ihtisami bulan her sahis “Ferehmend”,
yani diinyevi ve uhrevi saadete ermis olacaktir. Ferre’nin daha dar ¢apli anlamina
gelince; krallar basta olmak {izere Zerdiist soyundan gelen asil soylulara ve
kahramanlara Ehrimen’e kars1 savasabilmeleri ve adaleti saglayabilmeleri i¢in Tanri

tarafindan verilmis bir nur, lituf ve nimet oldugu goriilmektedir.

1.2.2. Sdhname’de Ferre:

Ferr-i Izedi ile ilgili bilgiler barindiran en 6nemli kaynak olarak Sahname, 977 ila
1010 yillar1 arasinda kaleme alinmistir. Bu eser altmis bin beyit civarinda bir hacme

sahiptir. Iran tarihini ve efsanesini, 6zellikle de krallarinin ve efsanevi kahramanlarmin

% Zamiyad-Yest, 6/31.
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hikayelerini evrenin olusumundan Islam fethine kadarki olaylar1 ve konular1 anlatan
epik siirler mecmuasidir. Firdevsi (6. 411/1020[?]) Sahname’yi, onuncu yiizyilin
sonunda ve on birinci yiizyilin baslarinda yaklasik otuz yil boyunca Iran, Fararud ve
Hindistan yarimadasinin kuzey bolgelerine hilkmeden Tiirk Gazneli Hanedanlig1 altinda
baslayan sanatsal ve bilimsel dirilis sirasinda yazmustir.%

Miisliimanlarin fethinden sonra Iran halki, askeri yenilginin yani sira, yabanci bir
din ve dil gibi kendilerine ait olmayan unsurlar1 kabul ederken, Sahname ve Taziye
kiiltiiriinii gelistirerek benimsemeyi tercih etmislerdir.®? Bu anlamda iranlilarin, kiiltiirel
kimliklerini Farsca ekseninde canli tutmayi1 biiyiik Olgiide basardiklarini sdylemek
miimkiindiir.*® Nitekim Firdevsi Sahname’de sdyle sdylemektedir: “Bu otuz sene iginde
cok acilar ¢ektim, Acem (kiiltiiriinii) bu Farscayla yeniden canlandirdim.”®*

Destansi karakterlerinin Sii imamlartyla derin baglantisi olan ve Ferre-i Izedi ile
ilgili bilgiler barindiran en 6nemli kaynagimiz olarak Sahname, Iran tarihini ve
mitolojisini, 6zellikle de krallarinin ve efsanevi kahramanlarinin hikayelerini -evrenin
olusumundan Islam’in fethine kadarki olaylar1 ve konulari iliskilendiren- epik siirler
mecmuasidir.

Sahname’de Arap bir kral olan Kral Zahak ve Iranlilarin onunla olan
miicadelesine de yer verilir. Hikdye Iranlilarin Araplara olan bakislarinin ve dénemin
siyasi atmosferinin bir yansimasidir. Kotii Arap Zahak'in ferr'i nasil ele gegirmeyi
basardiginin dykiisii ile daha sonra siradan bir demircinin liderligindeki Iranlilar
tarafindan onun devrilme hikdyesi bu anlamda manidardir. Ciinkii bu zafer iranlilarin
gururlu ve ¢okmiis haldeyken yabanci kotii ve zalim giiclere karsi birlikteliklerinin bir
gostergesi ve riitbeleri ne olursa olsun bireylerin cesur liderligi sayesinde kimliklerini
nasil geri kazanabileceklerinin bir kanit1 olarak goriilmektedir. Sahname’de, Iranlilarin
Araplarla karsilastiklari zaman Iran ordusunun komutani olan efsanevi pehlivan
Riistem, digerlerinin giiciinii ve cesaretini Oviislerine verdigi karsilikta ferre’nin

kendisine Tanri tarafindan bahsedildigini su sozlerle dile getirmektedir:

9 Patrick Clawson, Michael Rubin, Eternal Iran: Continuity and Chaos, New York: Palgrave Macmillan,
2005, s. 19-20.
92 Ehsan Yarsater, “The Persian Presence in the Islamic World, ed. Richard G. Hovannisian and Georges
Sabagh, Cambridge: Cambridge University Press, 1998, s. 95.
9 Kathryn Babayan, a.g.e., s. 165.
% Firdevsi, Sahndme. XVII. https://files.tarikhema.com/pdf/sher/shahnameh.pdf
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“Biiyiiklerin hepsi cihdm yaratamin karsisinda boyun egdiler ve pdk Yezdan’i
ovdiikten sonra ndmdar Riistem’i ovdiiler, savas sanatinda senin gibi
olmayanlarin evde oturmalart utang ve ayiptan daha iyidir. Heybetli cesur ve
aslanpencgelisin, hi¢bir zaman savasa doymuyorsun. O kahraman séyle cevap

verdi: Bu gii¢ ve ferre, adaletli Tanri'nin bana bahsettigi bir seydir.” *

Bu beyitlerden, ferre’nin sadece Tanri tarafindan padisahlara bahsedilmis bir
ayricalik olmayip cesaretleriyle vatani ve namusu koruyan pehlivanlarin da sahip
olabilecegi bir nur oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla kral ve onun saltanatini mesru
kilan ferre’si, kiiltiirlerinin ve uluslarinin birligini ve devamliligini korumaya ve
yaratmaya ¢aligan Iranlilar1 bir araya getiren ilahi bir bagis olarak bu ulusun tarihinde
onemli bir role sahip olmustur ve olmaya da devam etmektedir.®® Sahname’deki
hikayelerin sozlii olarak okunup anlatildiginda yahut dramatize edildiginde Iran ulusal
bilincini sekillendirmekte oldukea etkili oldugu bilinmektedir.%’

Yine Firdevsi Keyhiisrev’in dilinden Efrasiyab’t yendigini Sahname beyitlerinde

sOyle anlatmaktadir:

“Sen ey parlak yaratici, cihdn sahibi, uyanik ve yaratici, sen bana ferre, saltanat

ve gii¢ verdin, sen kétiilerin yiireklerini ve gozlerini kor ettin. %

Bu beyitlerin yani sira diger edebi ve tarihi eserler incelendigi zaman ferre’nin

Tanr tarafindan verildigine dair inang, apagik bir sekilde miisahede edilmektedir.

Firdevsi, Ferre-i Izedi'yi, Tanr'nin adil krallar1 onaylamasinin bir isareti ve
hediyesi olarak tasvir etmektedir. Buna gore genellikle Tanri’nin istedigi gibi
hiikkmetmeyip, zalim bir hakime doniisen hiikiimdarlar neticede ferre’yi kaybetmeye
mahkiim olmaktadirlar. Bu tasvirler SAhndme’ye gore Ferre-i Izedi’nin kalici bir sey
olmadigini da gostermektedir. Clinkii kral kutsal bir hak ile degil Tanri’nin yaptirimi ile

hiikmeder. Yani krallar gorevlerini diizgiin bir sekilde yerine getirmeyip herhangi bir

9% Firdevsi, 111, s. 116.
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% Richard N. Frye, “The Charisma of Kingship in Ancient Iran”, Iranica Antiqua, C. 6 (1964), s. 54.
% Michael Fischer, Mute Dreams, Blind Owls, and Dispersed Knowledges: Persian Poesis in the
Transnational Circuitry, Durham: Duke University Press, 2004, s. 107.
% Firdevsi, a.g.e., 4/34.
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zayiflik ve zuliim gosterir ve Cemsid gibi asir1 gurur sergilerlerse ya da en biiylik giinah
olan yalan, esitsizlik ve adaletsizlik gibi suclar islerlerse ferre’ye sahip olma haklarini
kaybetmektedirler.®® Sahname’de adaletsiz krala karsi ¢ikan kisi, genellikle halk
tabakasindan olup yine halk tarafindan desteklenen bir kimse olarak tasvir edilmektedir.
Bu kahramanin mesruiyet kazanabilmesinin tek yolu Ahura Mazda yolunda giiglii
olmas1 ve zulme karsi savasi kazanmasidir.}?’ Kendisinin bu unvana layik oldugunu
kanitlamas1 durumunda, onun igin yeni bir secere iiretildigi de bilinen bir durumdur.
Ormeklendirmek gerekirse; Biiyiik Kiros, Medya krali Astyages’e galip geldiginde bu
zaferinin karsiliginda kendisine 6diil olarak ferre ve yeni bir secere verilmistir. Hakeza,
Sahname'ye gore Biiyiik Iskender III. Darius'u maglup ettiginde savaslardan once
alninda parlamaya sebep olan, hem Ferre-i Izedi'yi hem de icat edilmis bir iran soyunu

elde etmistir.*%*

Firdevsi, Tann tarafindan secildiginin bir isareti mahiyetinde ferre’yi genellikle
yoneticinin yiiziinde parlak bir nur olarak tasvir etmektedir. Ayni sekilde krallar ve
kahramanlar evrensel bir sekilde parlayan giines veya ay olarak tanimlanmuslardir.
Ornegin Sdhname’de eski iran krallarmin ilklerinden olan Keyumers hakkinda soyle
yazmaktadir: “dolunayin tepesinde uzun boylu bir selvi agaci gibiydi ve kraliyet ferr’i
onda parliyordu. "% Benzer sekilde Widengren, yiizlerinden figkiran agir1 parlak 1s18a
siradan  insanlarin  dayanamayacaklar1 diisiincesiyle ylizlerini kapatan Sasani
hiikiimdarlarindan s6z etmektedir. Oyle ki, bu durum seremoninin bir geregi olarak
saray efradinin elleriyle gozlerini kapatmalari ve “yantyorum!” diye haykirmalarin1 bir

sart olarak yerine getirmelerine sebep olmustur.1%

Sahname’de ferre ile ilgili Cemsid’in dilinden soyle sOylenmektedir:
“Cihdmin onuru onunla artti. Sahin tahti onunla nurlandi. ‘Ben hem Ferre-i

Izedi’ye sahibim, hem padisalim hem de Mibedim (din adamiyim)’ dedi,

9 Guppy Shusha, The Spirit of Persian Monarchy, Open Democracy, http://www.opendemocracy.net /
24.june.2002.

190 Homa Katouzian, “Legitimacy and Succession in Iranian History,” Comparative Studies of South Asia,
Africa and the Middle East 23, S. 1, (2005), s. 238.

101 Abolgasem Ferdowsi, Sahnameh: The Persian Book of Kings, ¢ev. Dick Davis, New York: Viking,
2006, ss. 456-471.

1023 g8, 5. 1. ogms sme 348 s3oke sa [ gudiald 5 55 Cili ar ”

108 Geo. Widengren, The Sacral Kingship of Iran, in The Sacral Kingship: Contributions to the Central
Theme of the Eighth International Congress for the History of Religions 1955, Leiden: Brill, 1959, s. 22.
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kotiilerin  elini  yaptiklar:  kotiiliiklerden — keserim, ruhumu 1s18a dogru

yonlendiririm.” **

Kisacas1 kendisine ferre bahsedilen kisi ilahi bir giice sahip olmakta ve
emrettikleri ile nehyettikleri Tanri’ninki ile bir kabul edilmektedir. Bu yiizden ona itaat
etmek Tanri’ya itaat etmek, ona isyan etmek de Tanri’ya isyan etmek anlamina
gelmektedir. Ayni hususu Sil inancindaki velayet anlayisinda da miisahede etmek
miimkiindiir. Masum Imam, Allah tarafindan secilmis oldugundan hiikiimleri ilahi
nitelikte olmakta ve toplumun yonetimi de Peygamber soyundan gelene -bir nevi ferresi
olana- layik gortilmektedir.

Nitekim Firdevsi’nin &ykiileriyle popiiler hale getirdigi sembollerden biri olarak
gosterebilecek olan Ferre-i Izedi, Iran gelenegi ve mitolojisinin en kalici
kavramlarindan biridir. Bu kavram Iran’m kiiltiirel kimliginin kilit bir y®niinii
olusturmaktadir.!® Tanri’nin sadece uygun soydan gelen krallara onlarin mesruiyetini
bariz bir sekilde gosteren Tanrisal bir 151k bahsedecegi ve adil yonetimle buna layik
olmadiginda ise bu nimeti ondan alip daha layik olan birine verecegi yoniindeki inang
Ferre-i izedi teorisinin olusmasma yardimei olmustur.® Sonug olarak, Ferre-i izedj,
kiiltiirlerini ve ulusal birliklerini korumaya calisan Iranlilara, onlar1 bir araya getiren giic
olarak hizmet etmis ve bu nedenle Iran ulusal tarihinde &nemli bir yere sahip

olmustur.'’

104 Firdevsi, a.g.e., Cemsid/1.

195 Bertold Spuler, “Iran: The Persistent Heritage,” in Unity and Variety in Muslim Civilization, ed.
Gustave E. von Grunebaum, Chicago: University of Chicago Press, 1955, s. 175.

106 Ahmad Ashraf and Gherardo Gnoli, “Iranian Identity”, Encyclopeedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater,
London: Routledge & Kegan, 2006, s. 527.

107 Richard N. Frye, “The Charisma of Kingship in Ancient Iran”, lranica Antiqua, vol. 6 (1964), s. 54.
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II. BOLUM
FERRE iLE SIiLIKTEKIi iSMET VE NUR INANISLARININ BiR
MUKAYESESI

1. FERRE’NIN SIiLIKTEKi NUR, iSMET VE VELAYET
ANLAYISLARIYLA MUKAYESESI

Birinci bolimde de bahsedildigi iizere ferre kavramimin Sii gelenekteki nur
anlayis1 ve velayet ve ismet inanglar1 ile paralel yonler barindirdig1 goriilmektedir. Her
toplum gibi Iran toplumu da eski kiiltiir ve geleneklerinin de etkisi ile yaygimn olarak
benimsedikleri baz1 imgelerine yeni dinlerinde de yer vermislerdir. Bu bakimdan ferre
inancinin yansimalarmin Sii gelenekteki izini stirmek olduk¢a 6nemlidir. Bu etkilesim
yalnizca toplumsal hafizanin eski kiiltiir ve gelenekleri yeni dine tasimalar1 yoluyla

olmamus, ferre kavraminin aktarimi yazili gelenek tarafindan da desteklenmistir.

Perslerin inancina gore Tanri’nin onayinin gostergesi olarak sadece adil liderlere
bahsedilen mistik bir mesruiyet armagam olarak Ferre-i Izedi, Iran mitolojisi ve

k1% olarak yaygin bir sekilde temsil edilmistir.!%® Ozellikle

ikonografisinde parlak bir 151
Iran hiikiimdarlarina bahsedilen bu ilahi ve dzel giiciin, bu nimete sahip olanlara dogru
ve yanligi birbirinden ayirma hususunda ilahi bir insiyak ve kétiiliigiin giiglerini asma

yetenegi kazandirdigina inanilmaktadir.?

Sii ismet inancinda da aymi ilahi insiyak,
imamlarin kiiclik veya biiyiik herhangi bir hata ve glinahtan korunmasini saglayan unsur
niteligindedir. Peygamber (s.a.v.)’in Allah tarafindan tebligini zedeleyecek
davraniglardan korundugu gibi bu tebligi devam ettirecek olan Sii imamlar1 da hata ve

giinahtan korunmuslardir.!!!

Nur kavrami detayll olarak incelendiginde, izlerini antik Iran’da bulmak
miimkiindiir, zira o cografyalarda yerlestigi bilinen ilk kavimlerden olan Aryanlar’in en

onemli Tanrilarindan birinin isminin gokyliziinde parlayan ve 1sik anlamima gelen

108 Bkz; Resim 3, s. 90.

109 Kellens Jean. , “Avesta”, in Encyclopaedia Iranica Online, http://www.iranica.com/ (06.02.2020)

110 Bkz, Guppy Shusha, a.g.e.

111 fbnii'l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii'l-murdd fi serhi Tecridi’l-i tikad, Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-Islami,
1432, s. 274-275.
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Mitra*? oldugu bilinmektedir. Ayrica Asura, Ahura ve Daeva gibi adlarla anilan kadim
Iran Tanrilar da 1s1kla temsil edilebilmektedir. S6zgelimi, Latincedeki Deus ve Theo ile
ayn1 kokten tiliredigi soylenen Avestd’daki Daeva’nin, “parlayan, isildayan” gibi

anlamlara geldigi bilinmektedir.**®

Zerdistilikteki yaratilis mitolojisinde de 151k ¢ok 6nemli bir role sahiptir. Zerdiist
doktrininde tiim yaratiklar1 refah ve mutluluga sevk eden ihtisamli ferre, dogrudan
iyiligin kaynagi Ahura Mazda ile iliskilidir. Efsaneye gore karanlikta duran seytan
yukaridan gelen ve giderek artan melekiti ve tiim iyiliklerin kaynagi olan Ahura
Mazda’nin 151811 gordii. O giinden sonra Ehrimen, Tanr1 Ahura Mazda’ya ve onun

yarattig1 iyiliklere kars1 diigmanliga basladi.!**

Avesta’ya gore ferre 0yle bir nurdur ki; biitiin kdinati muntazam kilip cihana 11k
sagmaktadir. “Ahura Mazda bu nurdan sayisiz iyi, giizel, hayrete diisiiren, hayat dolu ve
parlak mahliklar yaratmistir.”**® Aym sekilde Sii kaynaklarina gére nur, yaratilisin
onemli unsurlarindan biri sayilmaktadir. Rivayete gore Allah &lemi yaratmadan once
zatindan bir nur ayrilmistir, ikiye boliinen bu nur Muhammed ve Ali’de tecelli etmistir.
Bu nur on bir imam ve Peygamber'in kiz1 olan Fatima’da da tecelli ettikten sonra tiim
kdinat o nurdan viicut bulmustur.!'® Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’nin ve diger Sia
mensuplarinin da nurdan yaratildiklarini gosteren bir baska rivayete gore, Peygamber

(s.a.v) miraca yiikselirken melekler ona “biz Ali ve onun Sia’larin arsin yaninda bir Nur

112 Mitra, Avesta’da “Mithra”, Pehlevice’de “Mither” ve Fars¢a’da “Mehr” olarak ge¢mektedir. Buna
ilave olarak “Mehr” Fars¢a’da arkadaslik, dostluk, insan sevgisi ve giines anlamlarina da gelmektedir.;
jalaleddin Astiyani, Zerdiist Mezdina ve hiikiimet, Tahran: Serket-i Sehami-yi Entesarar,1374, s. 40.

113 Asiye Tigh, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, Istanbul: Beyan yayinlari, 2004, s. 55.

114 Fereydun VVahman, “Tedavomi Nahadi Ferre-i izedi dar Farhange Iran”, 10.10.1396,
https://www.aasoo.org/fa/articles/%D8%AA%D8%AF%D3%A7%D9%88%D9%85-
%D9%86%D9%87%D8%A7%D8%AF-%D9%81%D8%B1%D9%91%D9%87-
%D8%A7%DB%8C%D8%B2%D8%AF%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-
%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF-%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86-
%D8%A7%D8%B2-%D8%B2%D8%B1%D8%AF%D8%B4%D8%AA-%D8%AA%DE%AT-
%D8%A8%D9%87%D8%AT7%D8%A1%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87

115 Avesta, Yest 10.

116 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksid Ali el-Meclisi, Bihdrii l-envdr, Beyrut: Darii’l-ihya
et-tirds, 1403, C. 36, s. 213.
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iken taniyorduk. Peygamberin, Ali’nin ve Sialarn ismi Beyt'ul-Me’ ’mur’da*" saklanan Nurdan

bir kitapta yazili olarak bulunmaktadir.” dediler.*8

Belirtildigi {izere, ferre kavrammin Sii gelenekteki nur, velayet ve ismet
anlayislarina tesir etmesinde yazili gelenek énemli bir rol oynamustir. Kadim Iran’in
siyasetinin temel taslarindan biri olan ferre kavrami, Zerdiisti inancinin tiim sahalarini
etkiledigi gibi bu inanca dair telif edilmis eserlerin hepsinde de ana unsurlardan biri
sayllmaktadir. Bu eserlerin Islam fethinden sonra Farsca ve Pehlevice dillerinden
Arapcaya terclime edildigi bilinmektedir. Emeviler doneminin sonunda baglayip
Abbasiler donemine dek devam eden bu terciime hareketinin bir kismini, Sasani
ideolojisini canli tutmaya ¢alisan topluluklarin gerceklestirdigi iddia edilmektedir.!*®
Hicri {i¢iincii ve dordiincii asirlarda terciime edilen Ortagag Iran’ma ait Hiiday-
Name’ler, Tac-ndmeler ve Ayin-Ndmeler’in yani sira, bilyiik 6l¢iide Kadim Iran’in dini
kiiltirinii ve siyaset felsefesini ihtiva eden Bundahign’in ve Dinkard’in de terciime
edilmesi, dogrudan yahut dolayli olarak Sii siyasi kiiltiiriine bilhassa velayet ve ismet

inanclarina tesir etmis olmalidir.

Ferre’nin Islam’dan sonra kaleme alinan eserlerde tekrar giindeme getirilmesi
ozellikle Abbasilerin hiikiimdarlig1 zamaninda Iranli katipleri ve miistesarlar1 ise almasi
ve bagimsiz yahut yari bagimsiz kiigiik Iran asilli devletlerin ortaya c¢ikmasi ile
iliskilendirilmektedir.'®® Ornek vermek gerekirse Abbasiler dsneminde yasayan Seyh-i

Israk Siihreverdi (6. 587/1191) ferre’yi sdyle agiklamaktadir:

“Nefis ve viicudu giiclii kilan teyit edilerek verilmis bir nurdur. Perslerin
liigatinde ona “Xorre” (2j3) derler ve padisahlara ézel olana da “Kiydn-i
xorre”( oJ3 OLS) derler. Bu teyit ve nura ulasan, adaleti ve kutsali yerine

getirerek hiikmeden ve giicii yettigi kadar namusu yiicelten kimse, Ruhu’/-Kudus

17 “Yedinci semada melekler igin insa edilmis, bir gelen bir daha gelmemek iizere her giin 70.000
melegin ziyaret edip ibadette bulundugu bir mabeddir”; Miislim, Imén, 252.

18 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. Ishak el-Kiileyni, el-Kdfi, Kum: Daru’l-Hedis, 329, C. 3, s. 484.
119 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir;, Bagdat 'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken
Abbasi Toplumu, cev. Liitfii Simsek, 8. b, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2017, s. 37.

120 Ahmadvand, a.g.e., s. 19.
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ile konugmus olur. Ona muttasil olup misal ve tecrid yolunu bulur ve sonsuz

saadete nail olur.” ***

Ferre metaforunun Siilikte nur kavramiyla bir karsilik buldugunu sdylemek
miimkiindiir. Hz. Peygamber ile Ehl-i Beytinin “nur”dan yaratilmasi bu gelenegin adeta
bir devamu niteligindedir. Allah’in kendi yansimasi olan, insanlig1 zuliimden kurtaran ve
dogru yola yonlendiren s6z konusu nur, se¢ilmis insanlara bahsedilen bir niteliktir.
Konuyla ilgili Bihdrii'l-envdr’da gegen bir hadis, bu inancin giizel bir Ornegini

sunmaktadir. Bu rivayette Ibn-i Ebi Ufi Resulullah’tan sdyle nakletmektedir:

“Allah, Ibrahim Halillullah’t yarattig1 zaman goziinden perdeleri kaldirdh,
Ibrahim yukar arsa dogru bakti ve orada bir nur gordii ve séyle dedi:
“Efendim bu 151k nedir?”’

Allah séyle buyurdu: “O Muhammed dir, benim se¢tigim kisi.”

“Bu is1gin yaminda baska bir 151k da goriiyorum.” dedi Ibrahim.

Allah buyurdu ki: “Bu benim dinime yardim eden Ali’dir.”

“O iki nurun yamnda iki nur daha gériiyorum” dedi.

Buyurdu ki: “Onlar Fatima, babast ve onunla birlikte bulunan kocasi. Onlar
ashabini cehennem atesinden uzaklastiririar.”

“O ti¢ nurun yamnda iki nur daha goriiyorum,” dedi.

Buyurdu ki: “Bu ikisi, atalari ve ebeveynleri ile birlikte Hasan ve Hiiseyin dir.”
“Bu bes 15181 cevreleyen dokuz 151k gériiyorum” dedi.

Buyurdu ki: “Bunlar da nesillerinin imamlary.”

Sonra Allah bahsi gegen imamlarin isimlerini Ibrahim'e acikladh.

Ibrahim, “Ilahim, Efendim bu nurlarin etrafinda senden baska kimsenin
sayamayacagi isiklar goriiyorum” dedi.

Buyurdu ki: "Ey Ibrahim! Bunlar Siiler ve onlarin arkadaslaridir. "

Ibrahim Allah tan onu da Siiler ve arkadaslarindan kilmasin istedi. Allah icabet

etti ve “Kuskusuz Ibrahim Nih 'un yolunu izleyenlerdendi. O, tertemiz bir kalple

2,122 25123

Rabbine yonelmisti. ayeti bu konuyla ilgili nazil oldu.
Bu hadiste nurun arsta konumlandirilmas: bu nurun tipki Zerdiistilikte Ki gibi

Tanr1 kaynakli olmasmin bir gostergesidir. Peygamber’e bahsedilen bu nur yine

121 Ebii’]-Fiitth Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktil, Macmua-yi Mosannafa-ti
Siihreverdi, der. Hoseyn Nasr, Tahran: Vezarate Farhang ve Amizes-i Ali-yi Moa’ssese-yi Motaleat-i
Farhangi, Tahran, 1373, s. 186.

122 Saffat, 37/83.7 mube clds 41 Lo/ asa) Y diad s 5157

123 Meclisi, Biharii’l-envar, C. 36, s. 213.
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ailesinin yani sira Allah’in dinine yardimci olan Ali’ye intikal etmektedir. Nur’un
burada ferre’ye benzer sekilde Tanr1 yolunda olup onun dinine mensup olanlara
yardimci bir rol Uistlenmesi dikkate deger bir benzerliktir. Nitekim hadiste de belirtildigi
gibi; tipki Ferr’in Zerdiist’e, temiz soylu krallara, Miinci Saosyantlar’a, onlarin ashabina
ve Tanr1 yolundan giden her adaletli ve cesur Zerdiist’e verilebilmesinde oldugu gibi?*
Nur da Peygamber’e ve onun temiz soyundan olan Ehl-i Beyte ve onlarin izinden
gidenlere bahsedilen bir gii¢ olarak sunulmaktadir. Oyle ki mezkir hadiste Ulii’l-azm
peygamberlerden Hz. Ibrahim’in dahi Allah’tan kendisini Sia olanlardan biri kilmasin
talep ettigi goriilmektedir. Nitekim Sii gelenege gore ayette'?® belirtildigi gibi niibiivvet
makamina ulasmis olan Ibrahim (a.s) imamet makamina ancak hayatinin son giinlerinde

erisebilmistir.*?®

Kerbela olayinin Siiler i¢in zulme karsi ¢ikmanin ve Ehli-Beyt davasinin sembolii
haline geldigi bilinmektedir. Sii kaynaklarinda Hz. Ali’den sonra en ¢ok sevilen imam
olan Hz. Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret esnasinda okunan dualarda Mefatihu’I-Cindnin

Varis duasinda su ibare gegmektedir: “Sahitlik ederim ki siz, cahilligin kiri bulasmamug

cok asil bir soyda ve ¢ok temiz bir rahimdeki nur idiniz.” *?’

Benzer sekilde tasavvuf geleneginde de oldukca onemli bir yere sahip olan, Sii
kaynaklarda da yer alan ve Nur-i Muhammedi olarak bilinen hadiste de sdyle rivayet

edilmektedir:

“Allah benim, Ali’nin, Fatima’min Hasan ve Hiiseyin’in Nurunu diinyanin
yaratilisindan yedi bin sene once var etti. Enes b. Malik dedi ki: “Peygamber’e;
“Siz nasidiniz ey Allahin Resulii?” diye sordum. Bunun iizerine; Biz Allah’in
Arsimin oniinde O’nu Tesbih ve Takdis eden Nurlardik” diye buyurdu. “Nasil ve
ne sekilde idiniz?” diye sorunca ise goyle dedi: “Nur seklinde idik ta ki Allah
bizim bu nurdani varligimizi Adem (a.s)in soyuna koymaya karar verene dek.
Daha sonra zamanin ge¢mesiyle birlikte nesilden nesile bize sirkin kirliligi ve
kiifriin - pisligi  bulasmadan atalarin temiz soyundan ve annelerin temiz

rahimlerinden bizi ¢ikardi. Ali ve Fatima yani o iki nurun evliliginden iki nur

124 Avestd, Zamiyad Yest, 89.Boliim, s. 501.

125 Bakara, 2/124.

126 Mohammed Bagher Misevi Hamadani, Tefsir el-Mizan, Kum: Came’e-yi Modarresin-i Hovzey-i
ilmiyye, 1374, C. 1, s. 405.

127 Seyh Abbas Kummi, Mefditihu’l-cindn, Far. ¢ev. Mehdi Elahi Ghomsei, Tahran: Cumhuri, 1383, s.
349.
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daha yani Hasan ve Hiiseyin var oldular. Ali’nin nuru Hasan da bitip Hiiseyin de

devam etmistir.

Buna benzer bir hadiste ise Selman el-Farisi’den soyle rivayet edilmektedir:

“(...) Resulullah (s.a.v) séyle buyurdu: “Ey Selman! Benden sonra Imamet icin

segilen ve toplumun onde gelenlerinden olan o on iki kigiyi taniyor musun?”’

“Allah ve Resulii daha iyi bilir” dedim. Soyle buyurdu: “Ey Selman, Allah beni
kendi nurundan yaratti, daha sonra beni ¢agirdi ve ben de icabet ettim. Benim
nurumdan Ali’yi yaratti ki o da itaat etti, benim ve Ali’'nin nurundan Fatima’y
varatti ki o da yaraticomin emrine itaat etti. Ben, Ali ve Fatima’dan Hasan ve
Hiiseyin’i yaratti onlar da itaat ettiler. Allah biz bes kisiyi kendi ismiyle
isimlendirdi. Allah Mahmiid dur ben ise Muhammed, Allah Ali ve AlG dir bu ise
Ali, Allah Fénr ve yaraticidwr bu ise Fanima, Allah ihsan sahibidir ve bu ise
Hasan’dwr, Allah Muhsin ve iyilik yapandwr bu ise Hiiseyin dir. Daha sonra bizim
nurumuzdan ve Hiiseyin'in nurunda dokuz imami yaratti, onlar da yaraticiya
itaat ederler. Gokyiiziinii aydinlatmadan, yeryiiziinii sermeden, suyu, havayi

miilkii ve beseri yaratmadan biz Rabbin ilminde olan ve Onu tesbih ile takdis

eden Nurlardik (...)”. %

Bu rivayetler Zerdistilik’e ait olan ferre inanciyla Sia’daki nur diisiincesi
arasindaki benzerligi ortaya koymaktadir. Her iki nurun da Tanr1 tarafindan verilen bir
liituf olmasi ve bu liitfun dinin Peygamber’ine, onun temiz soyuna ve onlarin izinden
giden her din mensubuna ait kabul edilmesi bu konuda 6n plana ¢ikan benzerlikler

arasinda yer almaktadir.

Zerdiist inancinda ferre sahibi bir kimse ilahi mesruiyete sahip oldugu gibi Sii
inancinda da ismet sahibi olan imam Miisliimanlar iizerine velayet hakkina sahiptir.

“Bagkasinin iizerinde tasarrufta bulunma yetkisi” olarak nitelendirilen velayet, Sii

128 Meclisi, Bihdrii’l-envar, C. 5, s. 8.

129 Meclisi, Bihdrii’l-envdr, C. 25, s. 6/9.
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imamlarim1 Allah tarafindan, Miislimanlarin maddi ve manevi tim haklar1 istiinde

hiikiim sahibi kilmistir.

Sii terminolojide bu hakimiyete sahip olan kisiye [mam denilir. Sia’ya gore
peygamberlerin bazilarina niiblivvetin yani1 sira imamet makami da bahsedilmistir.
Islam’1n son peygamberi Hz. Muhammed ile birlikte niibiivvet miiessesesi son bulmus
olsa da imamet kiyamete kadar devam edecektir. Imametin geregi Peygamberlerde
oldugu gibi ismet sifatna sahip olmaktir. Imam Riza imamlarin masum olusuyla ilgili
sOyle rivayet etmektedir: “fmam giinah ve noksandan miinezzeh, alim bir kimsedir. 7130
Bu hadisten de anlasildig iizere imam olmanin ayrilmaz parcasi ve ana unsuru olarak

ismet kavrami, Sil imamet inancinin ve ayni zamanda siyasi goriisiiniin tesekkiiliinde

etkili bir role sahiptir.

Ismet sozliikte “engel olmak, gelebilecek zararlari bertaraf edip korumak”
anlamma gelen “asm” kokiinden tiiremis bir isimdir. Ragib el-Isfahani’nin tanimu ile
peygamberlerin ismeti Allah’in temiz bir yaratilisa sahip kilmasi, bedeni istiinliik
vermesi, zafer ve kararlilik liitfetmesi, i¢ huzuru yaratmasi ve hayra muvaffak kilmasi
suretiyle kendilerini korumasi’dir. Bu tanim ferre’nin tanimiyla oldukc¢a benzerdir.
Ismet kavrami Islami gelenekte zaman igerisinde 1stildhi bir anlam kazanmis ve
“peygamberlerin Allah tarafindan gilinah islemekten korunmasi” seklinde terimlesmistir.
Sia’ya gore ismet yalnizca Peygamberlere mahsus kilinmamistir. Peygamberlerin
yanisira Hz. Fatima ve onun soyundan gelen imamlar da kiifiir ve sirkten, yalan
sOylemekten, biiylik kiiciik her tiirlii giinahtan, hata, yanilma ve unutmadan beridirler.
Sia’nin ismet doktrinini benimsemesinin arka planinda Peygamberin giivenilirliginin
saglanmast endisesi yatmaktadir. Zira Peygamberin yalan sdylemesi yahut giinah
islemesinin caiz olmasi durumunda, inananlar dinleri hakkinda slipheye diiseceklerdir.
Ayni endise imamlarin masumiyeti i¢in de ortaya konmakta ve imamlarin masumiyeti

Peygamberlerin masumiyeti ile ayn1 gerekgeler ile agiklanmaktadir. '3

Siiler Peygamber (s.a.v) ve Ehl-i Beyt’in ismeti hususunda Ahzab suresinin 33.

ayetini delil gostermektedirler: “Ey peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi

130 K ileyni, el-Kafi, C. 1, . 200. _
131 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 2001, C. 23, 5. 134-136.
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gidermek ve sizi tertemiz lkilmaktan ibarettir.”*** Aym dogrultuda Peygamber ailesi
hakkinda bu baglamda bir¢ok rivayete rastlanir: “Onlar Allah’in segtikleri ve insanlarin en

ivileridirler. Onlar tiim hata ve giinahlardan masumlardur.”*>

Seyh Siileyman el-Kunduzi, Ehl-i Beyt’e karsi “Muhabbet ve Sevgi Besleme
Kaynag1” diye adlandirdig1 eseri Yendbiu’l-mevedde’de Imamlarin temiz soylar ve

ismetiyle ilgili ibn-i Abbas’tan soyle bir rivayet nakletmektedir:

“Resulullah (s.a.v.) den soyle buyurdugunu duydum: Ben, Ali, Hasan, Hiiseyin ve

Hiiseyin'in dokuz cocugu Tahir ve Masumuz. ™3

Sia’ya gore Resulullah’in vefatindan sonra manevi ve siyasi agidan Miisliimanlari
kendi basina birakmayacak olan Allah Teala, imamlar1 da masum kilmis ve onlara ilahi
bir otorite bahsetmistir.’®® Sia’yla Ehl-i Siinnet’in yahut Hariciligin otorite
anlayislarindaki farklilik da bu noktadan kaynaklanmaktadir. Hariciler sahsi olmayan
bir hiikiim isterken, Siiler ferre sahibi bir lider tarafindan yonetilmek istemektedirler.
Benzer sekilde Sia’ya gore Peygamber’in vefatindan sonra otorite masum bir imama
devredilmigken, Ehl-i Siinnet bu otoriteyi bir sahis tizerinden tanimlamayip, Kur’an,
Siinnet, Icma ve kiyas1 kendisine otorite kabul etmektedir. Dolayisiyla Sii diisiincesinde
tipki Kadim Iran diisiincesinde oldugu gibi ydnetimin kusursuz, ilahi bir yetkiye sahip
ve herkes tarafindan kabul edilen bir lidere has kilindig1 goriilmektedir. Tabiri caizse
Ferre-i Izedi kavraminin temel ve siyasi anlaminin yansimasi, Siilerin ismet

nazariyesinde kendini gostermektedir.

Sii doktrininde yonetimi ele alan masum imam’a veli adi verilmektedir. “veli”
(s)’nin ligat anlamu hichir engelin aralarinda olmaksizin yakin olmak, yakinlik 3
iken veli kokiinden tiiretilen Velayet kavrami, esya ve sahislar iizerinde hak sahibi

olmak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla velayeti manevi yakinlik arz eden bir

182 Ahzab suresi 33/33. “b—%—h okl s il JaT b ) 55-‘9 CaXl a4 )& Ahzab suresi 33/33.

183 Meclisi, Biharii’l-Envdr, C. 36, s. 244, “adadll 5 (03 JS (a () 30 peana ab 5 43 siin 5 ) o i agil”

134 Siileyman el-Belhi el-Kunduzi, Yenabiii I-mevedde, Istanbul: Ahter, 1921, s. 445/77.

1% Servin Zanjani Moghimi, “Emame Ismaili Nasir Hiisrev ve Sahi-yi Arméni der ran-i Basitan”,
Pajuhesname-yi Ulim-i Siyasi, Y.8, Nisan 1992, s. 61-159.; Parvize Azkayi, Kherade Sehr-i Razi der
Andise-yi Siyasi-yi Irani az Helldc td Secestdni, der. Mohammade Karimi Zanjani Asl, Tahran: Entesarate
Kevir, 1383,s. 118

13 Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzib el-Luga, Beyrut: Daru’l Thya et-turas el- Arabi, 2001, C. 15, s.
321.
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hakimiyet ¢esidi olarak da nitelendirmek miimkiindiir. ¥ Allah ismet bahsettigi
imamlara, Siiler ile manevi yakinlik kurarak dini ve diinyevi islerini yonetme hakki da

vermektedir.

Bu baglamda Siilikte de velayetin, Allah tarafindan peygambere, onun torunlarina
ve Siilere bahsedilmesi de ferre’nin durumuyla benzerdir. Zira Zerdiistilik’e gore
yalnizca kendisine bu nurun bahsedildigi 6zel kisiler, Tanri’nin hiikkmiinii yeryiiziinde
icra etme yetkisine sahip olabilmektedir. Sii gelenege gére de masum imama itaat etmek
nas ile belirtilmis bir husustur.’*® imamim masum olusu,**® cehaletten uzak olmasi**® ve
her seyin i¢ yiiziinii yani batinim gérebilmesi**! gibi 6zellikleri, her bir Sia mensubu
icin, o imama itaat etmeyi gerekli kilmaktadir. Buna gore imamin verdigi her hiikiim
Allah’mn imama verdigi tesrii velayet yetkisine dayanmaktadir. Hz. Ali’ye dayandirilan

bir rivayette sdyle denilmektedir:

“Peygamberin ilmi ve bilgisi imamlara aktarimistir. Kim onlara sigimirsa hak
yolunda ilerleyecektir. Onlar Peygamber’in bilgi hazinesini muhafaza edip ser’i
hiikiimleri aciklarlar. Kur’dn ve siinnetin hakikati onlarin nezdindedir ve

Miislimanlardan hi¢ kimse onlarla kiyaslanamaz. Imamlar dinin temeli ve

yakin’in diregidir.”**

Velayet meselesinin Sii toplumunda siyasi, tesrii ve tekvini yonlerinin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. $ii miifessirlerin ekseriyetine gore, Maide suresinin 55. Ayeti
Hz. Ali’nin velayeti hakkinda inmistir: “Sizin veliniz (dostunuz) sadece Allah ve O’nun
Resiilii ve iman edip namazi kilan, zekdti veren kimselerdir ve onlar riikii edenlerdir.”™* Siiler
bu ayeti, Hz. Ali’nin Peygamber’in halefi ve wvelisi olduguna delil olarak
gostermektedirler.'** Dolayisiyla bu ayet imamin tesrii Velayetine isaret etmektedir.

Tesrii velayetin yani sira Allah tarafindan Imamlara bahsedilen ikinci velayet tiirii,

187 Abulghasem Rafii Mehrabadi v.d., Dayeratii’l madref-i Teseyyii’, Tahran: Entesarate Hekmat, C. 2, s.
379.; Mekarem Sirazi, Tefsire Nemune, Tahran: Daru’l Kutub el-islamiyye, 1374, C. 8, s. 333.

138 Nisa, 4/ 59.

139 Ahzab, 33/33.

10 K ileyni, el-Kdff, C. 1, s. 199.

“4lage,C.1,s 176.

142 Seyyid Rezi, Nehcii’l-belagd, ¢ev. Hiiseyin Ensariyan, Tahran: Entesarate PeyAm-i Azadi, 13.B, 1389,
2. Hutbe, s. 54.

143 Maide 5/55.

144 Myhammed b. Muhammed Miifid, El-/fsdh fi’l- imdme, Kum: Moutamar el-alami li Elfiyye Seyh
Miifid, 1413, s. 134.
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tekvini velayet’tir. Sii kaynaklara gore tekvini velayete sahip masum imam, Allah’in
izniyle kainatta olusan tiim havadise istedigi tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Eger
imamlarin kainattaki tasarrufu olmazsa tiim diinya birbirinden ayrilarak paramparca
olur.}*> Bu anlamda tekvini velayete sahip olan kisi diinyada biitiin tasarruflari elinde
bulunduran, insana ve aleme gaybi bir etkisi olan, Allah ve kullar arasinda bir araci olan
ve O’nun vasitasiyla Allah’in bereketinin halka yagdirildigr 6zel bir kimsedir ve

Allah’1n kullarina hiiccetidir.}4®

Velayet, insanlarda var olan potansiyeli bilfiil hale getiren ve insanlar1 ilahi olana
yaklastiran yoniiyle'*’ insanlar iizerinde bir tiir kutsal etkiye sahiptir.1*® Nitekim Corbin,
niibiivvet misyonunun temelinde velayet’in yattigii belirtirken!®, Peygamberlik
gergekliginin ezoterik boyutu ile ilgili oldugunu da savunur.'®® Sif hadis kiilliyatinda da

velayetin, vahyin batini anlamini ifade ettigine dair gesitli rivayetler bulunmaktadir.*>*

Batini bilgiyi temsil etmesi yoOniiyle velayet, imametin gizemli boyutunu
olusturdugundan, sadece gergek hayatta degil, hakikate yonlendirme konusunda da
rehberlik ettigine inanilmaktadir. Bu yoOnlendirme giicline sahip olan veli Hz.
Muhammed’in soyundan gelenlerin manevi mirasgilar1 olarak belirtilmektedir. Aslinda
velayet, Ehl-i Beyt’in Peygamber (s.a.v)’den aldigi manevi miras neticesinde sagladigi

ser’i ve siyasi otoritesinin tezahiiriidiir. °2

Sia’ya gore velayet makamina sahip imamlarin siyasi liderlik yapma, dini
hukuku koruma ve Kur’an’in batini bilgisine sahip olma o6zellikleri Hz. Muhammed
(s.a.v) ile olan kan baglarina bagli olarak bir anlam kazanmaktadir. Zira bu ilahi géreve
layik goriilen bu secilmisler Sia nazarinda tiim hata ve gilinahlardan masumdurlar.

Benzer sekilde Sufilikte de, velayet makamina getirilen veliyullahlar da Allah’in dinini

145 Kiileyni, el-Kdfi, C. 1, s. 179.

146 Murtaza Mutahhari, Macmua-yi Asdr, Kum: Entesarate Sadra, 1389, C. 3, s. 285.

147 Murtaza Mutahhari, Wilayah: the station of the master, Tahran: Wofis, 1982, s. 76.

148 Mutahhari, Wildyah: the station of the master s. 79.

149 Henry Corbin, History of Islamic philosophy. London: Kegan Paul International, 1993, s. 44.

0 A g.e, s 41

151 Seyyed Hossein Nasr, Shi‘ism: doctrines, thought, and spirituality, Albany: State University of New
York Press, 1988, s.169.; Bihari’l-Envar, XXVI, s. 114; el-Kafi, |, s. 261.; Rezi, Nehcii’l-Belagd, 154.
Hutbe, s. 340.

152 Maria Massi Dakake, The charismatic community: Shi'ite identity in early islam. Albany: SUNY
Press, 2007, s. 27.
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koruma konusunda diisiilebilecek hatalara karsi ilahi koruma altindadirlar.'>® Velayetin
siyasi yondeki sonuglarindan biri de masumiyet sarti nedeniyle Hz. Peygamber’den
sonra halife olacak kisinin, onun temiz soyundan gelmesi ve ilahi kattan secilmis olmasi

gerektigi ile ilgilidir.

Sii diistincesine gore, Allah tesril yetkisini Hz. Peygamber’e vermistir. Ancak
peygamber’in vefatindan sonra kim bu hakka sahip olacaktir? Emir verip yasak koyan
kisi ilmini nerden ve nasil almistir? Hiikiim verirken hatadan ne kadar uzak ve ne denli
ismet sahibidirler? Biiyiik Sii alimi Kiileyni bununla ilgili soyle demistir: “Din
konusundaki hiikiimler Resulullah’a ve imamlara tefviz edilir.”*>* Yani, din konusunda tesrii
ve tefviz yetkisi acgisindan peygamberler ile imamlar aynm1  diizeyde
degerlendirilmektedir. Kiileyni bu goriisiinii Imam Sadik’tan aktardigi su rivayetle

desteklemektedir:

“Muhammed Hasan b. Meysami Imam Sadik’tan séyle nakletmektedir: Allah
Peygamberini ona irade ettigini yapabilsin diye te’dib etti, sonra ona yetki verdi ve

‘Peygamberin size verdigini tutun ve sizi alikoyduklarindan uzak durun.’ buyurdu.

Daha sonra Allah peygamberine tefviz ettigini bize de tefviz etti.”**®

Velayeti ve Ferre-i Izedi mukayese edildiginde Sii gelenekte tesrii ve tekvini
velayet aymrmi yapildigi gibi, Iranlilarin nezdinde padisahligin hikmet ve hiikiimet
seklinde iki yonii oldugu goriilmektedir. Edebi metinler incelendiginde, en iyi ve en
mitkemmel hiikiimetlerin din ve devletin bir arada oldugu ve dindar bir padisahin
hiikiim siirdiigii devlet oldugu goriilmektedir. Sii diisiincesinde velayetten bahsedilirken
daha ¢ok, ‘Denetim ve islerin sorumlulugunu almak’ anlami kastedilmektedir. Bu tiir
velayet de iki c¢eside ayrilabilir ki bunlar; esya lizerine velayet ve sahislar {lizerine
velayettir. Sahislar {izerine velayet, velinin her anlamda g¢ocuguna veya mecnuna
(deliye) velayeti orneginde oldugu gibi; Allah’in peygamberler ve masum imamlar
olarak gonderdigi el¢ilerinin, miiminlerin diinya ve ahiret islerindeki velayeti de 6rnek

verilebilir.* Dolayisiyla velayetten kasit yalnizca siyasi bir iliski degil, ayn1 zamanda

158 "Walayah”, The Oxford Dictionary of Islam, Ed. John L. Esposito. Oxford Islamic Studies Online. 14-
Mar-2020. <Http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e2477>.

1% Kiileyni, el-Kdfi, C. 1, s. 265.

%5 ag.e.,C.1,s.268/9.

1%6 Seyyed Mohammad Hoseyn Hoseyniye Tehrani, Emam senasi, Mashad: Muasese-yi Tarcome ve Nasr-
i Dore-yi Ulim ve Maérefe islami Mashade Mukaddes, 1391, C. 5, s. 14-18.
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manevi bir iliskidir. Velayetin manevi yonii ile ‘Ferre-i Izedi arasinda benzerlik
vardir.®® Zira Firdevsi’ye gore bir padisahtan digerine aktarilan Ferre-i Izedi, Sia’nin on
iki imaminin arasinda aktarilan velayet ile oldukg¢a benzer yonlere sahiptir. Bu
yiizdendir ki, Sahnime’de Ferre-i izedi sahipleri Tanri’min ilhamlarindan pay
almaktadir. Nitekim Sia’daki on iki imam da aymi sekilde Rahmani ve mukaddes
ilhamlar almaktadirlar. Siihreverdi de Hikmet-i Hiisrevani’yi (Ferre-i Izedi’yi) Israki
Hikmet ile bagdastirmis ve neticede Ferre-i izedi’nin velayet nuru ile aym sey oldugu
kanisina varmistir.**® Benzer sekilde Kadim Iran’in toplumsal diizenine bakildiginda her
zaman siyasi liderlik ile dini liderligin birbiriyle siki bir uyum iginde oldugu
goriilmektedir. Zira padisah olmak ancak Mog’larin (Zerdiist din adami) onayindan

gecmekle miimkiindiir.*>®

Benzer bir durumu giiniimiizde iran’daki velayet-i fakih sisteminde de gdrmek
miimkiindiir. Hiikiimetin dini ve siyasi lideri olan veliy-i fakih, din adamlarindan olusan
Uzmanlar Meclisi (Meclis-i Hubregan-i Rehber) tarafindan segilmektedir. Ciinkii din
adamlarinin sahip olduklar1 yetki Tanri tarafindan oldugu i¢in onlarin se¢mis oldugu
lider de dolayl1 yollardan Tanr1’nin onayladig1 kisi olmakta ve verdigi hiikiimler de ilahi
kaynakli kabul edilmektedir. Siilerin velayet sistemine dayali bu yonetim sekli Ehl-i
Stinnet’in Misliimanlarin islerine bakmak ve idare etmek olarak algiladiklar1 zahiri
nitelikteki hiikiimet modelinden farklidir. Zira Siiler nezdinde velayet, niibiivvete
benzer bir makam olmakta ve niibiivvetin batini boyutunu da igermektedir. Bundan
dolayi Siiler velayete nail olan imamlart masum, 6zel (lediinni) ilme sahip ve ilahi nasp
ile goreve getirilmis kisiler olarak gérmekte ve bu sifatlara haiz olmayanlarin yonetimde

olamayacaklarma inanmaktadirlar.1®°

157 Masumah Amin Dehghan, Moghayese-yi Ensane Farahmand der Sahndme ba Veli der Masnavi,
Tahran: Hakikat, 1383, s. 162.

15 Mahmud Habibi Kasbi, “Hikmati Khosravani Sie der Negahe Do Sairi irani Firdevsi ve Siihreverdi”,
Markaze Afarines-hdyi Edebi-yi Hovze-yi Honari, 11.11.1394,
http://www.adabefarsi.ir/sowpost.aspx?id=2579

159 Mohammad Dashti, “Hiiviyet-i Tarihi-yi Mardom-i iran”, Mecelle-yi ma rifet, S.65 (Ordibehest-
1382), 5. 77.

160 e]-Hilli, a.g.e., 6nsdz.
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2. DINI LIDERLERIN TANRI TARAFINDAN SECILMESIi VE
VERASETLE iINTIKAL ETME MESELESI

Peygamber (s.a.v.)’in vefatinin hemen ardindan, halefinin kim olacagi meselesi
tartisilmaya baslanmustir. Islam iimmeti kisa siire igerisinde bu problemi ¢dzmiis ve Hz.
Ebubekir’i halife olarak se¢misse de, Peygamber’in halefinin kimin olacagi
hususundaki tartigma bugiin dahi canliligin1 korumaktadir. Zira basta imamet yalnizca
siyasi bir liderlik olarak algilanmis olsa da, daha sonra farkli islam mezhepleri imamete
dini bir misyon yiiklemisler ve meseleyi itikadi bir zemine tagimislardir. Bu baglamda
Sia mezhebi de siire¢ icerisinde kendilerine has bir imamet doktrini gelistirmis ve
imametin Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve soyuna verildigini iddia etmistir.
Dolayisiyla ilk dénem Islam tarihini de farkli bir gdzle okumus ve ilk ii¢ halifenin Hz.
Ali’nin hakkini gasp ettigini iddia etmistir. Elbette Sia’nin kendisine has bir imamet
doktrini gelistirmesinin ve bu doktrinin kitleler tarafindan kabul edilisinin arka planinda
tarihsel ve sosyal bir¢ok sebep vardir. Bunlar arasinda Iran’mn kadim geleneginde kabul
edilen yonetici algisinin da oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Ahamenisliler ve
Sasanilere gore padisahlik ve liderlik sadece Tanr1 tarafindan verilen bir makamdir ve
halk, liderini se¢gme yetkisine sahip degildir. Onlar liderlik ve padisahlik se¢imini,
simgesi glines olan Tanrilar Tanris1t Ahura Mazda’ya vermislerdir. Ahura Mazda ise bu
hakki layik gordiigli kimseye hibe eder. Padisah, Tanr1 tarafindan se¢ilmis, yeryiiziinde
Tanr1’nin oglu ve tam yetki sahibi bir kimse olarak tanimlanmistir. Dolayisiyla yonetme

hakki halkin degil, Tanri’nin sectigi kisiye mahsus kilinmistir.

Ahamenigliler doneminde Perslerin biiyilk padisahlart Ahura Mazda’nin
yeryiiziindeki temsilcileri olarak kabul gormekteydiler.'®* Nitekim Ahamenis
imparatorlugunun kurucusu olan Biiyiik Kiros’un (Kyros) (MO. 601-530) Babil’i
fethettikten sonra yazdigi, diilnyanin ilk insan haklar1 bildirgesi olarak da kabul edilen ve
kil silindirde bulunan ifadelerde Kadim Iran toplumundaki yonetici anlayisinin tarihsel

bir delilini sunmaktadir:162

161 Mary Boyce, A History of Zoroastrianism: Under the Achaemenians, Leiden: Brill, 1982, C. 2, s. 289.
162 Bkz. Resim 4, s. 90.
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“Marduk®®, adaletli, ona yardim edecek iyi bir padisah bulmak icin diinyadaki
tiim tilkeleri aradi. Ona yardim edecek iyi bir padisah. Sonra An-San padisahi

olan Kiros un ismini, tiim diinyanin padigsahi olarak soyled;.

O, Guti vatanminin yonetimini tamamen Kiros’a verdi. Ayni zamanda Med lerin

yonetimini de. Kiros biitiin insanlara adaletli davrandi.

Kiros dogruluk ve adalet ile iilkeyi yonetiyordu. Marduk sevingle bu halk:

destekleyen yoneticinin iyi huyundan ve iyi diistincesinden memnundu.

O, Kiros’u Babil’e gitmek icin secti, kendi de onunla birlikte omuz omuza gercek

bir dost gibi adim att.”***

Kiros silindirinden aktarilan bu ifadeler incelendiginde Kiros’un bizzat Tanri
tarafindan yetkilendirildigi anlasilmaktadir. Bu tasarruf asirlar boyu etkisini
siirdiirmiistiir. Sii gelenekteki yonetici anlayisinin Kadim Iran’daki anlayisa oldukga
yakin oldugu goriilmektedir. Zira temiz soy ve ismet sahibi olan Ehl-i Beyt, bir nevi
insanlarin diinya ve ahiretini kurtarmak i¢in hem siyasi hem de dini liderlik gérevini
Allah tarafindan almistir. Tanri1 tarafindan secilmis olmak, halkin sorgusuz sualsiz

liderligini ve verdigi hiikmiinii kabul etmesi sonucunu dogurmustur.

Abdolhoseyn Zarrinkoub’a gére iranlilar, Sii inanglarinin sekillenmesinde ana
etkenlerden biridir. Siilik’in esas1 olan Hz. Ali’nin imameti ve onun soyundan gelen
halefleri hakkindaki inanmisin kdkeni Iranli padisahlarin Tanri tarafindan secilmeleri ve
Ferre-i Kiyani’ye sahip olmalarina dayanmaktadir. Ona gére higbir iilkede Sasani Iran
kadar padisahlara Tanrisal bir hak verilmemis ve hig¢bir halk yoneticisine bdylesine itaat
etmemistir. Imamet hakkina sahip olan Fatima soyu ile Sasani hanedaninin akrabalik
iliskisi kurmasi oldukca ilging bir tarihsel olgudur. Ciinkii III. Yazdgerdi’nin kizi
Sehriband, Imam Hiiseyin’in esi olmustur ve bdylece iki hanedanlik arasinda akrabalik

iliskisi tesis edilmistir. 1%° Arthur de Gobineau de ayn1 goriisii aktarmaktadir:

163 Babil’in koruyucu tanrisi.

164 12.-15. satirlar. Bkz. Antoine Simonin, “The Cyrus Cylinder” , Ancient History Ancyclopedia, 18
January 2012, https://www.ancient.eu/article/166/the-cyrus-cylinder/ .

185 Abdolhoseyn Zarrinkoub, Do Gharn Sukiit, Tahran: Entesarate cavidan, 1356, s. 255.
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“Kadim Iranlilarin Sdsdni padisahlarimin géksel ve Tanrisal bir yoniiniin
olmasi, Siilerin imamet inanci ve bu imamlarin ismet ve giinahsiz oluglart

inancun temelidir.” 1%

Ahamenislilerin doneminden kalan yazitlarda da aymi ydnetici anlayisi
goriilmektedir. Taht-1 Cemsid’in giiney cephesinde bulunan yazitlarda soyle

geemektedir:

“Yiice Tanr1 Ahura Mazda Darius’u yaratti ve ona padisahlik bahsetti. Ahura
Mazda’nin iradesiyle o padisahtir. Darius séyle buyuruyor: “Ahura Mazda nin

>

bana bahsettigi bu Pars beldesi, giizeldir ve iyi atlara ve iyi halka sahiptir.’

Yine Darius kendi mesruiyetini ispatlamak i¢in Bisutin Yaziti’'nda soyle

sOylemektedir:

“Ahura Mazda nin iradesiyle ben padisahum. Ahura Mazda yonetimi bana verdi.
Padisah  olduktan sonra biitiin  yaptiklarnm Ahura Mazda’nin  istegi
dogrultusundaydi. Ele gecirdigim iilkeler Ahura Mazda’min istegi ile elime
gectiler. Ahura Mazda’'nmin istegi ile bana boyun egdiler. Ahura Mazda’ nin
iradesiyle diismani yendim. Ahura Mazda'ya tapan biri olarak séyledikierim
hakikattir.”

Seyh-i Israk Siihreverdi (6. 632/1234) Pertov-nime risalesinde evrensel bir
liderlikten soyle bahsetmektedir:

“Hikmeti bilen ve Niru’l-Envir’in imtihanlarina azim gosteren her padisaha
“Xorre Kiydni” ve “Ferre Nurdni” bahsedilir ve Ilahi nurdan ona bir heybet ve
nur elbisesi giydirilir. Alemin dogal lideri olur ve Alem-i dlddan ona zafer verilir.
Hikmet bilen ve Niru’l-Envar’'mm yolundan gitmeye devam eden bir kimseye
Ferre-i Kiyvani ve nurlu Ferre bahsederler. Onu Tanri tarafindan bir kispet,
heybet ve baha (nur) kapsar ve dlemin dogal lideri olur, ona dlem-i ald’dan zafer

gelir. Onun sozleri yiiksek dlemde duyulur ve uykusu ve ilhami kemale erer.” %

Islam geleneginde ise ydneticiye dair tartigmalar imamet kavrami etrafinda
sekillenmistir. Arapca emm “6ne gegmek, sevk ve idare etmek” kdkiinden gelen imdm,

terim olarak ‘“cemaatle kilinan namaza oOnderlik eden kimse” ve “devlet baskani”

168 Mutahhari, Macmua-yi Asdr, C. 14, s. 114.
167 Siihreverdi, a.g.e., s. 81.

41



anlamlarm tasir. Sozliikte imdm “kendisine uyulan kimse” demektir. Bir toplumu
yonlendiren kisiler imam diye adlandirilmistir. Imam’m yénlendirdigi ve idare ettigi
toplum da iimmet kavramiyla karsilanmistir. Bu durumda imam “tmmetin idaresini
{istlenen kisi”, imamet “imamin {izerine aldig1 gérev”” anlamina gelmektedir. 1% imamet
meselesi Sia ve Ehl-i Siinnet’in en temel ayrilik noktasini olusturmaktadir. Ehl-i
Stinnet’e gére imamet diinyevi bir meseledir ve akide konusu degildir. Sia’ya gore ise
imamet biitliniiyle dini bir meseledir zira imamin nasb1 yani gorevlendirmesi Allah’in
elindedir ve imamlarin iistiinliigii Allah’in onlara bahsettigi bir liituftur. 1*® Seyh Cafer

Kasifu’l-Gita (6. 1954) imameti sOyle tanimlamaktadir:

“Gergekten de Imamet'in konumu, peygamberlik makam:i gibi, ilahidir. Tipki
Yiice Allahin kullarindan birini peygamber ve nebi olarak se¢mesi ve Allah’in
nasst gibi bir mucizeyle dogrulamasi gibi, imami da o seger. Peygamberden
sonra tizerindeki gorevleri yerine getirmesi igin halka tanitmasini ve bir sonraki
lider olarak halkin arasinda nasb edilmesini emreder. Imam ve Peygamber
arasindaki tek fark, Imam’mn hiikiimleri Allah tarafindan vahiy olarak degil, ilahi
tesdid ile almasidwr. Dolayisiyla Peygamber, Tanri'nin dogrudan elgisidir, ancak

Imam Peygamber'in el¢isidir ™"

Kileyni’nin (6. 941) el-Kafi kitabinda, imamlarin Allah tarafindan segilmesi

babinda, Imam Sadik’tan sdyle rivayet edilmektedir:

“Hayir! Vallahi bu is bizim elimizde degil. Bizi Imamete ve Vasilige mensup eden

zat O dur.”*™

Yine Kiileyni bu babm iigiincii hadisinde Imam Sadik’tan sdyle rivayet

etmektedir:

“Imamet Allah tarafindan ozel insanlara verilen bir ahittir ki onceki imam
tarafindan bunu degistirmek caiz olmaz. Siiphesiz de Allah tarafindan Davud

(a.s)’a ¢ocuklarimin arasindan kendine bir vasi ve halef segmesi vahyedildi. Zira

168 Mustafa Oz, Avni Ilhan “emm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) , 2000, C. 22, s. 178-181.

169 Seyh Sadiik ibn Babeveyh, EI-Hidaye fi-/ usil ve’I-furu, Kum: Moassesey-i el-emam el-hadi, 1418, C.
2,s. 25-26.

170 Cafer b.Khadar Kasifii’l-Kita’, Es/ eg-Sia ve Usuliha, der. Ela Ali Cafer, Kum: Moasessey-i imam Ali,
1415, s. 212.

171 Kiileyn, el-Kdff, C. 1, s. 277/1.
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hi¢hbir nebiyi kendi soyundan olan vasisiz birakmak Allah’in ilmine ve siinnetine
uygun olmaz. Davud’un ¢ok sayida ¢ocuklart vardi ve vahiy esnasinda Davud
(a.s)’in ¢ok sevdigi bir esi yamina gelip onun eviadini kendine vasi olarak
se¢mesini istedi, bunun iizerine Davud (a.s): “Ben de béyle olmasini ¢ok
isterdim, fakat Allah’mn iradesi baska yondedir. Allah Siileyman’t vasim olarak
se¢memi istedi” dedi. Daha sonra Allah Davud’a: “Ey Davud sen bir sey irade
ettin ve biz bagka bir sey ve hi¢bir sey bizim irademiz disinda gergeklesmez” diye
vahyetti. Cevabinda Davud, “Ben de senin iradene boyun egdim.” dedi. Nebiler

Allah’in Iradesine miidahale etme iznine sahip degillerdir. ™"

Besdiru’d-derecdt kitabinda da bu konuyla ilgili Saffar, Eban b. Abdullah’tan
sOyle nakletmektedir:

“Imam Sadik in yamindaydik ki o hazret vasilerin isimlerini aciklamaktayd; ta ki
kendinden sonra Musa b. Cafer’in ismini soyledi. Bunun iizerine ona neden
biiyiik oglunuz Ismail sizin vasiniz degil diye sordum, o hazret de séyle

buyurdular: Ey Eba Muhammed bu is bizim elimizde degildir, Allah’in

elindedir.” '™

Kadim Iran’da padisahlik Tanr1 tarafindan bahsedilmis bir nimet olarak goriildiigii
gibi Sii diislincesine gore de imamet Allah tarafindan insanligi dini ve diinyevi yonden
kurtarmasi i¢in imamlara verilmis {istiin bir gorev olarak bilinmektedir. Zira Sii
inancinda halki Allah’in emirleriyle yani seriat ile yOnetmesi gerekenler Allah
tarafindan segilmis seckin imamlardir. Bu yoniiyle imamlarin sahip oldugu nur, Ahura
Mazda tarafindan secilmis ve Ferre-i izedi’ye sahip olan kral ve pehlivanlarin

durumuyla benzerlik arz etmektir.

Bu konuyla ilgili Ehl-i Siinnet’in ¢ok zayif gordiigii fakat Siilerin padisahin
yetkisine dair delil olarak gosterdikleri hadiste soyle gegmektedir:

“Adil  padisah  yeryiiziinde Allah’in  golgesidir. Tiim mazlumlar ona

basvururlar. '™

172 K ileyni, el-K4fi, C. 1, s. 279/ 3.

173 Muhammad b. Hasan Saffar, Besd'iru’d-derecdt fi Feddi-il Al-i Muhammed (s.a.v), der ve gev.
Mohammad Farbudi, Kum: Payami Moghaddas, 1392, C. 1, s. 471/ 4.

174 Muhammad b. Selame Kudai, Sikbuii’l-ahbdr, der. Seyyed Jalaleddin Mohaddese Armavi, Tahran:
Serkate Entesarat Elmi Farhangi, 1361, s. 129. “a slae JS 43l (5 5y ()Y 8 ) O olalid)”
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Unlii sair Sa’di Sirazi (8. 691/1292) de bu hadise dayanarak gdlgenin sahibinden,
yani Allah’in golgesi olan padisahin Allah’tan ayr1 kalamayacagmi soyle ifade

etmektedir:

“Padisah Tanrinin golgesidir / Golgenin zattan ayri oldugu nerde goriilmiis ™™

Her iki inangta da Tanr tarafindan liderlere bahsedilen mesruiyet yetkisinin,
verasetle intikal etme 6zelligine sahip oldugu goriilmektedir. Yani liderlik saltanatta

oldugu gibi imamette de ilahi bir atamayla, babadan ogula intikal etmektedir.

Kadim Iran diisiincesine gore padisahlar nesilden nesile aktardiklari, Tanr
tarafindan verilmis Ferre-i Yazdan (Ferre-i Izedi) olarak adlandirilan ince bir nura
sahiptirler.’® iran’da padisah Hint-Avrupa’nin diger halklar1 gibi Ferre-i Izedi’ye sahip
ozel ailelerden secilmistir Ahamenis doneminde Iran’da padisahlar Tanrilarin soyundan
geldikleri i¢in mukaddes kabul edilmislerdir.}’” Bu inanca gore padisahin veliahd:
Sah’in soyundan ve akrabalarindan olmalidir. Zira Iranhlar kendi padisahlarinin
soyunun Tanr1 soyundan geldigine inanmigslardir. Nitekim Sasani imparatorlugunun
kurucusu olan Erdesir Babekan da yonetimin mesruiyetini ispatlama adina, kendi

soyunu Kadim Iran padisahlarina dayandirmustir. 178

Daha 6nce de belirtildigi gibi Yezdigird’in kiz1 Sehribanti’nun imam Hiiseyin ile
evlenmesi sonucunda Ferre-i izedi Iran krallarindan imam Hiiseyin’in evlatlarina
gecmis olmasi ve imamet Hiiseyin’in soyundan devam etmesi muhtemeldir.!”® Bu
baglamda Sii inancindaki maneviyatin babadan ogula ge¢gme geleneginin Zerdiistilikle

ortaklik arz ettigi goriilmektedir. &

175 28l 124 (5 aglas oL3aly

23U aa S @y ) A
176 Darmesteter, Le Mahdi Depuis les origines de L'Islam jusqu'a nos Jour, s. 14.
17 Murtaza Ravandi, Tarihi Ectemdi-yi Iran, Tahran: Negah, 1382, b. 2, C. 1, s. 420.
178 Mutahhari, Macmua-yi 4sdr, C. 14. s. 266.
179 Arthur Emanuel Chiristinsen, L 'fran Sous les Sassanides, Delhi: Digital Library of India Item, 1936, s.
599.
180 Henry Corbin, Bon-Mayehaye Ayine Zardost der Andiseye Siihreverdi, Tahran: Cami, 1384, s. 62.;
Zerdiistiler I11. Yezdigerd’in kizlarindan birinin Emeviler’den saklanarak kutsal olduguna inandiklari
Cekeek magarasina sigidigini 6ne siirerken, Sifler Hz. Hiiseyin’in esi Sehriband’nun tiirbesinin
Tahran’in giineyinde bulunan Rey sehrinde olduguna ve o tiirbenin yanindaki magarada Emevilerden
saklandigina inanmaktalar. Gliniimiize bu iki mekanin her biri kendi mensuplarinca kutsal makam olarak
kabul edilip ziyaret edilmektedir. Bkz. Boyce, A Persian Stronghold of Zoroastrianism, London: Oxford
University Press, 1977. s. 249-250.
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Siilerin imametle ilgili en 6nemli delillerden bir digeri de Fatir Stresi’nde gegen
“Sonra biz kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba miras¢t kildik*8 ayetinin tefsiridir.
Zira $ii inancina gore ayetteki kitaptan kasit imamettir.

Rayyan b. Salt’in rivayetine gore:

“Siilerin sekizinci imami Imam Riza bir giin halife Me mun’un meclisinde
oturmaktaydi. O mecliste Irak ve Horasanl dlimler de vardi. Me 'mun “sonra biz
kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba miras¢i kildik” ayetinin anlamini sordu.
Alimler: “Bu ayetten kasit iimmettir” dediler. Me mun yiiziinii Imam Riza'ya
dogru ¢evirdi ve “Bu ayetle ilgili sizin goriisiiniiz nedir”? diye sordu. Hazret
cevabinda sdyle buyurdu: “Bu dyette Allah ismet ehli yani Ehl-i Beyti
kastetmistir. Dolayisiyla veraset temiz soy disinda baska bir seyde degildir.”
Me’mun “Temiz soylular kimlerdir?” diye sordu. Hazret cevabinda: “Onlar, bu
ayetin haklarinda indigi kimselerdir “Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi

» 182 ayetini okudu. Ardindan soyle devam

gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor
etti: “Onlar Peygamber (s.a.v.)’in haklarinda soyle buyurdugu kimselerdir: “Ben
sizin aramizda iki agir-paha bigilmez emanet birakiyorum. Onlara sariirsaniz
yoldan sapmazsiniz. Ey insanlar size Kevser havuzu basinda yanima geleceginizi
haber verdim, o zaman size bu iki agir sey hakkinda ne yaptiginizi soracagim.

Onlar Allah'in kitabi (Kur'an) ve Itretimdir (Ehlibeyt'imdir). "*®

Hz. Ali’ye nispet edilen Nehcii’l-beldga eserinin 144. hutbesinde imametin

verasetiyle ilgili olarak sdyle sdylenmektedir:

“Stiphesiz imamet Kureys’e aittir ki onun agacini Beni Hasim hanedaninda

ekmisler. Velayet ve imamet makamini herkes hak edemez ve diger liderlik

iddiasinda bulunanlar bu makama layik degillerdir. "***

Bu ifadeler Beni Hasim’e mensup olmayan Iimam ve halifelerin mesruiyetini
reddetmektedir. Yine Siilere gére Imam Sadik’tan nakledilen edilen bir rivayette,

imametin Ehl-i Beyt’e ait olmasiyla ilgili s6yle nakledilmektedir:

181 Fatir, 35/32. “Ualie (a Wilalal Gall G U531 &7 ,

182 Ahzab, 33/33. I ek o 5t caill Jal Gun Ol iKi Canl 280 3 3 L)

183 Seyh Sadik Ibn Babeveyh, el-Amali, Tahran: Meclis-i Suray-i Islami kiitiiphanesi, Der Hasiyeye
khatte Mirdamad, No.12436,vr.90, 5. 522/1. / z S

G 5 AL 5\l ) 5 i OB 5 05 5 S S 1t gy 281 ) g 508 S 8 0
i JAT 38280 Ja A S NED 5 ol 3 alled e oSO faal) e

184 Rezi, Nehcii'l-belagd, s. 315/144.
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“Biz Ehl-i Beyt arasinda, her nesilden, adaletli kisiler vardwr ki Islam’i

abartanlarin tahrifini nefy ediyorlar, batil ehli olan bidat¢ilarin ve yeni din

getirmeye calisanlarin elini kisaltip, cahillerin yanhs tevillerini diizeltiyorlar. ™*®

Bu ifadeden de anlasildig1 gibi tiim devirlerde immetin basinda olan adaletli,
se¢ilmig iistiin imam, Ehl-1 Beyt’ten yani Peygamber (s.a.v)’in neslindendir. Bu kisiler
zulme kars1 geldikleri gibi tiim bidat ve yanlislar1 ortadan kaldirmaktadirlar. Sia

nezdinde meshur olan bagka bir hadiste ise Ebuzer soyle rivayet etmektedir:

“Resulullah’in soyle buyurdugunu duydum: Benim Ehl-i Beyt'im sizin aranizda

Nuh’un gemisi gibidirler. Kim bu gemiye binerse kurtulur ve kim ondan ayrilirsa

helak olur. "'

Hadisin metninde de miisahede edildigi gibi tek kurtulus yolu Peygamber’in
soyundan olan ve verasetle intikal eden Ehli-Beyt’in izinden gitmek olarak
nitelendirilmistir. Dini ve diinyevi mutluluga erismek ancak Tanri’nin nurunu tasiyan
lidere itaat ile miimkiindiir. Bu ilahi yetkinin babadan ogula intikal etmesi meselesi

dikkat ¢ekici bir husustur.

185 Kiileyni, el-Kdff, C.1, s. 32/2,
186 Ebs Muhammed b. Kuteybe ed-Dineveri, Uyinii'l-ahbdr, Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-ilmiyyah, 1418, C.
1,s.212.
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II1. BOLUM
ZERDUSTI-Sii ETKILESiMi ACISINDAN MUNCI iNANCI

1. ZERDUSTILIKTE KURTARICI iNANCI

Miinci (kurtaric1) inanci iranlilarin diisiince ve siyasal yapilarinda 6zel ve énemli
bir yere sahiptir. iranlilar 6teden beri siyasal ve toplumsal zorluklari asabilmek i¢in cok
derin bir miinci inanc1 gelistirmislerdir. Tabiri caizse Kurtaricinin gelecegi inanci
Iranlhlarin zihinlerine silinmeyecek sekilde kazinmustir. Bu inang Islam’dan sonraki

siireclerde de itikadi ve siyasi alanlarda daima kendini gostermistir.

Kadim Iran kiiltiiriinde inang ve siyasi diisiince basta olmak iizere biitiin meseleler
ideal toplum ve din kavramlar1 etrafinda tartisilmistir. Nitekim Tanri’nin iranlhlara
verdigi kutsal topraklara sadece Ferre-i Izedi’ye sahip olan kutsal krallar
hiikmedebilirdi. Boyle bir durumda kutsal topraklara hilkmeden ve ferre’ye sahip olan
kral giiclinii kaybettiginde, ideal ve {istiin toplumun yeni bastan kurulmasi ancak
Saosyant’in gelmesiyle miimkiin goriilmiistiir. Denkard’da da gectigi gibi Saosyantlar
kotiiliiklerle dolup tasan diinyayi, Tanri’nin istedigi gibi iyi bir krala sahip iyi bir
diinyaya cevirmekle, yani cihanmi yenilemek ile gérevlendirilmiglerdir. Bagka bir deyisle
Iran’in kutsal siyasi goriisiine gore padisahlarin en miikemmel olani Ferre-i izedi’ye

sahip Saosyantlar’dir.

Bu sekilde bir kurtaric1 bekleme anlayisinin Islam’in iran’a gelisinden sonra dahi
Zerdiistiler arasinda devam ettigi goriilmektedir. Ornegin Zerdiistilerin takvimine gore
hicri 11 yili, III. Yezdigird’in saltanatinin on bininci yi1l déniimiine, yani Saosyant’in
gelecegi yila denk gelmektedir. Bunun iizerine Iran’da yasamakta olan Zerdiistiler
[ran’in  Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra Hindistan’a hicret eden

dindaglaria bir mektup gondererek soyle yazmislardir:

“Ehrimen’in bin yili artik sona ermistir ve Ahura Mazda nin bin yili

yaklagmuistir. Biz yiice Sah Behrdm’wn yiiziinii gormeyi umut ediyoruz.

Hiisider™' ve Pegiiten'® muhakkak geleceklerdir.”*®

187 Zerdiist inancina gore birinci miincinin ismi.
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Zerdiistilerin o seneki bekleyisleri bosa ¢ikmis ve biiyiik bir hayal kirikligina
ugramig olsalar da bir kurtaricinin gelecegine dair inanglarini asla kaybetmemisler ve
beklemeye devam etmislerdir. Dolayisiyla Iranli  Zerdiistilerin Sia inancim
benimsemelerinin ana sebeplerinden biri de Sia’daki mehdi inancina dair rivayetlerin

Zerdiist Saosyant inanciyla uyumlu olmasidir denilebilir.*%

Bu kutsal bekleyis Zerdistilerin kendilerine ait 6zel bir zamana ve takvime gore
belirlenmektedir. Zira on iki aydan olusan Avestd takviminde ilk ay hari¢ diger tiim
aylara &nemli Zerdiist Tanrilarmin ismi verilmistir.!®? Zerdiistiler on iki burca

192

dayanarak diinyanin 6mriinii on iki bin y1l olarak belirlemisler-“< ve bu on iki bin y1li ii¢

binlik seneler olarak dérde bolmiislerdir.

Birinci ii¢ bin y1l Ahura Mazda’nin maddi cihani yaratmasindan 6nceki devir;
yani Miniyi veya Ruhdni devridir. Bu devirde Ahura Mazda manevi cihan Fiiriher’i
yaratmistir ve cihan {i¢ bin sene her tiirlii kétiiliik ve zarardan uzak kalmstir. ikinci ii¢
bin y1l Giti veya Maddi devirdir. Bu devirde Ehrimen ortaya ¢ikmis ve Izedi (Tanrisal)
mahliklara zarar vermeye baslamustir. Bu devir de ii¢ bin sene siirmiistiir. Ugiincii ii¢
bin yil Kirlilik (veya Karanlik) ve Nur devri olarak nitelendirilmistir. Dordiinci ti¢ bin
yila gelince, bu devir Izedi Kurtarict ve Diinyanin Aci, Zuliim ve Kirlilikten Arinmast
devridir. Tanr1 Ahura Mazda bu devirde cihani arindirmak ve kurtarmak i¢in Zerdiist™ii
peygamber olarak se¢cmistir. Bu {i¢ bin yillik siirecin ilk bin yilinin basinda Zerdiist
diinyaya gelmistir ve onun neslinden her bin yilin sonunda kiyamet kopup Oliiler
dirilene dek bir kurtaricin yani toplam ii¢ Saosyant’in diinyaya gelecegi belirtilmistir.
Bu dirilisin sonucunda Ahura Mazda yarattiklarin1 kemale erdirerek cihana taze bir ruh

katacaktir ve ideal cihdna bu kurtaricilarin krallig1 sayesinde kavusulacaktir.'%

Cihan1 ve Mazda dinini yenileyecek olan ii¢ kurtaricinin isimleri sirasiyla kutsal

kurallar1 gelistiren anlamina gelen Hiisider veya Ukhshyat-Eretd, namaz ve duayi

188 Zerdiist inancma gore metinde gegen Sah Behram ilk miinci olan Hisider gelmeden dnce énce tahta
oturacak olan yenilmez kralidir. Zerdiist’iin soyundan olan Pesiiten ise Saosyant’in Kong Dej kalesinden
zuhur edecedi zaman ona Ehrimeni yok etmekte yardim edecek, dlimsiiz yaveridir. Bkz. Hagsem Razi,
Sogiyant Mo'ud Mezdisnane Zartosti, Tahran: Entesarate Behcat, 1389,s. 45.

189 Boyce, A History of Zoroastrianism: Under the Achaemenians, s. 216.

%0 ag.e.,s. 184.

191 Asker Bahrami, fran Bayramlari, gev. Nihat Degirmenci, istanbul: Demavand Yayinlar1, 2016, s. 21.
192 Ravandi, a.g.e., s. 3.

1% Razi, a.g.e., s. 11.
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gelistiren anlamina gelen Hisidermdh veya Ukhshyat-nemah, kutsal kurallarin viicut
bulmus hali ve mazhar1 anlamina gelen Saosyant veya Astvat-Eretd olacaktir.'% Aslinda
ilk iki kurtaricinin iiiincii Saogyant’m gelmesine zemin hazirladiklar1 sdylenebilir.!%®
Burada ii¢ kurtaricinin sirastyla gelmesi ve her birinin agamali olarak kiyamete zemin
hazirlamasi, Sia’nin on ikinci imami olan Mehdi’nin iki gaybetin ardindan tigiincii

asamada zuhur edecek olmasini andirmaktadir.

Saosyant kavramimin Zerdiist literatiiriinde ne anlama geldigi ve hangi baglamda
kullanildigin1 tespit etmenin en dogru yolu Zerdiistilerin kutsal kitab1 ve en giivenilir
metni olan Avesta’yr incelemektir. Zira Avesta incelendiginde, Saosyant’in
Zerdistilik’in ana unsurlarindan biri oldugu miisahede edilecektir. Daha sonraki
donemlerde Zerdiist miifessirler tarafindan yorumlanan bu hatlar Saosyant meselesini

tasvir edip, agiklik getirmeye ¢alismislardir. 1%

1.1. Avesta’da Saosyant

Avesta’da Saosyant veya Saogsians olarak kullanilan bu kavram; fayda veren veya
yarar saglayan anlamlarina gelmektedir. Genis anlamda ise, kurtarici veya kurtaran
anlamlarini tasimaktadir'®” Fakat Avestd’y1 inceleyen uzmanlar bu kitab1 eski ve yeni
Avesta olarak ayirmaktadirlar. Yeni Avesta, Yesna, Vendidad, Yestler, Visperad ve
Horde olmak tizere bes Avesta’dan olusmaktadir. Esu Zerdiist’tin siirlerinden olusan

Gatalar’a ise, Eski Avestd denilmektedir.1%

Eski Avesta’da Saogyant kavram tekil ve ¢ogul olarak zikredilmistir. Tekil olarak
kullanildiginda genel kabule gore Zerdiist Kkastedilmektedir.!® Cogul olarak
kullanildiginda ise, Zerdiist’lin izinden giderek iyilik yolunda toplumun liderligini eline
alan yiice insanlara verilen bir unvan oldugu ifade edilebilir. Gatalar’da gegen bir hat’ta

Saogyant ifadesi so0yle zikredilmektedir:

194 Avesti, a.g.e., s. 1086.

1% Razi, a.g.e., s. 11.

19 Fatih Topaloglu, Sia’min Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, (Doktora Tezi), Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s. 69.

197 Dustkhah, a.g.e., s. 1011.

1% Razi, a.g.e., s. 14.

19 Boyce, A History of Zoroastrianism: Under the Achaemenians, s. 325.
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“Ey Mazda! Senin “Asa” isiginda herkese ve beni rahatsiz edenlere hiikmettigini

nasil anlayacagim? Bana iyi diisiincenin emrini anlat. (zira) Saosyant neyle

odiillenecegini bilmelidir. ™

Bartholomae ve Dustkhah? bu hat’1 “Gelecek kurtarici kaderinin nasil olacagim
bilmelidir” seklinde terciime etmislerdir. Zira Saosyant gorevinde basarili olup
olmayacagini ve hedefine ulasip ulasamayacagini bilmek istemistir.?%2 Fakat Susteri gibi
bazi1 miiellifler hat’ta gegen Saosyant kavramini din adami, kahraman ve yaver olarak

terclime etmislerdir zira Zerdiist Tanr1’ya soyle yakarmaktadir:

“Ey Mazda! Ne zaman kahramanlar (yaverler) dini yaymaya gelecekler? Ve ne

zaman insanlara hiikmeden koti krallarin bu kotiiliik ve kirliligini ortadan

kaldiracaklar? "?%

Bu boliimiin bir 6nceki hat’in anlamiyla uyum igerisinde oldugu soylenebilir.
Eger Bartholomae’nin bir 6nceki hat’ta yaptigi gibi Saosyant ifadesi miinci olarak
degerlendirilirse; bu hat’tan Zerdiist’iin kotii krallarla savasacak olan ve tam da
kurtaricinin goérevlerine uygun bir miincinin gelmesini bekledigi anlagilmaktadir. Buna
karsin Saosyant ifadesi Susteri’nin yaptig1 gibi yaver ve kahraman®®* olarak terciime
edilirse, bu durumda Zerdiist’iin dini yaymasi igin bir yavere ihtiyac1 oldugu anlasilir.®

Devaminda sdyle denilir:

205

“Asa ve Armiti®® ne zaman Miniy™® kralhigimin 1si3inda geleceklerdir? Iyi

kadinlar ve verimli topraklar ne zaman gerceklesecektir. "’

Bu hat’ta ilahi kralligin kurulacagindan s6z edilmektedir. Zira Kurtarict
Saosyant’in gorevi diinyay1 saran zuliim ve kotiiliigli yok edip hem cihani hem de dini
yeniden canlandirmaktir. Yani hat’in siyaki miinci kavramiyla uygunluk arz etmektedir.

Boliimiin son hat’1 olan 12. boliimde ise soyle devam edilmektedir:

200 Yesna 48/9.

201 Dustkhah, a.g.e., Yesna 48/9, s. 67.

202 Abbas Sustari, Gatha Sorud-hdyei Zerdiist, Tahran: Capkhane-yi Khorrami, 1354, s. 180.

203 Yesna 48/10.

204 Qustari, a.g.e., s. 181.

205 Spenta-Armaiti kusursuzluk ve saghk anlamma gelen Tanriganin ve ayni zamanda Iranli on ikinci aym
ismidir; Dustkhah, a.g.e., s. 898.

206 Manevi ve ruhani diinya , Dustkhah, a.g.e., s. 1063.

207 Yesna 48/11.
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“Ey Mazda! Onlar ki senin iyilikten ilham aldigin dogru davranmislarn iyi

diistinceyle tantyarak ve ogretilerini izleyerek, iilkelerin Saosyantlar: olacaklar,

zira onlar hisiml devleri def etmek icin yaratilmiglar. ">

Bu hat’ta Saosyantlar’in 6zellikleri belirtilmektedir. Saosyantlar, Zerdiist dininin
ti¢ disturu olan “iyi s6z, iyi diisiince ve iyi davramig”a uyan kimseler olarak
nitelendirilmistir. Bu hat’a goére Saosyant, Tanr1 tarafindan O’nun Jgretisi
dogrultusunda kotiiliigli yok etmek i¢in hareket eden, Zerdiist dininin samimi
hizmetgileri ve yaverleri olan kimseler olarak da nitelendirilebilir. Buradaki Saosyant
ifadesinin vaat edilmis kurtaricilar olarak da terciime edilmesi miimkiindiir. Kelimeye
yiiklenen her iki anlamda da Saosyantlarin diinyanin maddi ve manevi yoneticileri ve
Ferre-i Izedi’ye sahip segkin insanlar olduklar1 sonucuna varilmaktadir. Gatalar’m diger
boliimlerine bakacak olursak ayni yan anlamli ifadelere rastlamak miimkiindiir.
Ornegin:

“Zerdiigt’iin izinden giden Key-Gastasb, Ahura Mazda’min Saosyant’a

gonderdigi dinin dogru yolunu secti."*®

Bu hat’ta tekil olarak ifade edilen Saosyant’tan kasit ise arastirmacilarin ittifaki
izere bizzat Zerdiist’iin kendisidir. S6z gelimi Dustkhah bu hat’ta gegen Saosyant
kavramini “Zerdiist Spitman” olarak terciime etmistir. Gatalar’dan 6rnek verilecek son

hat’ta Saosyantlar’dan soyle bahsedilmektedir:

“Ey Ahura! Bize haber verdigin iyi diisiincenin yolunu goster. Dean®® (Ileri

goriislii ve vicdan sahibi) Saosyantlarin dogrulukla, senin iyilere bahsedecegini

belirttigin édiile dogru adim attigi o yol. ”"*'!

Bu béliimden Saosyant kavramindan; Tanri’nin 6diiliinii hak eden ve gelecek olan
kurtariciy1 ifade eden seklinde anlamlar ¢ikarmamiz miimkiindiir.?!? Aktarilan boliimler

incelendiginde Saosyant kavramimin hem tekil hem c¢ogul olarak kullanildig:

208 Yesna 48/12.

209 Yesna 53/2.

210 Avesta’da Deana olarak gegen bu kelime Din, Ayin ve Mezhep anlamlarmin yan sira Insanin vicdan
ve llahi 6n goriiyle iyiligi ve kotiiliigii ayirt eden, bes duyusundan biri olarak séz edilmistir. Din
kelimesinin kokleri de bu kelimeye dayanmaktadir. Bkz. Dustkhah, “Din”, a.g.e., s. 986.

211 Yesna 34/13.

212 Dystkhah bu Hat’taki Saosyant kavramuini Kurtaric1 olarak terciime etmistir. Bkz. Dustkhah, a.g.e.,
Gahan, Yesna 34/13.
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goriilmektedir. Bu boliimlerin iigiinde de Zerdiist’lin yolundan gidenler ve iyi soz, 1yi

diistince ve iyi davranisa sahip olan kimselerden Saosyant olarak bahsedilmektedir.

Gatalar’da Saosyant’la ilgili hat’lar bir biitiin olarak incelendiginde su hususlar

dikkat ¢ekmektedir:

Saosyantlar, basariya gotiiren mukaddes dini gériisleri?®® ve akil giigleriyle®* iyi

215 olmanim yam sira comertlikle Mazda’y1

diisiince yolunda adim atan kimseler
tantytp O’nun sevdigi davranislarla ibadet edip?® ebedi 6diilii elde eden®’
kimseler olarak da tanitilmislardir.

Saogyantlar her zaman iyi diisiince, iyi soz ve iyi amel diisturuna uyan
kimselerdir.?8

Saosyantlar evin?®, kabilenin ve iilkenin??° lideri olabildikleri gibi toplumdaki

221 ye ayn1 zamanda

diger tabakalarin da lideri olabilirler. Onlar devlerin diismani
aile ve akraba birligini giiclendiren®?? ve tabiri caizse toplumu 1slah edici sosyal
bir sorumluluga sahip kimselerdir.

Stiphesiz Gatalar’da gecen en biiylik Saosyant Zerdiist’iin bizzat kendisi olsa
da??® Zerdiist gelecek olan ii¢ kurtaricidan biri degildir.

Dolayistyla Gatalar’da Saogsyant kavrami kullanildiginda, bizzat Zerdiist ve

kurtarict anlamlarinin yan1 sira Mazda’nin dogru yola ilettigi, Zerdiist’iin izinden

giderek halkin liderligini ele alan, devler ve kotii ruh sahipleriyle miicadele eden ve

sonunda hak ettikleri ve miijdelendikleri o6diilii kazanan kimselerin de kastedildigi

goriilmektedir. Her ne kadar Gatalar’da gegen Saosyant ifadesine nasil anlam verilecegi

noktasinda farkli goriisler olsa da, tiim bu sifatlarin, Zerdiistilik’in kurtaric1 6gretisi ile

uyumlu oldugu goriilmektedir.

213 Yesna 45/11.
214 Yesna 46/3.

215 Yesna 34/13.
218 Yesna 48/12.
27 Yesna 34/13.
218 Yesna 48/12.
219 Yesna 45/11.
220 Yesna 48/12.
221 Yesna 48/12.
222 Yesnad5/11.
223 Yesna 53/2.
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Yeni Avestd incelendiginde, Saosyant kavraminin g¢ogul olarak kullanildigi
yerlerde Gatalar’daki Saosyant kavramiyla benzer anlamlar1 ifade ettigi goriilmektedir.

Ornegin:

“Evet, Mazdacilarin onderleri, her kim olursaniz olun sizi: Civan-Mert?®*,

konusmalarinda en diiriist ve en dogru sozlii, en gayretli, diisiincelerinde en

225

gorkemli, en asil ve en giiclii olan dindar Amesa spenta ve Saosyantlari

cagwrryoruz ve ates rahiplerini ve savasc¢ilart ve Mazda dininin en c¢aliskan

cificilerini cagiryoruz. "%

Visperad’da gegen bu hat, Saosyant kavraminin genel anlamini agiklamasi
bakimindan Onemlidir. Burada Saogyantlar icin sayilan oOzellikler “Mazdacilarin

onderleri” ana bagligi altinda sirasiyla soyle agiklanmaistir:

hat’ta bu onderlerin basinda gelen Zerdiist’e ve onun izinden gidenlere verilen ilk
vasif civan-mertliktir.??” Zira Kadim iran’da Ferre-i izedi’ye sahip olabilmek i¢in maddi
ve manevi giice sahip olmak gereklidir. Bu yilizden faydali insanlarla kurtaricilarin
vazgecilmez Ozelligi olan “civan-mertlik” hem ahlaki degerleri elde etmek hem de
savaslarda korunmak adina en 6nemli unsurlardan biri olarak kabul edilmistir.??® hat’ta
en diriist ve en dogru sozlii, en gayretli, diisiincelerinde en gorkemli ifadeleriyle temel

Zerdiistilik felsefesini belirten iyi diisiince, iyi soz ve iyi eylem diisturuna uyan

224 Comert.

225 Ahura Mazda’nm yiice sifatlarmi temsil eden yedi 6liimsiiz kutsallardir ki altistnin ismi mevcut Semsi
on iki aylara verilmistir. Avestimin en eski bolimii olan Gatalar’da Amesa spenta ismi defalarca
zikredilmistir. Bu Ilahi varliklarin her biri, Ahura Mazda'min 6zelliklerinden birinin tezahiiriidiir ve bu
tezahiirlerin dogrultusunda evren onlara tanri tarafindan evren, korunmak ve c¢ekip cevrilmek {izere
emanet edilmistir. Alman Geiger'e gore, bu alti isim alti soyut ahlaki kavram tagimaktadir. Bkz.
Mohammad Moin, Mazdisna ve Edeb-i Fdrsi, Tahran: Moassese-yi Entesarate Danesgahe Tehran, 1326,
s. 157-158.

226 \/isperad 3/5.

221 Zerdiistilikte Miinci inanci mahiyet olarak civan-mertlik ile fiitiivvet miiessesesi ile de yakindan
iligkilidir. Fitivvet’in kokii olan fetd (#-0k#) Arapga bir kelimedir. Kelime anlami genglik olan feta on
alt1 yasindan otuz yasina kadar erkekler i¢in kullanilmaktadir. Bu kelimenin fars¢a muadili olan “civan”
veya “ Ols” ve Latince karsiligi” juvenis” Fransizca karsiligi ise “chevaliere”dir. Civan-mertlik ise
fiitivvet kavramimin Fars¢ca muadilidir. Liigat anlam1 genglik dénemi olan Civan-mertlik ve Fiitiivvetin
manevi anlami salik yan1 goniil yolundan giden ve hakikatin 6ziine ermekle birlikte ruhunun en geng ve
saglikli noktasna erisen bir kimsedir. Bu miiesseseye goniil verenlere de 'Ayar' adi verilir. Bazi
arastirmacilara gore Sasaniler zamanindan o6nce Ayarlar var olup Fiitivvet ve Civan-mertlik
miiesseselerini kurmuglardi. Bunlar antik donemde profesyonel savascilardi ve kabileler arasi savaslara
katilarak savagta bir tarafa yardim ediyorlardi, savas olmadigi zamanlar da zenginlerin yolunu Kkesip
onlardan para calip ardindan fakirler arasinda dagitiyorlardi. Bkz. Hanry Corbin, Ayin-i Cavanmardi, gev.
Ehsan Naraghi, Tahran: Entesarat-i Sokhan, 1382, s. 4.

228 Gholamreza Ensafpur, Tarih ve Farhangi Zurhdne ve Guruh-hdyi Ectemdi-yi Zurhdne Rov, Tahran:
Markaze Mardom Senasiye iran Vezarate Farhang ve Honar, 1353, s. 7.
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kimselerden bahsedilmektedir. Devaminda Saosyantlar’in temiz ve asil soya sahip
olmasi gerektigine isaret edilerek “en asil” ifadesi kullanilmistir. Comert olan, Ahura
Mazda’nin emirlerine uyan ve asil soya sahip olmasi1 gereken Saogyantlar’in bir bagka
onemli 6zelligi ise en gii¢lii olmalaridir. Zira ancak gii¢ sahibi bir Zerdiist, Ehrimen ve
devlere karsi savasabilir. Visperad’da gecen bu hat’ta Zerdiistilikte giiciin 6nemi daha
iyi anlagilmaktadir. Zira bu hat’ta iman edenler, bedenlerini ve gii¢lerini Ahura

Mazda’ya takdim etmektedirler:

“Bu bedenleri ve (onlarn) giiclerini, gayret eden bu (Senin zarafetini bulmaya
cabalayan) Zaothra1**®, bu kutsal Haoma'yr ve viicudu ve kutsal adami ve
azizlerin dogustan gelen diigiincelerini, hatta Saosyantlarin dogustan gelen
diisiincelerini takdim ediyoruz. Ve simdi sunu olarak kutsallikla yiiceltilen bu taze

siitii ve kutsallikla yiiceltilen bu Hadhanaepata®® otunu takdim ediyoruz. %"

Ve baska bir hat’ta ise Saosyant ifadesi bir kurtarici olarak soyle zikredilmektedir:

“(...) Bunun iizerine Zerdiist Angra Mainyu’ a®*?

cevap verdi: 'Ey giinahkar
Angra Mainyu! Ben Daeva'min yarattiklarini vuracagim; Daeva’nin yaratigi
Nasu’yu vuracagim; Pairika Knathaiti'yi vuracagim; ta ki zaferler kazanmuis
Saosyant giiney bélgelerinden, giineyden, Kiyansiyeh Golii’'niin disinda yasama

yaklasincaya kadar.”*

Siiphesiz bu hat’taki Saosyant kavrami, gelecek olan miinciye isaret etmektedir.
Saosyant’in giiney bolgelerinden ve Kiyansiyeh Goéli’nden geleceginin ifade edilmesi
ve kavramin tekil olarak kullanilmasi ise bu kavramla son Saosyant’in, yani Astvat-
Eratd’nin kastedildigini gostermektedir. Oyle ki yine farkli bir ayette agik bir sekilde

kurtaricinin gelecegi sOyle aktarilmaktadir:

229 7aor; Zerdiist ayinine gore dua zamaninda hediye edilen Siit ve Haom gibi siv1 igeceklere verilen ad.
Bkz. Dustkhéh, a.g.e, s. 999.

230 Evlerde Tiitsii olarak ve cesetlerin kokmamasi igin kullanilan iyi kokulu bilinmeyen bir ot tiirii. Bkz.
Dustkhah, a.g.e.,s. 1081.

231 Visperad 11/3.

232 Ehrimen’e.

233 Vendidat, Fargard 19/5.
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“Korkung¢ meydan muharebelerinde onlar yardim igin en akilli olanlardir, inang

sahiplerinin Fravasileri dir.**
Ey Spitman!

Dinin ilk 6gretmenlerinin Fravagileri, diinyay: yeniden yenileyecek olan heniiz
dogmamis Saosyantlarin Fravagsileri, tiim iman edenlerin Fravagilerinden daha

giicliidiir. Ey Spitmdn Zerdiist! Yasayan iman edenlerin Fravasileri,

oliilerinkinden daha giicliidiir. %

Bu hat inang sahiplerinin Fravasileri’nin en gii¢lii oldugunu séylemektedir. Daha
once de ifade edildigi gibi Zerdiistiler i¢cin kotiiliige karsi savasmakta en onemli iki
unsur; inan¢ ve gligtiir. Bunun {izerine diinyanin ilk 6gretmenleri olan Zerdiist’lin, din
adamlarinin ve Saosyantlar’in Fravasileri’nin giicliniin en {stiin olduguna isaret

edilmektedir.

Burada Saogsyantlarin en 6nemli ii¢ 6zelliginden bahsedilmektedir. Bunlarin ilki
Fravasileri’nin gii¢lii olmasidir. Bu o6zellik Zerdiisti olanlarin, din adamlarinin ve
hayatta olup iman edenlerin ortak 6zelligidir. Bunun disinda Saosyant kavramina miinci
anlaminin yiiklenmesinin asil sebebi, diinyayr yeniden yenilemek fiizere gelecekte
dogacak olmalaridir. Dolayisiyla bu hat Yeni Avesta’dan 6rnek gosterilen diger hatlar
gibi agik bir sekilde Zerdiist dinine mensup olanlarin, kendilerine zaferi geri getirecek
ve Ehrimeni gicleri yok edecek bir kurtarici bekleyisi igerisinde olduklarini

gostermektedir.
Bu boliimlerde ii¢ kurtaricinin da isimleri agik¢a sdylenmektedir:

“Biz kutsal Higider’in Fravagsi'sine tapiyoruz, Biz kutsal Hisidermdh in

Fravagsi'sine tapiyoruz; Biz kutsal Astvat-Eretd'in Fravagi'sine tapiyoruz;

Ki onun adi muzaffer Saosyant olacak ve onun adi Astvat-Eretd olacak. O Saosyant
(iviliksever ve yardim sever Olan) olacak, ciinkii onun biitiin bedensel diinyaya
hayri dokunacak; O Astvat-Ervetd olacak (ki o bedensel yarattiklar: ayaga
kaldiracak), ¢iinkii bedensel bir yaratik olarak ve yasayan bir yaratik olarak O iki

234 Eski Fars. Faravarti (5,3.%), peh. Fravahar (,#32%), Frs. Farther (% 5,4), Mahliklarin Fiziki
yaratilistan 6nce var olan ve besinci sirada yer alan manevi giiciidiir. Bu gii¢ 6liimden sonra da baki
kalacaktir. Bkz. Dustkhah, a.g.e., s. 1024.

235 Ferverdin Yest, 1/17.
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bacakli doliin Druj'una karsi koymak icin, inanchlar tarafindan yapilan kétiiliige

karsi koymak icin bedensel yaratiklarin yok edilmesine karsi koyacaktir. ">

Zerdiist inancina gore Zerdiist peygamberden sonra kiyametten dnceki son ii¢ bin
yilda karanlik devri bitirecek olan ti¢ kurtarici gelecektir. hat’ta zikredilen ilk
kurtaricinin isminin sonuna Fars¢ada parlak anlamina gelen “Bami” eklenerek Hiisider-

Bami diye hitap edilmistir.

Saosyantlarin diinyaya gelmesiyle ilgili eski terciimeler incelendigi zaman®®’

Kiyansiyeh Golii'nde 99.999 melek tarafindan muhafaza edilen sey Zerdiist dolii olarak
isimlendirilirken, sonraki terciimelerde bu golde muhafaza edilen seyin dol degil
Zerdiist’iin ferresi oldugu aktarilmaktadir. Bu tarz hatlara gore iman edenler Zerdiist’{in
neslinden olan, kotiiliiklere kars1 ashabiyla birlikte savasan ve canlilari maddi ve manevi

zararlardan kurtaracak olan Saosyantlar’in gelecegini beklemektedirler.

Sonug olarak Gatalar’da Mazda’ya inanan ve takvali Zerdiistiler anlamlar1 daha
agir basan Saosyant kavrami zamanla Ehrimen ve devlerle savasan bir kurtarici
niteligine biirlinmiistiir. Bu yiizden de Yeni Avesta’da Saosyant kavraminin daha net bir
sekilde kurtarici anlamini ifade ettigi sdylenebilir. Ozellikle de Denkard ve Bundahisn
gibi Islam sonrasinda derlenen eserlerde Saosyant kavramina yapilan vurgunun artmast,
Miisliimanlarin hakim oldugu bu cografyalarda, Zerdiistilerin kendilerini bask: altinda

hissetmelerinin bir sonucu olmalidir.

1.2. islam Sonrasi Telif Edilmis Eserlerdeki Saosyant

Her ne kadar Avestd Saosyant kavramindan bahsetse de, bu kavramin Islam
sonras telif ve tedvin edilmis Pehlevice eserlerde daha detayli bir sekilde ele alindigi
goriilmektedir. Bunlar arasinda Denkard (10. yy), Zend-i Wahmen (10. yy.), Bundahisn
(15. yy), Sed-der-Nesr ve Sed-der-Bundahisn (14. yy) adli kaynaklara isaret etmek
miimkiindiir. Ayrica Kagarlar donemine (1794-1925) ait seyahatnameler de bu hususta

onemli bilgiler igermektedir.

236 FerverdinYest 128-129.
237 Daha fazla bilgi igin bkz. James Darmesteter, “Avestd Khorda Avesta: Book of Common Prayer”,
Whitefish-Montana: Kessinger Publishing, 2010.
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Kagarlar doneminde iran’da bulunmus olan miistesrik ve tarih¢i yazar Joseph
Arthur de Gobineau’un (1816-1882) Seferndmesi’'nde aktardiklarina bakilirsa, bir
kurtaric1 beklentisinin Kagarlar déneminde dahi canli oldugunu gérmek miimkiindiir.
Trois Ans En Asie (Asya’da Uc Yil) isimli seyahatnamesinde konuyla ilgili soyle

yazmaktadir:

“Iranh tiim Zerdiistiler yakinda zuhur edip, Iranhilarin kaybettikleri din ve
ferrelerini onlara geri getirecek ve Kacarlardan kurtaracak olan Saosyant’t
beklemekteler. Bundan dolay: Yezdli bir Zerdiisti, Iran’t Kacarlarin zulmiinden
kurtarmak igin Saosyant’in biiyiik ordusuyla Afganistan surlarint  gegip
Tahran’a dogru geldigi haberini duydu. Bunun icin tiim Zerdiistilerin ozel kemeri
olan Kogsti’ye sahip olabilmeleri i¢cin mal varligini satip on iki bin Kosti tedarik
etti. Birka¢ deve kiralayarak Afganistan yoluna koyuldu ancak yoldaki

soyguncular tim varligim ¢alinca onu Saosyant beklentisinden c¢ikarmis

oldular. "*%®

Gobineau’nun bu gdzlemlerine gdre Zerdiist Iranlhilar tipki Sii yurttaslar1 gibi,
Kacgar zulmiinden kurtulabilmek i¢in bir kurtaricinin gelmesini beklemekteydiler. S6z
gelimi Kagarlar hiikiimeti doneminde gergeklesen Mesrutiyet Devrimi’nde (1905-1907)
mesrutiyet yanlis1 olan Molla Hiiseyin Busehri /zyau 'I-mille adli risalesinde gerceklesen
bu devrimi, Miinci Mehdi’nin geleceginin bir isareti olarak nitelendirerek devrime
Islami bir karakter kazandirmistir.?° Daha 6nce de agiklandig iizere, iran’da siyaset ve
din arasinda derin bir iligki vardir ve bu ikisi birbirlerinin ayrilmaz parcalaridir. Bu
sebepten olsa gerek zaman zaman devletlerin zuliim ve haksizligindan kurtulamayan

halk careyi Mehdi veya Saosyantlar1 beklemede bulmustur.

Zerdiist doneminin filozof ve miineccimi, ayn1 zamanda Sah Gustasb’1n?*° veziri
olan Camasb, Camasb-ndme adli kitabinda gelecege dair bazi1 kehanetlerde
bulunmustur. Gustasb diinyanin gelecegi ile ilgili Camasb’a sordugu sorunun

karsiliginda soyle bir cevap almaktadir:

238 Ali Asghar Mostafavi, Ostureye Saosyant, Tahran: Farhange Dehkhoda, 1381, s. 52.

239 Gholam Hoseyn Zargari Nejad, Resaele Magrutiyat, Tahran: Nasre Kavir, 1374, s. 23.

240 Giigtasp veya Vistasp Peygamber Zerdiist dsneminde bir kralin ismidir. Zerdiist ona siginarak onu dine
davet etti. Kral dini kabul edip Zerdiist’ii himayesi altina aldi. Bkz. Dustkhah, a.g.e., s. 1045.
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“Higider déoneminde on sekiz padisah hiikmedecektir. Onun zamanmnda yalan,
bozgunculuk ve c¢irkinlik yenilmis olacaktir. Enrimen ve devler firar edecek,
Zuliim ve haksizlik yerini adalete birakacaktir. Hiisider’in bin yillik déneminin
bes yiiz yili bu sekilde gectikten sonra Hisidermdh zuhur edecektir. Devler
yenilirler ve din her yere yayilacak. Bunun iizerine Melkiis devi tiim hayvanlari ve
canlilart ve halki mahveden cetin bir kis getirecek. Nihayet Verecemkerd den***
hayat yeniden baslayacaktir. Zira Cemsid’in bahgesi a¢ilacak ve tiim hayvanlar
ve canlilar tekrar yeryiiziine yayilacaklardwr. Gergeklesecek olan bir baska olay

ise Ejidahhak’in isyani ve Gersasp**?

tarafindan oldiiriilmesidir. Bundan sonra
yeryiiziiniin son bin yili ve Saosyant’n zuhurunun vakti gelmis olacaktir. Ilk
olarak Mazda’dan dini kabul edip ise koyulacaktir. Neriyuseng ve Sorus
Tanrilar: Saosyant in ashabun diriltecekler. Bu ashabin isimleri: Siyavus un oglu
Keyhiisrev, Nevzer’in oglu Tus, Giiderz'in oglu Giv ve digerleri. Ehrimen ve
ashabi artik kotiiliik adina hichir sey yapamayacaklardir. Sonra Saosyant ii¢ kere

ibadet edecek ve kiyamet gerceklesecektir. Oliiler dirilecek, insanlar erimis

¢inkonun iizerinden gecgerek parlak ve temiz olacaklardir. Sonsuz cennette

yasamak icin on bes yasinda bir geng oluvereceklerdir. **

Bundahisn’in anlatimina gore Zerdiist’in ii¢ oglu olan Husider, Hasidermah ve
Astvat-Eratd adli Saosyantlar, asilzdde olan on bes yasindaki annelerinin Kiyansiyeh
nehrinde yikanmaya girdiginde, Zerdiist’iin ferresinin tenleriyle birlesmesinden gebe
kalmalar1 sonucunda diinyaya gelmislerdir. Zira Zerdiist heniiz kendine bir c¢ift
bulmamigken Ahura Mazda onun ferresinden Kiyansiyeh Golii'nde muhafaza etmesi
icin Su Tanricast Anahita’ya vermistir. Her Saosyant’in zuhurunun zamani geldiginde
ise bakire anneleri suya yikanmaya girdiklerinde Zerdiist’in ferresiyle Saosyantlara

gebe kalirlar, 24

Ilk kurtarici Hasider’in dogumu ve zuhuru Sed-der-Nesr (M. 1496-1605)
kitabinda sdyle anlatilmaktadir:

241« Kral Cem’in Ahura Mazda’ nin emriyle dev Malkus’un getirecegi 6liimciil kistan korunmak adina
insa ettigi yer alt1 siginaginin ismidir.; Bkz. Dustkhéh, a.g.e., s. 1072.; John R. Hinnells, Senakhte asdtir-i
Iran, gev. Mohammad Hosein Bacelan, Tahran: Esatir, 1393, s. 61.

242 Sam’1n oglu Gersasp Saosyant’a yardim edecek oliimsiizlerdendir. Zerdiist inamgma gore o dlmemistir
ve Saogyant gelinceye kadar uykuda kalacaktir. Sahname i¢in Riistem ne ise, Yunanlilar i¢in Herkiil ne
ise Avesta i¢in de Gersasp odur. Avestd’da Gersasp Tanrilar gibi devlere karsi savasir ve asilmaz bir
kahramandir. Bkz. Dustkhah, a.g.e., s. 1043.

243 Razi, a.g.e., s. 39.

24 Bahar, a.g.e., s. 149-150.
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“Bod adinda bir bakire yikanmak i¢in Kiyansiyeh nehrine girer ve gebe kalir,
Hisider ondan diinyaya gelir ve otuz yasina gelince Ahura Mazda’nin yanina
gider. Dini kabul eder ve on giin on gece insanlar bir olayin gerceklesecegini
anlasinlar diye giines hareketsiz kalir ve din tekrardan yenilenir. Durum oyle
olur ki eger bir kimse ibadet etmezse onu hdkime gétiiriirler ve ceza verirler.
Insanlar ferah ve rahat bir yasam siirerler. Hisider'in devrinden ii¢ yiiz sene
gectikten sonra tiim vahsi ve cifilik hayvanlart helak ve yok olurlar. Insanlar
oldiiren ve onlara zarar veren, korkung ve biiyiik bir kurt ortaya ¢ikar ve insanlar
onun zararmdan kurtulmak icin Husider’e sikdyet ederler. Husider de Yezddn’a
(Tanri’ya) yakardiktan sonra insanlara: “Silahlariniz alin ve kurtla savagin” der.
Halk kurtla savasir ve kurdu oldiiriivler. O giinden sonra aslan, kaplan ve kurt
gibi hi¢hir vahsi hayvan insanlara zarar vermeyeCek ve cihdn tiim belalardan
kurtulmus olacaktir. Ve yine Hisider’in kralligimin ardindan ii¢ yiiz sene
gectikten sonra Malkiis adli bir dev ortaya ¢ikacak, insanlara, “diinyanin
kralligimi bana verin” diyecektir. Halk da eger dini kabul edersen kralligi sana
veririz diyeceklerdir. Dev kabul etmeyecek ve bunun iizerine diismanlhigt
yiiziinden sihir kullanarak ii¢ sene kar ve yagmur yagdirarak bu ciham
bozacaktir. Oyle ki hi¢ kimse iilkede kalmayacaktir. U¢ senenin sonunda dev
olecek ve kar yagisi duracaktir. Vercemkerd, Iranvij, Kismir Enderun, Kang
Dej’in yollar: agilacaktir. Ve halk Iransehr’i yeniden yapacaktir. Ve din

tekrardan her yerde yayilacaktir.”**

Denkard’in rivayetine gore ise Zerdiist’iin bin yilinin sona erdigini, Saosyant’in
gelecegini ve kendi devrinin bitecegini anlayan Ehrimen, zamanin durmasi i¢in giinleri
ve yillar sayan giinesi durdurur. Bunun i¢in Hasider Mazda’nin huzuruna gidene dek
giines on giin hareket etmeksizin oldugu yerde durur. On giiniin sonunda yaraticinin

emriyle giines hareket etmeye baslar ve Ehrimen yenilmis olur.?*®

Fakat Zend-i Wahmen Yesn 'e?*’ baktigimizda bu olay baska tiirlii anlatilmaktadar.
Bu anlatima gére Mazda’nin huzuruna ¢agirilan otuz yasindaki Hisider dini kabul eder
ve tlim insanlarin Zerdiistilik dinine girmesi i¢in giinese “dur” emrini verir. Bunun

lizerine giines on gece ve on giindiiz hareket etmeden oldugu yerde durur. Daha sonra

25 Razi, a.g.e., s. 34-35.

246 Bahar, a.g.e., s. 162.

241 Ahura Mazda’min Iran dininin ve milletinin gelecegi hakkinda Zerdiiste verdigi bazi haberleri iceren
Bahman-Yest’in tefsiridir. Bkz. Sddegh Hedéyet, Zend-i Wahmen Yasn, Tahran: Ketab-haye Parastu,
1344, 4.b,s. 9.
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Ahura Mazda; “Diinyada bazi yerler karanlikta kaldi, giinese hareket etme emrini ver.”
der ve Husider dedigini yapar ve giines tekrar hareket etmeye baslar.?*® Dolayisiyla bu
olay Ehrimen’in yaptigt bozgunculuktan ziyade Saosyant’in bir mucizesini

anlatmaktadir.?*?

Yedinci asrin filozof, sair, tarihci ve énemli Katolikos u?° (patrik) olan Ibnii’l
[bri®! (5. 685/1286) Siiryanice yazdigi Tdrihu Muhtasari’d-diivel adli eserinde

Husiderle ilgili sunlar1 nakletmektedir:

“Zerdiist, Iranlilara Hz. Isa’nin dogumunu haber vererek séyle anlatmistir: O ’na
hediyeler ve kurbanlar getirecekler. Diinyanin sonunda evienmemis bir bakire
hamile kalir ve ¢ocugun dogdugu giin iizerinde bakire bir kizin resmi olan bir
yildiz parlar. Ve siz ey benim c¢ocuklarim! Diger iimmetlerden oénce onun
geleceginden haberdar olun. Size yol gosteren bir yildiz goriirseniz gidin ve 0
yveni doganin oniinde boyun egin ve hediyelerinizi ve kurbanlarinizi ona sunun.

Gdokte olan kelime O’dur.”*?

Bu sozler Incil’deki anlatimla da uyumludur, zira incil’in anlatimia gére Isa (a.s)
dogdugu zaman bir grup Meclsl Yarusalim’e gidip, yildizim gordiikleri kurtariciyi
sormuslardir.?®® Buna gére Zerdiist’iin yasadig1 donemden bin y1l sonra bile Zerdiisti
Iranhlar arasinda bir kurtarici inancit mevcuttu. Ayrica antik donemde Zerdiisti olup
sonra Hiristiyanhiga donils yapan bu cografyada yasayan Ibnii’l ibri’nin bu olay
anlatmas, bir kurtarici beklentisinin delilidir. Béylece ibnii’l ibri Zerdiist bir kurtarict

olan Hisider’i Hiristiyan bir kimlige biirtindiirerek baska bir bigimde sunmustur.

248 Bahar, a.g.e., s. 163.

249 Dustkhah, a.g.e., s. 930.

250 Dogu Hristiyanlig1 gelenegine bagli bazi kiliselerde kilisenin basinda bulunan kisi i¢in kullanilan
unvandir.

251 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Yuhanna Mar Grigorius b. Taciddin Ehriin (Hartin-Aaron) el-Malati, Siiryani
tarihgisi, filozof, ilahiyatg1, edip ve tabip 622°de (1225) Malatya’da dogdu. Siiryaniler kendisine Bar
Ibraya, Batililar ise Barhebraeus derler. Babasi Ehr(in din degistirip Hiristiyan olmus itibarli bir hekimdi.
Ibranice, Siiryanice, Grekge ve Arapga dillerine hakimdi. Felsefe ve ilahiyat okudu. Babasindan ve devrin
diger tabiplerinden tip 6grenimi gordi. Ya‘kiibi patrigi II. Ignatius tarafindan Malatya civarindaki Clibas
(Gabos) Ya‘kiibi piskoposluguna tayin edildi ve Grigorius adini aldi. 1265°de Irak, Iran, Azerbaycan gibi
eski Sasani topraklarinda yasayan Ya‘kiibi Hiristiyanlarinin Antakya patriginden sonra en yiiksek riitbeli
din adami tayin edildi. 30 Temmuz 1286’da Meraga’da 6ldii. Cenazesi Musul’a getirilerek Mar Mettey
Manastiri’nda topraga verildi. Abdiilkerim Ozaydin, “Ibnii’l ibri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, C. 21,
S. 92-94.

252 Ebij’l-Ferec Ibnii’l-Ibri, Tarihu muhtasari’d-diivel, Far. Cev. Mohammad Ayeti, Tahran: Entesarate
Elmi Farhangi, 1377, s. 64.

253 [ncil, Matta 2. Bolim, 1-12.
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Ikinci Saosyant olan Hisidermah, ikinci bin y1l sona erdiginde yani iigiincii bin
yilin basinda zuhur edecektir. Hisidermah da tipki kardesi Hisider-Bami gibi on bes
yasinda, asilzade bakire annesinin Kiyansiyeh Golii’'nde yikanmasi ve Zerdiist’iin ferresi
veya doliinden hamile kalmasi sonucunda diinyaya gelmis ve Huisider’in baslattigi
stireci tamamlamak i¢in Ahura Mazda’nin 6gretileri dogrultusunda diinyay1 yenileme ve

kurtarma gorevine tipki babas1 Zerdiist gibi otuz yasinda nail olmustur.?>*

Hisidermah’mm  dogumu ve zuhuru Sed-der-Bundhisn’'de kisaca sOyle

anlatilmaktadir:

“Bin yilin bitimine otuz sene kalinca Veh-Bod adinda bir bakire nehirde yikanir
ve hamile kalir. Dokuz ay sonra Higidermdh diinyaya gelir. Otuz yasina gelince
Urmezda (Ahura Mazda) ile bulusur, yirmi giin yirmi gece giines oldugu yerde
durur, bu olay gergeklesince halk olaganiistii bir seyler oldugunu fark eder.
Hisidermah dini kabul edip Mazda’min yamindan geri geldiginde dini tiim
cihdnda yayar ve tiim yilanlari helak eder. Biiyiik ve tehlikeli bir ejderha ortaya
¢tkar ve insanlar ondan zarar goriir, bunun iizerine Higidermdh’a gelirler, O da
dua ettikten sonra halka silahlarini alip ejderha ile savasmalarini séyler. Halk
ovle yapar ve ejderhayr oldiiriir. Cihan tim hasarat ve rahatsiz edici
hayvanlardan temizlenir. Insanlar belalardan kurtulur, agaclar ve yesillikler
kiyamete kadar hi¢ kurumayacak bir sekilde tekrardan yeserir, halkin karm
yemeden ve i¢meden de tok olur, tiim halk hak din olan Mezdisna (Zerdiist) dinini
kabul eder ve Zerdiist’iin peygamberligine ve Higider’in Saosyantligina sahitlik
ederler. Mezdisna’ya tapip onu din olarak kabul ederler ve yeryiiziindeki tiim
batil dinler ortadan kalkar. Hisim, a¢ gozliiliik, hirs ve sehvet azalir ve insanlar

rahathk ve ferah icinde yasarlar. >

Denkardin anlatimina gore Hisidermah’in diger mucizelerinden biri aghik ve
susuzluk devinin yenilmesidir. Soyle ki glinde bir 6glin yemekle tiim giin tok
kalinacaktir; ancak bu durum ilk kurtaricinin déneminde oldugu gibi pek kalict degildir.
Zira ikinci bin yilin sonlarma dogru Demavend Dagi’nda kapali olan Ejidahhak’in
zincirleri, Asmug devinin yardimiyla ¢oziilecektir. Ardindan diinyanin diizeni tekrardan

bozulacak; su ve ates’in yani sira birgok canlilar Ahura Mazda’ya gidip bu durumun

25 Dustkhah, a.g.e., s. 930.
2% Razi, a.g.e., s. 34-35.
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bitmesini isteyeceklerdir.?>® Bunun iizerine Ahura Mazda Amesa-Spentalar ile birlikte
Neriyuseng®®” Tanrisina Ejidahhak’la savasip oldiirmesi icin Gersasp’m tekrar

diriltmesini emreder ve bdyle de olur.?*8

Meshur Islam tarihgisi Ibnii’l-Esir (6. 630/1233) el-Kdamil fi’t-tarih kitabinda
Ilging bir konuya deginmektedir:

“Zerdiist kitabinda §oyle yazmaktadir: Benim sizin igin getirdigimi kirmizi develi

bir adam (yani Muhammed s.a.v.) gelinceye kadar muhafaza edin ve koruyun. Ve

o tam olarak bin alti yiiz sene sonra zuhur edecektir.”*®

Bilindigi tizere toplumlar, kiiltiirler ve dinler arasindaki iliski tek yonli degildir,
karsilikli bir etkilesim s6z konusudur. Zerdiistilik’in Islam toplumlarinin din anlayisina
etki etmesine benzer bir sekilde, Islam’in da Zerdiistilik’e tesir etmis olma ihtimali
yiiksektir. Ornegin Islam sonrasinda telif edilen Zerdiisti eserlerdeki baz1 ifadeler Sii
anlayisla uyum icinde olmasi bakimndan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Zerdiist metinlerde
ilk kurtarict olarak adi gecen Hisider, ibnii’l Ibri tarafindan isa olarak algilanmaktadir,
hatta Incil’in de bu olay: isaret ettigi diisiiniilmiistiir. ibnii’l-Esir ise bin yil araliklarla
gelecek olan ve Zerdistilik’in ikinci kurtaricisi olarak bilinen Hisidermah’in Hz.
Muhammed oldugunu sdylemektedir. Zira ikinci kurtaricinin gelecegi tarih ve islam
peygamberinin geldigi tarih birbiriyle uyum igerisindedir. Islam sonrasi dénemlerde
telif edilmis eserlerde ilk iki kurtarict hakkinda yapilan bu benzetmeler, iigiincii kurtarici
olarak da ahir zamanda gelmesi beklenen Mehdi’ye isaret edilmis olmas1 ihtimalini akla

getirmektedir.

Bunun goriilebilecegi eserlerden biri de 16. yy.da Sii alim, filozof ve fikih¢1
Kutbiiddin el-Eskiri tarafindan kaleme alinan Mahbiibu’[-kuliib kitabidir. Safeviler

doneminde yasayan el-Egkiri bu kitabinda son Saosyant’la ilgili sunlar1 nakletmektedir:

“Hikmet sahibi Zerdiist iin bize verdigi haberlerden biri de Bilge adam anlamina

260

gelen Estedrika™ adinda bir kurtaricimin gelmesidir. Cihdani din ve adalet ile

26 Yedinci Denkard, 9/1.

257 Avesta’da Nayriyu-Senghe olarak gegen Neriyuseng Ahura Mazda’nin dostu ve elgisi olarak
nitelendirilmektedir. Bkz. Dustkhéh, a.g.e., s. 1064.

2% Mostafavi, a.g.e., s. 225.

29 {zeddin Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, Far. Cev. Ebolghasem Halet, Tahran: Entesarate Asatir, 1370,
C. 3,s.106.
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siisleyecektir. Petiyare®®t onun zamamnda ortaya ¢ikip yirmi yil boyunca miilkiine
zarar verecektir. Estedrikd diinya ehline galip gelecektir, adaleti diriltip zulmii
oldiirecektir. Degistirilen diinya diizenini tekrar éziine dondiirecektir. Padisahlar
ona boyun egip isini kolaylastiracaklardir. Hak din muzaffer olacaktir, onun

doneminde asayis ve huzur yayilacaktir ve tiim belalar def olacaktir.” *%?

Yazar, Astvat-Ereta’nin 6zelliklerini saydiktan sonra sdyle devam etmektedir:

“Kanaatimizce burada Hekim (Zerdiist) Bilge adamdan bahsederken ahir
zamanda zuhur edecek olan bizim Mevlamiz Sahib-i Emr’i (Mehdi)
kastetmektedir. Kurtaricrya zikrettigi sifatlar ise Mehdi hakkinda zikredilen

haberlerle uyumludur, Petydre nin ortaya ¢ikisindan kasit ise Deccal’dir. Allah

daha iyi bilendir. "

Bu anlatimlardan da anlasildig1 tizere Sii yazarlarin bu konuyla ilgili zikrettikleri
sirastyla Isa (a.s), Muhammed (s.a.v) ve son olarak da beklenen Mehdiye isaret
etmektedir. Nitekim giiniimiiz iran Islam Cumbhuriyeti’nin Cuma Imami Ayetullah
Kasani de Saosyant ile ilgili haberlerin On ikinci Imam Mehdi’nin zuhur haberleriyle

uyustugunu beyan etmektedir.?%

Zerdiistilik’e gore son kurtarict Astvat-Ereta {igiincii bin yilin sonu yani dordiincii
son bin yilin basinda tipk1 6nceki iki Saosyant gibi Zerdiist’iin Kiyansiyeh Goli’ndeki
ferre veya doliinden diinyaya gelecektir. Neticede Astvat-Ereta iki Saosyant’in Ahura
Mazda tarafindan verilmis olan dini yenileme ve diinyayr kurtarma gorevini

tamamlayacak olan kurtaricidir.

Zerdiist inancina gore gerceklesecek olan bir dizi olaylar Saosyant’in gelmesini
gerekli kilacaktir. Saosyant’in gelisinden dnceki olaylar su sekilde 6zetlenebilir: Kiifiir
ve ahlaksizligin yayildig: diinyada koétiiliik ve zulmiin hakim oldugu bir ortam olusacak

ve bu karanlik cagda haksizlifa ve sefalete ugrayan insanlar 6liimii yasamaya tercih

260 By kelimenin Liigat anlamina ulasamadigimiz igin metinde gectigi haliyle nakletmekle yetiniyoruz.
261 Cirkinlik, diismanlik, bozgunculuk anlamlarina gelen bu kelime Avestd’da ve Pehlevice metinlerde
genelde Ehrimen, devler ve onun ashabina verilen bir lakaptir. Bkz. Dustkhah, a.g.e., “e)W%”, s, 955.

262 Kutbiiddin Ali el-Eskdri, Mahbiibu I-kulib, der. Ibrahim Dibaci, Hamed Sidk1, Tahran: Ayineye
Miras, 1420, s. 359.

%3 a.9.e., s. 359.

264 Mohammad Emami Kasani, Khatte Aman der Velayate Sahebu’z- zaman, Kum: Daftare Nasre
Farhangiye Eslami, 1386, s. 381-382.
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edeceklerdir. Onlara gore hakimiyet Iranlilardan ¢ikip barbar Romalilar, Tiirkler ve
Araplarin eline gececektir. Yeryiiziinde zenginlikler ortaya c¢ikacak ve bu zenginligi
elde etmeye calisan insanoglu birbirine diisman olacaktir. Baba ogluna, ogul babaya
kiyacaktir. Zerdistilik’e zarar verecek c¢esitli mezhepler zuhur edecektir. Degisen
tabiatta ekinler ve sular kuruyacak, giines lekelenecek ve giinler kisalacaktir. Insanlar
gligsiizlesip fiziken kiiciileceklerdir. Dicle nehrinden kizil silahli, sapkal1 bir halk ortaya
ciktiktan sonra giines kararacak ve depremler sehirleri yok edip felaket her tarafa
yayilacaktir. Ehrimen, Demavend Dagi’nda bagli olan Dabbetii’l-Arz Ejidahhak’1?%®
uyandiracak ve baglarmi c¢ozecektir. Ejidahhak hisimli bir sekilde diinyay1 tahrip
etmeye baslayip insanlarin tligte birini yutacaktir. Halk kahramanlari Feridun’u tekrar
diriltmesi i¢in Ahura Mazda’ya niyaz edecek ve Feridun dirilecektir. Saosyant

gelmeden dnce Ejidahhak Feridun’un giirziiyle yok olacaktir?®®

Hisidermah devrinin sona ermesiyle birlikte, diger Saosyantlarin annelerinde
oldugu gibi, yikanmak i¢in Kiyansiyeh goline giden Erd-bod adinda bir asilzade
Zerdiist’iin doliinden hamile kalacak. Dokuz ay sonra Saosyant diinyaya gelecek ve otuz
yasini1 bulunca Ahura Mazda ile bulusup, dini kabul edecek. Bu sirada giines otuz giin
hareketsiz bir sekilde gokyiiziinde duracak. insanlar hayret verici bir seyin olacagini
anlayacak ve Saosyant zuhuru gergeklesecek. Herkes dini kabul edecek ve tiim
kotiiliiklerden armacak. Oliimsiizler olarak Keyhiisrev, Giv, Tis, Pesiiten, Sam ve

Neriman da orada olacaklardir.2%’

bagka Pehlevice metinlerde de Saosyant diger kurtaricilarda oldugu gibi parlak bir
yiize ve Ferre-i izedi’ye sahiptir ve maddi cihAnda yasamasina ragmen mindyi (cennete

ait) bir varliktir, 268

Geo Widengren’in?® (1907-1096) Kadim Iran Dinleri kitabinda bahsettigi gibi

Isa (a.s)’1n gelisinden iki yiiz sene dnce Iranlilar tarafindan Yunanca yazilmis olan ve

265 Ejidahhak Avesta’da Azi Dahhak ve Fars¢a’da Ejdeha ve Dahhak (<Saca 5W.3l) olarak gegmektedir.
Ehrimen bu yaratig1 kendi kétiiliigiinden ve dev-asa bir sekilde yaratmustir. Ug kafa, ii¢ burun ve alt1 gdze
sahip olan bu yaratik diinyay1 insanlardan silmek istemektedir. ized (tanr1) Ferr-i ized1 ile onunla savasir
ve sonunda onu Feridun’un eliyle tekrar zincirler. Bkz. Dustkhah ”SW> 55 ” a.g.e., 5. 911.

266 Topaloglu, a.g.e.,s. 69-70.

%7 Razi, a.g.e., s. 34-35.

268 Yedinci Denkard, 9/2.

269 “fsyec Upsalla iiniversitesinde Dinler tarihgisi, oryantalist ve iran uzmani olan Geo Widengren’in
(1907-1096) Die Religionen Irans, (iran dinleri) kitabi, arastirmacilar i¢in énem arz etmektedir. Zira
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kehanet igeren Giistasp’in Gaybi Ilhami, halkin arasinda elden ele gezmekteydi.

Romalilarla diismanlik igeren bu eserlerde, en biiyilkk padisahin ve miincinin,

Romalilarin en biiyiikk diisman1 ve Iran padisahi olan Mehrdad olduguna isaret

edilmektedir. Kehanete gére Roma Imparatorlugu’nu yok edecek olan miincinin zuhur

alametleri soyle zikredilmistir:

“Oyle bir zaman olacak ki adalet yok olup giinahsizlik kinanacak, kétiiler
iyilerden nefret ederek onlari bedbahtiiga siiriikleyecekler. Kimse kanunlara ve
savas kurallarma uymayacaktir. Kimse kopeklere?”, kadinlara ve cocuklara
acimayacaktir. Kaos ortaminda her sey ilahi hakka ve dogal hakka karst
olacaktir. Yeryiizii toplumsal bir soyguna ugradigindan dolayr harap olacaktir.
Béyle bir ortam olusunca Persler ve hakikat izleyicileri kétii insanlardan
ayrilarak ¢éllere kacacaklardwr. Kafir bunu ogrenince hisimlanp onlarin
saklandigr magaray1 kusatacak, her taraftan sarildiklarini goren Iranhlar ise hep
birlikte Yaradan’a dua edecek ve Yaradan da dualarimi kabul ederek “Biiyiik

Kral”1 ates ve ¢ift tarafl kilicla onlart kurtarmaya gonderecektir. ™

Devaminda “Biiyiik Kral” tarafindan gergeklesecek olan bu kurtulus soyle

agiklanmaktadir:

“Ansizin ¢ift tarafi da keskin olan bir kili¢ gokyiiziinden yere inecektir ve iyi
eylemli halk kurtaricimin geleceginden haberdar olacaktir. Biiyiik kral éniinde bir
atesle melekler esliginde inecektir ve dagi kusatanlart Perslere teslim edecektir.
Ikindi saatinden aksama kadar savas devam edecek ve kan selaleleri akacaktir.
Tiim gruplar yok olduktan sonra giicii alinan ve yalniz kalan kdfir kacacaktir. Bu

metne gore bu Cihdn Sahi insan bir anneden dogacaktir. Babasi Tanridir.*™

Nasil ki Partlar (MO. 247- MS 224) Hz. isa heniiz diinyaya gelmemisken bir

kurtaric1 beklentisi i¢indelerse; Sasanilerin de Hz. Muhammed heniiz gelmeden evvel

bir kurtarict beklentisinde olduklar1 asikardir. Beklenen bu kurtaricinin gelisi ve

yazar kadim Iran ve Orta Iran, Farsca, Siiryanice, Arapca gibi dillere hakim oldugundan dolay1
kitaplarinda ve makalelerinde bahsettigi hususlar1 simdiye kadar terciime edilmemis eserlerin ana
kaynagindan almig olmasi agisindan essiz bir ¢alisma yiiriitmiistiir”. Bkz. Abolghasem Jafari, “Khanesi
No az Masadighe Se Monci der Tarikhe Dine Zerdiist”, Tahran, Entezare Moid, Yaz 1394, 49.say1, s. 97.
210 Antik Iran’da oldugu gibi Zerdiistilerin arasinda da kdpek kutsal bir hayvandir. Bkz. Melihe Mahdavi,
“Sagdid Ranese Ehrimen”, Portale camia-yi Uliimi Insnii, Ketabe Mah Adabiyat ve Falsafe, 40.Say1,

1379, s. 56.

211 Geo Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag, 1965, s. 285.
212 Widengren, Die Religionen Irans, s. 287.
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ozellikleri hususunda Sia diisiincesi Kadim Iran kiiltiiriinden etkilendigi gibi, Islam
sonras1 yazilan Zerdisti eserlerinin de Sia diislincesinden etkilenmis olmasi ihtimal

dahilindedir.?”

2. Sif INANCINA GORE MEHDILIiK

Mehdi kelimesi sozliikkte dogru yolu bulmak, yol gdstermek, rehberlik etmek
anlamindaki Aiida (hedy, hidayet) kokiinden tiiremis bir sifat olup; hidayete erdirilmis,
kendisine dogru yol gosterilmis kisi demektir.?’* Islam’in erken dénemlerinde mehdi
kelimesi Peygamber (s.a.v.), Rasit halifeler ve imam Hiiseyin igin kullanilmistir. Mehdi
kavramimnin kurtarici anlaminda ilk kez Muhtar el-Sakafl (6. 67/687) tarafindan Hz.
Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700) icin kullamildig1 bilinmektedir.

Zeydiyye de ayn1 kavrami kurtaric1 anlaminda kendi liderleri i¢in kullanilmistir. 27

Esasen gelecek olan kurtariciya mehdi adi verilmesi Peygamberden rivayet edilen
hadislere dayanmaktadir. Ornegin Taberi’nin (8. 923) rivayet ettigi bir hadiste mehdi

kelimesi sOyle gecmektedir:

“Mehdi benim evlatlarimdan biridir. Ten rengi Araplar gibidir ve bedeni
Yahudilerin viicut yapisina benzemektedir. Sag yanaginda yildiz gibi parlayan bir
ben vardir. Yeryiizii zuliim ile dolmusken adaleti her yere yayacaktir. Oyle ki
veryiizii sakinleri, gokyiizii sakinleri ve havadaki kuglar bile onun hiikiimetinden

memnun kalacakladwr. "8

Siflerin  kaynak gosterdigi bu hadiste dogrudan “mehdi” kelimesi
kullanilmaktadir. Bunun yani1 sira beklenen Mehdi’nin Peygamberin soyundan gelmesi
ve parlayan bir bene sahip olmasi Zerdiistilikteki Saosyantlarin Ferre-i izedi’nin

tasiyicilart olmalarim1 andirmaktadir. Ayni1 zamanda adaletsizlikle dolup tasan diinyaya

213 Zerdiistilikteki Saosyant inanci ve Sia’da Mehdeviyyet inanc1 arasindaki bu etkilesimin mahiyeti ancak
bu hususta yapilacak baska ¢alismalarla tam olarak anlagilabilecektir.

24 Ekrem Sarikcioglu, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003, C. 28, s. 371.

275 Jassim M. Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, A Historical Background,

London: Muhammadi Trust of Great Britain and Northern Ireland, 1982, s. 34.

276 Muhammed b. Cerir Taberi Sagir, Deldilii’I-imame, Kum: Moassese-yi el-Bi’seh, 1413, s. 441.
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adalet getireceginin  sOylenmesi, Saosyantlarin {istlendikleri gorevleri akla

getirmektedir.

Bilindigi gibi Sia mezhebinde Mehdi’nin gelecegine inanmak itikadi bir unsurdur.
Si1 kelam kitaplarinda Mehdi’nin sifatlar1 ve gaybetiyle alakali meseleler detayli bir
bicimde ele alinmistir. Zamanla bu hususlarin sinirlar ¢izilmis ve tartisilamayacak bir
iman esasina doniismiistiir.?’’ On ikinci Imamin gaybeti meselesi, ismet ve velayet
inanglariyla birlikte Sia’nin imamet sisteminin temel riikniinii olusturmaktadir. Bu
nedenle, Sii fakihler ve yoneticiler siyasi diislincelerini Mehdi’nin gaybetini merkeze
alarak temellendirmiglerdir. Iran’in diisiince tarihi boyunca Kutsal Siyaset modeli
toplumda kendi yerini koruyarak, din ve siyaseti birbirinden ayrilmayan iki unsur
kilmistir. Bu teolojik siyasetin temelleri hayir ve serrin ebedi savasi, ideal toplum

modeli ve kurtarict (Saosyant) beklentisine dayanmaktadir.

Sia’ya gore Hiiccet, Halef-i Salih, Kaim, Muntazar, Sahibu’z-zaman gibi lakaplara
sahip olan Mehdi h. 255°te Sdmerra sehrinde imam Hiiseyin’in torunlarindan olan imam
Hasan el-Askeri ve Rum’dan gelen cariyesi Nergis Hatun Susan Seykel’den
dogmustur.’’® Bes yasindayken (H. 260) babasinin vefatinin ardindan imamlik
makamina nail olmustur. Imametinin ilk yillarindan itibaren diismanlardan korunmak
adina Kiigiik Gaybet’e (Gaybet-i Sugra)®’® girmistir. Herkesin goziinden uzak olan
imamin bu gaybeti yetmis sene slirmiigtiir ve bu miiddette vekilleri vasitasiyla halkla
irtibatta kalmistir. Yetmis sene sonra Allah’in iradesiyle gaybet-i kiibra yani biiyiik
gaybet baslamistir. Bu dénemde imam’in halkla iliskisi en aza inmistir ve kiyamette
Allah’mn diledigi vakitte ve zuhurun gergeklesecegi sartlar saglandiginda insanlarin gozii

onun cemaliyle miinevver olacaktir.?

27 Sia’da gaybet ve mehdilik diisiincesinin olusum seyri igin bkz.: Cemil Hakyemez, Sia 'da Gaybet
Inanct ve Gaip On Ikinci Imam EI-Mehdi, Istanbul: islamArastirma Merkezi (ISAM), 2. b, 2016.

278 Eb{i Ca‘fer Thsi, Kitdbii’'I-gaybe, der. Ali Muhammed Naseh ve Ibadullah Tehrani, Beyrut: Daru’l
Maéref el- Islamiyye, 1411, s. 272.

219 “Gaybet” kelime anlami olarak kaybolmak, gizlenmek anlamlarina gelmektedir. Sii diisiincesinde
Gaybet On ikinci imam’in insanlar arasindan kaybolmast i¢in kullanilan bir terimdir. Gaybette olan
Imam’a ise Gaib sifat: verilmektedir.” Bkz. Avni, ilhan, “Gaybet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),1996, C. 13,
5.410.; Ethem Ruhi Figlal, “Gaib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi fslam Arastirmalari Merkezi (iSAM), 1996, C. 13, s. 292.

280 Muhammed b. el-Hasen b. Ali el-Hiirr el-Amili, [sbdtii I-hiiddt bi 'n-nusiis ve l-mu ‘cizdt, Beyrut:
A’lemi, 1425, C. 5, s. 53.
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Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de dogrudan Mehdi’den s6z edilmese de Siilerin bu
konuyla ilgili bircok ayetin te’vil ve tefsirini Mehdi el-Muntazar (beklenen Mehdi) ile
iligskilendirdikleri sOylenebilir. Sii alimler mehdeviyyet meselesiyle ilgili ayetleri iki
yonden incelemektedirler. Ik olarak Kuran’da Imam'in gerekliligini vurgulayan, daha
sonra ise miiminlerin ve salihlerin yeryiiziindeki istiinliiklerini anlatan ayetler delil

olarak gosterilmistir.

Imamm varliginin gerekliligini vurgulayan ayetlere rnek Ra’d suresindeki “Her
Milletin bir yol gistereni vardir?®* ayeti gosterilebilir. Imam Sadik bu ayeti soyle
aciklamaktadir: “Her devirde bizim hanedanimizdan insanlart Resulullahin getirdigine
hidayet eden bir imam vardir.”?®? Bu ayet-i kerimenin Siiler tarafindan yapilmis
tefsirine bakildiginda yine Saosyantlarin o6zelliklerinin izlerini bulmak miimkiindiir.
Sia’ya gore Peygamber’den sonra Allah her devir i¢in onun soyundan ve isiktan
yaratilmis olan On Iki Imam seg¢mistir. On birinci imamin vefatindan sonra ise
Mehdi’nin imameti kiyamete kadar devam edecektir zira yaraticinin yarattigtr higbir
devir masum imamsiz kalamaz. Zerdistilikte de peygamberden sonraki her bin senelik
devir i¢in bir Saosyant zuhur edecektir. Boylece kiyamete kadar hicbir devir kurtaricisiz
kalmayacaktir. Dolayistyla her iki inanca gore de her devirde Tanri tarafindan

yetkilendirilen bir lidere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Miimin ve salih kullarinin yerytiziindeki istiinliikleriyle ilgili ayetlere bir 6rnek
olarak Enbiya Suresi’ndeki, “Andolsun zikirden sonra Zebiir’da da, "Yeryiizii iyi
kullarima kalacaktir” dive yazmistk” 28 ayeti zikredilebilir. Ayetteki “Yeryiizii iyi

kullarima kalacakuir” ifadesi Sii miifessirler tarafindan imam Mehdi ve onun ashabi

4

olarak yorumlanmaktadir.* Bu konuda delil gésterilen diger bir ayet ise Kasas

Suresi’nde gecmektedir: “Biz ise, yeryiiziinde ezilenleri nimetlendirmek ve onlart

onderler ve varisler kilmak istiyoruz.

81 Ra’d, 13/7.

282 Meclisi, Biharii’l-envar, C. 23, s. 5.

283 Enbiya, 21/105.

284 Meclisi, Biharii’l-envir, C. 9, s. 223. S )
285 Kasas, 28/5. O 345 545 Cpdll Ao | sininil) 8 m 5] aiadis 4aif 4 liis Gl ol sl -
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Sii kaynaklarinda mezkir ayetin tefsiri ile ilgili bir¢ok rivayet bulunmaktadir.
Mufaddal, Imam Sadik’tan sdyle rivayet etmektedir: Peygamber (s.a.v) Ali, Hasan ve
Hiiseyin’e dogru bakip agladiktan sonra sdyle buyurdu:

“Siz benden sonraki giigsiizlersiniz.” Mufaddal, Imam Sadik’tan bu soziin anlami
ne diye sordu. Imam séyle anlatti: “Yani benden sonraki imamlar sizsiniz, zira
Allah “Biz ise, yeryiiziinde ezilenleri nimetlendirmek ve onlart onderler ve
varisler kilmak istiyoruz.” diye buyurdu. Daha sonra ekledi: Bizimle ilgili bu ayet

kiyamete kadar gecerlidir. "**®

Nehcii’l-beldga da bu ayeti “Yavrusuna kétii davrandiktan sonra tekrar ona
merhametli davranan huysuz bir disi deve misali, bize yiiz ¢eviren diinya da bir giin

287 Sonu¢ olarak buradaki

yiiziinii  bize  donecektir. "seklinde  agiklamaktadir.
giigsiizlerden kasit Mehdi’nin zuhuruyla birlikte aziz ve giiglii olup diismanlar1 yenecek

olan Peygamber’in ailesidir.®

Sii miifessirler Mehdi’nin gaybet ve zuhur donemleri ile ilgili delil getirdikleri
ayetleri rivayetlere gore tefsir ve te’vil etmislerdir. Onlara gére Mehdi’yi bekleyen
Miisliimanlarin 6zellikleri Bakara Suresi’nin ilk {i¢ ayetinde sayilmaktadir. Bu ayette

sOyle denilmektedir:

“O kitap (Kur'dn); onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler (sakinanlar ve arinmak
isteyenler) icin bir yol gostericidir. Onlar (miiminler), gayba inanwrlar, namazi

kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan yerli yerince sarf ederler.”*®

Imam Sadik bu ayeti sdyle agiklamaktadir:

“Miittakilerden kasit, gayba inanan Siamiz'dir,”° gayba iman edenlerden kasit
ise Kdim’in kiyamina (Imam Mehdi'nin) hakkaniyetini ve zuhurunu iKrar

edenlerdir. *%

Yine Strd Suresi’ndeki “Kiyamete inanmayanlar, onun ¢abuk kopmasini

isterler. Inananlar ise, ondan korkarlar ve onun gerc¢ek oldugunu bilirler. Ij/i bilin ki,

286 Meclisi, Biharii’l-envar, C. 24, s. 168.

287 Rezi, Nehcii’'l-belagd, Hikmet 209, s. 506.
288 Meclisi, Biharii’l-envadr, C. 51, s. 54.

289 Bakara, 2/2-3.

290 Meclisi, Biharii’I-envar, C. 24, s. 351.

21 Meclisi, Biharii’I-envar, C. 52, s. 124,
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Kiyamet giinii hakkinda tartisanlar derin bir sapiklik i¢cindedirler.

292 ayeti hakkinda

Mufaddal b. Omer, Imam Sadik’tan s6yle nakletmektedir:

“Imam Sadik bana séyle buyurdular “Ey Mufaddal! Irak ehli bu ayeti nasil
tilavet ediyorlar?” Ben de “Efendim hangi ayeti buyurdunuz” diye sordum.
‘Kiyamete inanmayanlar, onun ¢abuk...’ ayetini okudular. “Efendim bu sekilde
okuyorlar” dedim. Bunun iizerine; “Vay haline! Bu ayetin ne anlama geldigini
biliyor musun?” buyurdu. “Allah, Resulii ve onun eviadi daha iyi bilir” diye
cevap verdim. Hazret “Allah’a yemin olsun ki bu ayetin anlami Kdim’in

(Mehdi’nin) zuhurundan baska bir sey degildir” diye buyurdular. >

Imam-1 Zaman’in zuhuru ile ilgili de Sii miifessirler Kur’an-1 Kerim’den bazi

ayetleri delil gdstermislerdir. Ornek olarak Meryem Suresi’nde gegen “Sonra guruplar

kendi aralarinda ayrihiga diistiiler. Biiyiik giine sahit olundugu zaman vay o kdfirlerin

haline! % ayetine isaret edilebilir. Bu ayetle ilgili Imam Bakir’dan soyle rivayet

edilmektedir:

“Imam Mehdi nin zuhurundan énce éyle bir sene olacak ki Arap beldelerde
ihtilaf cikacaktr. Siiphesiz Sam ehli de birbiriyle ihtilaf edecektir. Kelb
kabilesinden olan Siifydni ve yandaslart Beni Zenb kabilesine saldiracaktir ve
simdiye dek ornegi goriilmemis bir savas acacaklardir. Maglup olan giiruhtan
yani Beni Zenb’den bir kisi de Sam’a gidecektir ve esi benzeri gériilmemis bir
katliam yapacaktir. ‘Sonra gruplar kendi aralarinda ayriliga diistiiler...’ ayetinin

de anlami budur.” **

Mehdeviyyet ile ilgili hadisler konusunda Sia’nin kaynak gosterdigi delillerin alt1

bin rivayetten daha fazla oldugu tespit edilmistir. Bu hadisler genel olarak Mehdi’nin

Ozelliklerini,

Mehdi’yi bekleyen timmetin ozelliklerini, bu bekleyigin faziletlerini,

zuhurunun alametleri, 6ncesinde ve sonrasinda meydana gelecek olaylar1 ihtiva

etmektedir.

Sii hadis kaynaklarinda Mehdi’nin 6zellikleri sdyle nakledilmektedir:

292 S{ira, 42/18.

2% Kasani, a.g.e., s. 332.

2% Meryem, 19/37.

2% Meclisi, Bihdrii 'I-envadr, C. 52, s. 222; Muhammed b. Mes’ud Ayyasi, et-Tefsirii'I- Ayyasi, Tahran:
Mektebe’tii’l- ‘Ilmiyye’l- Islamiyye, 1380, s. 64.
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“Resulullah Mehdi ile ilgili séyle buyurdu: Mehdi benim torunlarimdan olan ve

yiizii bir yildiz gibi parlayan bir erkek olacaktir.”*®

Bu noktada Mehdi’nin Peygamber neslinden olmasi ve parlak bir yiize sahip
olmasi, Saosyant’in Zerdiist’iin neslinden olmast ve ferre sahibi olmasi gibi

ozellikleriyle benzerlik arz etmektedir.
Yine baska bir rivayette Peygamber’den Mehdi ile ilgili sdyle nakledilmektedir:

“Mehdi benim soyumdandir, ismi benim ismimdir, lakabi benim lakabimdir,
yaratilis ve huy bakimindan bana en ¢ok benzeyendir. Insanlar dinini kaybedene

kadar gaybette olacaktir, zaman geldiginde kayan bir yildiz gibi gelip zuliim ve

haksizlvkla dolup tasan diinyayr adalet ve hakla dolduracaktir.”®’

Peygamber’den nakledilen baska bir rivayette ise “Mehdi cennet ehlinin tavus

kusudur.” ifadesi gegmektedir.?%® Hz. Ali onun hakkinda sdyle sdylemektedir:

“Mehdi ile Allah’in hiicceti tamamlanir ve o Imamlarin sonuncusu, timmetin

kurtaricisi, 1s1gin miintehast ve agikar bir su’dir.” *°

Ali (r.a)’a nispet edilen bu rivayette Mehdi’ye sirasiyla Allah’in hiicceti, imametin
son halkasi, immetin kurtaricisi, 1518in miintehas1 ve agiga ¢ikmis bir sir vasiflari
verilmektedir. Mehdi Allah’in bir delili olarak zuhur ettiginde Ali ile baglayan imamet
silsilesi son bulacaktir. O vakit Mehdi’yi bekleyen iimmet veya Siiler yasadiklar
zamanda zuliim ve bozgunculuktan kurtulacaklardir. Bu ve benzeri hadislerde Mehdi’ye
nurun nispet edilmesi de dikkat ¢eken bir husustur. Zira daha 6nce de bahsedildigi
tizere, Zerdiisti diisiincedeki nur kavrami velayet ve imamet anlayisini etkilemistir.
Zerdiist’iin kurtaricilari Ahura Mazda nuruna yani ferre’ye sahip iken Sia’nin kurtaricisi
olan Mehdi, 15181In miintehas1 olarak vasiflandirilmaktadir. Rivayette Mehdi igin

kullanilan “asikér bir sir” ifadesi de Allah’in kalbine iman ihsan ettigi miiminlerin

2% Meclisi, Bihdrii’l- envdr, C. 51, s. 80.

27 Seyh Sadiik Ibn Babeveyh, Kemalii'd-din ve temdamii’'n-ni ‘me, Muessesetu’n-nesri’l-islami, Kum:
1985. C. 1, s. 287.

1392, C. 3, s. 343.

29 Meclisi, Bihdrii ’[-envdr, C. 74, s. 302.
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gorebilecegi bir sir olarak anlasilabilir. Zira daha once zikredilen hadislere gore onun

zuhur edecegine de ancak iman edenler inanirlar.3°

Sii literatiiriinde bekleyisin (intizar)®®? 6nemli bir yeri vardir. Mehdi’nin
gaybetine inanmak ve onun yolunu beklemek her Sii Miisliiman’in gorevidir. Zira onu
beklemek gayba iman etmek demektir. Bu yiizden Imam Sadik, Mehdi’yi beklemenin
fazileti ile ilgili soyle soylemektedir:

“Muntazar (Bekleyen) olarak élen bir kimse Peygamber’in yaminda kiligla

savasan ve sehit olan bir kimse gibidir. "

Yine intizar ile ilgili Hz. Ali, Resulullah’tan sdyle nakletmektedir:

“Ibadetlerin en hayirhisi, Fereci (Mehdi nin gelmesini) beklemektir. *®

Siiler i¢in Mehdi’yi beklemek ve bu bekleyisin bilincinde olmak son derece
Oonemli bir meseledir. Zira $ii bir Miisliiman tiim hayat felsefesini ve inan¢ bi¢imini bu

bekleyis lizerine inga etmektedir.

Sia’nin Mehdi ile ilgili delil gosterdigi ayetler ve hadisler incelendiginde Sia’nin

Mehdi tasavvurunun su sekilde 6zetlenmesi miimkiindiir:

e Imamsiz bir devir miimkiin olmayacagina goére, her devrin Allah
tarafindan se¢ilmis bir imami vardir. On birinci imam Hasan el-
Askeri’nin vefatindan kiyamete kadar gecen siirenin imami ise Mehdi el-
Muntazar’dur.

e Ehl-i Beyt’in ve Siilerin ¢ektigi zorluklar Mehdi’nin zuhuruyla birlikte
nihayet sona erecektir. Giiciinli kaybeden Siiler Mehdi’nin bayraginin
altinda Islam alemi basta olmak iizere tiim diinyaya hiikmedeceklerdir.

e Mehdi’ye ve onun zuhuruna inanip onu savunmak her $ii Miisliimanin

gayba imaninin bir par¢asidir.

30 Kasani, a.g.e., s. 129.

301“Mehdeviyyet edebiyatinda Nazar kokiinden gelen intizar, gdzii yolda olmak, beklemek anlamina
gelmektedir. Sii’lerin Mehdiyi beklemesi anlamina gelir. Intizar; Insanlarin bekledikleri sey igin bir
hazirlik durumu yaratan manevi bir niteliktir ve umutsuzlugun tam tersidir. Ne kadar uzun siire beklenirse
o kadar sevkli ve hazirhikli olurlar.” Bkz. Seyyid Muhammed Taki Mdsevi Isfahani, Mikydali’l Makarim fi
Fevdidi’'d-dua li’I-Kaim, Kum: fran Negin, 1381, C. 2, s. 235.

802 Meclisi, Bihdrii’l-envar, C. 52, s. 146.

303 Tbn Babeveyh, Kemdlii 'd-din ve temdamii’'n-ni ‘me, C. 1, s. 287.
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e Peygamber’in soyundan olan Mehdi’'nin yiizii bir yildiz gibi
parlayacaktir.

e Mehdi adaletsizlik, fitne ve kiifiirle dolup tasan diinyayr adaletiyle
yeniden insa edip, tiim diinyaya ilahi hiitkmii yayacaktir.

e Zuhur ger¢eklesmeden 6nce zuhuru gerektirecek bir dizi hadise vuku

bulacaktir.

3. SAOSYANTLAR VE MEHDI’NiN BENZER YONLERI

Zerdiistilikteki Saogyant (kurtarici) bekleyisi de aslinda “ferre” inancinin bir
yansimasi olarak nitelendirilebilir. Zira Zerdiist’iin soyundan olan ii¢ kurtaricinin da
diinyada artik adil bir padisahin olmadigi, buna bagli olarak da adaletin yok oldugu ve
dinin ortadan kaldirildigi bir donemde, biner sene arayla gelmesi beklenilmektedir.
Sia’daki Mehdi inanci da benzer bir sekilde “ismet” ve ‘“velayet” cergevesinde
temellendirilmistir. Islam’in gelisinde Peygamber (s.a.v) iimmetin dini ve siyasi
liderligini tstelendigi gibi vefatindan sonraki dénemlerde bu gorev Allah tarafindan
onun neslinden olan imamlara tefviz edilmistir. Her iki inanca gore insanlarin, Allah’in
yeryliziinde hiicceti olmadan (ferre) tek baslarina kendilerini idare edemeyecekleri ve
buna bagh olarak da kurtulusa eremeyecekleri goriinmektedir. Bu nedenle her zaman
yetkisini Allah’tan alan bir énderin insanlara rehberlik etmesi gerekmektedir. ilahi yetki
ile ilgili bu yaklagimin yani sira her iki dinin mensuplariin yasadiklar1 sosyal ve siyasi
baskilar, miisterek 6zelliklere sahip bir kurtarici diislincesinin olusumuna yol agmustir.

Saosyant ve Mehdi arasindaki benzerlikleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

e Vaat edilmis olmalari

Zerdiisti ve Sii eserler incelendiginde ozellikle de Iran’mn Islam fethinden
sonraki donemde, her iki inanc¢ta da dini ve siyasi yonden politik baskilar1 ve olumsuz
yasam sartlarin1 hafifletmek i¢in bir bekleyis edebiyatinin gelistigi goriilmektedir.
Binaenaleyh her iki inan¢ mensuplarinin da bir kurtaricinin gelecegi hususunda
miijdelendikleri tespit edilmektedir. Cihani yenileyecek olan Saosyantlarin miijdesi

Yeni Avesta’da soyle nakledilmektedir:
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“Ferre iki cihdmin Ized’ine (Tanrisina) aittir. Dogmus Saosyantlara ve heniiz

dogmams gelecekte cihdni yenileyecek olan Saosyantlara aittir.”**

Sia kaynaklarinda da bu mezhep mensuplarina Mehdinin gelecegi ve Siileri
kurtaracagi vaat edilmistir. Seyh Tas1 (6. 460/1067), Kassas Suresi’nin besinci ayetini,
Hz. Ali’nin Mehdi ile ilgili rivayetiyle soyle agiklamaktadir:

“Onlar dl-i Muhammed dirler, Allah onlarin ¢aba ve acilarindan sonra Mehdi’yi

gonderecek ve onlara izzet verip diismanlarini zelil kilacaktir. 3%

Kurtaricinin gelecegi ve inananlart gordiikleri baski ve zuliimden kurtaracag ile
ilgili haberler, her iki inancin da ana kaynaklarinda detayl bir sekilde zikredilmektedir.
Kurtaricr ile ilgili bu haberler, bir nevi inananlarin dini ve siyasi tutumlarina yon veren
unsur olarak da belirtilebilir. Zira her iki inangta da mutlak kurtulus, gelecek olan

miincinin k6tiiliigl yok etmesine bagli olarak algilanmaktadir.

e Her iki kurtaricinin da peygamber soyundan gelmesi

Sii inancindaki Mehdi ve Zerdiist inancindaki Saosyant’in ikinci ortak yonii ise
her iki kurtaricinin da kendi Peygamberinin soyundan gelmesidir. Siilerin’de kaynak
olarak kullandiklart bu hadiste, Resulullah Mehdi el-Muntazar hakkinda sdyle
buyurmustur:

“Diinyanin démriinden sadece bir giin kalmis olsa bile, Allah benim soyumdan

olan ve diinyayr zuliimle doldugu gibi adaletle dolduracak olan bir kisiyi

gonderecektir.” 3%

Zerdiist inancina gore ise 99.999 melek tarafindan muhafaza edilen Peygamber
Zerdiist’iin dolii veya ferresi Kiyansiyeh Golii'nde mevcuttur. Diinyanin her ii¢ bin
senesinin sonunda on bes yasindaki bir kiz gocugu yikanmak i¢in bu nehre girer. Nehrin

suyundan da igen bu kiz Zerdiist’iin soyu ile Saosyant’a gebe kalir. 3%

Ferverdin Yest 'te bu konuya sodyle deginilmektedir:

304 Avesta, Zamyad Yest, 92/93.

305 et-Tiisi, a.g.e., s. 184. ) )

306 Ebu Davud, C. 2, s. 309/ 4282, “I 35 &ile LS Yae b3l ¢ i JAT Ga SA 5 & Sl o 3 V) AR (e G &1 317
307 Jale Amuzegar, Tarikhe Asatiriye Iran, Tahran: Samt, 1397, s. 67.
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“Kutsal Firtherleri®® ve giiclii pak olanlart éviivorum ki onlardan 99.999

Fiirither Spitman Zerdiist iin soyunu korumak igin goreviendirilmisler. %

e Her iki kurtaricinin, anne tarafindan temiz soya sahip olmalari

Sii kaynaklarinda Imam-1 Zaman’mn annesinin isimleri Nergis, Reyhane, Susan;
lakaplar1 ise Melike, Seykel ve Hekime olarak ge¢mektedir. Mehdi’nin annesi Yuse’ b.
Keyser’in kizidir ve rivayete gdre soyu anne tarafindan Havdrilere 3'° dayanmaktadir.3!

Taberi’nin rivayetine gdre Mehdi’nin annesi Rumlu bir prensestir.32

Saosyantlar’in annelerine gelince, soylar1 Ist-vaster in®*® soyundan gelen Hurug
Behruz hanedanma dayanan, asilzide gen¢ kizlardir3* Ilk Saosyant Hosider’in
annesinin ismi, sanli ve yiice babaya sahip anlamma gelen Srutet-Fezri dir.®®®
Hésidermah’in annesi ise, iyi babaya sahip anlamina gelen Venghu-Fezri olarak
zikredilmektedir.®'® Son kurtarict olan Astvat-Eretd’nin annesine gelince o da aym

i317

temiz soydan gelen, babasinin iftihar1 anlamindaki Eredet-Fezri°*’ ismini tasimaktadir.

Krallarin temiz soydan gelmeleri, onlarmn Ferre-izedi’ye de sahip olmalar
anlamma gelmektedir. Iranli Siilerin, Imam Hiiseyin’in Iran’m son kralmin kizi olan
Prenses Sehriband ile evlenmesi ve Mehdi’nin annesi olan Nergis Hatun’un Rumlu bir
prenses olmasina yaptiklar1 vurgu, Zerdiisti gelenekte Saosyant’in annelerine yapilan
vurgu ile iliskilendirilebilir.3!® Zira Sehribanti’nun Sasanilerin son kralinin kizi olmasi

ve Sia’nin iiglincii imami Hz. Hiiseyin ile evlenmesi, Iranli asil soyunun Ehl-i Beyte

308 Fravagi.

309 Avesta, Ferverdin yest, 20/62.

310 Terim olarak genelde, Allah’in Peygamberlerine inanip onlara yardimci olan herkes igin kullanilan
havari bilhassa Hz. Isa tarafindan secilmis, teblig ve irsat gorevinde ona yardimei olan on iki kisilik grubu
ifade eder.

311 gl-Amili, a.g.e., s. 326.

812 Taberi Sagir, a.g.e., s. 262.

8137 erdiist’iin en biiyiik oglu, ilk dini lider ve kiyamette insanlarin amellerine bakacak olan kisi. Bkz.
Dustkhah, a.g.e.,s. 941

314 Fereste Rajabi, “Saosyant Moiid Zerdiist ve Moghayeseye én ba Moiide Sdyere Adydane Bozorg,
Tahran: Hamayese Melli Pejuhes-hay Novin der Zaban ve Edabiyate Farsi, 1387,s. 15.

315 Dustkhah, a.g.e., “cd iy s. 1007.

316 Dustkhah, a.g.e., “ ¢ ¥ %535 7, 5. 1075.

817 Dustkhah, a.g.e., “ % <3, 5. 906.

318 Mehdi’nin annesi Nergis hatun’un soyu ile ilgili Sif kaynaklarinda degisik rivayetler bulunmaktadir.
Bir rivayete gore Nergis hatun Imam Hasan el-Askeri’nin halasmin evinde diinyaya gelmis bir cariyedir.
Bagka bir rivayet ise Mehdi’nin annesi Nergis hatun Roma’dan gelen siyahi bir cariye oldugudur. Ali b.
Hiiseyin Mes“di, /shat el-Vasiyyah, Kum: Ansariyan, 1384, s. 272.

318 Tbn Babeveyh (Seyh Saduk), Kemalii 'd-din ve temdamii'n-ni ‘me, C. 1, s. 329.
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intikal etmesi demektir. Benzer sekilde Mehdi’nin annesinin asilzdde Rumlu prenses
olmasia yapilan vurgu da onun temiz soya sahip oldugunun bir goéstergesi olarak

nitelendirilmektedir.
e Dogumlarinin harikulade olmasi

Her iki kurtaricinin dogumunun olaganiistii olmas1 bu kurtaricilarin dordiincii

ortak yoniidiir. TGsi, Mehdi’nin dogumunu sdyle anlatmaktadir:

Sia’nin dokuzuncu imami olan imam el-Cevad’in kizi Hekime’'nin rivayetine

gore:

“Ebu Muhammed (Sia’mn 11. Imami Hasan el-Askeri) W.255 yilimin Saban
aymin ortasinda bir kisiyi benim yanima goénderdi ve buyurdu: “Halacigim bu
aksam Allah’in seni kendi velisi ve hiicceti miijdesiyle sevindirsin diye iftara bize
gel.” Hekime soze devam etti: “Bu haberden dolayr ¢ok mutlu oldum ve hemen
evden ¢ikip Imam’a ulastim. Canim size feda olsun Ey Mevlam. Bu evlat hangi

319> dive cevap buyurdu. Hekime

cariyenizdendir?” diye sordum. “Siisen’den
devam etti: “Aksam namazim kildiktan sonra sofrayi getirdim ve iftar ettik. Sonra
biraz uyuduktan sonra aklimda hala Imam Hasan’in vaadini diigiiniir sekilde
uyandim. Gece namazimi kildim ama hala dogumdan bir haber yoktu. Bir an
kalbime bir ilnam geldi ve o an Imam odasindan: “Halacigim siiphesiz
cocugumun dogumu yakindir.” diye seslendi. Ansizin Stisen’in korkarak namazini
bozdugunu ve odadan ¢iktigini gordiim. “Annem babam size feda olsun! Bir sey
hissediyor musunuz?” diye sordum. “Evet, siddetli bir agri hissediyorum.” dedi.
“Korkma dogum igin gerekli malzemeleri hazirladim” dedim. Sonra bir kadinin
baska bir kadimi dogurttugu bir pozisyonda oturdugu gibi Siisen’in Oniinde
oturdum. Benim elimi tuttu ve birdenbire Allah’in velisini Hz. Mehdi'yi yerde

secde ederken gordiim.”**°

Tasi’den gelen bu rivayete gore Siilerin bekledigi On Ikinci Imam Mehdi
olagandisi ve mucizevi bir sekilde dogmustur. Ayn1 zamanda Zerdiisti kurtaricilarin
yani Saogyantlar’in da annelerinin onlara, Zerdiist’iin binlerce sene Kiyansiyeh

goliindeki muhafaza edilmis doliinden gebe kalmalart harikulade bir olaydir.

319 Mehdi’nin annesi Nergis hatunun birden fazla lakap ve ismi vardi. Siisen de bun isimlerden biridir.
320 Thsi, a.g.e., s. 234.
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e Her iki kurtaricinin da Tann tarafindan korunmasi

Siilerin miincisi olan Mehdi’nin gaybetinin ana sebebi, Allah tarafindan korunmus
olmasidir. Zira Sia’ya gore Abbasi halifeleri Imam Hasan el-Askeri’nin evine evladin
ve halefini bulmak igin saldirilarda bulunmus ve bu durum imam Mehdi’yi tehlikeye
sokmustur. Bundan dolay1 olasi1 tehlikelerden korunabilmek igin Allah’in liitfiiyle
gaybete karismustir. 3! Benzer sekilde Saogyantlar da heniiz dogmadan Tanr1 tarafindan
korunmuslardir. Zerdiist’iin Kiyansiyeh goéliinde bulunan dolii veya ferresinin 99.999

melek tarafindan korundugu belirtilmektedir. 322
e Peygamberlerinin ¢iktig1 yer olan diinyanin merkezinden zuhur etmeleri

Zerdiistiler yeryiiziinii yedi kitaya ayirmaktadirlar. iran’m da iginde bulundugu,
diinyanin merkezi olan Hiiires bu kitalarn en biiyiigiidiir.3?® Saosyant Hiinyers’te
yaratilacaktir ve bu bolgede zuhur edip Ehrimen’i yenecektir. Diinyanin merkezi olan
bu yerde hiikiimet kuracak ve onun dostlarindan alt1 kisi diinyanin diger alt1 bolgesine
hiikmedeceklerdir. Tiim diinya son Saogyant Astvat-Eretd’nin hiikmii altinda olacaktir.

Diinya ideal haline kavusmus olacak ve bdylece kiyamet kopacaktir. Bundahisn’e gore:

“Saosyant, Hiinires’te (diinyanin merkezi) diinyaya gelecektir. Kiyani

Hanedani’min ortaya ¢iktigi yer. Avestd’da diinyanin merkezi ve yedinci iilkenin

ismi Hiiniyerta dir.”*%

Ferverdin Yest'te ise Saosyant’in vataniyla ilgili s6yle ge¢gmektedir: “Hiinires
vatammn Saosyant’t Astvat-Eretd pak Fiiritherini 6viiyorum.’3?® Zerdiist kaynaklarina
gore Saosyantlar diinyanin merkezinden; yani Zerdiist’iin dogdugu ve zuhur ettigi

mevkiden zuhur edeceklerdir.3%%

Benzer sekilde Sii rivayetlerine gore kurtarict Mehdi yeryiiziiniin merkezi olan

Mekke’den zuhur edecektir:

21 Amili, a.g.e., C. 5, s. 104.

322 Avesta, Ferverdin Yest, 20/62.
323 Dustkhah, a.g.e., s. 977.

324 Avesta, Bundahisn, 11/6.

325 Avesta, Ferverdin Yest, 128.
326 7Zamyad Yest, 15/92.
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“Siifyani Medine’ye bir ordu gonderiyor. Orada bir kigiyi éldiirdiikten sonra
Mehdi ve Mansur oradan kagiyorlar. Ordu o iki kiginin pesinden gidiyor.
Musa’min Firavun'un elinden kagtigi gibi Mehdi de endiseli ve korkmus bir
vaziyette Medine’den kaciyor ve Mekke'ye varwyor. Kdim (Mehdi) vezirinin
esliginde riikn-i Yemdni ve Makam-1 Ibrahim arasinda ayaga kalkip namaz
kiliyor. Sonra geriye bakip soruyor: “Ey insanlar! Hakkimizi yiyenlere karsi biz
Allah’tan yardim niyaz ediyoruz...” ve Allah’a yemin olsun ki 313 erkek ve

aralarinda olan 50 kadin pes pese Mekke de toplaniyor. Sonra Mehdi, ii¢ yiiz

kusur ashabi ve veziri ile Mekke 'den ¢cikiyorlar. %’

Mehdi’nin asil mehdilik gorevi ve kiyami Medine’den Mekke’ye gittikten ve
Kabe’de namaz kilip insanlardan biat aldiktan sonra baslamaktadir. islam Peygamberi
Muhammed (s.a.v) de Mekke’den meb’Gs olmustur. Yine kaynaklarda gegen baska bir

rivayete gore:

“Gékyiiziinden azap olarak gelen Deccal ve gokten gelen yiiksek ses hadiseleri
gergeklestigi vakit Kaim Mekke’'de olacaktir, Allah onun dostlarini etrafina

toplayacaktir. 313 kisi olan Ashap Riikn-i Yemani ve Makam-1 Ibrahim’in

arasinda dostluk ahdi baglayacaklardir. %

Her iki inancin kurtaricilarinin da mensup olduklar1 dinin peygamberlerinin
dogduklar1 yerden zuhur edecek olmalar1 dikkat c¢ekicidir. Kurtaricilar, diinyanin
merkezi olarak nitelendirdikleri yerde zuhur edip bu merkezden tiim diinyaya dini

yayacaklardir.
e Her iki kurtaricinin ashabi

Her iki miincinin de diismanlara karsi savasta ve adaleti diinyaya yaymakta
kendilerine yardimci olacak ashabi vardir. Siiler Hid Suresi’nde gegen “Andolsun, eger

biz onlardan azabt belirli bir siireye kadar ertelesek mutlaka, "Onu engelleyen nedir?"

derler” 32 ayetinde gecen belirli bir siire ifadesini belirli sayida kisi olarak terciime

37 Muhammed bin Ibrahim-i’ Numani, Gaybet-i Numani, diiz. Ali Ekber Ghaffari. Kum: Nesre Saduk,
1379. s. 279.

328 Amili, a.g.e., C. 5,s. 191.

829 Had, 11/8.
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etmiglerdir. Zira miifessirlere gore bu ayet Mehdi’nin belirli sayidaki ashabina isaret

etmektedir. 33 Yine Meclisi’ye gore:

“Ayette gecen sayili iimmetten kasit Imam-1 Zaman’in ashabidir. Bedir
Savasi'ndaki savascilarin sayisi gibi 313 kisi belirli bir saatte sonbahardaki

bulutlarin bir araya gelmesine benzer sekilde bir araya gelecektir. 33

Imam Sadik bir hadiste Mehdi’nin ashabiyla ilgili sdyle rivayet etmektedir:

“«

. Oyle adamlar ki sanki kalpleri demirdendir. Hichir sey onlari Allah’in
zatyla ilgili siipheye diisiiremez, tastan daha sertler ve daglara saldwrirlarsa
daglar paramparca olur. Kendi atlarinn iizerinde bir kartal gibiler ve Imam
Mehdi’nin atimn eyerine ellerini siiriip bereket alirlar. Imam’in etrafinda
pervane gibi dénerler ve onun istedigini yaparlar. Savaslarda canlarini ona siper
ederler. Gece namaz kilarak bal arisi gibi ses ¢ikarip uyumayan adamlardwr
onlar. Geceleri ayaktalar ve giindiizleri atin iizerindeler. Gece bekgileri ve
giindiiz aslanlaridr onlar. Imamlarina bir carivenin efendisine itaat ettiginden
daha fazla itaat ederler. Isik gibidirler, goniilleri Allah korkusundan bir kandil
gibidir ve sehadeti talep ederler. Sloganlari soyledir: “Ey insanlar Hiiseyin'in
kaninn intikami icin ayaga kalkin!” Onlarin hareket ettikleri yerden korku da bir
ay oncesinden hareket eder. Onlar gruplar halinde Mevlalart Mehdi’ye dogru

gidiyorlar ve Allah da onlara yardim ediyor. %

Bu rivayet detayl bir sekilde Mehdi’nin ashabinin 6zelliklerine isaret etmektedir.
Onlar imanli, cesur, sehadet talep eden, ¢okg¢a ibadet eden, Mehdi’nin emirlerine
sorgulamadan uyan, Imam Hiiseyin’in intikamim almak isteyen tabiri caizse kutsal
varliklardir. Ayrica Hz. Ali’den gelen rivayete gére Mehdi’nin ashabi gengtirler ve

aralarinda orta yasl bir kimse yoktur.>*3

Zerdiist inancina gore ise Saosyantlar’a yardim edecek ashap ii¢ gruba ayrilir;
bunlarin ilki zuhur zamaninda yasayan ve Saosyant’a yardim edecek olan Zerdiistiler,
ikinci grup daha Onceki zamanlarda yasayip vefat etmis olan kisilerdir. Aralarinda

Keyhiisrev, Giv, Tas, Pesliten, SAm ve Neriman’in da oldugu bu kisiler “Oliimsiizler”

330 Nu’méni, a.g.e., s. 241.

331 Meclisi, Biharii'l-envar, C. 51, s. 55.
332 Meclisi, Biharii'l-envdr, C. 52, s. 308.
333 Meclisi, Biharii'l-envdr, C. 52, s. 333.
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olarak adlandirilmistir ve zamani gelince yeniden dirilip Saosyant’a yardim
edeceklerdir.3* Bundahisn bu ashabi soyle anlatmaktadir: “15 erkek ve 15 kadin diinyay
yenilemek i¢in Saosyant in veziri ve yardimeisi olarak onunla birlikte olacaklardwr.”** Ugiincii

grup ise Ahura Mazda’ nin yedi melegi Amesd Spenta’dir.3%

Iran her iki miinci icin de ¢ok onemli ve kutsal bir topraktir. Nitekim Zerdiistilerin
kurtaricis1 olan ii¢ kurtarici ve ashabi Iran’dan cikacaklardir aymi sekilde Mehdi’nin

ashabi da Iran’dan ¢ikacaktir. Imam Sadik’in rivayetine gore:

“Cok yakin zamanda Kiife miiminlerden bosalacak ve ilim deliginde saklanmig

yilan gibi o sehirden gideceklerdir. Sonra ilim Kum sehrinde ortaya ¢ikacak,

diger sehirlere yayilan ilim ve faziletin kaynag olacaktir.”®*

Siiler i¢in Kum sehri mezheplerinin ve kiiltiirlerinin en 6énemli merkezlerinden biri
sayllmaktadir. Iran islam fethinin daha ilk yillarindan itibaren Ehl-i Beyt taraftarlarinin
hicret ettikleri ve toplandiklar1 yerdir. ilerleyen zamanlarda Kum, mezhebi yaymak icin
tesis edilen medreseler ve kiilliyeler sebebiyle Sia diinyasinda onemli bir yere sahip
olmustur.3*® Bu sehrin degeri Imam-1 Zaman Mehdi’nin zuhuruyla ilgili hadislerden
sonra iyice artmistir ve Siflerin kutsal mekanlarindan biri haline gelmistir. Affan el-

Basr1’nin rivayetine gore:

“Imam Sadik (a.s) bana buyurdu “Bu sehre neden Kum denildigini bilir misin?”
“Allah ve Resulii daha iyi bilir” dedim. Imam buyurdu: “Siiphesiz Kum ehlinin

sebatla Kaim’in etrafim g¢evreleyecegi ve onunla birlikte ona yardim ederek

kiyam edecekleri icin Kum ismini almistir. %

e Her iki kurtaricinin da evrenselligi meselesi

Zerdiist inancina gore Saosyantlar’in gorevi evrenseldir. Zira onlar kotiilik ve
karanlikla dolup tasan tiim diinyay1 kurtarmakla sorumludurlar.3* Sii gretilerine gore

Mehdi Gaybet-i Kiibra’dan sonra ahir zamanda zuhur edip temeli adalet olan evrensel

33 Razi, a.g.e., s. 34-35.

335 Avesta, Yestler, 2/100.

336 Avesta, Haften Yest, 12.

337 Meclisi, Biharii'l-envar, C. 57, s. 212.

3% Spolayman Khodamorad, Farhangnameye Mahdeviyyat, Tahran: Bonyade Farhangiye Hazrate Mahdi,
1388, s. 346.

339 Meclisi, Biharii'l-envdr, C. 57, s. 216.

340 Ferverdin Yest, 1/17.
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bir hiikiimet kuracaktir.***Mehdinin hiikiimetinin evrenselligi ile ilgili sdyle rivayet

edilmektedir:

“Onun hiikiimeti cihanin dogusunda ve batisinda yayilacaktir, yeryiiziiniin tim

hazineleri ona agsikdr olacaktir ve diinyadaki yikilmis tiim yerleri abdd

edecektir. %%

Her iki inangta da diinyaya ser giiclerin hakim olmasi, dinsizlik, zuliim, hastalik ve
aclik gibi olumsuzluklarin yayilmasi sonucunda miinci gelip tiim diinyaya adaletle
hilkmedecek ve evrensel bir yonetim sistemi kurarak insanlari kurtaracaktir. Artik
yeryliziinde zalimlerin degil, Tanri tarafindan gelen kurtaricilarin yonetimi hakim

olacaktir.
e Kurtaricilarin gelmesine isaret eden bir dizi mucizevi olay

Diinyay1 afetler ve zuliim sarmigken gelecek olan kurtaricilar olagantistii haller ve
mucizeler esliginde zuhur edeceklerdir. Zerdiist inancina gore ilk kurtarict Hisider
gelmeden Once insanlarin bir olay olacagini anlamasi i¢in giines on giin hareketsiz bir
sekilde gokyiiziinde kalacaktir. Ikinci ve iiciincii Saosyant gelmeden &nce de sirasiyla
yirmi ve otuz giin kadar giines hareket etmeden duracaktir. 3*® Bu olaylarin yam sira
daha 6nceki boliimlerde zikredildigi gibi, devlerin Ahura Mazda’nin yarattiklarina zarar
vermesi, kar ve yagmur felaketi, hastaliklarin siddetlenmesi ve hayir-ser arasindaki

savaglarin ortaya ¢ikmasindan sz edilebilir.

Sia inancinda da Mehdi’nin gelmesine isaret eden bir dizi mucizevi olay
beklenmektedir. Sii alimler gerceklesecek olan bu olaylar1 kesin olan ve kesin olmayan
olaylar seklinde ikiye ayirmislardir.3** Kesinlikle gerceklesecek olan olaylar1 siralamak
gerekirse, Siifyani Isyam, Yemani Kiyamu, gokyiiziinden gelen nida, Nefsii’z-

zekiyye’nin katli ve Hasf-i Beyda’dan s6z edilebilir.>*® Seyh Miifid /rsdd adli kitabinda

341 Khodamorad, a.g.e., s. 184.

342 Muhammed Saban, Isafi/'r-rdgibin fi Sirdti'l-Mustafa ve Fedaili Ehli Beytihi't-tahirin, Kahire: Daru’s-
sagrun, 1384, s. 140.

33 Razi, a.g.e., s. 34-35.

344 Muhammed b. Muhammed Miifid, el-frsdd, Kum: Daru’l-Miifid, 1414, C. 2, s. 370.

35 Tbn Babeveyh, Kemdlii 'd-din ve temdamii’'n-ni ‘me, C. 2, s. 650.
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bu alametlere ay ve giinesin tutulmasi, 6liimler, savaslar, fitneler, siyah bayraklar ve pes

pese yagan siddetli yagmurlari da eklemistir.34®

Bu olaylarin baginda gelen ve hemen biitiin kaynaklarda zikredilen olay Siifyani
Isyan1’dir. Imam Sadik’tan gelen bir rivayete gére Mehdi’nin zuhuru Siifyani’nin isyan
¢tkmadan gergeklesmeyecektir.?’ Sii kaynaklarina gére Sam’dan ¢ikacak olan Siifyani,
Ebu-Siifyan’in torunlarindan, merhametsiz, gaddar, katil ve gorenleri dehsete diisiiren
cirkin yiizlii bir adamdir.3*® Bagka bir rivayete gore, Siifyani boynunda hag tasiyan

® Imam Sadik bir rivayette onu Sia diismam olarak

Rumlu bir adamdir.®
nitelendirmektedir, dyle ki Kife’de “Kim bir Sia’mn basim keserse ona bin dirhem
verecegim” diye bagiracagi nakledilmektedir.®®® Dindarlik iddiasiyla insanlar1 kandirip
Kudiis, Urdiin, Irak ve Sam gibi Miisliiman beldeleri isgal edecektir. Dokuz ay siiren
hiikiimetinde Kofe ve Necef’te Siileri katledecektir.*® Mehdi’nin zuhurunun haberini
alan Siifyani kirmizi bayrak tasiyan®®? biiyiik bir ordu hazirlayip Imam Mehdi ile
savasmak i¢in Beyda®®® bolgesine gidecektir. Bu bolgede Allah’in iradesiyle birkag kisi

hari¢ Siifyani’nin ordusu yerin dibine batip helak olacaktir.®** Bu helak olma olay1 Sii

kaynaklarinda Hafs-i Beyda olarak gecmektedir.

Mehdi’nin zuhurundan sonra ve kiyamindan oOnce Siifyani fitnesiyle ayni
donemde gergeklesecek olan bir bagka hadise ise Yemani kalkismasidir. Yemani,
Yemen’den c¢ikacak ve insanlari Mehdi’ye davet edecek kisinin lakabidir.®*® Sii
rivayetlerinde Yemani’nin ismi gegmese de onun Imam Hiiseyin’in neslinden ve Ehl-i
Beyt’ten biri oldugu kesin bilgi olarak kabul edilmektedir.®*® Peygamber (s.a.v.) bir
rivayette ona Mehdi’ye yardim edeceginden dolayr Mansur (yardim eden) lakabi

vermistir.3’

346 Miifid, el-Irsad, C. 2, s. 370.

347 1bn Babeveyh, Kemalii'd-din ve temdamii 'n-ni ‘me, s. 650.
348 Meclisi, Biharii’l-envar, C. 52, s. 205.

39 Et-Tasi, a.g.e., s. 278.

350 Meclisi, Biharii’l-envdr, C. 52, s. 215.

1 et-Tosi, a.g.e., s. 449.

352 Meclisi, Biharii’l-envar, C. 52, s. 273.

358 Mekke ile Medine arasinda bir blgenin ismi.

%4 Nu’méni, a.g.e., s. 279.

3% Nu’méni, a.g.e., s. 252-256.

3% Mehdi Hamad Fatlavi, Rayatu'l-Huda ve'd-dalal fi Asri'z-zuhur, Beyrut: Daru'l-mahaccete’l-beyda,
1999, s. 100.

%7 Nu’mani, a.g.e., s. 40.
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Yemen’in Sen’a sehrinden c¢ikan Yemani ordusu Siifyani ordusuyla da
savasacaktir. Rivayetlere gore Yemani yetmis bin kisilik ordusuyla Medine’de olan
Mehdi’nin ordusuna katilacaktir. Bunu duyan Siifyani, onlara saldirmak i¢cin Medine’ye
gidecektir fakat Mehdi’nin ve Yemani’nin ordular1 ¢oktan Medine’yi terk edip Mekke
yoluna koyulacaklardir. Onlar1 takip eden Siifyani ise Beyda denilen bolgede yerin igine

girerek helak olacaktir.®®®

Imam-1 Zaman’in zuhurundan sonra ve kiyamindan once gerceklesecek olan
olaylarin biri de Nefsii’z-zekiyye’nin katli olarak adlandirilmistir. Nefsii’z-zekiyye, Ali
evladindan olan Muhammed b. Hasan adinda ziiht sahibi ve ¢okc¢a ibadet eden bir
kiginin lakabidir. Onun gorevi Mehdi’nin mesajini Arabistan halkina iletmektir ve bu

yolda da sehit edilecektir.3°

Mehdi’nin zuhurundan sonra vuku bulan hadiselerden biri de gokytiziinden

yiikselecek olan nidadir. Imam Bakir’dan gelen rivayete gore:

“Batidan ve dogudan duyulan, gékyiiziinden Kdaim’in (Mehdi’nin) ismini soyleyen
bir ses yiikselir. Bu sesin dehsetinden tiim uyuyanlar uyantr, ayaktakiler oturur ve

oturanlar ayaga kalkar. Allah’in rahmeti bu sesi duyup ibret alan kiginin iizerine

olsun zira duyulacak olan bu ilk ses Riithu’l-Emin Cebrail’in sesidir.”*®

Mehdi zuhur ettigi zaman bu olayin gergeklesecegi Seyh Saduk, Ths1, Nu’mani ve
Seyh Miifid gibi Sii alimler tarafindan agiklanmistir. Bu ses yeryiiziindeki tim
insanlarin duyabilecegi bir sekilde ve her milletin kendi dilinde gokyliziinden
yiikselecektir.®®! Bu semavi mesajin icerigi hakka davet etme ve Mehdi’yi savunup ona
biat etme ¢agrisidir.®®? Bu kutsal nida duyuldugu vakit yeryiiziinden de seytana ait bir
ses yiikselecektir. Seytan bu sesle insanlarin kalbine siiphe diislirmeye ve onlar1 Siifyani

ordusunun tarafina gekmeye ¢alisacaktir.36®

Zuhur zamaninda vuku bulacak olaylar arasinda Siyah Bayraklar hadisesi de

dikkat cekicidir. Rivayetlere gore Horasan’dan ¢ikacak olan Seyyid Horasani ordusu,

38 Naim b. Hammad, el-Fiten, Beyrut: Daru'l-kutubu'l-Ilmiyye: Menstrat Beydnfin, 1423, s. 212,
39 Ayyasi, a.ge., C. 1, s. 64.

%0 Nu’méni, a.g.e., s. 253.

%1 Tbn Babeveyh, Kemalii 'd-din ve temamii’'n ni’me, C. 1, s. 650.

362 et-Tiisi, a.g.e., s. 435.

363 Khodamorad, a.g.e., s. 442.
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Suayb b. Salih liderliginde siyah bayraklar tasiyarak Kife’ye dogru hareket edip,
Siifyani ordusuyla savasacaklardir. Bu savasta Siifyani’yi yenip Mehdi’ye biat
edeceklerdir.®* Bu iki komutanin Iranl olmas1 dikkat ¢ekici bir husustur zira Mehdi’nin
zuhuruna zemin hazirlayan ilk hareket Iran’m Kum sehrinden baslayacaktir. Daha sonra
Horasani Kiyami ile devam edecektir. Sii alimlerin ittifakina gére Mehdi Mekke’den
zuhur edecektir fakat Mehdi’nin zuhuruna zemin hazirlayan kisilerin hareketi dogudan
yani Iran’dan baslayacaktir.>® Imam Sadik, Kumi Kiyamu ile ilgili sdyle haber

vermektedir:

“Kum’dan bir adam insanlari Allah yoluna davet edecektir, bu adamin ashabinin
kalbi siddetli hadise riizgarlarina karsi titremeyen bir demir parcasi gibidir.

Savastan yorulmayip korkmayan kimselerdir onmlar, zira onlar Allah’a

giivenmiglerdir ve islerin hayirl sonu Muttakilere aittir. %

Liibnanli muasir alim Kurani’ye gore bu rivayette gecen “Kum sehrinden bir
adam” ifadesinden kasit, Iran islam devrimi lideri Ayetullah Humeyni’dir (5. 1989).
Zira 0 Humeyn’de dogup Kum’da yasamistir ve onun inkildb1 Allah’a davet inkilabidir
ve hadiste gecen tiim ozellikleri tasimaktadir.®®’ Iran’in kutsal siyaseti, tarih boyunca
varligmi siirdiirmeyi basardig1 gibi dine bagl otoritesini de korumustur. Giiniimiiz Iran
siyasetinden baska bir &rnek vermek gerekirse, Iran’in altinct Cumhurbaskani
Ahmedinejad’in 2009 yilinda BM’de verdigi konferansa isaret edilebilir. Bu
konferanstan sonra Ayetullah Cevad Amuli ile bir mecliste bulunan Ahmedinejad,
Imam-1 Zaman’in zuhuru i¢in dua ettikten sonra yirmi sekiz dakika boyunca etrafinin
bir nur ile sarildigin1 ve oradaki dinleyicilerin biiyiilenmis bir sekilde hi¢ goz kirpmadan
onu dinledigini iddia etmektedir.*® Ahmedinejad’in devletinin imam-1 Zaman devleti

oldugunu ve Mehdi’nin naibi ile bulustugunu da iddia etmesi, Mehdilik inancinin ortaya

364 Ali Kurani, , Asr-1 Zuhiir, Far. gev. Abbas Celili, Tahran: Cap ve Nesr-i Beyniilmilel Sazman-i
Tebligat-i islami, 1378, s. 247.

365 Kurani, a.g.e., 233-234.

366 Meclisi, Biharii’l-envar, C. 60, s. 216.

367 Kurani, a.g.e., s. 237.

38 {ddia igin bkz. https://www.youtube.com/watch?v=M1igFe2nNnk; 2009 BM konusmas1 igin Bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=iMg50Nw7Kmg
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cikisindan bu zamana kadar canli bir sekilde yasamaya devam ettiginin bir

gostergesidir.36°

e Kurtarict inancinin iran Islam fethinden sonra gelismesi

Daha 6nceki boliimlerde detayli olarak agiklandigi lizere Avesta derlenme agisindan
yeni donem ve eski donem olarak ikiye ayrilmistir. En eski doneme ait olan ve
Zerdiist’iin kendi siirleri olarak bilinen Gatalar’da Saosyant kavrami bir kurtarici
anlamini tagisa da daha ¢ok miimin ve din adami anlamlarina gelmektedir. Dolayistyla
Gatalar’da gecen Saosyant bilgisi kiilli bir bilgidir. Fakat Iran’in Islam fethinden sonra
derlenmis olan eserlerde Saosyant’la ilgili daha detayli bilgiler verilmektedir. Ciinkii bu
donemde Zerdiist dinine mensup olan Iranlilarm hissettikleri baski ve asagilanmislik
duygusu, onlardaki kurtarici diisiincesinin perginlenmesine sebep olmustur. Denkard,
Bundahign, Sed-der-Nesr gibi kitaplarin telifinin [ran’in Miislimanlar tarafindan
fethinden sonraki donemde kaleme alinmasi bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. Ayrica
Iranli-Sii egilimli Biiveyhiler (932-1062) déneminde Sii alimlerin siyasi agidan daha
rahat bir ortama sahip olmalari, onlarin imamet ve mehdilikle ilgili hadisleri derleyerek
Sii camiasina zuhur ile ilgili daha net bilgiler sunma firsat1 verdigi ifade edilmektedir.3

Zerdiist dininin kurtaricilart olan Saosyantlar ile Sii inancindaki Mehdi
diisiincesinin ortak yénleri oldugu gibi birbirlerinden ayrisan yénleri de vardir. ilk
olarak Zerdiist inancina goére kurtarici olan {i¢ Saogyant bin sene arayla ve annelerinin
goldeki dolden gebe kalmalari sonucunda diinyaya gelip zuhur etmeleri
beklenmektedir.®"* Fakat Sia inancina gére Mehdi on birinci Imam Hasan el-Askeri’nin
ogludur ve h. 255 yilinda diinyaya gelmistir, halen hayattadir ve kiyamet yaklasinca

zuhur edecektir.

Diger bir fark ise kurtariciya yiiklenen anlamla alakalidir. Zerdiist inancinda
Saogsyantlar’a yiiklenen anlam diinyay1 ve Zerdiistliigii yenilemek ve kotiiliigii yenmekle

siirhidir. Fakat Sia’nin Mehdi’ye yiikledigi anlam ve gorev bundan daha fazladir zira

369 Eddeaye Ahmadinejad, Kahabgozariye Danesjuyane Iran (ISNA), Pazartesi, 1 Tir 1394,
https://www.isna.ir/news/94040100080/%D8%A7%D8%AF%D8%B9%D8%A7%DB%8C-
%D8%AA%DE%A7%D8%B2%D9%87-%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%DB%8C-
%D9%86%DA%98%D8%A7%D8%AF-%D8%AF%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D9%87-
%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86-%D8%B9%D8%AC
370 Topaloglu, a.g.e., s. 160.

371 Bahar, a.g.e., 5.149-150.
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https://www.isna.ir/news/94040100080/%D8%A7%D8%AF%D8%B9%D8%A7%DB%8C-%D8%AA%D8%A7%D8%B2%D9%87-%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%DB%8C-%D9%86%DA%98%D8%A7%D8%AF-%D8%AF%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86-%D8%B9%D8%AC

Mehdi Allah’in yeryiiziindeki hiicceti ve imamidir ve Allah hi¢bir devri hiiccetsiz ve
imamsiz birakmayacaktir.3’> Aym zamanda Mehdi’nin bu diinyayla irtibat1 vardir ve
taninmayacak bir sekilde insanlarmn arasinda dolasip onlar1 hidayete davet etmektedir.3"
Bunun yanmi sira Zerdiistiler biner yil ara ile toplamda ii¢ kurtaricinin gelecegine
inanirken, Sia’ya gore kiyametten dnce sadece bir kurtarict zuhur edecektir o da imam

Mehdi’dir.

Aslinda Iran’in Miisliimanlar tarafindan fethinden sonra Zerdiistilik ve Siilik ayn
kaderi paylagmislardir. Bu kader birligi ve tarihi altyapi her iki inancin da birbirinden
etkilenmesine zemin hazirlamistir. Siyasi zorluklara karsi bir savunma mekanizmasi
olan kurtarici inanc1 da bu ortak inancglardan biri olarak nitelendirilebilir. Bu anlamda
Siilikteki Mehdi inancinin, Zerdiistilikteki Saosyant inancindan etkilenme ihtimali de
g6z oniinde bulundurulmalidir. Zira detayli bir sekilde Saosyant’tan bahseden eserlerin
hemen hepsi ilging bir sekilde iran’m Miisliimanlar tarafindan fethinden sonra telif
edilmistir. Dolayisiyla her ne kadar Mehdeviyyet konusunda hangi inancin digerinden
etkilenmis oldugunu tespit etmek zor goriinse de*’*, bu iki inancin kurtaric1 meselesinde

birbirinden etkilendikleri anlasilmaktadir.

372 Kiileyni, el-Kafi, 178/1.

373 Tbn Babeveyh, Kemdlii 'd-din ve temdamii’'n-ni ‘me, C. 1, s. 28.

374 Shaul Shakd, From Zoroastrian Iran to Islam: Studies in Religious History and Intercultural Contacts,
1.b., Brookfield, VT: Variorum, 1995, s. 345.
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SONUC

Sia mezhebinin tesekkiiliindeki dini ve siyasi arka plan, Islam tarihi boyunca
aragtirmacilarin dikkatini ¢eken bir konu olmustur. Her ne kadar Siiler Peygamber’in
vefatindan sonra Ali taraftarlar1 olarak diger Miisliimanlarla sadece siyasi goriis
ayrilifina girmis olsalar da zamanla bu ayrilik sadece siyasi boyutla kalmay1p itikadi bir
boyut da kazanmustir. Islam’in erken dénemlerinde Miisliimanlar tarafindan fethedilen
Iran cografyasmin hizla islamlasmaya baslamasi bilinen bir husustur. Ancak Sia’nin
ortaya ¢ikisindan sonra, 6zellikle Iran cografyasinda nesviinema bulmasi dikkat gekici
olmustur. Sia’min Iran cografyasima cazip gelmesinin en dnemli sebeplerinden biri de

mezhebin kadim Iran kiiltiiriiyle iliskilendirilmesinde aranmaktadur.

Iran’in Miisliimanlar tarafindan fethinden sonra Islam’1 kabul etmeyen Zerdiistiler
kendi iilkelerinde cizye vererek ve azinlik olarak yasamaya devam etmislerdir.
Miisliiman olan Zerdiistilerin bir kismi ise Emeviler ve sonrasi donemlerde mevali adi
altinda ikinci derecede vatandas statlisiinde yasamlarini siirdiirmiislerdir. Bu
psikolojinin sonucunda, zulme karst bir muhalefet hareketi olarak kendini nitelendiren
Sii mezhebi, hem Zerdiisti ve hem Iran asilli Miisliimanlar tarafindan baslangicta kiigiik
boyutta da olsa hos karsilanmistir. Safeviler (1501-1736) dénemine kadar ¢ogunlugu
Siinni olan Iran, mevcut kiiltiirel altyapt ve Safevilerin uyguladiklar1 siddet ve
basvurduklar1 politik hamlelerin sonucunda, biiylik Ol¢lide Siileserek bu mezhebin

onemli merkezlerinden biri haline gelmistir.

Sia’nin, kadim Iran kiiltiiriinden etkilenme 6lciisiiniin irdelenmesi kuskusuz daha
genis capli ve detayli arastirmalarla miimkiindiir. Dolayisiyla biz ¢alismamizi
Zerdiistilik’teki Ferre-i Izedi ve kurtarict (Saosyant) doktrinleri ile Sia’daki imamet
(nur, ismet, velayet) ve miinci/mehdi inang¢larinin karsilikl etkilesiminin incelenmesiyle

siirlandirdik.

Bu cergevede Zerdiisti Iran toplumunda yonetimin ilahi yetkiye sahip temiz soylu
krala ait olmasina benzer bir durumun Sia mezhebi i¢in de gecerli oldugu goriilmiistiir.
Zira Sia acisindan da yonetim, yetkisini Allah’tan alan (nasb) ve Hz. Peygamber’in
neslinden olan “imam”a aittir. Her iki inangta da yoneticiler istiinliikklerini Allah

tarafindan bahsedilmis olan bir nur sayesinde kazanmislardir. Bu nur dyle bir lituftur ki
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sahibini yaraticinin yeryiiziindeki temsilcisi kilip, kendilerini dini ve diinyevi islerde
diger insanlarin iizerinde yetki sahibi (velayet) kilmaktadir. Zerdiist literatiiriinde
yoneticiler tarafindan “ferre-i izedi” (Tanrisal nur) ile kazanilan bu yetki Sia inancinda
imamlara bahsedilen “ismet” sifatinda karsilik bulmaktadir. Aslinda her iki inancin da

siyasi ve itikadi diisiince temellerini bu “ilahi yetki”’ye dayandirmak miimkiindjir.

Zerdiistiler diinyanin dmriinii on iki bin y1l olarak belirlemis, bu on iki bin y1il1 {i¢
binlik donemler olarak dorde bolmiislerdir. Bu devirler Mindyi, Giti veya Maddi,
Peygamber Zerdiist devri Ve kurtarict devri olarak siralanabilir. Zerdiist’ten sonra ferre
sahibi krallar Tanri’nin temsilcisi olarak diinyay1 yonetirler fakat adaletsizlik ve zulim
ile dolup tasan diinyada ferr krallardan gider ve diinyaya Ehrimeni giicler hakim olurlar.
Boylelikle kiyametten Onceki ii¢ bin yillik devir yani Zerdiist’iin soyundan olan ii¢
kurtarici devri baglar. Her devirde Zerdiist’lin dinini ve Zerdiistileri kurtarmak i¢in hayir
ve ser savasir ve nihayet Ehrimen ve yandaslart maglup olarak insanlar kurutulusa
ererler. Zerdistilikteki Saosyant (kurtarici) bekleyisi de aslinda “ferre” inancinin bir
yansimasi olarak nitelendirilebilir. Ciinkii diinyanin kurtulusu ig¢in ferre sahibi adil
yoneticilere ihtiya¢ vardir. Bu nedenle Zerdiist’iin soyundan olan ii¢ kurtaricinin
diinyada artik adil bir padisahin olmadigi, buna bagl olarak da adaletin yok oldugu ve

dinin ortadan kaldirildig1 bir donemde, biner sene arayla gelmesi beklenmektedir.

Sia’daki Mehdi inanci da benzer bir sekilde “ismet” ve “velayet” cergevesinde
temellendirilmistir. Islam’in gelisinde Peygamber’in (s.a.v) {immetin dini ve siyasi
liderligini iistlenmesi icin gegerli olan gerek¢e imamlar i¢in de aynen kabul edilmistir.
Bu minvalde Hz. Muhammed’in vefatindan sonraki dénemlerde insanligin kurtulusu
icin gerekli olan dini ve siyasi liderlik Allah tarafindan onun neslinden olan imamlara
tefviz edilmistir. Sia’daki, her devirde iimmetin Allah tarafindan yetki sahibi olan
masum bir imam tarafindan yonetilmesi gerektigi problemi, On Ikinci Imam’in gaybeti
ile ¢oziilmiistiir. Zira Gaip Imam Biiyiikk Gaybetinin ardindan tebasiyla iletisimini
kesmis olsa da diinyayr yonetmek ve Siilere yol gdstermekle sorumludur. Zamani
gelince de zuhuruyla, zuliim ve dinsizlikle dolup tasan diinyaya adalet ve dini geri

getirecektir.

Sonu¢ olarak Kadim Iran kiiltiirii ve inancinin 6nemli unsuru olan ferre

kavramiyla, Sii mezhebinin temel tasi olan imamet diisiincesi arasinda Onemli
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benzerlikler tespit edilmistir. Bu baglamda yoneticinin ferre veyahut ismet adi altinda
ilahi bir yetkiye sahip olmasi ve bu yetkinin nesilden nesile intikal etmesi en 6nemli
benzerliklerden biridir. Her iki inanca gore insanlarin, Allah’in yeryiiziinde hiicceti
olmadan (ferre) tek baslarina kendilerini idare edemeyecekleri ve buna bagl olarak da
kurtulusa eremeyecekleri goriilmektedir. Bu nedenle her zaman Allah’in nurunu
tasimaya yetkili bir onderin insanlara rehberlik etmesi gerekmektedir. ilahi yetki ile
ilgili bu yaklasimin yami sira Zerdiistilik ve Sia mensuplarinin yasadiklart sosyal ve
siyasi baskilar, miisterek Ozelliklere sahip bir kurtarict diisiincesinin olusumuna yol

acmuistir.

89



EKLER

Figure 3.1 Conversion to Islam in Iran
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Resim 1: Richard Bulliet: The View from the Edge ¢alismasindan elde edilen
“Doniistim Egrisi”.
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