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Nassin vahyinde s6zkonusu olan ikili miinasebet, daha girift olmas
sebebiyle diger miinasebet tiplerinden farkhidir. Zira burada iletigim olayinin
iki temel Ogesini Allah ile bir beser olan peygamber teskil etmektedir.
Kur'an, niizul itibariyle ikinci sﬁre olan Miizzemmil siiresinin “dogrusy biz
sana agir bir 58z vahyedecegiz” ayei:indc bu miinasebeti “ilka” olarak ifade
etmektedir. Bu ayetteki “n&” miitekellim zamiri ile ifade edilen zat ile Alak
siiresindeki “Rabbinin adiyla okw” ifadesindeki zit birdir. O halde
sbzkonusu iki sahis minasebeti, “ilka” ile bu miinasebeite kullamian ve
“kavl” olarak belirtilen Szel gifre kanahyla gmg,e lesmektedir, Kur'dn’in
diger bazi avetlerinde ise “itk&”ya kargthk “tenzil”; “kavl”e karsihik da
“kelam” yeralmaktadir

Allab’in begserle  minasebet  kurmasinm  va da  ona  hitabta
bu!unma«;nm‘z belirli gekilleri vardir ve Kur'@n’in bizzat kendisi bunlart su
sirayla belirtmistin

“Aliah  bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasmndon
konusur, yahut bir el¢i génderip iznivle ona diledigini vahyeder. O viicedir,
hakimdir. Iste boylece sana da emvimizie Kur'dn'i vahyeitik. Sen, kitap
nediv, iman nediy bilmezdin. Fakat biz onu kullorimizdan diledigimizi
kendisiyle dogru yola erigiirdigimiz bir nur kildik” .2

* Bu makale Nasr Hamid Ebi Zeyd'in “Mefhimu 'nenass dirdse Ji ultimi’l-
Kur'dn” isimli eserinin "vahiy” bolamiiniin terciimesidir.

*UU. Hahiyar Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi
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Zikri gecen bu gekillerden ilki, bdltmiin baglarinda ele aldigmmiz
anlamdaki vahyi ifade eder ki ulemamiz bunu “itham” olarak belirtmigtir.
M ""g/&im Miisd (a.s.)n annesine, bal arsina ve meleklere olan Aim}x in
ahyi bu kabildendir ve herbirinin kendine ait gizliligi ve Ozel bir takim
;‘Eumm}aﬁ siszkonusudur. Allah’in besere yonelik hitap gekillerinden ikincisi
ise bir perde arkasindan vaki olandir. Nitekim Allah’in Mlsa’ya afacy, atesi
ve dagl perde yaparak hitabda bulunmasi bu kabildendir. Vahyin
zikrettigimiz bu iki gekiinde de iléhi kelamin baslamasi “nidd” ile ifade
edilmektedir:

“Oraya vardigmda kendisine (tavafimzdan) Ly Misd! diye
seslenildi: Muhakkak ki ben evet ben senin Rabbinim! h)r?wz pabugiarin
cthar! ¢ unim sen kutsal vadi Tuvé 'dasm! Ben seni segtim. Simdi vahyedilene

kulak ver.”

i'

“Ona Thr un saf tarafindan seslendik ve ony, fisildasan kimse kadar
(kendimize) yaklastirdik. ”

itk sekildeki vahiy, sadece iletisimde rol alan iki kesim tarafindan
anlastlan ve sézlii olmayan bir kelamdan ibdi“ﬁik Diger bir ifade ile dil
sistemi disinda ve seslerden olugmayan bir sifre ile gerceklesen kelamdir,
Aksi takdirde “nidd” seklinde ifade edilen Allah’in Misd’ya olan hitabi,
ligavi bir kelam olurdu ki Mfsd onun bu ozellikte bir kelam oldugunu
kavrayabilirdi. Nitekim mikatta Musa ile Allah arasinda gegen su konusma
bunu teyid etmektedin

“Misd tayin ettigimiz vakiite (Thr'a) gelip de Rabbi onunla
konusunca “Rabbim! Bana (kendini) goster; seni gdreyim dedil” ded..
(4"%{1be) “S’en beni mla gércmezsin ]%fka! gm dagf{a batk, @5)‘6}’ o y()ifim‘z’e

onu parampargd eiti, Musa da baygzn du,;siu,..

Bu ayette “kale” fiilinin kullanilmasi bir taraftan vahyin birinci cegidi
ile bu gesidi arasindaki aymim: ortaya koymakta diger taraftan da bu ikinci
cesit  vahiyde kullamlan dilin  tabiatii  (mahiyetini) kesin  olar ak
helirtmektedir. Burada suna isaret etmek gerekir ki, dil kullanimaksizin
gergeklesen kargilikh iletigimi ifade eden “evhd” ve “yah?” fiillerinin
yeral ﬁzga ayeti kerimeler, va‘xyiﬁ igeriginin, Allah’m MOsd’ya bir Ortli
arkasmdan hitabinda oldugu gim iki taraf arasinda gergeklesen karsilikls
iletisim tarzinda oimadigin kesin olarak ortaya koymaktadir. Gergek gu ki

- . . ¥ e p o 6 4 K3
“Miisd mn anasma: Onu emzir, diye vahyettik” ve “Rabbin bal arsma:
Daglardan, agaglardan, inseniorin yoptiklar: cardaklardan kendine evler
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(kovanlar) edin, diye vahyczti”/ ayetlerindeki “vahiy” sadece belli bir fiilin
emredilmesini icermekiedir. Zira bu durumlarda alict konumundaki tarafin
vahye karst takindigs  tavir  wverilen emri  yirlrlige koymak ve
gerceklesmesini saflamaktir. Iste bu durum vahiy hadisesinde sozlii ve
stzsiiz iletisim arasindaki temel avirier unsuru teskil etmektedir.

Allab’ i insana hitap sekillerinden dglinciisti ise, O’nun izniyle alicy
konumundaki tarafa yine O’nun diledigini vahyeden elgi melek aractlifryla
vani dolayli olarak gergeklesen vahiydir. Iste Kur'dn’in niiziili vahyin bu
cesidi kanaliyla gerceklegmistir, Buna bagl olarak s6zkonusu miinasebeti su
sekilde sematize etmemiz mitmkiindir:

.
@ i&h)

M

Tenzil

/P,,r-"*""*‘&-m\_ﬁ

@.ﬁ, > > Peygamber
Vahiy (kelam)
e

Vahyin sekillerini ifade eden ayetin de belirttigi gibi Kur’an agisindan
bu durum, ayetin “ROb” ismini verdigi el¢i-melek aracilifiyla
gergekiesmistir. Fakat bu anlayis ncelikle kollanilan dil acisindan Allah-
melek miinasebetinin keyfiyeti ikinci olarak da vahyin aktariliginm nasilig;
yoniinden melek-rasfil miinasebeti -zira burada kullamilan dilin arapga
oldugu bilinmektedir- noktalarinda tartismaya agik bir alan olusturmaktadir.
Iste bu getrefilli meseleler “Uliimii’-Kur’an”in “Vahyin Inis Keyfiyeti ve
Anlamy” bélimiiniin de odagins teskil etmektedir.

Allak’la melek arasindaki iletisimin (miinasebet) nasil gerceklestigi,
by iletisimde hangit sifrenin kullamldif noktalarinda Islam alimleri su
goritstedirier:

“Cendb-1 Allah Cebrdil semdda yiice bir mekanda iken ona keldm-1
itdhisini anlatnnsg, ve okunmunu dgretmis; daha somva da Cebrdil veryiiziine

inerek bu kelarw: aktarmisir.”

Buradz “ona okunusunu 6gretti” ifadesi fikri planda fizerinde ¢ok sey
sOylenebilecti genig bir sahayi teskil etmektedir, S6zkonusu problem Kur'an
alimleri tarafindan diger bir tarzda su sekilde ortaya konmustur: “Cebriil’in
Kur'dn olarak indirdigi sey onun lafzi mudir manasi mi? Yani igerigi ve lafz

7 Nahi 16/68

8 Zerkesi, age, 1, 229.



muidu? Yoksa sadece igerik ve anlam olup lafzi y& m peygambers mi aittir?
Diger bir ifadeyle Cebrail’le Hz. Peygamber atasuid ica bu iletisim “itham”
anlamindaki vahiy midir? Yoksa ** stzlil vahiy” tarminda pudu? Ulema bu
soru karsisinda iki gdriise ayrimustir: Bir kismu :n?‘;?i olunamn hem lafiz hem
de mana oldugunu soylemistir. Bu goriis mensuplarina gore Cebrall Kur'an'y
Levh-i Mai‘ifm dan ezberlemis ve bonu Hz. Pe ytuzmc‘ Hetmigtiv, Mitekim
bu noktada bazt alimler soyle u@mcktsdm “Kur'dn'm  harfleri levh-i
mahfuz’da meveuttur. Bu horflerin her biri Kdf Dag biyiklugindedir: Yine
buniarm herbirisinde  Allah’ton  bagkasmn ihata  edemiyecegi ﬁmna!ar

meveuttur.” 1ste GazzAl¥nin “bu harfler Kur'dn'm anlamiarmun dizerindeki
9

ortidiir” sézii de bu anlama gelir.

Burada bizi ilgilendiren, sézkonusu goriisiin delilleriyle bu goritsiin
dini diigiincenin ;{eiigimi noktasindaki neticeleri fizerinde durmaktir. Tabii
bu baglamda Gazali’'nin Snemi bilyitktlic. Onun nass kavramiyla nassin
yapisal ve fonksiyonel degigimi noktasindaki anlayigim tartigma konusu
yaptignmiz {iglincét ve son boliimde bu Gnem daha belirgin bir hale
gelecektir, Burada gdzéniinde bulundurmamz gereken esas mesele sudur:
Yukarida belirtilen gorils, nassin levh-i mahfuzda Onceden yazili bir
varliginin oldugu kanaatindedir. Bu anlayis nass ile sosyo-kiiltiirel gevre
arasindaki divalektik iligkisini ortadan kaldiwmaktadir, Halbuki stziini
ettigimiz bu iliski, arastirmamizin ileriki bolimlerinde de ele alinacag: gibi
Kur'an [limlerinin bir cofu tarafindan kesin olarak ifade edilmektedir.

Levh-i Mahfuzda bulunan Kur'dn, Arapga harflerle yazilmistir ve her
bir harfi “Kaf Dag” biyiikiigindedir. Bu dag ise ozellikle tasavvuf ve
Sia’nin itk dénem anlayislarinda meveut olan ve yeryliziinii dort bir taraftan
kusattigina inanilan mitolojik niteliktedir. Nassin levh-i mahfuz’da ezell
yazili bir metninin oldugu §@klmd@k1 bu anlayig:

1-Nassm kudsiyetinde agirya gidilmesine yol agmustir. Zira bu anlayis
neticesinde nass, ligavi ve anlagilabiliv olmaktan cikarak gorsel bir yapiya
buriinmigtiir. Ozellikle de hat ve tezhip gibi sanatlarin gelisimiyle birlikte
Kur'an’n yazili metni hattatin harikalar yarattifs bir saha haline gelmistir,
“Muhakat’a yénelik Arap anlayis p@mp@hzﬁnd n meseleye baktigimizda
hattatin levh-i mahfuzda bulunan nassm ezeli ve kadim yazisinin benzerini
ortaya koymaya calishgmi sdyleyebiliviz. Nitekim Esarilerin ezell kelam-1
nefsi olan Kur'dn’la, kiraat esnasmda seslerden olugsan Kur'dn arasinda bir
ayirima gitmeleri bunu teyid etmektedir. Zira onlara gore kelam-1 nefsi, Zat-1
ilahi ile kaim olup ondan asla ayrilmayan bir sifattir. Fakat Kur'an okuyanin
tilaveti, bu ezeli sifatin zamanla mukayyed olan bir benzeridir. Biitiin bunlar
nassin sesli olarak telaffuzunda sézkonusu iken bir hattat levh-i mahfuzda
meveut olan ezell yazinin bir benzerini neden ortaya koyamasin ki? Buna

9 Zerkest, age, 1, 229. Ele aldigimiz bu anlayis “Haidkatte o levh-i mahfuz’da bulunan serefli
Kur'an’dir” ayeting dayanir. (Biirdic §5/21-22)
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2 - P - 10 s
flave olarak Kuddn'm vaz seklimn (vesmll’bmushat) .
arasmda degerlendiribmesi bu hipoiezi tevid etmekie ve destel
Sia ve tasavvuf erbabinm bu harflerin ses ve yazisina atfettif

da bunlara ilave etmemiz doZru olur ki bu noktayr bir baska

cahismamizda ele aédxkn

2- Levh-i mahfuzda nassin her harfi Kaf Dagr biyitkiiginde ezeli bir
meveudiyetinin oldugu dilgiincesinin yolagtigs ikinel netice ise, nassin gok
farkh diizeylerde ve derin anlamlan oldugu inancidir. Zira nassin ihitiva
ettigi mana ve delaletin bir taraftan Cendb-1 Al 18%’272(1 zattyia kalm olan ezeli
kelam-1 ilahisiyle, diger taraftan da bu korkung hacimil harflerle paralellik
arzetmesi gerekmektedir, Fakat nassin cesitli dizeylerde delalete sahip
olusunu, levh-i mahfuzda oldufu kgmui edilen ezell mevow
baglamalk, onun anlamlarna nitfuz etmenin gmkan digs
anlagilamiyacadi neticesine  gotiirlir.  Bu ; biz, nassin
delaletiyie Allah arasinda bir birlikteligi dngdren anlayisin revag bulmasmi
tasvip etmemekieyiz.

‘}/GHE‘EQ

ST

Nitekim Zerkesi Imam S4f1nin sByle dedigini b

“M’m&imam’arm éeya—m ettigi her jfikir Simmetin,
Kur'dn ise Allah'mn isim ve sifatlarinin bir agikiomasudy.’
su ifadeyi de ilave etmigtiv. “Allah’m FEsma-i Hiisnas:

2
agiklamasidir.”

Vi baskas fsfma

Su stz de Sehl b. Abdillah et-Tiister?ye isnad edilmekie
“Bir kimse Kur'dn ;’ bir harfine karsilik bin farkly anlam oriay
yine de Cendb-i Allah’'m bir ayeie yerlesiir aalonur mr?/ﬁfzm
wlasamaz., Cnkii o /mzfz 07 !(e;cmzmzr Aw’fm az? stfotudy.
Allal icin bir son . /

sonu olamaz. Aym’m am’amv (ﬁi(ﬁ‘aff ;,iuae erfzzz’ﬁn/(’r in famami o kimse
13
tarafindan bahsedilen bilgiden dteye gecmer”

Ebi Bekr Ibn Arabl de benzer seyler stvlemis ve Kur'an terkil
bu terkibler arasindaki baglantilar gdzoniinde bulundurduf
[limlerinin nAmiitendhi bir bzellige sahip (mmm; be :
meseleyi sadece Kur'dn kelimeleri agisindan ele aim,a,v Kur'dn
onun éﬁdim@!erirﬂn seyist ()i?,fn 77458
dértle ¢a 2
kelimenin z {)W,m, had ve
Kur'dn'm ciimleleri ve bu ciimiel

¢
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Zerkest, age, 1, 376-431
Nasr Hamid Ebfi Zeyd, Felseferit-te 'vi

Zerkesi, age, 1, 6.

Zerkegi, age, 1, 9.




bayledir. B

m bunlarm onlam ise saydamavacak kadar ¢oktur ve ancak
14

Allak savafmdon bilinebilir.”

Massm bu sekilde algilanmasiun killtlirde hakim digiinee  haline
gelmesi netice itibariyle siyonunun, risalet vasfindan kaynaklanan
liigavi delalet alanindan soyutlanarak kutsal bir varlik kabul edilip simiyatik
(semiotic) delalet alanmina ¢ekilmesine yol agmugtir. Bu da diislince ve killtlir
tarihirizin bazt donemlerinde peygamber hadislerini 6n plana ¢ikarmanin
biiyitk derece sorumlusudur. Bu On plana ¢ikarma i*eg Kui'an’in mukaddes
ezell bir dilinin olusu ve Cendb-1 Allah’a ait ifadeleri yansitmasma karsm
hadislerin  insana

v aid dil kahplars voluyla anlagilabilen beserl bir hitap

clusundan kaynaklanmakiadir, By %3 ;;i bay; a bir konudur. Fakat bu
konuyu, “leaz”t ve arastrmamizin son ?3 Gmil olan “Nass Kavramunmn

Geelrdigi Degisim”i ele aluken dep ivle inceleyecefiz.

Yukarnda zikei gegen g kx.;;;é.‘m} hm‘;x A&ai‘Mﬁ‘@i}faii hew de Cebrail-
Peygamber arasinda  gergeklegen i%@f‘ifgﬂ‘ﬂ*d@ kullandan  gifrenin Arapga
olduguru stylemesine karsin ikine g;mug bu ki sekil arasinda ayirima
gitmekte, vahyin “itham” diize y‘ﬂém dil yoluyla iletisim” sekline dogru bir
degisim gecirdigini sdylemekte, vani vahyin {igavi yapisimn Allah-Cebrail
arasindaki iletisimde Cebra fiéne Cebrail-Peoypamber ar asndaki iletisimde ise
Hz. Peygamberin Gstlendifi bir misyon wkﬁugmm fleri siirmektedir.

Cebrail Hz. Peypgambere vyalniz  vahyin  mubtevasim g@i’irmig;,
peygamber de bu anlamlar kavrayarak kendi lafizlanyla ifade etmigtir. Bu
goriis mensuplatt: “Ey Muhammed! Uw,zmﬂffﬁdﬂ olmar i¢in onu Cebrail

; . l{)
senin kalbine apagik Arap i
Yine bu k rme” ifadesinin Heral anlamma ‘mnmakim
bunu mgmv; sifreden j/mkasm sadece manalarmn  nlzGld {:darak telakki
etmektedirler, Fakat by i bir vahiy anlayisi, sesli olmayan Ozel sifre
kanalyla perceklesen “‘ziiwm an “/mm% zunnen icermekiedir. Ancak baz
alimler § i3 kabibin Cebrail’e ait oldugu

vie indirdi” ayetine ~ tutunmaktadirla

in

esim “kalbe indi

K
H

risaletin *fmé%za:@w
hipotezini de ileri slirmily

*\o"}

“Allah torafindan {/s@mfﬁ;l : mang W“iimig; o da bunu Arvap diliyle

lafizlara dokmigtir -zira sema ehli onu arapca olarak okumaktaydi-. Daha
17
sonra Cebrail buny inzal etmistiv”.

m‘%‘r; bir di

emberi bulundugu, daha da te bu
e getirmekiedir, Bu anlayisa gbre

Bu giris, melekl
sistemin Arapea oldugu hipotez
Allah-melek arasmda gergeklesen i
degildir. Fakat melek-peygamber baz

-

14 Zerkesl, age, 1, 230

15 suard 26/193-194
16 yerkest, age, 1, 230.
17 Zerkesi, age, 1, 230,
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Nasst lilgavi bir yapiya biirlindiirmenin Cebrail va da peygamber tarafindan
gerceklestirilmis olmasi sonucu etkilemez. Ancak hic siphe yok ki bu
hipotez bizatihi Kur'dn’m kendi anlayisiyla ¢elismektedir. Zira o kendisinin
“kavl”, “Kur'an” ve “muhtevasina dokunulamayan ya da degistirilmesi
mimkiin olmayan liigavi bir mesaj” oldugunu belirtmektedir.

“Misrikler sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnad
etmen igin seni, neredeyse, sana vahyettigimizden saptiracakiar ve ancak o
takdirde seni candan dost kabul edeceklerdir.”"

“Yemin olsun ki eger dilesek, sana vahyeitigimiz Kur'dn't kalplerden
ve yazili satirlardan gideririz, sonra onmu geri gevirecek bize karst kendine
bir vekil buz’amazsm.”w

“Rabbinin Kitabt'dan sana vahyedileni oku. Onun  kelimelerini
T 26
degistivebilecek yoktur. O'ndan baska bir siginak da bulamazsin.”

Vahiy esnasinda Hz. Peygamberi vahyi cargabuk almak i¢in dilini
kimildatmakdan meneden Kur'an nasst bu konuya en kuvvetli delili teskil
etmektedir:

“(Rastiliim! Onu (vahyi) ¢argabuk almak icin dilini fkumiddatma.
Siiphesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize
aittir. o

Vahiyde kullanilan liigavi sifrenin yapisi problemi Islam alimlerinin
“Vahyin Keyfiyeti” konusundaki tartismalarinda daha belirgin bir hal ahr.
Zira vahyin keyfiyyeti olarak nitelenen bu nokta farkhi ontolojik mertebede
bulunan iki kesim arasinda iletisim imkant tanimaktadir. Ciinkit Cebrail, bir
beser olan Muhammed {s.a.v.y’in aid oldugu ontolojik diizeyden farkl bir
diizeye aittir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, sézkonusu problem Isiam
Oncesi Arab dilsince dilnyasinda giindeme gelmemigtic, Boyle bir problemin
ileri stirthmesini saglayan etken, Arab diisincesinin gelisim gdstermesi ve
farkh kiiltiirlerle etkilesim stirecini gecirmesidir ki bu da nass ile sosyo-
kiiltiirel ortam arasindaki diyalektik iligkisinin varhgm teyid etmektedir.
Nass 0zii ve esasi itibariyle kiiltlirlin verilerini kendisine dayanak yapmakia,
killtiir de bu noktada nassin stzkonusu yoniini anlamaya calismaktadir.
“Ontolojik farkliliktan kaynaklanan bu uyusmazhikla birlikte kargiikl
iletisim nasil gerceklegmigtir” diye bir soru akla gelebilir. Buna verilecek
cevap sudur: “Iletisim ameliyesinin taraflarindan birinde, diger tarafla
irtibata imkan tamyacak bir dedisim ger¢eklesmektedir ki bunlan da su
sekillerde belirtebiliriz;

18 fsra17/73
9 sra 17786
20 Kehf18/27.
21 Kiyame 75/16-17.



a- Allah rasGlii insan tabiatindan soyutlanarak melek” tabiatina
biirlinmiis ve Cebrail’den vahyi almistir,

b- Peygamber kendisinden vahyi alabilsin diye melek insan S?retine
burtinmiistiir. 11k maddede belirtilen durum birinciye gore daha ;:Grdurl'z.

Bir varlik kategorisinden digerine gegis seklindeki bu nevi bir degisim
Arap kiiltiirinde bilinen bir durumdur. Nitekim bu, boélimiin  ikinei
bashgmda da ele aldigimiz Arap kiiltiriinde 6nceleri meveut olan bir kanaate
dayanmaktadir. Kur'an alimleri bu iki sekil arasinda bir aymima gitmeyip
sadece birinci seklin ikincive gore daha zor oldugunu s6ylemekle yetinirken
Ibn Haldiin, ikisi arasinda ayinin 8ngérmiis ve bunlardan her biri ile iletigim
olayinda kullanilan sifrenin tabiati arasinda bir irtibatin oldugunu dile
getirmistir. Daha 6nce de isaret edildigi gibi vahiy, ozel istidat isteyen bir
durumdur ki bu istidat da peygamberler diizeyinde onlara yonelik ilahi
seckiden kaynaklanan fitri bir niteliktir. Iste bu .istidat sayesinde beser olan
nebi kendi tabiatindan siyrilarak mele-i a’ld’ya katilip melek/Cebrail’den
vahyi alma imkanni elde etmektedir. Bu durumu Ibn Haldn su sekilde dile
getirmektedir:

“Peygamberler beseriyyetten swyriip yukarr alemlerden  bilgileri
aldiktan sonra, kullara bildirmek icin derhal  bu bilgileri beseri idrak
seviyesine indirgerler. Bazi vakitlerde de belli elirsiz bir ses (dewiyy)
isitirler. Bu sesler  sembolik ifadelerdir ve bu kanalla peygamber
vahyedilenlerin anlamumi almig olur. Bu hal o vahyi belleyip iyice kavrayana
kadar devam eder. Kimi zamanda onlara vahiy getiven melek, insan siireline
biiriinerek pevgamberle konusur ve o da melegin séylediklerini beller.
(Beseri halden ¢ikarak meleklik halinde) Melekten vahyi alip tekrar begeri
vasiflara donmesi bir anda hatta goz acip kapaymceaya kadar gegen siirede
gerceklesmekiediv. Ciinkii biitiin bunlar zamana bagh olarak olmamakia,
hepsi  birden meydana  gelmekte ve ¢ok ¢abuk vukubulmus  gibi
goriinmektedir. Bu sebebten otirii de bu haleie ¢abukluk anlamma gelen
“vahiv' denmiytir.

Bil ki, din bilginleri ve ve din meselelerini inceden inceye fetkik
edenler, vahiy hallerinden ilki olan ve belli belirsiz sesler kanaliyla
gergeklesen seklin rasiil olmayip nebi olun peygamberler kategorisine; vahiy
meleginin insan  siretine biiriinerek  peygamberle  konusmasi  seklinde
gerceklesen ikinci seklin ise rasiil olan peygamberler kategorisine ait bir
dzelli oldugu fikvindedirler. lste buna bagh olarak da ikinci sekil
birincisinden daha mikemmel bir karaktere sahiptiv. Nitekim Haris b.
Hisam'm “Vahyin sana gelisi nasildl” sorusuna Peygamber (s.a.v.)’in su
cevabi bu gergedi aciklamaktadir:

22 Zerkest | age, 1, 229
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“Kimi zaman ¢imgirak sesine benzer bir sesle geliv. Béylesi bona en
egwr olanudir. Soylediklerini belledikien sonra o benden ayrilr. Kimi 7
da vahiy Melegi insan siiretinde goziikerek benimle konusur ve ben de onun
soyledikierini bellerim.” Bu hallerden ilki daha zordur, Uinki bu durum,
Peygamberin (s.av.) beserilik halinden cikarak kutsi ale: rz:’ew vithselmeye
basladigi vahyin baslangic gimlerinde sézkonusu olmakio, buna bagl: olarak
da biraz zor gelmekiedir. Zira bu donemde ancak kulakla isitmek suretiyie
vahiy gerceklegmis, bunun disindaki sekiller has:d olmanustr. Fokat vahiy
tekrar tekrar gelerek gaybi alemie temas gogaldikian ve beserilikien cikarak
rithdni alemiere ulagmaya alisitkian sonra bui:,zfz duyularia ve dzellikie de by
duyularin en acik hisseriveni olan goz duyusuyla da  gerceklesmistiy.
Yukarida Peygamber (s.a.v.)in ifadelerinde gecen “va’y” labirinin, vahyin
ilk gelis seklinin ifade edilmesinde mdzi, ikingi sekiinin ifodesinde ise wuzdri
siyga ile belirtilmesinde latif bir belagat vardir. Ziva bu ifade vahyin her iki
seklini de semsili olarak anlatma babinda gegmektediv. Bivinci hadisie
vahyin itk haleti belli belivsiz bir ses olavak temsil edilmistiv ki orfen bu bir
soz degildir. Yine zikvigecen hadis hu fisilivun  kesilinesinin hemen
akabinden soylenenierin anlagildigmi ve bellendifini habey vermektediv. Bu
sebebten vahyin ve sizkonusu fistlimin kesilmesinin wdzi siygosiyla ifade
edilmesi wygun digmistir. Ciimki bu siyga bir seyin sona ermesini ve
ardimin kesilmesini ifade eder. Ikinei durumda ise vahiy konugan ve birseyler
soyleyen bir adam tiplemesivie anlatinstir. Burada konusulanlar: bellemek
ve anlamak by konugmayla bivlikie gergekiegmekiediv, }?w sebebien, fiilin
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venilesmesini ifade eden muzdri kaliby uygun dilsmiistin.”
Vahyin, Hz. Peygamberin beserlikten fa}a tarak rih alemine geemesi
ve melegin insan siretine biirlinmesi tarzinda 1kill bir ayrnma tabi tutulmas
Kur'an ve  Stmnet nassian  arasinda  Gugdritlern bir  ayiomdan
kaynaklanmaktadir. {bn Haldtn’un w.aixanﬁu tahlilinde zimnen su hipotez
bulunmaktadir: Beserlilien meleklige ges 15 seldinde gergeklesen ya da
bir ifade ile Hz. Peygamber’de (vahvi almak icin) meydana gelen defiis
melek-peygamber arasindaki dletisimin [igavi bir vapida olmasun imkan disi
kidmaktadir . Zira bu durumda Hz. Peygamberin vahyi almasi, hadisde gjg,
“dewiyy” olarak belirtilen remizii bir kelam kanalivla olur ki,
Peygamber bu yolla aldif manayr insaniara teblig etmek icin daha soora
lafza dokmektedir. Bu durumda melek-peygamber arssindaki W;«? m gbrme
duyusuna degil isitme duyusuna day&mf Buna bagh olarak da ilhama vakwn
bir hal arzeder. Fakat bu ilham ¢ok bilyiik | konsantrasyon ger *i\ firen yorucy
bir yapidadir. {bn Haldtin bunu sdyle dile getirir:

“Vahyin her haletinde agzz*ﬂff ve siddet vardy. Kur'dn'do buna igarel
edilerek soyle buyruimoktadir: " Yok gelecekte sana tahamsiilii age olan
80z indirecegiz.” Hz Alse (r.a), avetler inzal edildigi iz, Peygamber

23 ibn Haldn, age, 98-99.



siddetli hallere katlanyordu, demistiv. Bir baska sdziinde ise, ¢ok siddetli
soguk olan giinlerde ona vahiy iner, vahiy sona erdiginde ise siddetinden

dolayr almindan  terler dokiiliivdii, buyurmakiadir, Bundan dolave vahiy
geldiginde kendinden gecmekte, uyuyan ya da baygn halde bulunon bir
kimsenin ¢ikardign tipte horultular ¢ikarmakiadir.. Hadiste de gegtigi dizere,
vahyin ilk giinlerinde Hz. Peygamberin, melek bastirarak beni sarmalad
syle ki takatim kesildi; sonra beni salverdi ve oku! dedi. Ben de, “okuma
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bilmem” dedim, bu hal i defa tekrar etti, ifadesinde gegen “gaila” nin
manas: da budur.”

Melegin insan siiretine biriindiigh ikinci durumda ise melek-
peygamber iletisimi alict konumundaki besere (peygambere) ait dil sistemi
kanaltyla gergeklegir. Bu sebeble alman vahyin bellenmesi ilk gekilde
iletisimi takiben gergeklesirken burada Ibn Haldinun ifadesiyle melek-
peygamber konugmasiyla birlikte meydana gelir, fbn Haldin’un bu tahlili ve
vahyin iki sekli arasinda aywuna gitmesi de yine yukanda ele alinan
hadislere dayanir. Zira o, peygamberin begerlikten siyrilarak meleklige
gecmesi durumu belirtilirken hadisde va’y kelimesinin mazi siygasinin
kullaniimasint analiz ederek bu durumda gergeklesen iletisimin ligavi
olmayan bir yapida oldufunu diger taraftan melefin beger surctine
biiriinmesi  durumu  nitelenirken Va’“y kelimesinin  muzari  sekli
kullanildigindan  ligavi bir iletigsimi zorunlu kddigm belirtmekiedir. Ibn
Haldtin, hz peygamberin beserlikien ¢gikarak meleklige gegmesinin siinnetin
vahyi, melegin insan siiretine biiriinmesinin ise Kur'sn’in vahyine has bir
durum oldugu diisiincesinde bizimle hemfikir degildir. Gergek su ki o, bu iki
noktays, iletisim ameliyesinin  geligiminde ki farkh stirec  olarak
algilamaktadir. Ona gore, vahiy esnasinda bazi zorluklann vuku bulmasi ve
horultu benzeri seslerin ¢tkmas: vahyin ilk dénemlerine ait bir Szellik olup,
vahyin gogalmasi ve Hz. Peygamberin de buna aligmasiyla birlikie vahiydeki
iletisim sadece isitme duyusuna dayanmaktan gikmig, gbrme duyusuna
dayanan gifahi konusma geklini  almigtir, ibn Haldin mekki-medeni
ayiriminda da bu anlayisa dayanmakta ve soyle demektedir:

“Bir seve tedrici bir surette aligmak sonunda o isin ilk dncesine gove
az ¢ok kolaylagmasm sagiar. Bundan {i{)lay; Kur'dn'in Mekke'de inen
parga, ayet ve siireleri Medine'de inenlere nisbeile Jusad. Tebilk gazvesi
zamamnda Berde siiresinin inigiyle ilgili olarak nakledilen sézlere bir bak.
Rivayete gove bu strenin biitiinii ya du ekserisi peygamber des es: merma’a

yoluna devam ederken inmistir. Halbithi Mekke de Aﬁf}(&i»maz siireler
inerken bu siirelerin bir kisnmu bir vakitte kalani ise baska bir vakitte inerdi.

24 {bn Haldon, age, 99.

25 B Aot oo . . 3
25 Hucurat stiresinden Kor'n'1n sonuna kadar olan sttrelere verilen bir addir.
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Ayni sekilde Medine 'de inen en son ayet deyn ayetidir"() ve bu ayet Kur'dn’'m
en uzun ayeti olma ozellifine sahiptiv. Buna mukabil Mekke 'de inen
Rahman, Zaviyat, Miiddessir, Felak vb. siirelerin ayetleri kisadir. Iste ben,
Mekki ve Medeni @)’L’ireler arasimdaki aywrimda bu nokiayr  gézdniinde
bulundurmakiayim.” Y

Hernekadar ileriki bolimlerde Ibn Haldun’un ileri siirdigii bu
varsaytma dénecek olsak da, bu baglamda bizi ilgilendiren tarafi sudur: ibn
Haldin, vahyin bu iki merhalesinin birbirine denkoldugunu ve bunlarm
sadece zamansal iki slireci yansittifini sdylerken, bizzat kendisinin vahyin
Hz. Peygamberin beserlikten siyrilmasiyla gerceklesen seklinde “‘remz”,
melegin insan siiretine girmesiyle gerceklesen seklinde ise “kelam” olarak
ifade ettigi sifrenin tabiatma y®nelik koklii aymimi terketmektedir. Ibn
haldfin’un sozkonusu iki merhaleyi diger bir yonden, peygamberin
beserlikten siyrilarak meleklige gegmesi seklinde vuku bulan vahyin
“niiblivvet”, melegin insan siiretine biriinmesiyle gergeklesen seklin ise
“risdlet” oldugu seklindeki ayirimindan hareketle vahyin ilk déneminin
risalet igermeyen sirf bir “niiblivvet” oldugunu séylememiz miimkiin olabilir
mi? Gergek su ki bu nevi bir varsaymmin temelini, Kur'dn alimlerinin,
Miiddessir siiresinde varid olan ve peygambere insanlari uyarmasini
emreden ayetin risaletin baslangict oldugu bundan 6nceki nasslarin sadece
Hz. Peygamberin niibitvvetine delalet etigi seklindeki kanaatlerinde bulmak
miimkiindiir. Nitekim bu alimlerimiz s6yle demislerdir: Niibiivvete yonelik
ilk inen “oku! Yaradan Rabbinin adiyla oku” ayeti, risalet icin ilk inen ise
“ey Ortiisiine biirtinen insan kalk ve insanlart uyar” ayetidir ”

Birinci ayet peygamber (s.a.v.)in niibiivvetine delalet eder. Clinkii
niiblivvet melek kanaliyla bir sahsa 6zel teklifin val'xyediimssidir fkinci ayet
ise Hz. Peygamberin risaletine delalet eder. Zira risaiet yine melek kanaliyla
bir sahsa vahyedilen genel/evrensel tekliften ibar cﬁxr

d- Vahyin ilk seklinin nitelenmesinde gecen “beserlikten siyrilma ve
meleklesme” ifadesi ile bu ifadenin lafzinin ¢agristirdign fiziki bir degisim
kasdedilmemektedir. Zira Hz. Peygamberde goriilen degisim gegici ve son
derece siiratli bir yapida olup, “siyrilma” ve “soyutlanma” lafizlarinin ifade
ettigi anlamda bir degisim degildir. {ste belki de mutasavvif ve felsefecilerin
nitblivveti “hayal” nazariyesi araciligtyla ele almalarina zemin hazirlayan da
bu olmustur,

Nibtivvetin “hayal” kavramina bagl olarak yorumlanmasinin anlami
sudur: Begerlikten meleklige olan intikal insan hayalinin faaliyeti aracilifiyla
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gerceklesmektedir ki bu hayal giicii de ftratlarma ve Allah tarafindan
secilmis kimseler olmalarina bagli olarak peygamberlerde difer insaniardan
daha kuvvetlidir. Bu hayal faaliyeti normal insanlarda sadece uyku ya da
konsantrasyanun dis alemden i¢ aleme ¢ekilmesi yoluyla duyularin stikunet
bulmalar: durumlarinda ortaya ¢ikarken peygamber, sair ve arif kimseler bu
giiglerini her iki durumda da kullanabilme giiciine sahiptirler. Tabi bu soyle-
diklerimiz, zikri gegen li¢ kesimin muhayyile giictl noktasinda esit olduklar:
seklinde anlagtlmamalidir. Hig siiphesiz peygamber bu noktada zirvededir,
onu arif olan tasavvuf erbabi takip eder, en son olarak da sair gelir.

{lim adamlari, varligin genel bir degerlendirilmesinde insan nefSini
genel hatlarryla riihani alemin bir pargas: saymaktadirlar. Buna bagh olarak
her bir kimse riiya tecriibesi sayesinde bu aleme bir an olsun dalma giiciine
sahiptir. Fakat normal tabiattaki insanlar maddi alemin etkisi altinda
olduklarindan son derece bereketli ve zengin olan bu aleme yaklagmaya giig
yetiremezler. Zira rityalar, biitiin insanlarda hayal giliciiniin faaliyet sahasim
teskil etmektedir. Fakat uykudaki kimsenin gordiigii seyin ne anlama geldigi
kimi zaman agik kimi zaman da kapal olmaktadir. Fakat her haliikarda insan
nefsinin aid oldugu rithi alemin bir takim hakikatlerini ifade etmektedirler.

Riiyanin hakikati, nefsi nanikanin kendi ruhunda varliklarin suretierini
bir anda gérmesinden ibarettiv. Zira o ruhani bir yapida oldugundan biitiin
rithani varliklarda oldugu gibi rityada da varliklarn siivetleri fiilen mevcut
olmaktadir. Tenle ve maddi seylerle iliskisini kestiginden dolayr o da rihdni
bir yapiya birimir. Asagida anlatacagimiz gibi o bu haletinde vukua
gelecek olaylar hakkanda edinmek istedigi bilgileri elde eder. Bundan sonra
da eskisi gibi cismdni haline déner. Ruhun riyadaki bu iktibast zayif,
birbirine karisik ve benzer bir halde olup, hayaldeki misali ve benzeri agik
degildir. Bu benzeyis ve karisikik sebebiyle de riiya yoruma gereksinim
duymaktadir. Kimi zamanda bu ikiibas giicli olur. Bu durumda iktibaslar
birbirine benzemeyip hayal ve misalden de hali oldukiarmdan yoruma
gereksinim duymamaktadir. Rityada iken bu bilgilerin ruhta bir anda
meydana gelmesi nefsin bilkuvve rihdni olup beden ve bedene bagh
duyularla da tamamlanmis olmasindandyr. Bu durumda nefis tam bir idrak
halini alir ve viicidu bilfiil mitkemmellesiv. Bu tekamiilden sonra da rithdni
bir varlik haline gelerek beden ve ona bagl unsurlarm yardimi olmaksizin
idrak eder bir rithdnt varlik seklini alir. Fakat o bu rihdniyetinde en yiiksek
diizeye mensup olan meleklerden daha asag derecedediv. Ciinkii melekier
bedeni duyu ve baska maddi kuvvelerle schislarmi  tekamiil eitiren
varliklardan degildir. Nefis bedende bulundugu sirece bu istidat onda
meydana gelmektediv. Bu istidat 6zel ve umumi olmak iizere ikiye ayrilir ki
bunlardan ézel olam  velilerde wmumi olam ise biitin  insonlarda

, 30
bulunmaktadr .

30 fpn Halddn, age, 102.

456



insan nefsi sahip oldugu ruhaniyyet ve temizlik Glgiisiinde viice
makamlardan bilgiler aldigina gtre peygamberlerin bu noktalarda en
zirvelere ulagtiklarinda  hic  siiphe  yokiur. Fakat oniar kendilerini
meleklestirecek  mahza akla dontigememekiedirler. Bizim, ;‘)x*ygamber
melekten dzel sifreli bir mesaj aliyor ve bunu da daha sonra ligavi bir kaltba
dokityor diye, peygamberin insan siiretinden styrilmasiyla gw@k@g;en ve
icinde bir takim sikintilarla birlikte horultu tipi sesleri de barindiran vahyin
ilk seklinin rityaya c¢ok benzedigini soylememiz miimkin midir? Yine
pespese vuku bulmasima bagl olarak Hz. Peygamberin vahy«;: alismasi
sonralart uyantkken vahyin ligavi bir konusma ile gergeklesmesini miimkiin
kibmistir divebilir miyiz?

Bu sorulara olumlu cevaplar verebilmemizi saglayacak cok :»‘;ayzéa
hakikat sozkonusudur ki bunlar arastirmamizin giris bolimiinde de el
aldigimiz gibi kitltiirimiizde bilinmektedir. Bunlardan biri de hz. Aise’nin su
rivayetidir: "

“Allah’in elcisine ilk gelen vahiy wykuda iken sadik riya ile
baslanustir. Onun her gordiigii viiva sabah aydmigy gibi tezahiiy ederdi.
Sonra kendisine yalmzlik sevdirildi. Artik Hird magarasimda giinlerce evine
ugramaksizin ibadet ediyor, aztk almak icin evine geliyor ve tekrar ayn
magaraya downiiyordu. !

[brahim ve Yisuf kissalarinda  Kur'8n'in bizzat  kendisi
peygamberlerin riiyalar ile bu riiyalarin igerdigi vahyi haber vermektedir.
Zira Ibrahim kissasinda sézkonusu olan ritya, hz. Ibrahim’in oflu ile kog
arasinda sembolik bir paralellik kurulmast yoluyla gergeklesmistir. Nitekim
ibrahim riiyasinda oglunu kurban ettigini gbrmis, rityalarn bir takim
hakikatlerin ifadesi olduguna inananarak da ﬂemdey% rifyayl E';m"ﬁyyen
tatbik etmeye kalkmustir, Bununla ilgili olarak su tevil ileri stiriilmistiir: “O
riiyasinda evlad surmmde bir kog kurban etmigtir. Zira riiya hali ona kogu

evladr gibi aigll&‘tmn&tr“ . Ay sekilde Yusuf kissasinda da rilya, diinyada
algilanmakta olan  bir takim  sekillerin  sembolik  tevili  yoluyla
g@rgekiesmi$tiz' Zira rityadaki ay ve giines, Yusa?n 0 anpe-babasini, onbir
yildiz ise kardeslerini temsil etmekte ve bunlarn hepsi de rilyasinda ona
secde etmektedirler. Yusuf o an bu rityasinm ne anlama geldigini anlamistir.
Babasi da Yusuf riiyasini anlatir anlatmaz ne anlama geldigini kavramig ve
bu sebeble, kendisine bir zarar verebilirler diye riiyasin kardes Ew :
anlatmamasim istemistir. Biitiin bu anlattiklarimiz su anlama gelme :
Rilya vahiy sekillerinden biridir ve vahyin bu seklinde kullanilan dil, yoruma
ve tevile ilitiyag duyan bir takim manalara delalet eden sembelik isaretlerds

ibarettir. Vahyin bu sekline yonelik kabiliyyet

31 Muhtasaru Sahthi Miislim, 1, 2 +,
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sOzkonusu sembolik sekillerin tevil edilmesi ve bunlaria anlatilmak istenen
anlamlarin ortaya konmasina glic yetirebilme imkant ile birlikte bulunur.
Yukarida igaret ettifimiz, peygamberin beserlikien siyrilarak meleklige
yiikselmesi ile riiya arasindaki benzerlik islam 6ncesi -fal ve kehanete bagh
olarak- ve sonrasxi} Arap kitltiiriinde kesin olarak bilinen bir mescledir,
Peygamberlerde goriilen, beserlikten siyrtlma hali ile uykudaki kimsenin
rityasi, su nokta harjg birbirine benzemektedir:

“Uyku bu haletin ¢ok altindudhr. Nubiiveet ile riiya arasindaki bu
benzerlik sebebiyle Hz. Peygamber, “riiya, bir rivayetie peygamberligin 46,
diger bir rivayette 43 bir diger rivayeite de 70 parcasindan birini tegkil
eder” buyurmugslardir. Bu rivayetlerde amilan sayilarin hichirisiyle bizzat
adet kasdedilmis olmayip, rivayetin birinde gegen 70 vakaminin da delalet
ettigi gibi amag imanm ¢ok sayida mertebeleri oldugunu belivtmektiv. (linkii
70 sayist Arvaplar tarafindan kesvet icin kullandmakiadir....  Riyanin
peygamberligin bir ciiziinii teskil etmesi, begerin tamanunin sahip oldugu bu
riiya istidadinin peygamberlere has olan ve yaradilislarindan gelen bir
istidada nisbet edilmesi anlamma gelmektedir. Bu istidat her ne kadar biitiin
“besere ait bir olgu ise de uzak bir istidattir ve amelde bilfiil iatbikine mani
olan ¢ok sayida engeller bulunmaktadur. Iste bu engellerin en bilyigii zahiri
duyulardir. Yiice Allah engel olan bu zahiri perdeleri ortadan kaldwrmak
tizere uykuyu insamlar icin tabii ve yaradiislarindan gelen bir Ozellik
kilmuigtir. Bu perdeler ortadan kalktiginda nefis hakikai aleminden bilmek
istedigi seylere yeltenir ve kimi anlarda bu istediklerini dgrenir. Iste bundan
dolay1 Allah Rasiilii viiyayr mijjdecilerden saymiy ve “peygamberlik benimle
sona ermigstiv, artik ondan sadece nujjdeciler kalnugtir” demis bunun dizerine
“Ey Allah'in Elgisi! Bu mijjdeciler nedir dive soruldugunda ise, “salih
kimselerin veyahut senin gordigiin salih rityalardir” buywmuylardlf‘,""34

Ritya’nin insan nefsi ile rQhani alem arasinda gergeklesen iletisim
durumu oldugu seklinde algilanmasi, biltiin insanlarda ortak olan bir takim
hakikatlere (ritya da bunlardan biridir) dayandigindan niibiivvet hadisesinin
nazari temellerini destekler bir yapi arzeder. Bu anlayis golgesi altinda
niiblivvet tamamen farkli ve anlagiimas: miimkiin olmayan bir hadise
olmaktan ¢ikip hakkinda bilgi sahibi olunulabilen ve biitiin yonleriyle
kavranilabilen bir fenomen halini alir. Yine aynt anlayis dogrultusunda
“begerlikten siyrilma” ifadesinin 6zel tecritbe ya da yaratci faaliyet
sekillerinden biri olarak anlasilmasi imkani dogar. Bu durumda vahyin iki
sekli arasindaki ayirim, farkls iki durum olmayip bir hale aif iki siireg olarak
ortaya gikmaktadir.

A%

3y Peygamberin siretinde “riyyd”nin rolis ile ilgili olarak bkz: Ibn Hisam, “es-Siratii 'n-Nebeviyye”, |,
220-221; Nasr Hamid Ebl Zeyd, “es-Siraiii'n-Nebeviyye siratin ga’biyyerin?”. Bu eserde, vahyin
baglangicimin rivya ile olmast sebebiyle bu noktaya da isaret etfik.

34 ipn Haldtn, age, 103,
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