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KUR’AN’A GORE INSANLARIN YANILGILARI

Insan, dzgiir iradesi ile karar veren bir varliktir. Aldig1 kararlar1 ve bunlara daya-
nan davraniglari, onun imani ve ameli durumunu belirler. Dolayisiyla kisinin karar ve
davraniglarinda diistiigii yanilgilari, onun hem diinya hem de ahiret hayatini etkilemekte-
dir. Fakat ilahi imtihanin bir geregi olarak birgok zaafla yaratilan insanin yanilgiya diis-
memesi miimkiin degildir. Zaten insandan beklenen de hi¢ yanilgiya diismemesi degil,
zaaflarini kontrol altina alarak maddi ve manevi ¢evresel baskilara direnmesi ve herhangi
bir nedenle yanilgiya diistiigiinde hemen tovbe ederek yanilgisindan dénmesidir.

Tez, bir giris ve lic boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin ko-
nusu, onemi, yontemi ve sinirlar1 agiklanmistir. Birinci boliimde yanilgi kavrama,
Kur’an’da yanilg i¢in kullanilan kelimeler, yanilg: ile insanin genel yaratilis 6zellikleri
arasindaki iliski, yanilgiya zemin hazirlamasi agisindan yaratilistan gelen insani zaaflar,
iradi fiil, insanin davranislarina karar verme siireci ve bu siirece olumlu etki eden faktorler
incelenmistir.

Ikinci béliimde yanilgiya diisiiren sebepler aragtirilmis ve bu sebepler; insanin psi-
kolojik yapisi, toplum i¢inde yasamak zorunda olmasindan kaynaklanan sosyolojik 6zel-
likler, diisiince yanilgilar1 ve nedenleri, bilgi ile yanilg: arasindaki iligkisi, din dilinin ve
seytanin yanilgiya olan etkileri seklinde gruplandirilarak incelenmistir.

Ugiincii boliimde Kur’an’da gegen insan yanilgilar ele alinmistir. Bu béliimde
konular yanilginin temelleri ve yanilginin diizeltilmesi seklinde bir plan ¢ergevesinde in-
celenmistir. 11k olarak din farki gézetilmeksizin tiim insanlarin diisebilecekleri yanilgilar-
dan ornekler verilerek Kur’an’in sundugu ¢éziim yollar1 aktarilmistir. Devaminda sira-
styla miisliimanlarin, miinafiklarin, miisriklerin, Ehl-1 kitabin ve genel olarak inkarcilarin
yanilgilarindan 6rnekler verilmistir.

Anahtar Sozciikler:

Yanilgi, hata, imtihan, insan davranislari, tévbe.
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MISCONCEPTIONS OF PEOPLE ACCORDING TO QURAN

Humanbeing is a creature who can take decisions at his free will. His faith and
belief determine his decisions, and thus his actions, and vice versa. Therefore, misgivings
in his decisions and actions affect his life both in this World and in the Hereafter.
However, it is not natural for a man not to fall in misgivings as a result of his creation
with embedded weaknesses as part of the divine trial he is created in. As a matter of fact,
what is expected from a man is not to be free of any misgivings and misconceptions, but
to make efforts to understand and control his weaknesses and to resist material and spiri-
tual environmental stresses, and to repent for his misgivings immediately when he falls
into any misgiving or misconception.

This thesis consists of an introduction and three main sections. In the introduction,
the research topic and its importance, methodology and limitations are explained. In the
first section, we will examine an describe the terminology of misconception and words
used for it in the Quran. We also explain the relationship between misconception and
overall creation characteristics of human being, and the weaknesses that arise from the
characteristics of the human creation in the sense that it causes misconceptions and mis-
givings. It also includes description and discussions on the factors positively affecting the
intentional actions and decision-making process for them.

In the second section, first, we describe and present discussions for the conditions
causing to the misconception and misgivings. Second, these conditions are further analy-
zed and categorized under (a) psychological conditions, (b) sociological characteristics
as humankind live together in a society, (c) misconceptions and their reasons, (d) relation
between knowledge and misconception, (e) the effects of language of religion and (f)
illusion of devil on misconceptions and misgivings.

In the third section, we will study the misconceptions and misgivings of human-
kind as mentioned the Quran. This section first starts with an introduction to the subject
and continues with discussions on causes and corrective actions for the misconception.
First, it presents examples of misconceptions and misgivings by humankind regardless of
their religion or belief. Second, it gives misconception and misgiving examples from
Muslims, hypocrites, polytheists, People of the Book and disbelievers. Finally, it focuses
on preventive and corrective solutions offered in Quran.

Keywords: Misconception, misgiving, error, mistake, trial, human behavior, re-
pentance
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ONSOZ

Insanlarm yaratilis amaci, kimin daha giizel amel yapacag konulu bir imtihan-
dir. Bu nedenle diinya hayatimizda bu imtihani1 basariyla gegmekten daha 6nemli bir
hedefimiz olamaz. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar tiim peygamberler, insanlara
bu imtihan1 hatirlatmislar ve ona hazirlamislardir. Imtihanin bir geregi olarak insan,
cesitli zaaflarla yaratilmig ve bu zaaflarini kontrol altina alabilecek iistiin 6zellikler ile
de desteklenmistir. Bu noktada ona diisen gorev, Ustlin 6zelliklerinin yardimiyla zaaf-
larinin Gstesinden gelmek ve imtihani basarmaktir. Fakat imtihan, ¢etindir ve bazen ¢e-
sitli nedenlerden dolay1 insan yanilgilara diisebilir. Kur’an, defaatle Hz. Adem ile iblis
kissasini hatirlatarak 6nemli olanin yanilgiya diismemek degil yanilginin farkina varip

ondan hemen donmek oldugunu bildirmistir.

Calismamiz giris ve ii¢ boliimden olusmakta olup sonug ve kaynakga ile tamam-
lanmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu, 6nemi ve yontemi agiklanmistir.
Birinci bolimiinde yanilgi kavrami, Kur’an’da yanilgi i¢in kullanilan kelimeler, yanilgi
ve insanin genel yaratilis 6zellikleri arasindaki iligki, iradi fiil, insanin davranisa karar

verme siireci ve bu siirece olumlu etki eden faktorler incelenmistir.

Ikinci boliimde insan1 yanilgiya diisiiren sebepler arastirilmis ve bu sebepler;
insanin psikolojik yapisi, toplum i¢inde yasamak zorunda olmasindan kaynaklanan sos-
yolojik ozellikleri, diislince yanilgilar1 ve nedenleri, bilgi ve yanilgi iliskisi, din dilinin

ve seytanin yanilgiya olan etkileri seklinde gruplandirilarak incelenmistir.

Ugiincii bliimde Kur’an’da gegen yanilgilar ele alinmistir. Bu bliimde konuya
kisa bir giris yapildiktan sonra yanilginin temelleri ve diizeltilmesi incelenmistir. i1k
olarak din farki gézetmeksizin tiim insanlarin diisebilecekleri yanilgilardan 6rnekler ve-
rilerek Kur’an’in sundugu ¢6ziim yollar1 aktarilmistir. Devaminda sirasiyla miisliiman-
larin, miinafiklarin, misriklerin, Ehl-i kitabin ve genel olarak inkarcilarin yanilgilarin-

dan 6rnekler verilmistir.

Kur’an, bir hidayet rehberidir. Onun rehberligi hayatin tiim alanlarini1 kapsar.
Bu nedenle biz miisliimanlar, yanilgiya diistiiglimiiz zaman ne yapmamiz gerektigi ko-
nusunda da ona miiracaat ederiz. O, yanilgiya dismememiz i¢in bize yol gosterdigi gibi
yanilgiya diistiiglimiiz zaman ne yapmamiz gerektigi konusunda da yol gosterir. Bu ¢a-

lismamiz, ilahi imtihanimizda yanilgilara diismememiz ve distiiglimiiz yanilgilardan
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bir an 6nce tovbe ederek donmemiz konusunda bir nebze olsun katki saglayabilirse ken-
dimi bahtiyar addedecegim. Bu konuyu ¢alismam hususunda beni tesvik eden ve degerli
katkilarini esirgemeyip bana yol gosteren danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman CE-
TiN’e, tez izleme komitesindeki hocalarim Prof. Dr. Celil KIRAZ ve Dog. Dr. Ibrahim
GURSES’e, katkilarindan dolay: Prof. Dr. Omer CELIK e ve Dr. Ogr. Uyesi ibrahim
ULUDASa siikranlarimi arz ediyorum.

Bu ¢alismamizda Kur’an’in bize yol gosteren bir 6zelligini anlamaya ve anlat-
maya calistik. Yiice Rabbimizin bizleri Kur’an’1 anlamak ve hayatimiza tatbik etmek
hususunda yardimsiz birakmamasi, etrafimizda yanildigimizda bizleri diizeltecek ve yol

gosterecek dostlarimizi eksik etmemesi dilegiyle...

[brahim YILDIZ
Bursa 04/05/2018
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GIRIS

Allah Teala, hayr ve serri yapabilme kabiliyeti verdigi insana hayri islemesini,
serri ise terk etmesini emretmis, fakat onu bu hususlarda zorlamamistir. Bu agidan insan,
Ozgiir iradesiyle kararlar verir ve buna uygun davranislarda bulunur. Onun nasil bir insan
oldugu da iste bu diisiince ve davranislarindan belli olur. Hz. Ali, “Insanlarin degeri ancak
yaptig1 iyilikler kadardir” diyerek insanlarin, yaptiklar isler ile degerlendirilmesi gerek-
tigini sdylemistir. “Her insan icin ancak kendi calismasimn karsiligi vardir” (en-Necm
53/39) ayeti, insan gergeginin galismasindan ibaret oldugunu, sahsiyetinin olumlu yansi-
masinin ameline bagl oldugunu ortaya koymaktadir.? Iste bu noktada diisiinen bir insan,

cevabini mutlaka bulmasi gereken ¢ok ciddi sorularla kars1 karsiya kalir:

“-Ya yaptigim isler beni diinya ve ahiret hedeflerime ulastiramazsa, ya onlar,
hakikate ve saglam bir temele dayanmiyorsa ve bu yiizden de Allah katinda kabul

gormezse?”
“-Ya dogru bildigim fikir ve davranislarimin temelinde bir yanilg: yatiyorsa?”

“-Ya hep iyiye ve dogruya ulastigimi zannederken, karsiliginda da sonsuz
miikafati beklerken tiim amellerim ve emegim riizgarin oniindeki kiiller gibi savrulup
giderse?”

Bu sorularin olusturdugu tedirginlik, akli basinda herkesin uykusunu kagiracak
cinstendir ve bunu gidermenin tek yolu sorularin dogru cevaplarini bulabilmektir.
Diinya ve ahiret saadetini elde etmek isteyen herkes, bu cevaplara ulasabilmek igin
caba sarf etmek zorundadir. Kur’an’a gore bu tedirginligi gidermenin en garanti yolu
insanin yaraticisinin goénderdigi vahiy yardimiyla kendini tanimasi ve ona gore bir

hayat yasamasidir.

1. ARASTIRMANIN KONUSU ve ONEMI

Insan, baskaldirabilen bir &zellikte yaratilmistir. O, zgiir iradesiyle itaat de ede-
bilir, isyan da... Zaten onu diger canlilardan stiin kilan, 6zgiir iradesidir. Ciinkii baskal-

dirabileceginin bilincinde olanin itaati, zorunlu olarak itaat edenin itaatinden daha

L Ragib el-Isfahani, ez-Zeri a ild mekdrimi’s-Seri ‘a -Erdemli Yol-, ¢ev. Muharrem Tan, iz Yaymcilik,

3. baski, Istanbul 2015, s. 114. _
2 Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Ikna, Fecr Yaynlari, 7. baski, Ankara 2016, s. 8.



degerlidir.? insan, segebilen bir varliktir ve gerek doganin gerekse fizyolojisinin zorladig:
seyleri ertelemeye, onlarin aralarinda tercih yapmaya veya bazilarin1 tamamen reddet-
meye muktedirdir. Yani insan, yalniz dogaya degil kendi dogasina da baskaldirabilir. Or-
negin kendisini sevme ve koruma i¢glidiisiine kars1 gelerek intihara kalkisabilir veya din,
vatan, bayrak, namus gibi yiice addettigi degerler ugruna kendisini feda edebilir.* Bu
segme Ozglirliigii, ayn1 zamanda se¢imlerinin hesabini verme sorumlulugunu da berabe-
rinde getirir. Bu agidan insan, 6zgiir iradesiyle se¢imler yaparak sonuclarina katlanacagi

bir imtihan sahasinda yasamaktadir.

Insan, diinyadaki canl1 ve cansiz tiim varliklarla iletisim ve etkilesim icerisindedir.
O, olaylar ve nesneler arasinda cesitli baglantilar kurarak algilamay1 gerceklestirir. Bu
baglantilar, 6nceden edinilen bilgi ve tecriibeler yardimiyla kurulur ve insan, 6zgiir segi-
miyle bunlara dayanarak bir karar verir. Bu karara bagli olarak da hesabin1 vermekle yii-
kiimlii oldugu davranislar sergiler. Fakat bu baglantilar, bazen ger¢egi yansitirken bazen
de yanlis sebep-sonug iliskisine dayali yorumlardan dolay: gercegi yansitmaz. Iste, insan
yanilgilarinin temelinde bu zihni siire¢ yatmaktadir. Bu siire¢ dogru isletilebildigi oranda
alinan kararlar dogru olacaktir. Aksi halde ilahi imtihanin kaybina neden olabilecek ya-

nilgilara diisiilmesi kaginilmazdir.

Bir insan icin en zor sey, kendini ve diger insanlar1 en 1yi sekilde tanimasi ve bu
yolla kendini ve baskalarmi olumlu yénde degistirebilmesi ve gelistirebilmesidir. Insani
en iyi tanitan bilgiyi, yanilgiya diisen ve sonrasinda kendisini bu yanilgidan kurtarip yap-
tiklarina pigsman olan insanda bulabiliriz. Ciinki boyle bir insan, hayatin aksayan yonle-
rini yasamis, bu durumdan kurtulmus ve boylelikle kendini taniyabilmistir. Yaptigi olum-
suz davranisindan pisman olan insan, islam dininde ¢ok degerlidir. “Addemogullarinin
hepsi ¢ok giinah isler. Cok giinah isleyenlerin en hayirlist ise ¢okca tévbe edenlerdir.’”
hadisi, hatasiz kul olamayacagini ayrica hataya diisenlerin kendisini bu yanilgidan kur-
tarmas1 durumunda makbul bir kul olabilecegini haber vermektedir. Aslinda yanilgilar ve

neticesinde islenen giinahlar, insani {imitsizlige degil basariya gotiiriir.® Ciinkii insanlar,

Bu agidan varliklar arasi fazilet siralamasinda itaatkar insanlar, meleklerden {istiin sayilir. Ayrintili
bilgi igin bakimiz: Sadettin Teftzani, Serhu I-Akdid Terciimesi Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, gev. Sii-
leyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 364-366; Serafettin Golciik- Siileyman Toprak,
Keldam, Tekin Kitapevi, 3. baski, Konya 1996, s. 386; Ibrahim Ciiciik, Delilleriyle Ehl-i Siinnet Akdidi,
Istanbul 2017, s. 211.

4 Ali Seriati, Insamin Dért Zindant, gev. Hiiseyin Hatemi, Isaret Yaymlari, 5. baski, Istanbul 1997, s. 22-24.
5 Ibn Mace, “Ziihd” 30.

6 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yayinevi, Konya 1984, s. 34.



basarilarini yanilgilarindan edindikleri tecriibelere ve sonradan duyduklari pigsmanliklara
bor¢ludurlar. Ciinkii yanilgilar, kisiyi pismanliga ve vicdan azabina sevk ettigi i¢in onu

sonraki hayatinda daha dikkatli yapar ve ayni hatay1 tekrarlamaktan alikoyar.

Stiphesiz insan1 en iyi taniyan ve tanitan, nefsinin vesveselerinin onun fikir ve
davranislar {izerindeki etkilerini en iyi bilen® onu yaratan Allah Teala’dir.” Dolayisiyla
insan1 tanima konusunda akla rehberlik edecek en giivenilir bilgi, hi¢ siiphesiz vahiydir
yani Yiice Allah’in insanlar1 bilgilendirmesi ve yol gdstermesidir.® insan, Kur’an’in bir
yerinde dogru tercihleri neticesinde kerim bir varlik® olarak anlatilirken, bir baska yerinde
yanlis tercihleri nedeniyle esfel-i safilin yani asagilarin en asagisi'® seklinde tanitilmak-
tadir. Bu yiikselis veya diisiis, onun aldig1 ve uyguladig: kararlarla yakindan ilgilidir.
Ciinkii insan, duygularin1 vahiy ve akil ile kontrol edebilen, yapacaklarma kendi irade-
siyle karar verebilen bir varliktir. Dolayistyla da aldigi kararlardan ve bu kararlarin so-
nuglarindan bizzat sorumludur. Fakat bu konudaki en temel problem, insanin kendinden
-yaratilis amacindan, istiin ve zayif yonlerinden ve sorumluluk alanlarindan- habersiz
olusudur. Bu yiizden Kur’an, insan1 iyi veya kotii tiim yonleriyle tanitmakla birlikte bu

vasiflarin amellere yansimasinin tamamen insana bagli oldugunu bildirmistir.

Allah Teédla’nin diinya islerini diizenleyebilmesi i¢in insana verdigi akil nimeti,
cok degerli de olsa insanlig1 hem diinyada hem de ahirette tek basina saadete ulastira-
maz.!! insanlar, smirli akil ve yetenekleriyle dogru yolu ve yiice gercekleri bulamayacak-
lar1 gibi huzur ve mutlulugu yakalayacak hukuki, sosyal ve ahlaki esaslar1 kdmil manada
bilemezler.2 Ciinkii akil ve ona veri tastyan duyular, birgok yonden smirlidir. Bu yiizden
ornegin Allah’in sifatlarini, O’na ibadet sekillerini, melekleri, ahiret alemini idrak ede-
mez. Ayrica her insanin akli bir olmadigi gibi herkesin aklini yeterince kullandigi da soy-
lenemez.®® Insan, akil yiiriitme yoluyla iyiyi kotiiden bir 6lciide ayirsa bile bir takim se-
hevi ve nefsani arzular, kiskanglik, 6fke, bencillik gibi psikolojik; gelenek, cevre baskisi

ve statli kaygis1 gibi sosyolojik; temel ihtiyaglarin karsilanmasi gibi fizyolojik unsurlar,

Kaf50/16.

el-Miilk 67/14.

Abdurrahman Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, Ensar Yayinlari, 7. baski, Istanbul 2013, s. 25
el-isra 17/70.

10 et-Tin 95/5.

1 fsfahani, ez-Zeri‘a, s. 160.

12 M. Saim Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, IFAV Yayinlar1, Istanbul 2000, s. 32.
18 Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, s. 25.
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aklin dogru diisiinmesine engel olabilir. Ayrica bir¢ok insan; iyiyi ve kotiiyii, hak bagla-
minda ve gelecegi hesap ederek degil de sonucu ne olursa olsun, bugiin i¢in ve yalniz
kendi menfaatine gore degerlendirir. Bagka insanlar1 ve canlilar1 kendisini diisiindiigii ka-
dar diisiinmez, menfaati karsisinda baskalarinin ugrayacagi zarara fazla 6nem vermez.
Dolayistyla kendisi igin iyi zannettigi bir seyin baskalar1 i¢in kotii olabilecegini veya Al-
lah katinda amel-i salih olup olmadigini pek hesaba katmaz. Bu yiizden akla dogru yolu
gosterme, giizel ve ¢irkin olan fiillerin durumunu agiklama zarureti vardir.'* Akla sahih
bilgiyi sunan kaynak, hig siiphesiz vahiy ve peygamberlerdir.'® Allah’m, kullarma emir
ve yasaklarint agiklamasi ve aklin idrak edemeyecegi diinya ve ahiret saadetine dair hu-
suslar1 bildirmesi, biiyiik bir hikmettir.® Bu hikmetin bir tecellisi olarak génderilen pey-
gamberler ve onlarin getirdikleri vahiy, insanin aklina yol gdsteren, ayn1 zamanda onu

yanilgilardan koruyan saglam birer kaynaktir.’

2. ARASTIRMANIN AMACI

Bir kimsenin hangi durumlarda ve nasil yanildigini bilmesi, biiyiik dl¢tide yanil-
giya diismesine engel olacaktir. Bu a¢idan insan1 diinya ve dhiret saadetine eristirme id-
diasinda olan herhangi bir dinin veya sistemin bu yanilgilari agiklamasi, yanilgilara sebep
olan durumlari tespit etmesi ve ¢oziimlemesi, yanilgiy1 diizeltme yollarini gdstermesi ge-
rekir. Insan, yanilgilarindan dolay1 kétii bir duruma diistiigiinii fark ettiginde mutlaka bir
¢Ozlim yolu arayacaktir. Calismamizin temel amaci da insan1 yanilgilara diisiiren sebep-
leri ve bunlarin ¢6ziim yollarin1 Kur’an’in 1s1ginda ve giicimiiz yettigince tespit edebil-
mektir. Nasil ki hastaliklari tedavi edebilmek i¢in ilk 6nce bunlarin sebeplerini belirlemek
gereklidir, ayn1 sekilde yanilgilar1 diizeltebilmek i¢in de onlarin temelinde yatan sebepleri
bilmek elzemdir. Bu noktadan hareketle 6ncelikle insanin uhrevi felaketi ile sonuglana-
bilecek yanlis kararlar almasina yani yanilgiya diismesine etki eden faktorlerin Kur’an’a
gore neler oldugunu belirlemeye ¢alisacagiz. Devaminda belirledigimiz bu faktorlerin in-
sanin karar alma siirecini ve iradi eylemlerini nasil etkiledigini inceleyecegiz. Son olarak
da Kur’an’in ele aldig1 yanilgilar1 ve bu yanilgilar1 bertaraf etmek i¢in sundugu ¢6ziim

yollarini tespit etmeye ¢alisacagiz. Ciinkii insanlarin ¢ogunlugunun nefsi, ictimai ve

14 Durmus Ozbek, Saduddin Teftazani ve Niibiivvet Goriisii, Konya 2006, s. 126.

15 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, gev. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinlari, Ankara 1986, s. 128.

6 Nireddin es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, DIB Yayinlari, Ankara 1991, s. 103.
17 Al-i imran 3/103.



ahlaki yanilgilardan ve dolayisiyla ¢okiintiilerden kurtulamamalarinin en biiyiik nedeni,
insani en iyi tantyan Yiice Allah’in génderdigi, onlarin tiim dertlerine sifa olacak ve onlari
tiim bunalimlarindan kurtaracak olan vahiyden yiiz ¢cevirmeleridir. Buna olan inancimiz
nedeniyle bu sorunlarin ¢6ziim yolu olarak Kur’an’1t géormekte ve sorunlarimizin neden-
leri ve gareleri ile ilgili bilgileri 6ncelikle onda aramaktayiz. Ciinkii insanliga her konuda

rehber®® olarak génderilen Kur’an, bu konuda da bizleri en dogru olana iletecektir.®

Insanin kendisini yanilgiya siiriikleyen nedenleri bilmesi ve bunlara kars1 tedbirler
almasinin, ele alinmasi gereken oOncelikli konulardan oldugunu disiiniiyoruz. Giinii-
miizde her tiirlii fitneyi sorumsuzca yayan Kkitle iletisim araglarinin en tiicra yerlere ulag-
masi1 nedeniyle miisliiman toplumlardaki ahlaki bunalimlarin ve dinden uzaklagmalarin
had sathaya ulastig1 bilinen bir gergektir. Bu duruma, zihinlerde yer eden yanilgilar ve
bunlarin kaynaklik ettigi davraniglar neden olmaktadir. Bu sebeple miisliimanlar, diinya
ve ahiret saadetini kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya kalmislardir. Bu ¢alismamiz, ya-
nilgilara neden olan faktorleri, Kur’ani bir bakis agisiyla ortaya koyarak insanlarin kendi
dogasini daha iyi tanimalarina yardimci olmak; bu vesile ile onlarin yanilgilara diismele-
rine engel olabilmek; diistiiklerinde ise bu yanilgilarini hizlica diizeltebilmelerine katkida

bulunmak hususunda bir fayda saglayabilirse amacina ulasmis sayilacaktir.

3. ARASTIRMANIN YONTEMI ve KAYNAKLARI

Kur’an’da zikredilen yanilgilarin tespitiyle bagladigimiz arastirmamizda ele ali-
nan tiim yanilgilari incelemenin tezimizin sinirlarini bir hayli zorlayacagini fark ettik. Bu
nedenle yanilgi 6rneklerini genel olarak tiim insanlarin diisebilecegi yanilgilardan basla-
yarak miisliimanlarin, miinafiklarin, miigriklerin, genel olarak Ehl-i kitabin, yahudilerin
ve hrristiyanlarin yanilgilart seklinde inang gruplarina ayirdik ve her gruba ait yeterli sa-

yida 6rnekleri incelemeye karar verdik.

Yanilgi olgusu, insanin bizzat kendi dogasi ve yasadigi ¢evre ile dogrudan iliski-
lidir. Her ne kadar ¢aligmamiz bir tefsir tezi olsa da konunun bu y6nii nedeniyle multidi-
sipliner bir ¢alisma alanimna sahiptir. Bu nedenle ¢alismamiz esnasinda psikoloji, sosyo-
loji, ahlak, din psikolojisi, din sosyolojisi ve egitim psikolojisi gibi alanlarda insanin psiko-

sosyal yapist, insan davraniglarinin nedenleri ve olusum safhalari, toplum iginde insana etki

18 ¢|-Bakara 2/185.
19 el-isra 17/9.



eden sosyal baski faktorleri, 6grenme ve siirecleri, kisinin dini inanglar1 ve bunlarin davra-
niglarina etkisi gibi bir¢ok konu hakkinda arastirma yapilmistir. Caligmamizin ana ekse-
nini Kur’an ve tefsiri olusturdugu i¢in ilgili bilim dallarina ait veriler, ele alinan yanilgi
orneklerinin Kur’ani bakis ag¢isina uygunlugu dikkate alinarak incelenmistir. Yani bu
bilim dallarinin yanilgilara dair sundugu verilerden Kur’an’in isaret ettigi yonleri destek-
leyen noktalari ele alinmistir. Tezimizin sinirlart dikkate alinarak ilgili bilim dallarindaki
Kur’an’da isaret edilmeyen yanilgilar, nedenleri veya ¢6ziim yollar1 baska ¢alismalarin

konusu oldugu i¢in ele alinmamustir.

Calismamizda yanilg1 konularini tespit ederken 6zellikle Arapca’da yanilgi ifade
eden hasibe, zanne ve ze ‘ame fiilleri ile bunlarmn tiirevlerinden yola ¢ikilmistir. Bunun
disinda dogrudan ifade edilmeyen fakat uyarilar neticesinde ortada bir yanilgi oldugu an-
lagilan konulari da ¢alismamiza dahil ettik. Bazi yanilgilarin nedenleri ve giderilmesi,
ilgili ayetin kendisinde veya devaminda bulunurken bazilarinin nedenleri ve giderilmesi
ise bagka ayetlerde bulunmaktadir. Bu nedenle ¢alismamizda yanilgi konular1 Kur’an’in

genel bakis acis1 goz oniinde bulundurularak incelenmistir.

Calismamizda ele aldigimiz kelime ve kavramlarin szliik anlamlarini ortaya koy-
mak icin 6zellikle RAgib el-Isfahani’nin (6. 502/1108) el-Miifredat, Serif Ciircani’nin (6.
816/1413) Mu ‘cemii 't-ta ‘rifdt ve Ebi’l-Beka el-Kefevi’nin (6. 1095/1684) el-Kiilliydt
adli eserlerine bagvurulmustur. Yanilgi konularinin tefsir kaynaklarimizda nasil ele alin-
digini tespit etmek igin literatiir tarama metodu kullamlmistir. ilgili Ayetlerin tefsirleri i¢in
ozellikle Mukatil b. Siilleyman’in (6. 150/767) et-Tefsirii’l-kebir’i, Eba Cafer et-Ta-
beri’nin (8. 310/922) Cémi ‘u’l-beydn’1, Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) Te vildtii Ehli’s-
siinne’si, Zemahseri’nin (6. 538/1143) el-Kessdf’1, Fahreddin er-Réazi’nin (6. 606/1209)
Mefatihu’l-gayb’1, Kadi Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envdrii 't-tenzil’i, Ebii’l-Berekat en-
Nesefi'nin (6. 710/1310) Medarikii t-tenzil’i, Tbn Kesir’in (5. 774/1372) Tefsirii’l-
Kur’ani’l- ‘azim’i, Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574) Irsadii’I- ‘akli’s-selim’i, M. Hamdi
Yazir’in (1878-1942) Hak Dini Kur’dn Dili, Seyyid Kutub’un (1906-1966) Fi Zilali’l-
Kur’an’1, Diyanet Isleri Baskanligi’nin bastirmis oldugu Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsiri, Omer Celik’in Hakk 'in Daveti Kur’an-1 Kerim Medli ve Tefsiri basta olmak iizere
miimkiin oldugunca fazla tefsirden faydalanilmaya ¢alisilmistir. Calismamizda asillar

Arapca ve Farsca olan kelimelerin, isimlerin ve eserlerin yaziminda Tiirkiye Diyanet



Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)’nmn imla kaideleri esas alimmmistir. Calismamizin dipnot-
larinda kaynak olarak kullandigimiz eserin ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile yani yazarin
adi, soyadu, kitap adi, varsa ¢eviren bilgisi, yayinevi, basim bilgisi, basildig1 yer ve tarih
ile cilt ve sayfa numarasi dizilisiyle verilmistir. Metin i¢inde ad1 anilan miielliflerden son
donemde yasayanlarin ilk gectikleri yerde miladi olarak dogum ve vefat tarihleri, daha
onceki asirlarda yasayan alimlerimizin ise hicri/miladi olarak vefat tarihleri verilmistir.
Kaynakgada ulasilabilen tiim miielliflerin yukaridaki usil ile dogum-vefat tarihleri kay-

dedilmistir. Hayatta olan miiellifler i¢in ise herhangi bir bilgi verilmemistir.

4. BU ALANDA YAPILMIS BASLICA CALISMALAR

Arastirmalarimiza gore “Kur’dn’a Gére Insanlarin Yamilgilarr” konusunda herhangi
bir yiiksek lisans veya doktora seviyesinde miistakil akademik bir ¢alismaya rastlanmamustir.
Ayrica bu konuda yayinlanmig bir kitaba veya makaleye de rastlamadik. Bununla birlikte
yaymlanmis eserler arasinda tezimize en yakin olani insana ulihiyet isnad edilmesinin sebep-
lerini ve isnad eden firkalar inceleyen Sayin Dalkiran’in Aklin Biiyiik Yanilgisi: Tanrilag-
tirma (Yedirenk Kitaplari, Istanbul 2004) adli calismasidir. Bu ¢alismada insanlarm baska
insanlari ilahlastirmasina neden olan yanilgilar ve bu yanilgilarin sonuglari incelenmistir. Sa-
dik Kili¢’in Kur’an 'da Giinah Kavrami (Hibas Yayinevi, Konya 1984) adli ¢aligmasi, yanil-

gmin en 6nemli sonucu olan giinahi ele almas1 yoniiyle bu konudaki temel eserdir.

Konumuzun gesitli yonlerine temas eden bazi akademik ¢aligmalar mevcuttur. Bunlar
genellikle insani, davraniglarini ve bunlara etkileri baglaminda bazi dini konular1 inceleyen
calismalar ve gesitli yonleriyle yanilgiya sebep olan insanin psikolojik ve sosyolojik 6zellik-
lerini inceleyen eserlerdir. Tespit edebildigimiz eserler sunlardir: Hayati Aydin, Kur’an’da
Insan Psikolojisi, (Timas Yayinlari, Istanbul 1999); Ahmet Kog, Kur 'dn da Insan ve Hz. Mu-
hammed, (Ragbet Yaymlari, istanbul 2005); Omer Celik, Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda
Kur’an’da Insan, (Isik Akademi Yaymlari, izmir 2010); H. Emin Sert, Kur'an’da Insan
Tipleri ve Davranislari, (Bilge Yayinlari, Istanbul 2004); Osman Kara, Kur'an’da Insan
Davramiglar: (Ark Yayinlar1 2017); Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Kisilik Psikolo-
jisi, (Izci Yayinlar, Istanbul 1997) ve Kur’dn’da Iman Psikolojisi, (Yalmzkurt Yaymlar,
Istanbul 1997); Ahmet Abay, Kur’an da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, (Diisiin Yaymcilik, Is-
tanbul 2012); Faruk Aktas, Kur'dn’da Cehalet Kavrami, (Ekin Yaymlari, Istanbul 2001);
Kerim Buladi, Kur’an’da Nankérliik Kavrami, (Pmar Yaynlar, Istanbul 2015); Hamza



Aktas, Kur’an’a Gore Nefis Egitimi, (Giimiishane Universitesi Yaymlari, Giimiishane
2013); Musa Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, (Beyan Yayinlari, Istanbul
2007); Muhammed Fatih Kesler, Kur’dan-1 Kerim’e Gére Dogru Diisiincenin Engelleri,
(Akcag Yayinlar1, Ankara 2015); Asim Yapici, Islam da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii,
(Beyan Yayinlari, istanbul 1997); lyas Sanli, Kur’an’a Gore Seytanin Insan1 Aldatma
Yontemleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2008); M. Liitfi Ketenci, Kur’an’da Insan
Egitiminin Zor Yonleri: Nankorliik ve Zayiflik, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2001);
Veysel Yalin, Kur’an-1 Kerim’de Insanin Ozellikleri ve Egitim Yoluyla Sekillendirilmesi,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Muhammet Meral, Hz. Peygamber’in Hatalar
Karsisindaki Tavri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

Ayrica yine ayni konularda bircok makale mevcuttur: Hayrani Altintas, “Islam
Ahlaki ve insani Davranislar”, (dnkara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, cilt:
XXXVI, s. 15-27); Hayati Aydm, “Kur’an’da Irdde-Azm ve Tevekkiil”, (Tasavvuf: Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008, c. IX, sy. 22, s. 59-79); Ibrahim Giirses, “Elmali’li
Tefsiri’'nde Insan ve Davranis1”, (Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001,
cilt: X, say1: 2, s. 161-167); Ibrahim Giirses, “Onyargimin Nedenleri”, (Uludag Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, ¢. XIV, sy. 1, s. 143-160); Ibrahim Canan, “Hz. Pey-
gamber Aleyhisselam Hi¢ Unutmus ve Yanilmis midir?”, (Siinnetin Dindeki Yeri, 1995,
s. 285-297); Ibrahim Y1ldiz, “Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 Ilahlagtirmasi: Kur’an’da Bu Ya-
nilginin Nedenleri ve Giderilmesi, (The Journal of Academic Social Science Studies
[JASSS], 2018, say1: 65, s. 305-324); M. Dogan Karacoskun, “Kur’an Baglaminda Olum-
suz Davranislara Psikolojik Yaklasimlar”, (Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2005, c. IX, sy. 1, s. 87-100); Ihsan Arslan, “Sahabenin Olumsuz Davranislar
Karsisinda Hz. Peygamber’in Tavr1”, (Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2012,
c. XII, sy. 3, s. 119-149); Harun Savut, “Kur’an’a Gére Ustiinliikk Duygusunun Diisiince
ve Davranislara Etkileri”, (Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c.
XIX, sy. 1, s. 221-248).



. BOLUM

YANILGI VE INSAN



1. YANILGI
1.1. YANILGI NEDIR?

Yanilgi, “yanlis1 dogru, dogruyu yanlis sanmak”?® anlamina gelir ve belli 6ner-
melere dayanan bir kiyaslama ve akil yiiriitme siirecinin sonucunda olusur. Insanoglu,
dis diinyadan gelen ve duyu organlariyla algiladigi duyumlar:1 6nceki bilgi ve tecriibe-
siyle harmanlayarak degerlendirir. Bu islemden sonra 6zgiir iradesiyle bir karar verir.
Fakat insan, bazen dogru verilere ulasamaz bazen de ¢esitli engellerle kars1 kargiya kal-
dig1 i¢in dogru kararlar veremez. Aklin 6niindeki bu engeller, insanin tolere edebilece-
ginden fazla olursa diisiince siirecinde onu yaniltir. Yanilgilarin 6nii alinamazsa bu du-
rum diisiinceyi dondurur; yeni goriis ve fikirleri kabul edemez bir hale sokar. Boylece
akil; hak ve batil, hayir ve ser arasindaki segicilik ameliyesinde, gergeklerin agiga ¢ik-
masinda, ilim tahsilinde ve insani1 ylice derecelere terakki ettirmede dogal islevini yerine
getiremez olur. Insan, diisiinme ve dogruya tabi olma islevini yerine getiremedigi zaman
hayvan gibi olur, hatta daha kétii bir duruma diiser.?! “Yoksa sen bunlarin cogunun igit-
tigini ya da aklettigini mi zannediyorsun? Bunlar zpk: hayvanlar gibidir; hatta daha
fazla yoldan ¢ikmug haldedirler.” (el-Furkan 25/44).

Diisiince siireci, dis diinyadaki verilerin duyu organlart ile i¢e aktarilip g¢esitli
diistinme islemlerinden gecirildikten sonra bir karara varilmasi ve bu kararin eyleme
dokiilmesi ile sonuglanir. Bu siirecte 6nemli bir yer isgal eden karar verme esigi, gerek
fizyolojik diirtiilerden gerek psikolojik zaaflardan gerekse ¢evreden gelen sosyal baski-
lardan etkilenir. Bunun bir sonucu olarak insan, karar verme siirecinde birtakim yanil-
gilar yasayabilir ve bu yanilgilar onun eylemlerine olumsuz olarak yansir. Boylece in-
san dini a¢idan sirk, kiifiir, glinah, mekruh diyebileceg§imiz olumsuz/yasak fiilleri isle-
yebilir. Kur’an, insanin diinya ve ahiret saadetini yok edebilecek bu yanilgilari ¢ok
onemsemis ve onu karar verme siirecinde yanilgiya diismemesi i¢in uyarmistir. Once-
likle glinah islemeye karar verme asamasinda onu etkileyen hususlar1 ve bu kararini
dayandirdig1 yanilgilarimi diizeltmistir. Ayrica insani yanilgilara siiriikleyen psiko-Sos-
yal etkenleri agiklamis ve karar verme siirecinde bu etkenleri etkisiz hale getirmenin

yollarin1 6gretmistir.

20 Komisyon, Tiirkge Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 11. baski, Ankara, 2011, s. 2521.
2L M. Osman Necati, Kur’'an ve Psikoloji, ¢ev. Hayati Aydin, Fecr Yayinlari, 3. baski, Ankara 2011,
s. 125.
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Insanlarin yanilgiya diismeleri kisisel yargilarina ¢ok giiveniyor olmalarina da-
yanir. Fakat bu yargilarin biiyiik bir cogunlugunun giinliik hayatin birbirini izleyen ve
yinelenen olaylarindan edinilen bilgiler oldugu unutulmamalidir. insan, ¢ogu zaman
gilinliik hayatta yinelenen bu ardisik deneyimlerin gercek bir bilgiye dayanip dayan-
madig1 hakkinda herhangi bir sorgulama yapmaya gerek duymaz. Halbuki bir seye
cok yakindan bakmak veya o ortamin i¢inde olmak, neyin hata oldugu, neyin olmadi-
gin1 degerlendirebilmemizi oldukga zor kilmaktadir. Bu agidan yanilgilarimizi tespit
edebilmemiz i¢in olaylara belli bir mesafeden ve {igiincii bir sahis gibi bakabilmemiz

¢ok onemlidir.

Aldigimiz kararlarin ve bunlara dayanarak yaptigimiz davranislarin sonuglari
eger biz yasarken ortaya cikarsa bunlar hakkinda dogru veya hatali diye bir hiikiim
verebiliriz ve yanilgimizi telafi yollarina gidebiliriz. Fakat bu karar ve davranislari-
mizin sonuglar ahirette karsimiza ¢ikacak dini bir yanilgi ise o zaman ortada biiyiik
bir sorun var demektir ¢linkii orada boyle bir hiikiim verip yanilgimizi telafi etme
imkanimiz yoktur. Yanilgilar, karar verme siirecindeki yanlis ve hatali onciillerden
kaynaklanir. Cikis noktas1 hatali olan bir fikre dayanan eylemlerin de hatali olacagi
asikardir. Dini konularda bilgilerimizin temel kaynagi Kur’an ve Siinnet oldugundan
bu iki kaynaga dayanmadan yapilan ¢ikarimlar veya kiyaslar ile ulasilan sonuglarda

yanilgiya diismek kacinilmaz olacaktir.

Geleneksel mantik ilminde bir objenin zihindeki tasavvuru?? veya bir hiikmiin
tek bir terime indirgenmesi?® olarak tanimlanan kavram; bir fikri, bir diisiinceyi ve bir
sistemi anlatmak i¢in kullanilan, o fikrin, o diisiincenin ve o sistemin ifade edilme-
sinde 6nemli sozciiklerdir.?* insan, nesneler diinyasinda yasar ve bu diinyay1 kavram-
lar sayesinde anlamlandirir. Insanin, kavramlar olmadan dis diinyaya kars1 biitiiniiyle
korlesebilecegi diisliniildiiglinde kavramlarin ayni1 zamanda insanin dis diinyaya agi-
lan birer penceresi oldugu daha iyi anlasilir. Yani insan, biitiin nesneleri ve bu nesneler
arasindaki iliskileri okumay1 bu kavramlar sayesinde basarabilir.?® Bu basarinin tam

olarak gergeklesebilmesi i¢in insanlarin, kavramlar ile ayni anlam alanini kastediyor

22 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 5. baski, Ankara
1986, s. 16.

2 Hasan Kiigiik, Isldm 'da ve Batida Mantik, ITFAV Yayinlari, 2. baski, Istanbul t.y., s. 57.

24 Ismail Karagdz ve dgr., Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yayinlari, 5. baski, Ankara 2010, s. 365.

% Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kuran'a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik Yayinlari, 2. baski, Istanbul
2012, s. 33.
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olmasi ¢ok mithimdir. Dolayisiyla bazi ilim dallarinda yanilgi kavrami ile neyin kas-
tedildigi agiklandiktan sonra bizim bu kavram ile kastettigimiz anlam alaninin gerge-
vesini belirleme zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Burada kavramlarin yalniz baslarina
degil, diger kavramlarla olusturduklar1 bir sistem igerisinde anlam kazandiklarinin al-

tinin ¢izilmesi gerekir.

Felsefede yanilg:, yanlisi dogru sanma durumudur. Dogruyu yanlis sanma da bir
yanilgidir.?® Bu kavram, yanilma veya yanlis ileri siirme kelimeleri ile de dile getirilir.
Yanlis kelimesiyle anlamdas olarak kullanilmasina ragmen bu iki kelimenin anlamlari
ayridir. Yanilg: ya da yanilsama, dogru olmayani dile getiren yan/istan, bir seyi baska bir
sey sanmaktan ileri gelen algi yanlighigini dile getiren ruhbilim terimi yanilsamadan ve
bir imgenin gercek bir algi sanilmasini dile getiren patolojik ruhbilim terimi sanridan
farkli olarak mantiksal bir yanilmay dile getirir.?” Yanilgi, dogru gibi goziiken ama ger-

cekte yanlis olan bir sonuca yol agan hatali mantik yiiriitmedir.?

Mantik biliminde yanilg: (yanilim, yanilt1), gegerli gibi goriinmesine ragmen
gecerli olmayan ¢ikarim; mantiksal bakimdan kusurlu olan ya da temelleri saglam
olmayan bir akil yiiriitmeye dayanan ¢ikarimlardir. Yanilgi, bir ¢ikarimda genellikle
farkinda olmayarak yapilan ve ¢ikarimin inandiriciligini bozan bir hata, bir gedik ya
da bir agiktir. Bu yoniiyle de kasith olarak yapilan yaniltmacadan ayrilir. Filozoflar
akil yiirtitmelerdeki bu yanilmalar1 temelde ikiye ayirmislardir. Bigimsel yanilti,
dogru gibi goziiken ama dogru olmayan bir ¢ikarim ilkesine dayanan bir iddiadir. Bi-
c¢imsel yaniltilarda Onciiller dogru olmadiklar1 halde tiimdengelimli bir akil ytiriit-
meyle dogru gibi goziikiirler. Bicimsel olmayan yaniltilarda ise tam anlamiyla gecgerli
oldugu diisiiniilen akil yiiriitme, ikna etmeye yonelik oldugundan ya iliskisizdir ya

muglak ya da belirsizdir.?®

Son donem Osmanli mantik¢ilarindan Ali Sedad (1857-1900), insanlarin ya-

nilgiya diismeden dogru sonuca ulagabilmeleri i¢in dogru mantik kurallar1 kullanma-

% QOrhan Hangerlioglu, Felsefe Soz/iigii, Remzi Kitabevi, 8. baski, Istanbul 1993, s. 448.

27 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi -Kavramlar ve Akimlar-, Remzi Kitabevi, t.y., VII,
219.

28 Selguk Budak, Psikoloji Sozligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2003, s. 819.

2 Abdiilbaki Giiglii ve dgr., Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2002, s.
1565.
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lar1 gerektiginden bahisle soyle demektedir: “Mantik bir fikrin dogru ve yanlisini ayi-
r1p, insanin bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmasina hizmet eder. Sonucun dog-
rulugu, daima ilkelerin ve 6nceki bilgilerin dogruluguna bagl oldugundan bunlardaki
kiiciik bir hata, devam eden kiyaslar ile gittik¢e biiyliyerek sirf hatadan ibaret bir du-
rum meydana getirebilir. Dolayisiyla dogru sonuglar i¢in dnciillerin tespitinde ¢ok

dikkatli olmak gerekir.”°

Hiiseyin Caldak’in miiellifi bilinmeyen Mantik Sanati ve Faydalari® adl1 ese-
rin gevirisinde insanlarin yanilgiya diismelerinin nedeni sdyle agiklanmaktadir: “Insan
bilgiye iki seyden biri ile ulasabilir. Bunlardan biri erdemli kisilerin bildirdigi tevkifi
bilgileri elde etmekle -vahiy yoluyla yiice Allah’tan gelen ve peygamberlerden alinan
bilgiler gibi- olur. Bunlar, s6zii kabul gormiis ve goriisii begenilmis kisilerden alinan
ve eski filozoflarca makbulat diye adlandirilan seylerdir. Ya da insanin, kendisi ile
bilinmeyen bir seyin bilgisini elde ettigi seydir ki o da bilinmeyeni bilinenle kiyasla-
maktir. Bu metotta- kiyas esnasinda- bilinmeyenlerin bilinen seylere uygun olmasina
ihtiya¢ duyulur. Aralarinda bu uygunluk yoksa insanin bilinen sey ile bilinmeyeni
elde etmesi miimkiin degildir. Elde edilen sonucta hataya diisiilmemesi ve yanilma-
lara maruz kalinmamasi i¢in bu uygunlukta bir takim kural ve metotlara ihtiya¢ du-
yulur. Aksi halde bir sey aciklanmadig1 halde agiklanmis veya agikliga kavustugu halde
aciklanmamis zannedilir. Bu durum ¢ogu zaman islerin birbirine karigmasi sebebiyle
meydana gelir. Boylece insanlar ulastiklari sonugla aldanirlar ve dogru ile yanlisi bir-

birinden ayiramazlar.”3?

Yanilgiya diismek aslinda gayet insani bir durumdur. Insan unutan, hata ya-
pabilen bir yapida yaratilmistir. Onemli olanin yanilgiya diismemek degil yanilgi-
lardan tecriibe edinmek ve dogruyu bulmak oldugunu, iinlii psikolog Carl Gustav
Jung (1875-1961), kendi yanilgilarini 6rnek vererek soyle degerlendirmektedir: “Bu
alan gayet bakir bir alandir. Bu yiizden sik sik yanilgiya diismiisiimdiir ve 6grenmis

olduklarimi sik sik unutmusumdur. Ama nasil 151k karanliktan dogarsa, hakikat de

80 Ali Sedad, Mizaniil-Ukiil, Istanbul 1309, s. 6, (Nakleden: Oner, a.g.e., . 169-170.)

31 Meghul bir yazarin kaleme aldig1 bu metin hakkindaki makale, Mehdi Muhakkik tarafindan “Mantik
ve Mebahisu’l-Elfaz” adiyla hicri 1370 yilinda Tahran’da yaymlanmustir.

Hiiseyin Caldak, “Mantik Sanat1 ve Faydalar1”, Cumhurivet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, c. V/I, s. 417.
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yanilgidan dyle dogar. Bu ylizden yanilgilarimdan korkmadigim gibi, onlardan ciddi

olarak esef de etmedim.”®?

Kur’an, insan ve yanilgi iliskisini inceleyecegimiz bu ¢alismamizda yanilg: kav-
raminin ¢ergevesini soyle tespit ettik:

1. Yanilgi kavraminin i¢ine dini literatiirde sirk, kiifiir, glinah, mekruh gibi olum-
suz sonuglar doguran fikir ve davraniglardaki yanilgilar ile farz, siinnet, miistehab gibi
olumlu davranislar1 yerine getirirken vuku bulan yanilgilar1 dahil etmekteyiz. Yani insan,
rezillikleri islerken veya onlardan kagimirken yanilgiya diisebilecegi gibi faziletlere ko-
sarken de yanilabilir. Glindelik hayatta karsilasilan dini konular haricindeki yanilgilar ise

konumuzun disindadir.

2. Yanilgilar tespit ederken temel dayanagimiz insanlarin ifade ettikleri fikir-
lerde veya isledikleri amellerde belirli bir dayanak noktalarinin olmasidir. Bu dayanak
noktalar1 ya insanin yaratilisindan getirdigi ve dizginlemek zorunda oldugu psiko-sos-
yal giidiileridir ya i¢inde yasadig1 toplumun kendisine sundugu dogrulardir ya da bir
kiyasa temel teskil eden 6nermeleridir. Her ili¢ durumda da insan, belli bir etki altinda
karar vermekte ve ona uygun davranislar sergilemektedir. Yani yanilg: kavraminin ger-
¢evesini insanin belli nedenlerle hataya diismesi olarak sinirlandirmaktayiz. Bu agidan
Kur’an’daki inadi kiifiir ve buna bagli davranislar ile hatada israr anlamina gelen, pey-
gamberlerin ikazlarindan sonra hala devam ettirilen yanlis fikir ve davranislari yanilg:

kavraminin i¢ine almamaktay1z.

3. Dikkate alacagimiz bir diger husus, insanin ortaya koydugu fikir ve davra-
niglardaki yanilgilarin Kur’an tarafindan dikkate alinarak agiklanmis ve diizeltilmis
olmasidir. Bu a¢idan Kur’an’da yer almayan dini yanilgilar da konumuzun disinda-
dir. Ayrica kasith olarak muhatabi aldatmak, haksiz bir bigcimde ona iistiin gelmek,
dil cambazlig1 yaparak onu sasirtmayr gaye edinen mugalata tiirii itirazlar1 da ele

almayacagiz.®*

8 Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, cev. Ender Giirol, Payel Yaymevi, 2. baski, Istanbul 2006, s.
189-190.

Ornegin Bakara siiresinin 258. ayetinde anlatilan Nemrud’un Hz. ibrahim ile tartisirken ayne’l-yakin
olarak kendisinde bdyle bir kudretinin olmadigini kesin olarak bildigi halde 6liileri dirilttigini iddia
edip laf cambazlig1 ile sahte delil gdstermeye ¢alismasi bu kapsama girmektedir.
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1.2. YANILGI VE HATA

Hata kavraminin s6zliikteki anlamlarindan biri “yanilgi, yanilma, istemeden ve
bilmeden yapilan yanlislik” seklindedir.®® Dolayisiyla hata, yanilg: kavramiyla yakin
anlamlidir. Hatta bir¢ok yerde birbirlerinin yerine kullanilir. Hata hakikate aykir1 s6z,
hiikiim veya goriise denilir. Diger bir ifadeyle hata, zihnin yanlis veya hakikate benzer
olan bir seyi, hakikat yahut da hakikat olan bir seyi yanlis veya hakikate benzer zan-
netmesinden ibaret olan fiil veya durumu bildirir.®® Fikhi bir terim olarak hata, avariz-
1 miiktesebeden®’ olup kasta bagli olmaksizin insandan sadir olan yanlishik demektir.®
Bir bagka tanima gore hata, miikellefiyeti tamamen veya kismen kaldiran ehliyet ariza-
larindan biri olup kastin karsiti olarak kullanilir. Bilgi alanindaki hata, istenilmeden
yapilan yanlis ve yanilgi, eylem alanindaki hata ise amacin ger¢eklesmemesi ve sonucu

onceden gorememe durumu seklinde agiklanabilir.*®
Ragib el-Isfahani’ye gore hata iic tiirliidiir:

1) Yapilmasi ve irade edilmesi giizel olmayan ¢irkin bir fiili bilerek yapmaktir

ki bu insanin sorumlu tutulacagi tam bir hatadir.*°

2) Yapilmasi iyi olan bir seyi istemekle birlikte kasitsiz olarak istenilenin
aksine bir seyin ger¢eklesmesidir. Burada kisi iradesinde isabet etmesine karsin fii-

linde hata etmistir.*!

3) Kotii ve yasak bir fiili yapmak isterken tesadiifen ziddinin gergeklesmesidir.
Burada kisi iradesinde hata etmis fakat fiilinde dogruyu yapmistir. Yine de iradesi

sebebiyle bu kisi kinanir, fiili nedeniyle de éviilmez.*?

Yukarida bizim agikladigimiz yanilg: kavramiyla sadece ikinci maddesi ben-
zerlik arz eden hata kavraminin daha ¢ok sonug¢ odakli oldugu goriilmektedir. Nite-

kim Islam hukukunda hata kavrami, daha ziyade gerceklesen bir sonugtan hareketle

% Yasar Cagbayr, Otiiken Tiirkge Sozliik, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2007, 11, 1896.

% Hiisameddin Erdem, “Yanlis”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yayinlar1, Istanbul 1990, IV, 240.

87 Insanin kendi katkisi, irade ve ihtiyar1 ile meydana gelen ve ehliyetine az ya da ¢ok etki eden engel-
lerdir, bilgisizlik, sarhosluk, ikrah (tehdit altinda kalma) gibi. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Te-
rimleri, Ensar Nesriyat, 2. baski, Istanbul 2005, s. 37.

% Erdogan, a.g.e., s. 184.

8 H. Yunus Apaydin, “Hata”, D4, Istanbul 1997, XVI, 437.

40 el-isra 17/31; Ysuf 12/29; el-Hakka 69/9.

41 en-Nisa 4/92; Buhari, “I ‘tisam”, 20.

4 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Seyyid Keylani, Darii’l-Ma‘rife,
Beyrut, t.y., s. 151.
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tanimlanmistir. Ornegin Hanefi fikih alimi Ibn Melek (821/1418°den sonra), hatanin
sOzliikte “dogrunun z1dd1”, 1stilahta ise “bir seyin irade edilenin hilafina ger¢eklesmesi”
seklinde tanimlandigin1 kaydetmistir.*® Bizim ele aldigimiz yanilgi kavrami ise daha
¢ok siire¢ odaklidir. Yani bir fiilin ger¢ceklesme asamalarinda meydana gelen husus-
lardan dolay1 istenmeyen bir durumun ortaya ¢ikmasina yanilgi, bir fiilin sonucunda
kasitsiz bir durumun ortaya ¢ikmasina ise hata denilebilir. Fikhi 1stilahtaki hatada ki-
sinin iradesi ve kast1 yoktur. Yanilgida ise kisinin iradesi ve kast1 vardir. Fakat karar
alma stirecinde yaptig1 yanhisliklardan dolay1 istenmeyen bir sonug ortaya ¢ikmistir.
Bu gibi farkliliklar ve hata kavraminin 6zellikle fikih ilminde 1stilahlasmasi nedeniyle

calismamizda hata kavrami yerine yanilg: kavramini tercih ettik.

4 [bn Melek, izzeddin, Serhu Mendri’l-envar fi usili’l-fikh, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul 1965,
S. 368.
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2. KUR’AN’DA YANILGI iCiN KULLANILAN KELIMELER

Kur’an’da yer alan yanilgilar ¢esitli bi¢imlerde ortaya konulmaktadir. Yanilgi
ifade eden fikir, s6z veya davranislarin nedenleri ve ¢oziimleri konusundaki uyarilar, ge-
nellikle hisbdn, zann ve zu ‘m koklerinden gelen fiil ve isimler kullanilarak yapilmistir.
Bazen de bu kelimeler kullanilmadan dogrudan dogruya yanilgi ortaya konulmus, diizel-
tilmesi hususunda ikazlar yapilmistir. Hata, sehv, cenef, tahmin, gaflet ve galat gibi keli-
meler de sonuglari itibariyle bir bakima yanilg: ifade etmelerine ragmen Kur’an’da bu

manada kullanilmamustir.

2.1. HASIBE FIiLI

Kur’an’da bu fiil ve tiirevleri on degisik manada kullanilmistir.** Bunlardan biri
de hisban (cws [ Sass [ Sise) kokiiniin ifade ettigi sanmak® manasidir. Tiirkgede san-
mak eylemi; soyle veya boyle olabilecek bir seyin zihninde kurdugu gibi olduguna inan-
mak, Oyle olabilecegini diisiinmek ve kesin olarak bilmedigi bir sey hakkinda tahmine

dayanarak hiikiim vermek, demektir.*®

Ibnii’l-Enbari (6. 328/940), hasibe fiilinin ezddddan oldugunu yani hem zan hem
yakin manalarina geldigini kaydetmektedir.*’ Fakat Muhammed el-Adnani, bu gériisiin
yanlis anlagilmadan kaynaklandigini ve hasibe fiilinin sadece zan ve siiphe ifade ettigini
delilleriyle ortaya koymustur.*® isfahani’ye gore hisbdn, iki zittan biri hakkinda digerini
akla getirmeden, onu hesaba katmadan obiiriiniin hesaplanmasi, parmak hesabina vurul-
mas1 ve sonugta kendisinde siiphe bulunan seyi ortaya koyarak bir hilkme varilmasidir.*® Do-

layistyla hisbdn, hem hesaplama hem yeterlilik anlamindan hareketle emarelerin sayisinin

4 Damegani, Hiiseyn b. Muhammed, el-Viiciih ve 'n-nezd'ir (Kamiisii'l-Kur’dn), tah. Abdiilhamid Ali,

Dari’1-Kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut, t.y., s. 171.

4 Ibn Dureyd, Ebi Bekr, Cemheretu 'I-luga, tah. Remzi Munir Ba‘lebeki, Daru’l-ilm li’l-melayin, Bey-
rut 1987, I, 277; ibn Faris, Ebt Huseyn, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, tah. Abdiisselam Muhammed Ha-
run, Darii’l-Fikr, y.y., 1979, 11, 59; Ibn Manziir, Cemaleddin, Lisdnii 'I- ‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, t.y.,
I, 315; Fir(zabadi, Muhammed b. Ya‘kub, el-Kdmiisii 'I-muhit, tah. Muhammed Na‘im, Miiessesetii’r-
Risale, 8. baski, Beyrut, 2005, 74.

4 T{lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 2005, 111, 2671.

47 Tbnii’l-Enbari, Eba Bekir, Kitdbii'l-ezddd, tah. Muhammed Ebii’l-Fazl Tbrahim, el-Mektebetii’l-As-
riyye, Beyrut 1987, s. 21-22.

4 Muhammed el-Adnani, Mii ‘cemii’l-eglati’I-liigati’l-mudsira, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1989, s.
152-153.

49 [sfahani, el-Miifredat, s. 117-118.
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fazla olmasindan hem de yeterli olmasindan dolay1 daha kuvvetli bir inang ifade etmektedir.>
Hasibe fiili ve tiirevleri, toplam kirk bes ayette® insanlarmn yanilgilarini ifade etmek igin
kullanilmistir. Bu ayetlerin bir kisminda insanlarin dikkatini s6z konusu duruma ¢ekmek
icin soru kalibiyla gelmistir.>? Bazi ayetlerde miizari®® veya mazi ** kalibiyla bazilarinda ise
olumsuz kalipta kullanilmigtir. Bu kullanimlarda manay1 kuvvetlendirmek igin fiilin sonuna

niin-u te’kit eklenmistir.>

Kur’an, hisban ve tiirevlerini genellikle nehiy ve istifham kaliplarinda olumsuzla-
yarak kullanir ki bu, muhataplarinin bir ilim gibi baglandig1 birtakim 6nyargt ve kanaat-
lerinin Kur’an’a gore mesnetsiz oldugunu ve degistirilmesi gerektigini gosterir. Miisrik-
lerin gesitli iman ilkeleri hakkindaki miinkir tutumlar hisban kokii ile ifade edildigi gibi®®
iman sahiplerinin baz1 diisiinceleri®” de bu kavramla anlatilir. Kelimenin kullamldig fi-
kirler, sahipleri tarafindan kesin bir inang olarak ifade edilir ama bu kesinlik, Kur’an ta-
rafindan asla kabul edilmemekte ve zan seviyesine indirilmektedir. Nitekim bazen miispet
forumda®® kullanilsa da yine gdzleme dayali olmakla birlikte yanlis olan bilgileri ifade

eder.>® Ornegin Resilullah’in éniinde ¢iiriimiis kemikleri ufalayip etrafa sacarak®® “Su

5 Omer Kara, Kur’dn’'in Anlasiimasinda Yakinanlamhiik ve Niians -Ragip el-Isfahdni Ornegi-, Bilge

Adamlar Yayinlari, Van 2009, s. 338.
5. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l miifehres li elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, Cagr1 Yayimlari, Is-
tanbul 1987, s. 200-201.
;1,1 ]}3 4 :;Lb)!\ :,_mj “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi sanir?” el-Kiyame 75/36;

Ayr. bkz. el-Bakara 2/214; Al-i Imran 3/142; et-Tevbe 9/16; el-Kehf 18/102; 23/55, 115; el-Furkan
25/44; el-Ankebit 29/2, 4; ez-Zuhruf 43/80; el-Casiye 45/21; Muhammed 47/29; el-Kiyame 75/3; el-
Beled 90/5, 7.

52:\5;‘/\235 5 2L5 0 “O, malmin, kendisini ebedilestirdigini sanir.” el-Humeze 104/3; Ayr. bkz. el-

Maide 5/71; el-A‘raf 7/30; el-Kehf 18/104, en-Nar 24/15; en-Neml 27/88; ez-Zuhruf 43/37; el-
Miicadele 58/18.

52

53

<0 7

54 G 230 Cf-é J 4 P W,t 3 J.\]\ S }/\ “Yoksa, kalplerinde hastaltk olanlar Allah’n, kin-
lerini ortaya ¢ikarmayacagint mi sandilar?” Muhammed 47/29.

PRI EOPLIIRS pe B wirn . ,
55 Jeaddl 2558 s 6s i) @Jf/u.’. \)"/{CL.‘\M 3Ny “Inkar edenlerin (Allah 1) yeryiiziinde

1>

dciz birakacaklarint sanma! Onlarin varacagi yer cehennemdir. Orast ne kotii varis yeridir
en-Nar 24/57; Ayr. bkz. Al-i Imran 3/169, 178, 180; el-Enfal 8/59; ibrahim 14/42, 47; en-Nir
24/11, 57.

% el-Mii’mindin 23/115; el-Kiyame 75/3, 36; el-Beled 90/5.

5 el-Bakara 2/214; Al-i Imran 3/42; et-Tevbe 9/16; el-Ankebit 29/2.

58 el-Bakara 2/273; Al-i imran 3/78; el-Maide 5/71; el-A‘raf 7/30; el-Kehf 18/18; en-Nir 24/39; en-

Neml 27/44, 88; el-Hasr 59/14.

Murat Siiliin, Kur’'dn-1 Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi, Ensar Nesriyat, 3. baski, Istanbul

2015, s. 80.

0 Ebi Ishak ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'dn ve i ‘rabiih, tah. Abdiilcelil Abdiih Selebi, Alemii’l-kiitiib, Bey-
rut 1988, 1V, 295.
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cuirtimiis kemikleri kim diriltecek?” (Yasin 36/78) diyen miisrigin amaci, esasen o kemi-
gin tekrar dirilmeyecegine kesinlikle inandigini ifade etmekti. Yine ayn1 sekilde olmak
izere, miisrikler diinyada basibos birakildiklarina, kendilerini kimsenin yenemeyecegine
kesinlikle inaniyorlardi. Ama onlarin bu durumu Kur’an tarafindan ‘sanmak’ fiili ile agik-
landi. Kur’an, s6z konusu yanlis inang ve ilkelerin sahiplerinin bu inanglariyla ilgili kus-
kusuz bir giivenleri olsa bile, esasen tamamiyla tahmine dayandiklarini, kisisel tahminle-

rini dogru bilgi gibi algiladiklarini bu kelimeyi kullanmak suretiyle onlara gosterdi.®*

2.2. ZANNE FIiLi

Sozliikte “zannetmek, kuskulanmak, kesin bilgiye ulasmak™®? gibi anlamlara ge-
len (&5) zanne fiili, ezdaddan olup hem “kesinlesmemis kanaat sahibi olmak” hem de

“diisiiniip tastnarak ulasilmis kesin bir bilgi sahibi olmak” manalarma gelmektedir.®® In-
san bazen iki farkli durum ile karsilasabilir. Bu durumda akul, iki taraftan birisini segerse
tasdik; iki taraftan birisini secemezse siiphe; bir tarafi segme karari kesin olmayip, onu
tercih etmekle beraber kars: tarafa da ihtimal tanirsa buna da zan denilir.®* Dolayisiyla
zan, verileri tam olarak ortaya ¢ikmamus, sinirlari tam anlamiyla belirginlesmemis bir

konuda sahip olunan fikirlerdir.®

Ebii’l-Beka el-Kefevi, Kur’an’da gegen zan kelimelerinden 6viilen ve karsili-
ginda sevap vaat edilenlerin yakin manasinda; zemmedilip hakkinda azap ile tehdit

vaki olanlarin ise sekk manasinda kullanildigini kaydetmektedir.®

Déamegani (0.
478/1085), Kur’an’da gegen zan kelimesinin dort farkli manaya®’ geldigini kaydet-
mektedir ki bunlardan biri yanilg1 ifade eden, sanmak manasindaki hisbdndir.®® Is-
fahani’ye gore zan, bir emareden meydana gelen seyin (bilgi, fikir, diisiince, tahmin,

varsayim vb.) adidir.®® Bu emare kuvvetli olup kisiyi bir bilgiye gotiirdiigiinde zan

61 Celalettin Vatandas, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Hayati ve Islam Daveti, Mekke-Medine Donemi, Pinar
Yaynlari, istanbul 2014, s. 281.

62 [bn Faris, a.g.e, l11, 462.

6 Ibnii’l-Enbari, a.g.e., s. 14-16.

8 Oner, a.g.e., s. 182.

8 Muhammed Fatih Kesler, Kur’dn-1 Kerim e Gére Dogru Diisiincenin Engelleri, Akgag Yaymlari, An-
kara 2015, s. 24.

%  Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyat, tah. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, Miiessesetii’r-Risale,

Beyrut 1998, s. 588.

Bunlar “yakin, sekk, hisban, tohmet” manalaridir.

8 Damegani, a.g.e, s. 332; Firlizabadi, Muhammed b. Ya‘kub, Besd 'iru zevi 't-temyiz fi letd 'ifi 'I-kitabi’I-
‘aziz, tah. Muhammed Ali en-Neccér, Mektebetﬁ’l-ﬂmiyye, Kahire 1996, |11, 545-547.

69 [sfahani, el-Miifredat, s. 317.
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kelimesi ilim, yakin anlaminda, zayif oldugunda hisbdn, ¢ok zayif oldugunda ise ve-
him anlaminda kullanilir.”® Ciiveyni’ye gére zan, “biri, digerinden daha acik olan iki
durumu da miimkiin gérmek” anlamina gelmektedir. Eger bu iki durumun birbirine

kars1 bir iistiinliigii yoksa o zaman sekk denilmektedir.’*

Ebi Hilal el-Askeri’ye (6. 400/1009°dan sonra) gore zan, bazi emarelerin ortaya
cikmasiyla yapilabilir/onaylanabilir iki seyden birini tercih etmektir.”? Yani zanda, iki zit-
tan her birinin de insanin aklina gelmesi ve sonucta kisinin birini digerine tercih etmesi
s6z konusudur.”® Bazilar1 ise zann1, “mananin kisinin nefsinde sabit ve giivenilir bir sevi-
yeye ulasmaksizin kuvvetlenmesi” olarak tarif etmislerdir. Zannedilen seyin zannedildigi
gibi olmamasi veya ger¢eklesmemesi miimkiindiir. llimde ise malum olan muhakkak ger-
ceklesmis seydir.”* Dolayisiyla zanda, herhangi bir ipucundan dolay1 bir seyi benimseme
anlami vardir; emare kuvvetli ise inan¢ da kuvvetli olmaktadir; zayifsa zayif kalmakta-
dir.” Bursevi (6. 1137/1725), zanda bu inancin gergege delaletinin daha agir bastigin,
vehimde ise gergege delaletin zay1f oldugunu kaydetmektedir.”® Bu yoniiyle zan kavram,

siiphe ifade eden kelimelerin icinde en umumi olamdir.’’

Kuran’da zan kelimesi, bazen olumlu bir igerikte kullanilmakla birlikte bir¢ok
ayette’® “insanlarin, basta iman meseleleri olmak iizere hayati nemi olan konularda sag-
likl1 bilgi edinme yontemlerine bagvurmaksizin kendi tahmin ve kuruntularina gore hare-
ket etmeleri” anlaminda kullanilmistir.”® Bu agidan zanda bulunan kismi bir karar ve hiik-
miin varligl, onun bir inang olarak adlandirilmasini gerektirmez. Ancak kismi hiikme

dayanarak zanni bir inang olarak kabul etmek, pesinen yanilgiy1 goze almak demektir.

Ciinkii zannin dogru veya yanlis olmasi ihtimal dahilindedir.®

" Firizabadi, Besd iru zevi't-temyiz, |11, 545; Omer Kara, a.g.e., s. 337.

"t Celaleddin el-Mahalli, Serhu’I-Varakat fi usiili’l-fikh, nsr. Abdulmiinim Ibrahim, Mektebet-ii Nezzar

Mustafa el-Baz, Mekke/Riyad, 1417/1996, s. 62.

Ebi Hilal el-Askerd, el-Furiku I-lugaviyye, tah. Muhammed Ibrahim Selim, Daru’l-ilmi ve’s-Sikafe,

Kahire 1997, s. 98.

8 [sfahani, el-Miifredat, s. 117-118.

" Askeri, a.g.e., s. 99.

> Omer Kara, a.g.e., s. 338.

6 Ismail Hakki Bursevi, Kitdbu I-Furuq -Kelimeler Arasindaki Farklar-, gev. Omer Aydin, Isaret Yayin-
lar1, Istanbul 2011, s. 332.

7 Omer Kara, a.g.e., s. 338.

8 Orn. en-Necm 53/23.

™ Hayrettin Karaman ve dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari, 3. baski, Ankara 2007,
V, 170.

8  Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, IFAV Yayinlari, 6. bask, Istanbul 2015, s. 52-53.
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Kur’an, Islam dis1 tiim inang sistemlerinin ve hayat tarzlarin temel dayanak-
larindan birisinin zan oldugunu agiklamis ve zannin, inancin ve hayat tarzinin daya-
nagi haline getirilmis olmasin1 sert bir dille elestirmistir. Zanna dayanarak® Islam’in
elestirilmesinin, vahyin alaya alinmasinin, Hz. Peygamber hakkinda olumsuz goriisler
dile getirilmesinin ne kadar yanlis bir tutum ve tavir oldugunu ifade etmistir.8? “De-
diler ki: ‘Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir; yasariz ve éliiriiz. Bizi ancak za-
man helak eder.” Bu hususta onlarin hi¢bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanlarina gore

hiikiim veriyorlar.” (el-Casiye 45/24).

Kur’an, giinliik hayattaki basit islerde bile miimkiin oldugunca zandan uzak du-
rulmasini isterken® miisriklerin dinlerini zanna dayandirmalarina siddetle kars1 ¢ikmis
ve onlarin dikkatini zan odakli bu yanilgi nedenine ¢cekmistir. Hatta bu durumun Islam
disindaki tiim beseri dinlerin ve kanaatlerin degismeyen ortak 6zelligi oldugunu gozler
oniine sermistir: “Insanlardan kimi vardir ki, hi¢chir bilgisi olmadigi halde, Allah hak-

kinda tartismaya girer ve her azgin seytamn ardina diiser.” (el-Hac 22/3).

Kur’an’da birtakim yanilgilar bu fiil ile agiklanmistir. Ornegin Hz. Y{nus’un
kavmini ardinda birakarak ayrilip gitmesini sorumluluk gerektirmeyen basit bir dav-
ranis olarak kabul edip bu konuda Allah Teéla’nin kendisini hesaba ¢ekmeyecegini
disiinmesi bir yanilg: olarak aktarilmistir. “Ziinnin’'u da hatirla. Hani ofkelenerek
(halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla sikigtirmayacagimizi sanmisti” (el-En-
biya 21/87).84 Ayrica bahge sahibi iki arkadasin anlatildig: kissada bunlardan birisinin
mal ve evlatlarinin digerinden fazla olmasi1 nedeniyle simarmasi, gurura kapilmasi so-
nucu arkadasini kiigimsemesi, kendi bahgesine girdiginde i¢ini dolduran mal sevgisi
nedeniyle kiyametin kopmayacagini diisiinmesi bu fiille aktarilir: “Derken kendine
zulmederek bagina girdi. Soéyle dedi: Bunun sonsuza dek yok olacagini sanmiyorum,
kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Rabbime déndiiriilsem bile andolsun bundan

daha iyi bir sonu¢ bulurum” (el-Kehf 18/35-36).8°

81 el-Casiye 45/24.

8  Vatandas, a.g.e., s. 281.

8 el-Hucurat 49/6, 12.
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2.3. ZE‘AME FIILI

Sézliikte bir seyi iddia etmek manasina gelen (&) ze ‘ame fiili ile varilan hii-
kiim, hak veya batil olabilir.8® Bu agidan kisinin dogru mu, yalan m1 soyledigi tam
olarak bilinemiyorsa veya inanilamiyorsa ze ‘ame fiili;®" biliniyor veya inaniliyorsa
zekera fiili® kullanilmaktadir. Kalbde olusan ve yakin bir ilmin saglamligina sahip
olmayan zayif bir fikri iddia etmek/ileri siirmek® manasindaki ze ‘ame, iginde yalan
thtimali bulunan bir s6zii aktarmak i¢in kullanildigindan dolay1 Kur’an’da gectigi her
yerde bu tiir s6z soyleyenler/iddia edenler yerilmistir.%® Bu fiil ve tiirevleri ile iddia
edilen hususlarda iddia edenlerin yanildiklari, yerilmelerinden ve azapla tehdit edil-

melerinden de anlasilmaktadir.

Kur’an’da bu kelime kéfirlerin yeniden yaratilmayacaklarini,® yahudilerin ise
Allah’1n dostu olduklarini®? iddia etmeleri baglaminda kullanilmistir. Miisriklerin put-
larin tanrilik vasfi tasidigi iddialar bu fiil kullanilarak reddedilmistir.®® Ornegin;
“Hani hakkinizda Allah’in ortaklar: oldugunu zannettiginiz sefaatgilerinizi de yani-
nizda gormiiyoruz? Artik aranizdaki baglar tamamen kopmus ve (Allah’in ortagi ol-
duklarimi) iddia ettikleriniz, sizi yiiziistii birakip kaybolmuslardir” (el-En‘am 6/94)%
ayetinde miisriklerin ilah zannettigi putlar1 hakkindaki inanglar1 ze ‘ame fiili ile akta-
rilmaktadir. Ayrica miisriklerin Hz. Peygamber’in kendilerini tehdit ettigi semavi aza-
bin artik gelmesini isteyerek “/ddia ettigin gibi gokten parcalar yagdirmalisin!” (el-
Isra 17/92)% demislerdi. Onlara gére bdyle bir sey asilsiz bir iddia oldugu i¢in ze ‘ame

fiilini kullanmislardir.%

8  Askeri, a.g.e., s. 99.

87 Zebidi, Ebii’l-Feyz, Tdcii’l-‘aris min cevdhiri’l-Kamiis, tah. Heyet, Tiirasii’l-Arabi, Kuveyt 1994,
XXXII, 312; Bursevi, a.g.e., s. 131.

8  [bn Manzir, a.g.e., XII, 264.

8  Cebel, Muhammed Hasan, el-Mu ‘cemii l-istikiki el-mu’essale li-elfizi’l-Kurdn, Mektebetii’l-Adab,
Kahire, 2010, s. 899.

% isfahani, el-Miifieddt, s. 213.

%1 el-Kehf 18/48; et-Tegabiin 64/7.

92 el-Cum‘a 62/6.

9 el-En‘am 6/22; el-Isra 17/56; el-Kehf 18/52; el-Kasas 28/62, 74; es-Sebe’ 34/22.

3
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% Siiliin, Kur’dn-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Iliskisi, s. 95.
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2.4. HASIBE, ZANNE VE ZE‘AME FIiLLERI ARASINDAKI
FARKLAR

Ragib el-isfahani’ye gore hasibe fiili, iki zittan biri hakkinda digerini akla getir-
meden, onu hesaba katmadan bir hiikkme varilmasidir. Zanne de buna yakin manadadir
fakat aralarinda bir fark vardir. O da zanda iki zittan her birinin de insanin aklina gelmesi
ve sonugta kisinin birini digerine tercih etmesinin s6z konusu olmasidir.®’ Firizabadi’ye
(6. 817/1415) gore hasibe fiilinin manasi, kisinin aklina digerinin dogruluguna dair bir
fikir gelmemesinden dolayi iki zittan biri hakkinda hiikiim vermesidir. Boylece o sey iize-
rinde hala sliphe olmasina ragmen dogru/gercek kabul edilip hakkinda karar verilir. Buna
yakin bir fiil de zannedir. Aralarindaki fark ise zanne fiilinde zitliklar insanin aklina gelir

fakat kisi birini digerine kesin olarak tercih eder.%®

Zanne ile hasibe arasindaki fark, zannin emarenin sabitligi ile olusan bir diisiince
oldugu; emarenin zayif veya kuvvetli olmasina gore diisiincenin deger kazandigi;
hisbanin ise hesaplama neticesinde olusan daha kuvvetli bir inang oldugudur. Her ikisi-
nin ortak noktasi ise, hakkinda karar verilen nesnenin hem gercek hem de gergek disi
olabilirligidir.%®

Ali Ekber en-Necefi’ye gore hasibe ile ze‘ame fiilleri arasindaki fark, hasibe-
nin sadece batil s6z konusu oldugunda; ze ‘amenin ise hem batil hem de hak s6z ko-
nusu oldugunda kullanilmasidir.’® Bu ince mana farki, hasibe fiilinin kullanildig
ayetlerde insanoglunun mutlaka yanilgiya distiigiinii gostermektedir. Bu sebeple ilgili
ayetlerde isaret edilen fikir veya eylemler, mutlak surette insanin aleyhinedir ve dii-

zeltilmesi zaruridir.

Kelimeler arasindaki bu niians farkliliklari, insanlarin yanilgilarini en iyi ifade
eden fiilin hasibe fiili oldugunu gostermektedir. Bunu, Kur’an’da toplam kirk bes

ayette kullanilmasi da teyit etmektedir.'%

9% isfahani, el-Miifreddt, s. 117-118.

% Firzabadi, Besd 'iru zevi't-temyiz, ||, 463.

% Omer Kara, a.g.e., s. 338.

100 Ali Ekber en-Necefi, et-Tuhfetii 'n-nizamiyye fi 'l-furiki’l-istildhiyye, Haydar-abad 1312, s. 87.
101 Abdiilbaki, a.g.e., s. 200-201.
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3. YANILGI BAGLAMINDA iNSANIN BAZI OZELLIiKLERI
3.1. YARATILISI

Allah Teala, insan: topraktan yaratmis,'% akabinde kendi ruhundan iiflemistir.1%3
Insan, bu ruh sayesinde diger tiim mahlikattan daha fazla ve farkli imkanlar1 kendisinde
bulmustur. Bu imkénlar her insanda olmakla birlikte, bunlarin bir kism1 ona tam olarak,
bir kismi1 da zamanla gelistirilmeye miisait bir sekilde verilmistir. Bu agidan insanin ken-
disine verilmis olan bu imkanlar1 gelistirmesinin bir sinir1 yoktur.'® Konuyla ilgili ayet-
ler, insanin toprak ve ruhtan yani mahiyet itibariyle birbirinden tamamen farkli, maddi ve
manevi iki unsurdan yaratildigini ortaya koymaktadir.'®® Boylece insan, madde ve madde
oOtesi unsurlarin birlesmesinden olusan diialist nitelikli bir varlik olmus ve bu iki yap1 tasi
onda ayrilmaz bir biitiinliikk olusturmustur. Bu 0yle bir biitiinliiktiir ki diinya hayatinda
ruh ve beden, tek basina bir anlam ifade etmez. Bunlarin pratik degerleri, ancak bir arada
bulunmalarindan meydana gelir.% Bu zit gift degerlilik, insan bedenini olusturdugu gibi
psikolojik yapisinin da genel karakterini olusturmaktadir. Dolayisiyla insan biinyesinin
ve ruhunun tezatlarla dolu olmasi, dis goriiniisii itibariyle birbirine zit seyleri ihtiva et-

mesi, aslinda sasilacak bir durum degildir.*%

Insan tabiat, biitiin insanlarda goriilebilen ve toplumdan topluma degismeyen
seylerdir; yani insanin duygu, diisiince, davranis ve tutumlarinin kokleridir ki bunlar her
insana yaratilista verilmistir. Ornegin tiim insanlar, islerinin bir an 6nce istedikleri sekilde
sonuglanmasini isterler. Bu da insanin yaratilistan var olan acelecilik vasfinin bir sonu-
cudur.1® Allah Teala, kullarmni en iyi taniyan oldugu i¢in onlarin yaratihislarindan getir-
dikleri tabiatlara uygun olarak'® giiclerinin yetmeyecegi yiikii onlara yiiklemez,''° on-

lardaki birtakim zaaflar1 bildigi igin baz1 sorumluklarmi hafifletir.*** Bu yiizden Kur’an,

102 el-En‘am 6/2; el-Hicr 15/28; Taha 20/55; es-Secde 32/7; Sad 38/71.

103 el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72.

104 Tahsin Gorgiin ve dgr., Isldm Ahldk Esaslart, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir 2010,
S. 69.

105 e|-Hicr 15/28-29; Sad 38/71-72.

196 Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2000, s. 12.

107 Muhammed Kutub, nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, ev. Bekir Karliga, Isaret Yayinlari, 2. baski,
Istanbul 1992, s. 159.

108 Ahmet Abay, Kur’'an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 169.

109 Kaf 50/16.

110 el-Bakara 2/286.

"1 el-Miizzemmil 73/20.
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insana tabiatinda var olan olumsuz nitelikleri hatirlatarak bunlari kontrol altina almasini

ve giizel davranislar sergilemesini tavsiye etmektedir.!!2

Insanin toprak ve ruhtan meydana gelen mekanizmasini atesleyip harekete gegi-
recek bir yakitin bulunmasi gerekir. Yeryiiziinde Allah’in halifesi olmanin gerektirdigi
vazifeyi yerine getirebilmek ve ilahi nefha ile emanet edilen enerjiyi kullanabilmek igin
insa ve ibda giiciine sahip bu yakit, insanin biinyesini ¢epegevre saran icgiidiileridir.'*3
Fakat Islam, bu yakitin insan1 kasip kavurmasina, tiim yularlar ele almasina ve bedensel
icgilidiileri siirsiz bir sekilde doyurmay1 esas alan mutlak bir serbestlige miisaade etme-
digi gibi bedensel isteklerin doyurulmasina kars1 koyan ve onlar1 tamamen bastirmaya
calisan bir ruhbanliga da izin vermez. Her konuda oldugu gibi'* bu konuda da orta yolu
takip eden Islam, beden ve ruhun uyumunu saglamaya c¢alisir.!*® Ciinkii insana verilen
her bir diirtii ve duygu, onu Allah’tan uzaklagtirmak i¢in degil bilakis O’na yaklastirmak
i¢indir. Bundan dolay: islam, bu diirtii ve duygulardan armilmasini degil, onlarin dengede
tutulmasini ve Allah’in emirlerine uygun hale getirilmesini emreder. Ozellikle bunlarin
yoniinii fAni ve dnemsiz hedeflerden baki hedeflere cevirmeye gayret eder. Ornegin gele-
cegi diisiinmek, tiim insanlarda var olan bir diirtiidiir. Kafir, bu diirtii ile sadece fani diin-
yasini garantiye almaya ¢alisirken miisliiman, hem fani diinyasini1 hem de baki olan ahi-

retini garanti altina almak i¢in c¢alisir.

Kur’an incelendiginde insanin dogustan iyi olarak yaratildigi, yani yaratilisinin
temelinde bir kotiiliik bulunmadigi agikga goriiliir. Bunun en 6nemli delili ise, “Biz, insani
gercgekten en giizel bir sekilde yarattik. Sonra onu agagilarin asagisina ¢evirdik.” (et-Tin
95/4-5) ayetidir. Bu ayetten insanin ahsen-i takvim olarak diinyaya geldigi fakat diinya-
daki konumunun sonradan kendi tercihi ile olustugu anlasilir. Bu konuda tiim insanlarin
esit diizeyde bir fitratla yaratildiklarina, fitratlarindaki farklilagsmanin ise sonradan mey-
dana geldigine 6zellikle dikkat edilmelidir. Filozof Sokrates (M.O. 469-399) de bu gé-
rlise uygun olarak insanin kotiilik yapmasinin yaratilistan getirdigi tabii egilimlerinden
degil, bilgisizliginden kaynaklandigin1 séyler. Ona gore kotiilikk bir hatadir, yanilma-

dir.® Dolayisiyla insanda meydana gelen kétiiliikler, sonradan ve insanin bizzat kendi

12 el-fsra 17/83-84.

113 Muhammed Kutub, a.g.e., s. 219.

14 Orn. el-Bakara 2/143; el-Isra 17/26, 110; el-Furkan 25/67.

115 Necati, a.g.e., s. 209.

116 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, cev. Ayda Yériikan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 3. baski,
y.y. 1995, s. 242.
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iradesiyle meydana gelmektedir. insana verilen olumlu 6zelliklerin yardimiyla bu du-
rumu kendi lehine ¢evirmek yine insanin iradesine kalmistir. Sokrates’in bu bakis agisi,

hiristiyanlarin ilk giinah teorisine zit, IslAm’1n temiz fitrat anlayisina ise uygundur.

Insan, bu diinyaya smanmak i¢in gonderildiginden buna uygun yaratilmistir. Do-
gustan akil giiciine ve birgok psikolojik 6zelliklere sahip olarak dogar, biiytidiik¢e var
olan bu o6zellikler gelisir ve insan, bunlar1 kullanmay: 6grenir. Sinanma ise yanilma ve
yanilgiy1 diizeltme imkaninin verilmesi ile miimkiindiir. Sonugta insan, yanilip giinah is-
lemeye, sonrasinda ise bu tistiin 6zellikleri kullanip dogruyu bulmaya, tovbe edip glina-

hindan dénmeye miisait olarak yaratilmistir.

3.1.1. Yaratihsindaki Miikemmellik

Insanm en 6nemli 6zelliklerinden biri de yaratiligtnin miikemmel olusudur.
Islam, insanin hem biyolojik ve psikolojik yonden hem de ahlaki ve dini yonden mii-
kemmel yaratildigini1 kabul eder.!!” “Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarat-
tik” (et-Tin 95/4) ve “... Sizi sekillendirdi ve sekillerinizi de giizel yapti ...” (et-
Tegabiin 64/3)8 ayetleri, bu milkemmeliyeti haber vermektedir. Buna gére insan, en
yiiksek kabiliyetlerle donatilip en giizel surette yaratilmistir. Pedagoji, psikobiyoloji
ve egitim felsefesinin de ortaya koyduguna gore insanda yaratilistan gelen bir saglam-
lik mevcuttur ve kabiliyetleri kesfedilmeye ve gelismeye miisaittir.''® Ayrica insanin
yaratilisina en giizele ve en miikemmele ulasma arzusu ve hedefi konulmustur. Insan,
hayati1 boyunca daima eksiksiz ve miikemmel bir gelisimi hedefler. Nitekim Alfred Ad-
ler (1870-1937), kiside iistiin olma ¢abasinin daha ¢ocuklukta basladigini ve yagsaminin
sonuna kadar devam ettigini, yasamin amacinin ideal bir kisilige ulagsmak oldugunu

soylemektedir.'?

Evrende her sey, zitliklar halinde tecelli eder ve ondaki nizam ve ahenk, bu zit-
liklarin eseridir. Nitekim hayat ve 6liim, sicak ve soguk, kuvvet ve zayiflik, kadin ve

erkek, gece ve giindiiz olmaksizin hayatin devam etmesi diisiiniilemez. Insan da

17 Omer Celik, Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’an’da Insan, Isik Akademi Yayinlari, Izmir

2010, s. 50-51; Muhsin Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklar:, Ensar Yaymnlari, Istanbul
2010, s. 46.

118 Ayrica bkz. el-Mii’min{in 23/14; es-Secde 32/7.

119 Beyza Bilgin, Isiam ve Cocuk, DIB Yayinlari, 2. baski, Ankara 1991, s. 18.

120 Alfred Adler, Insani Tamima Sanati, gev. Selale Basar, Dergah Yayinlari, 4. baski, Istanbul 1985,
s. 60-62.
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zitliklarin dengeledigi bu ilahi nizamin bir pargasidir. Bu nedenle 0, karanlik ve ay-
dinligin, iyilik ve kotiiliigiin, giizellik ve ¢irkinligin, sevgi ve nefretin, aklin ve aptal-
l1igin birbirine karistig1 bir terkiptir. Bu terkip, insan1 evrende Allah Teala’nin yarattigi
en karmasik fakat en miikemmel varlik yapmaktadir.?! Dolayisiyla insan, bir zitlar
orgiisii igindedir yani yaratilist miikemmel oldugu kadar zayiftir da. Asil olan miikem-
mel olustur, ancak bu miikkemmelligi ortaya ¢ikarmak ciddi bir gayret istemektedir. In-
san1 diger varliklardan ayiran 6nemli bir 6zelligi de bu zitliklarin fitratina birlikte kod-
lanmis olmasidir. Diger varliklara tistiin kilinmasinda, zitliklar igerisinde dengeyi ya-
kalama ve miikemmele ulasma zorlugunun ve bunun i¢in gerekli olan miicadelenin rolii

biiyiik olsa gerektir.

Insan kendisinde bulunan zitliklar1 dengeleyebilecek kabiliyetlere -akil, irade, vic-
dan, sorumluluk duygusu, bilgiye erisebilme ve kullanabilme- sahip kilmmustir.}?? As-
linda insanin miikemmel yaratilisi, bu sayilan 6zelliklerin ona bahsedilmesi ve bunlar sa-
yesinde dis diinyaya egemen olabilme kudretinde saklidir denilebilir.1?® Fakat o; kendini
etkileyen i¢ ve dig sartlara, egitim ve 0gretime, aile ve toplumun yonlendirmesine bagl
olarak yaratilistan getirdigi bu kabiliyetlere dikkat etmez; adet, aliskanlik ve heveslerinin
pesinden giderse yaratilistaki saflik ve mitkemmellik, kisinin bu tercihlerine uygun olarak
olumsuz yoniinde degisebilir. Bu nedenle insanin miikkemmel yaratilisindan bahseden
ayetin devaminda “Sonra onu asagilarin asagisina ¢evirdik” (et-Tin 95/5) denilerek in-

124

sanin tercihleriyle en milkemmel konumdan hayvandan da asagi bir konuma-** yuvarla-

nabilecegi hatirlatilmistir.

Insanin en giizel surette yaratilmis olmasindan daha cok kuvvet ve akil, essiz bir
estetik giizelligin varhig; kotiiliige sevk eden his ve kuvvetlerin, sehvet ve 6fkenin bu-
lunmamas: seklinde anlasilirsa hataya diisiilmiis olur. Boyle diisiiniildiigiinde 6rnegin
“Insan zayif olarak yaratilmistir” (en-Nisa 4/28) ayeti ya da “Siiphesiz insan ¢ok hirsh
ve sabirsiz olarak yaratilmigtir” (el-Mearic 70/19)'% ayeti tam olarak anlasilamaz. Bu

noktada Hamdi Yazir’in insanin miikemmelligini onun maddi yoniinden ziyade duygu-

121 Sedat Topgu, “Islamiyet ve Insan Psikolojisinin Boyutlar1”, Kutlu Dogum Haftas: 12-17 Ekim 1989,

Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1990, s. 152.
122 Ahmet Kog, Kur’dn’da Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2005, s. 87.
123 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, IFAV Yayinlari, istanbul 1995, s. 3.
124 el-A‘raf 7/179; el-Furkan 25/44.
125 Ayrica bkz. el-Enbiya 21/3; el-Ahzab 33/72.
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larinda, 6zellikle de giizelligi anlamasinda ve buradan hareketle giizeller giizeli Yara-
tic1’y1, O’nun mutlak giizellikteki kemal sifatlariyla tantyip O’nun ahlakiyla ahlaklan-
masinda aramak gerektigine isaret etmesi ¢ok isabetli bir yorum olarak goriilmekte-
dir.1? Bu noktada soyle bir anlayisa ihtiyacimiz vardir: insanin diger canlilardan ayrilan
en onemli 6zelligi, vahye muhatap olmasidir ve bunun bir sonucu olarak imtihan edil-
mesi kaginilmazdir. Dolayisiyla bu diinya, bir imtihan diinyasidir ve insan, imtihana en

miinasip miitkemmellikte yaratilmistir.

Insanin gercekleri idrak edebilmesi icin isitme ve gérme melekeleriyle donatil-
masl, iglerinin 6nilinii sonunu diisiinecek, duyup gordiiklerinden ders ve ibret alabilecek

k*?" olmasi da zulme meyyal, arzular1 s6z konusu olunca zayif, aceleci,

akillr bir varh
hirsli, sabri kit olmast da bu en giizel sekilde yaratilmanin lizumlu birer unsurlaridir.
Ciinkii imtihan icin zit kabiliyetlerin ve giiclerin bulunmasi gereklidir.1? Faziletlerin or-
taya ¢ikmasi i¢in insanin kalbinde serre dogru bir meyil olmasi ¢ok énemlidir. Ciinkii
insanoglu bu meyillere kars1 verdigi miicadele ile sinanacaktir. Bundan dolayi insan, bu
miicadele sonucu nefsinin hevalarina boyun egmeyip takvali olmay1 basardiginda cen-
netle miijdelemis bahtiyar kullarin arasina girebilir: “Kim de Rabbinin huzurunda dura-
cagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun siginagidir.”
(en-Naziat 79/40-41). Meseleye bu agidan bakildiginda insanin yanilgilara diigmesinin,
onun mitkemmel yaratilmig olmasiyla bir tezat teskil etmedigi agik¢a goriilmektedir.

Onemli olan insanin yanilgiya diise diise ve yanilgilarindan ders ala ala yaratihisindaki

miikemmellige dogru yol alabilmesidir.

3.1.2. Fizyolojik Ozellikleri

Insanlarin da dahil oldugu canli organizmalarin yasamlarm siirdiirebilmesi
i¢in gerekli olan su gibi bir madde ya da uyku gibi bir kosuldan mahrum birakildiginda
ortaya ¢ikan duruma gereksinme adi verilir. Bunlar karsilanamadigi zaman kiside en

hafif tepki olarak huzursuzluk meydana gelir ve bu durum, onu harekete hazir hale

126 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3. baski, Eser Nesriyat, Istanbul 1979,
VI, 5937.

27 Omer Celik, Hakk’in Daveti -Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri-, Erkam Yayinlar1, Istanbul 2013,
V, 311.

128 Demirci, a.g.e., s. 59; Liitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Kavrami, Akgag Yaymlari, Ankara 1985, s.
141-142.

28



getirir.!?® Yeme, i¢me, barinma, giivenlik, uyku gibi birgok ihtiyac, bu kategoriye gi-
rer. Bu tiir bedeni ihtiyaclarin en belirgin 6zelligi ise giderildiklerinden bir miiddet
sonra diizenli bir sekilde ve zorunlu olarak tekrar ortaya ¢ikmalaridir. Eger bu gerek-
sinimler, zamaninda ve yeterli miktarda karsilanamazsa 6liime kadar varabilecek bir-

takim sonuglar meydana gelebilir.

Kisiyi davranislara sevk eden giidiiler, farkli ihtiyaclardan dogar ve dengenin sag-
lanabilmesi igin bu ihtiyaglarin giderilmesi gerekir.’*® Bu durumda insan, ihtiyaglarm
giderecek yollar aramaya baslar ve bu noktada devreye ihtiyaglarin giderilmesinde uyu-
lacak prensiplerin ve sinirlarin tespiti girer. Din, ahlak ve hukuk, bu sinirlar1 ve kurallari
belirleyen en 6nemli otoritelerdir. Helal-haram, iyi-kotii, yasak-yasak degil gibi kurallar,
insanin fizyolojik ihtiyaglarini gidermesi ¢abasinda karsisina ¢ikar. Burada 6nemli olan
kisinin gerek dinin gerekse toplumun koydugu kurallara uygun hareket etmesi ve sonugta
fizyolojik ihtiyaclarin giderilmesi esnasinda yanilgilara diigmemesidir. Kur’an, bu ihti-
yaglarin birer imtihan araci oldugunu sdyle haber verir: “Andolsun ki sizi biraz korku ve
ac¢likla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele” (el-
Bakara 2/155). “... Onlarin Allah yolunda ¢ektikleri susuzluk, yorgunluk, aclik, kafirleri
ofkelendirmek iizere bir yere adim atmalari ve diismana karsi herhangi bir basari kazan-
malart gibi hi¢hir olay yoktur ki karsiliginda kendilerine iyi bir amel(in sevabi) yazilmig
olmaswn ...” (et-Tevbe 9/120).

Bedeni ihtiyaglarin1 gidermek, hi¢ siiphesiz herkesin en 6nde gelen hedefidir.
Fakat bu hedefe giden her yolu mubah saymak, diisiilebilecek en 6nemli yanilgidir.
Islam’a gore bir mii’'min, ne kadar zor durumda kalirsa kalsin bir bagskasmin hayat
hakkina tecaviiz edemez. Sadece 6liim veya sakat kalma korkusu varsa bagkasinin
malini izinsiz kullanmaya veya haram bir fiili islemeye ruhsat vardir ki bu da sadece
ihtiyacin asgari diizeyde giderilmesi seklindedir.!3! Dolayisiyla insan, fizyolojik ihti-
yaglarini giderirken baskasinin haklarina tecaviiz etmemeli ve bencilce hareket ederek

yanilgilara diismemelidir.

129 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2006, s. 230.

130 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkilap Kitabevi, 11. baski, Istanbul 1994, s. 68-69; Ayrica bkz. Cii-
celoglu, Insan ve Davramst, s. 229-231.
181 el-Bakara 2/173; el-En‘am 6/119.
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3.1.3. Nefis Sahibi Olmasi

Nefis, genel olarak ruhsal ve bedensel, bilingli ve biling dis1 fonksiyonlarin
biitiiniinden olusan insanin psikolojik yapisina,'®? i¢giidii mekanizmasina, fizyo-psi-
kolojik ve sosyo-psikolojik diye nitelenebilecek olan biitiin egilimlerine verilen bir
addir.® Sehvet ve gazabin,'®* istek ve arzularin kaynag olan bir giigtiir.*® Nefis, in-
sana ait yeme, i¢gme gibi biyolojik ihtiyaglarin; gérme, isitme, dokunma, koku ve tat
alma gibi duyularin; konusma, diisiinme, hayal etme, hatirlama ve isteme gibi insani
ozelliklerin kaynagidir.*®® Insani iradesini, temayiillerini, diisiincelerini, vesveselerini,
isteyerek veya istem dis1, gegici veya siirekli, iyi veya kotii i¢ diinyasinda cereyan
eden her seyi i¢ine almaktadir.®®” Her ne kadar orada ne olup bittigi suurlu olarak idrak
edilemese de icgiidiiler ve bir takim suuralt1 arzularla irtibatli olan nefis, insan davra-
nislarin1 harekete gegirmekte gok 6nemli bir rol oynamakta olup®® ferdin istek ve ar-
zularini organize etmekte, biitiin konusma ve davranislarini etkilemekte, karsilikli sos-

yal hareket ve iliskilerinin esasini teskil etmektedir. %
Kur’an, nefsi ii¢ vasifla niteler:

a) Nefs-i Emmadre; insana daima kotiiliik yapmasini emreden ve bedeni sehvet ve
arzularin pesinden giden nefistir. Bu adlandirma, hevanin nefse hakim olmasi sonucu olu-
san durumu gostermektedir. Hz. Ytsuf, peygamber oldugu halde; “Ben nefsimi temize
ctkarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asirt derecede kotiiltigii emre-
der...” (Yasuf 12/53) demek suretiyle tiim insanlarin nefislerinde kotii seylere yonelme
istidadinin oldugunu ifade etmistir. Taberi, kotiiliigii emreden bu nefsin insanlarin tama-

minda oldugunu hatirlatarak her insanin nefsinin kétiiliige meyilli oldugunu soyler. 4

182 Hayati Hokelekli (ed.) ve dgr., Din Psikolojisi, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir 2010,
s. 12.

188 Hiiseyin Aydin, Muhdsibi’'nin Tasavvuf Felsefesi: Insan-Psikoloji-Bilgi-Ahlak Gériisii, Pars
Matbaacilik, Ankara 1976, s. 81; Ayrica bkz. Ahmet Ogke, Kur’an’da Nefs Kavrami, insan
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 15; Nevzat Tarhan, /nan¢ Psikolojisi, Timas Yayinlari, 7. baski,
[stanbul 2012, s. 180.

13 Yazrr, a.g.e., |, 223.

135 o]-Maide 5/30; Yasuf 12/18, 53; Ibrahim 14/22; Taha 20/96; en-Necm 53/23; Kaf 50/16; en-
Naziat 79/40.

186 izzet Er, Sosyal Gelisme ve Islam, Ragbet Yayinlari, 3. baski, Istanbul 1999, s. 133.

187 Yazr, a.g.e., I1,991.

138 Ayhan Songar, [nsan ve Din, DIB Yayinlar1, Ankara 1990, s. 43.

139 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris, Sule Yaynlari, Istanbul 1997, s. 147.

140 Ebi Ca‘fer et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, tah. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr,
Kahire 2001, XIII, 211.
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Ciircani, insana devamli kotiiliigii emreden nefs-i emmadreyi; “bedenin dogasina meyle-
den, lezzet ve duygusal sehvetleri emreden, kalbi siifli yonlere dogru ¢eken, kotiiliiklerin

ve kinanan ahlakin kaynag:” seklinde tanimlamaktadir. 4

b) Nefs-i Levvame; sehvetlere direnen ve yaptigi kotiiliiklerden dolayr kendini
kinayan, pismanlik duyan ve hesaba ¢eken nefistir. Bu nefis, terbiye altina alinmis fakat
daha iyice olgunlasmamis nefistir. “(Kusurlarindan dolay kendini) kinayan nefse de
vemin ederim (ki diriltilip hesaba ¢ekileceksiniz)” (el-Kiyame 75/2) ayetinde ifade edi-
len bu nefistir.

c) Nefs-i Mutmainne; kalbin nuru ile nurlanan, 6viilen sifatlar ile muttasif olup
zemmedilen sifatlardan uzak duran,}*? diinya baglarindan kurtulup ilahi dleme yonelen,
Allah’1n emir ve yasaklarina itaat edip sehevi arzulara kars1 koyabilen ve bu sayede huzur
icinde olan nefistir. “Ey huzura ermig nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak

Rabbine don! Sen de iyi kullarimin i¢ine katil, gir cennetime!” (el-Fecr 89/27-30).

Psikoloji ilminde nefse id (alt-ben) adi verilir.!* id, insanin en kaba, en ilkel,
kalitimsal diirtii ve arzularini igerir. Her tiirli siifli arzunun pesinden kosar, ertelen-
mekten hoslanmaz, denetlenmekten uzak durur ve acelecidir.'* Haz-elem ilkesine
gore yonlenen yani haz almay1 ve elemden kagmay1 amag edinen alt-ben,* zevk il-
kesine gore isler ve biitiin isteklerinin sonucu ne olursa olsun hi¢ geciktirilmeden ye-
rine getirilmesini bekler.1*® Eger insanda sadece nefis olsayd: onun hayvandan higbir
farki kalmazdi. Bu yiizden Kur’an, nefsini kontrol edemeyip heva ve arzularinin esiri
olan insanlarin hayvandan daha asag1 seviyeye diisebilecegini hatirlatir.**” Buna gore
nefis, engellenebilir ve egitilebilir bir tabiattir. Kur’an’da haber verilen ve yukarida
aktardigimiz nefsin durumlar1 bunun bir delilidir. Insana daima kétiiliikk yapmasini

emreden nefs-i emmdreden, sehvetlere direnen ve kendisini kinayan nefs-i levvameye

141 Serif Ciircani, Mu ‘cemii 't-ta ‘rifét, tah. Muhammed Siddik Mingavi, Darii’l-Fazile, Kahire 2004,
s. 204,

142 Ciircani, a.g.e., s. 204.

¥ Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 407. Hayati Aydin’a gére; “Kur’an’in miicerred nefis olarak
dile getirdigi ruhsal yapi, yaklasik olarak psikologlarin ego dedikleri yapiya; Kur’an’in nefs-i
emmare dedigi yapi, psikologlarin id dedikleri yapiya; nefs-i levwvame de kismen siiperegoya kar-
siliktir.” Hayati Aydin, “id, Ego ve Siiper Ego Baglaminda Bilimsel Verilerin Kur’an’in ilgili
Kavramlariyla Karsilastirilmasi1”, dkademik Arastirmalar Dergisi, 2003, c. V, sy. 18, s. 126.

144 Tarhan, Inang Psikolojisi, s. 179-180.

145 Erol Goka - Murat Beyazyiiz, Gecimsizler -Kisilikleri Tanima ve Geginmeyi Kolaylastirma Kitabi-,

Timas Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2012, s. 108.

Ciiceloglu, /nsan ve Davramist, s. 407-408.

47 el-A‘raf 7/179; el-Furkan 25/44.
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ve en sonunda huzura eren nefs-i mutmainneye kadar olan bu siralama, nefsin egitilme

suretiyle erisebilecegi makamlari ifade etmektedir.

Insanin nefse sahip olmasi nedeniyle direkt olarak onu yanilgilara siiriikleyen bir
etmene sahip oldugu iddia edilemez. Ciinkii Allah, nefse hem iyiligi hem de kotiligi
ilham etmistir.!*® O halde nefis, ilahi emir ve yasaklar karsisindaki tutumu sonucu iyi
veya kotii olur. Bunedenle insan, kendinde var olan nefsi zaaflarini ve hevalarini, kendine
bahsedilen iistiin 6zellikler sayesinde yenebilir, kendini yanilgiya diismekten korunabilir
ve Allah’1n istedigi gibi bir kul olabilir. Zaten Allah’in insandan istedigi de budur. Giinah
islemeye miisait bir nefis sahibi olarak yaratilan insan, nefsini 6ldiirmekle degil terbiye
etmekle sorumludur. Ciinkii insan, nefsinin istekleri sayesinde hayatini idame ettirir. Fa-
kat nefsin isteklerini yerine getirmede asirtya kagmasi ve haddi asmasi, ilahi imtihani

kaybetmesine yol agabilir.

Her insanda kars1 cinse kars1 sehevi bir arzu bulunur. Bu arzu sayede insan nesli,
karsilasilan tiim zorluklara ragmen devam eder. Islam, nefsin bu arzusunun helal sinirlar
dahilinde giderilmesini emretmis, aksini ise yasaklamistir. Sayet insanda boyle bir arzu
olmasayds, o takdirde ondan kaginmak da 6vgiiye layik olmazdi. Ornegin Hz. Y{suf,
bir insan olmasi hasebiyle “Kadin Yisuf’a karsi arzu doluydu,; O da kadini arzuluyordu.
Eger Rabbinin burhani onun i¢ine dogmamigs olsaydi o da bu arzuya yenik diisecekti ...”

(Ythsuf 12/24) ayetinde belirtildigi tizere karsi cinse istek duymus fakat nefsini bu is-

tekten koruyarak yanilgiya diigmemis ve ovgiiye layik bir kul olabilmistir.

Kur’an’daki terhib ve tergib ayetlerinin amaci, insanin nefsin kotii isteklerine
kars1 koyarak dogru kararlar vermesini temin etmektir. Bu ayetleri kendine rehber
edinen insan, nefsin diirtiilerine, seytanin bunlar hakkindaki vesveselerine kars1 yanil-
giya diismeyecek ve her daim uyanik olma becerisini elde edecektir. Ayrica i¢ gbzlem,
haya, sabir, miicadele ve tezkiye metotlarini kullanarak nefsi egitmek gerekir.'*° Bu
sayede insan, nefsinin sebep olacagi her tiirlii imtihandan yanilgilara diigmeden basa-

riyla gegebilecektir.

148 el-Beled 90/10; es-Sems 91/7-9.
149 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Hamza Aktas, Kur’dn’a Gére Nefis Egitimi, Giimiishane Universitesi Yayin-
lar1, Giimiishane 2013, s. 95-149.
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3.1.4. Zayif Yaratilmasi

Insan, her ne kadar iistiin vasiflara sahip olsa da sonugta bir mahliiktur. Mahlik
ise noksanliklardan ve zayifliklardan hali olamaz. insanin zayif yaratilmasi onda bit-
takim zaaflarin bulundugunu gosterir. Onun ahsen-i takvim olarak yaratilmis olmasi,
imtihan edilmeye en miinasip sekilde yaratildiginin bir ifadesidir. Imtihan igin zit ka-
biliyetlerin ve gili¢lerin bulunmasinin gerekliligi dikkate alindiginda konu daha net
anlasilir. Tek karakterli, herhangi bir zaafi bulunmayan ve her haliikarda itaat etmeye
mecbur olan meleklerin imtihana tabi olmamasi bu yiizdendir. Zaaf sahibi insan, ken-
disine verilen ruhani-manevi kabiliyetleriyle bu zaaflara kars1 koymak ve onlari itidal
siirida tutmakla miikelleftir.*® Bu nedenle Kur’an, insan tabiatinda var olan olum-
suz nitelikleri kendisine hatirlatmakta ve onlar1 nasil kontrol altina almas1 gerektigini
ogretmektedir.’> Ornegin meleklere yeryiiziinde halife olarak insanin yaratilacagi ha-
ber verildiginde onlar, insanda bulunan bozgunculuk ve kan dokiiciiliik gibi bir takim
zaaf ve noksanliklardan dolay1 endise etmislerdir.®® Fakat ayetlerin devaminda insan-
larin bu tiir zaaflarin1 kontrol altina alabilecegi ilim gibi {istiin vasiflarla donatildigi,
hatta insana meleklerin 6niinde saygi ile secde edecekleri bir {istiinliik verildigi haber

verilmistir. >3

Alexis Bertrand (1850-1912), Ahlik Felsefesi adli eserinde insanlarin zaaflarini
ve bu zaaflarin sonuglarini incelerken, i¢giidiilerden dogan bazi koétii fiillerin kaynaginin,
kotii icgiidiilere sahip olmakla agiklanabilecegini fakat bundan dolay1 o kisinin mazur
oldugunun iddia edilemeyecegini belirtmektedir. Ciinkii akil ve hiirriyet, i¢giidiilerin sii-
riikleyecegi kotii sonuglardan miimkiin mertebe insan1 korumak igin verilmistir. insanlari
cesitli davraniglara sevk eden aligkanliklar, eylemlerin tekrariyla kuvvetlenen belli hare-
ketleri tekrarlama egilimidir. Insan, kétii fiillere sebep olan aliskanliklarindan da mesul-
diir. Ciinkii bu aligkanliklar, insanda ortaya ciktiklar1 derecede kalmamislar ve kisinin

iradesinin ihtimam ve ihmaliyle kuvvet kazanmislardir.*>*

150 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 146.

131 Orn. el-Isra 17/83-84.

152 el-Bakara 2/30.

153 el-Bakara 2/31-34.

154 Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, gev. Salih Zeki, Sad. Hayrani Altintas, Ak¢ag Yayinlari, 2. baski,
Ankara 2001, s. 50-51.
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Burada su soruya dikkatleri ¢ekmek istiyoruz: Allah Teala, insan1 zayif yarat-
t1g1 halde bu zayifligin neden oldugu amellerden dolay1 onu ni¢in hesaba ¢ekmekte-
dir? Bu noktada zayifligin insanin mecbur birakildigi veya zorlandig1 degil, sadece
istidadinin oldugu hususlar olduguna dikkat edilmelidir. Allah, insana iman ve giizel
ahlak ile kotii egilimlerini diizeltme istidad1 da vermistir. Sehevi duygular ve zaaflar,
onu kotiiliige ¢ekerken ruhani duygular ve akil, iyilige ¢cekmektedir. Bu ikilemde ki-
siye diisen duygularini ve aklin1 vahyin kutlu 1siginin rehberligine sokmaktir.

Kur’an’da bir¢ok giinah i¢in “yaklasmayin’*>®

seklinde yapilan uyarilar, insandaki bu
zaaflara hicbir sekilde firsat verilmemesi, onlarin kuvvetlenerek insani etkisi altina
alabilecekleri bir ortamin olusturulmamasi noktasina yogunlasmaktadir. Bu uyarilar-
dan sonra kinananlar ise vahye yiiz ¢evirip kotii egilimlerinin ve zaaflarinin pesinden
kosanlardir. Zaten insanin kinanmasinin amaci da onu iyiye ve saadete yoneltmek-

tir.1>® Bu noktada insana gereken sey, dogasindaki isteklere boyun egmek ve onlara

kole olmak degil, diisiince giiciinii kullanip onlar1 olumlu yénde gelistirmektir.*’

Kur’an’a gore insan, fitrati icab1 zayiftir. Nisa sresinin 28. ayetinde insanin ya-
ratilis itibariyle zayif oldugu sOyle haber verilmistir: “Allah, sizden (viikiimliiliikleri) ha-
fifletmek istiyor, zira insan zayif olarak yaratilmistir.” Yanlis hareketlerinde, hafiflikle-
rinde, seytanin igvalarina tepki gosteremeyisinde, iizerine diisen gorevi yerine getireme-
yisinde bu 6zelliginin etkisi vardir.!®® Insanin fizyolojik, biyolojik ve manevi yapisinda
yani tiim duygularinda, egilimlerinde, faaliyetlerinde, davranislarinda ve ibadetlerinde
velhasil tiim yonlerinde bu 6zelliginin izlerine rastlanir.’®® Insanin zayiflig1 dogumdan
itibaren gdzlenebilir. Hayvanlar, dogumdan kisa bir siire sonra ayaga kalkip yiirliyebile-
cek ve kendi baglarinin ¢aresine bakabilecek sekilde yaratilmisken, insanin kendi kendine
yeterli bir hale gelebilmesi i¢in uzun bir zamana ve baskalarinin bakimina ihtiyaci vardir.
Bu durum, “Allah sizi énce zayif olarak yaratti, zayifligin ardindan size kuvvet verdi,
kuvvetin ardindan da tekrar bir zayiflik ve ihtiyarlik verdi...” (er-Rim 30/54) ayetiyle

ifade edilmistir. Bedeni zay1flik, insana verilen akil, hafiza ve el becerisi sayesinde biiyiik

15 Bkz. el-Bakara 2/35; el-En‘am 6/152; el-A‘raf 7/19; el-Isra 17/32.

1% Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Milliyet Yaymlari, y.y., 1995, VI, 3053.

157 Ebh Bekir er-Razi, Felsefe Risdleleri, gev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig:
Yayinlari, Istanbul 2016, s. 94.

188 Bayraktar Bayrakl, Isldm 'da Egitim, IFAV Yayinlari, 3. baski, Istanbul 1989, s. 117.

159 Kerim Buladi, Kur’dn’in Anlasilmasinda Anahtar Kavramlar, Kaythan Yayinlari, Istanbul 2015,
s. 106.

34



Ol¢iide giderilebilmekte ve insan, bunlar ve Allah’in boyun egdirmesi sayesinde diger

varliklara hakimiyet kurabilmektedir.°

Zayif yaratilma 6zelliginde agikca goriilecegi gibi insandaki zaaflarin, olumsuz
goriinen boyutlar1 yaninda onu toplumsal bir varlik olmaya, sosyal dayanismaya, pay-
lasima ve medeniyet kurmaya sevk eden 6nemli etkenler oldugu da g6z ardi edilme-
melidir.'®* Bedenen zayif olan insan, mecburen topluluklar halinde yasamaya, is bo-
liimii yapmaya gereksinim duyar. Bu duruma zayif yaratilmis olmanin dogurdugu en
onemli sonuctur diyebiliriz. Baglilik ve giivende olma ihtiyaci, sevme ve birlikte olma
giidiisii, insanin zayif yaratilmasi ile dogrudan ilgilidir. Bu giidiiler sayesinde ¢ocuk
annesine, anne de cocuguna baglanir. Boylece cocugun beslenme ve korunma ihtiyaci
giderilmis olur. Cocuklar biiyiidiikge tabiatindaki zayiflik onlari hem insanlar1 sevmeye

hem de onlarla iliski kurmaya zorlar.1%

Insanin zayif yaratilmasi, yaraticisina kulluga yonelmesinde de etkili bir fak-
tordiir. Ebedilik arzusuna ragmen insanin buna sahip olamamasi, 6lim korkusu ve
yokluk endisesi onun acziyetini had safhaya ¢ikarir. Bu durum, fitratindaki huzur ara-
y1s1 ve geleceginden emin olma arzusuyla birleserek onu gii¢lii bir varliga baglanmaya
yoneltir. Zayif yaratilis, bazen insanin tiim benligi kusatarak kulluktan alikoyan bir
faktor de olabilir.?®® Dolayisiyla zayif yaratilmanin insan1 kulluga m1 yoksa inkara mi

gotlirecegine yine bizzat insanin kendisi karar verir.

Razi, “Allah, sizden (viikiimliiliikleri) hafifletmek istiyor, ¢iinkii insan zayif ola-
rak yaratilmistir” (en-Nisa 4/28) ayetinde haber verilen zayifligin insanin bedeni zayif-
ligina degil, aksine sehvet ve lezzetlere meyletmeye ¢agiran sebeplerin ¢okluguna ve
insanin bunlar karsisindaki zaafina hamledilmesinin en dogru yorum oldugunu kayde-
der. Kadi Abdiilcabbar’a ait olan bu yorumu kendisinin de begendigini belirten Razi’ye
gore yaratilis ve kuvvet bakimindan zayif da olsa Allah’a itaate gotiiren sebepleri kuv-
vetlendiren kisi kuvvetli; bedeni olarak kuvvetli olsa bile itaate davet eden sebepleri

zay1f olan kisi ise zayif hilkkmiindedir. Dolayisiyla Razi’ye gore 6nemli olan beden1 gii¢

160 Tbrahim 14/32-33; el-Hac 22/36-37; el-Casiye 45/13.
161 Ahmet Kog, a.g.e., s. 86.

162 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Baymur, a.g.€., s. 71-75.

163 Ahmet Kog, a.g.e., s. 88.
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degil kisiyi itaate gotiiren sebeplerin zayif veya kuvvetli olmasidir.%* Burada Razi, za-
yiflig1 psikolojik olarak ele almakta ve kisiyi etkileyen zaaflarinin onu yanilgiya diisii-
riip diisiiremedigi hususuna dikkatleri cekmektedir. Ona gore zaaflarini iyi yonde yone-
tebilen, onlar1 mesru sinirlar dairesinde giderebilen ve Allah’a itaat eden kisi, gergek

anlamda kuvvetli olandir.

Insanin zayif yaratilmasindan maksat, kulluk imtihanin1 kazanabilecek kadar giic
ve donanimdan mahrum olmasi1 degil, imtihan geregi -iradesi ve giicli yaninda- bazi za-
aflarinin bulunmasidir. Bedeni arzular, gida ve giivenlik ihtiyaci, ¢esitli psikolojik zaaflar
bunlardandir. Islam dini, bu tiir arzular1 yok sayan kati bir yasaklar sistemi getirmeyip
bunlarin mesru yollardan tatminini istemistir. Allah, kullar1 igin kolaylik murad eder,*%®
onlara tastyamayacaklari yiikler yiikklemez. Bu nedenle her bir yiikiimliiliigiin, olaganiistii

veya olagan dis1 hallere bagli kolayliklari, yiikii hafifletici ruhsatlar1 vardir. 1%

Seyyid Kutub, Allah Teala’nin insan1 herkesten iyi bildigi i¢in bu bedeni ve psi-
kolojik zayifligin1 merhameti ile dengeledigini, ona kolayliklar tanidigini, yiikiimliiliik-
lerini hafiflettigini belirtir. Ona goére bu hafifletme, insanin i¢giidiilerin birer psikolojik
gergeklik olarak taninmasi, insana yiiklenen tekliflerin onun giiciliniin sinirlarina uygun
olmasi ve icgiidiilerdeki enerjinin kotiiye kullanilmasini 6nleyecek tedbirlerin alinma-
s1dir.2®” Kutub, ayrica Riim siiresinin 54. yetini tefsir ederken “Allah sizi gii¢siiz olarak
yaratandir” denilmeyip “Allah sizi gii¢siizliikten yaratandir” denilmesinin insanin ya-
pisin1 olusturan hammaddelerin zayifligina bir isaret oldugunu, bunun da onun sadece
maddi yoniiniin degil i¢ diirtiiler, egilimler, sehvetler ve arzular karsisindaki psikolojik
yapisinin da giigsiiz olduguna bir isaret oldugunu belirtir.}%® Kur’an’da insanin irade,
hafiza ve azim yoniinden zay1fligi, Hz. Adem’in sahsinda soyle beyan edilir: “Gergek

su ki, bundan énce Adem’e bir emir verdik, ama o unuttu ve Biz onda bir azim de bul-

madik.” (Taha 20/115).
Ebiissutid Efendi, insanin hevasina muhalefet etmesi ve sehvetlerinin baskisina
sabretmesi gereken durumlarda i¢giidiilerine kars1 gelerek kuvvetini ve iradesini Al-

lah’a itaate yonlendirmekte aciz ve gii¢gsliz oldugunu hatirlatmis ve Hasan-1 Basri’nin

164 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, Darii’1-Fikr, Beyrut 1981, X, 70.

165 o|-Bakara 2/185.

166 Karaman ve dgr., a.g.e., Il, 49.

167 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, Darii’s-Surik, 32. baski, Kahire 2003, I1, 632.
188 Seyyid Kutub, a.g.e., V, 2776.
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ayetlerde ifade edilen zayiflig1, insanin yaratilistan getirdigi bu gibi zayifliklar ile tef-
sir ettigini kaydetmistir.1®® Fasli miifessir Muhammed en-Nasiri’ye gore her ne kadar
insana fikri kuvvet ve bedeni liyakat bahsedilmisse de “Allah sizi gii¢siizliikten yara-
tandir ...” (er-Rtm 30/54) ayetiyle yasaminin her asamasinda karsilastigi noksanlik-
lar1 dengeleyebilmesi i¢in bedeni ve rihi kuvvetlerini gelistirmenin yollarini aramasi

tavsiye edilmigtir.!"

Insan, zayi1flig1 nedeniyle kolayi ve rahati tercih etmeye meyyaldir, hak ve hakikat
yerine rahatina uyani tercih hatasini siirekli isler ve hedefine kolay yolla, kestirmeden
ulagmak ister. Bu da onun irade 6zgiirliigiinii kétiiye kullanmasina ve yanilgilara diisme-
sine yol acabilir. Hakka giden iki yoldan kolay olani tercih etmek, Hz. Peygamber’in bir
stinnetidir. “Resulullah, iki sey arasinda muhayyer birakildigi zaman giinah degilse mut-
laka en kolay olani tercih ederdi. Eger kolay olan giinahsa ondan halkin en uzak durani
olurdu.”*™ Fakat kolay yolu tercih sadece nefsin heva ve heveslerine uygun oldugu iginse
ve de o yol insan1 hakka gétiirmiiyorsa ortada biiyiik bir problem vardir. Bu yiizden kolay
da olsa hakka ulastirmayan yol asla tercih edilemez. Ornegin cetin sartlar altinda cihada
cikmak, gelecek kaygisina diismeden mali infak edebilmek, insanin bedeni ve ruhi zay1f-
liginin baskisin1 gogiisleyerek gerceklesebilecek ibadetlerdendir. Bu yiizden Kur’dn’da
insanin zayiflig1 hatirlatilmakta ve bu zafiyetini yenebilecegi iistiin yonleri gosterilmek-
tedir. Eger insan, imtihan hikmetine yonelik olan bu zay1fligini iistiin yonleriyle dengele-

yemezse kararlarinda ve fiillerinde yanilgilara diisebilir.

3.1.5. Insan Dogasina Yerlestirilen Arzular

Kur’an, insanda bulunan bir takim fitri arzulardan bahsederek onlara karsi hayat
boyu uyanik olunmasim tavsiye etmektedir. Insan, bu duygularmi Islim’in emir ve yasak-
lar1 dogrultusunda egitemedigi ve dizginleyemedigi takdirde adeta onlarin esiri olur ve ha-
yatim yiice hedeflere dogru yonlendiremez. Fakat Allah’in raz1 olacag bir sekilde egitir ve

yonlendirebilirse bunlar, onun ahiret saadeti iin birer vesile olacaktir.}’? Kur’an, insanlarin

169 Ebiissud Efendi, Irsddii’l-‘akli’s-selim ild mezdya l-Kitabi’l-Kerim, Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabi,

Beyrut, t.y., 11, 169. .

170 Nasirl, Muhammed el-Mekki, et-Teysir fi ehddisi t-tefsir, Daru’1-Garbi’l-Islami, Beyrut 1985, V,
55-56.

71 Buhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Fezail”, 77; Eb David, “Edeb”, 4; Tirmizi, “Menakib”, 34.

172 Kadi Beyzavi, Nasiruddin, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te 'vil, Dersaidet Yayinlari, Istanbul, t.y.,
1, 151.
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nefsine hos gelen bu arzular su ayette toplamustir: “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve gii-
miis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insanlara siislii
gosterildi ... (Al-i Imran 3/14). Bu ayette kars1 cinse ilgi duyma, nesli devam ettirme, zen-
gin olma, makam, mevki ve sohret sahibi olma, neseli ve keyifli bir hayat siirme, hayvani
ve nebati her tiirlii nimetlerden istifade etme istegi sayilmaktadir.!”® Bu sayilanlar insandan
insana fazla degiskenlik gostermeyen, cibilli yani yaratiligtan insan dogasina yerlestirilmis
arzulardir.'”* Bunlarn ilahi imtihan geregi insana sevdirildigi ise su ayetle bildirilmektedir:

“Bilin ki mallariniz ve ogullariniz sizin igin ancak bir imtihandur. Biiyiik miikdfat ise elbette
Allah’in katindadir.” (el-Enfal 8/28).

R4z, ilgili Ayetteki insanlar sozciigiiniin basindaki harf-i tarifin istigrak!” ifade
ettigini ve bu agidan ayette belirtilen duygularin tiim insanlarda bulundugunu ifade et-
mektedir.!’® Zaten siralanan bu duygulara bakildiginda, onlarin insan hayatinin devam
ettirilebilmesi icin gerekli oldugu goriiliir. Bu agidan Islam, onlarin yok edilmesini degil
kontrol altina alinmasini, belli bir diizene sokulmasini ve her birinin kendi konumla-
rinda degerlendirilmesini emreder. Kur’an, insanin yanilgiya diiserek bu sehvetleri ha-
yatinin merkezine koymasini 6nlemek igin ilgili ayetin devaminda “... bunlar diinya
hayatimin gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir” (Al-i
Imran 3/14) buyurmakta, ayrica birgok ayette cennetin sayisiz nimetlerine dikkat ¢ek-
mektedir.}”” Burada hatirlatmak gerekir ki ayetin diinya gegimligi dedigi bu nimetlerden
insan hayatinin devami ve neslin bekasi i¢in dinin koydugu 6lciiler dairesinde®’® istifade

etmek, insanin en tabii hakkidir.t"

Kutub, ayetteki “insanlara siis/ii gosterildi” ifadesindeki fiilin edilgen kipte olma-
sin1 sayilan bu duygularin fitri olusuna bir delil olarak gostermektedir. Bu duygular insa-
nin temel yapisindandir ve her insanda onlara kars1 bir egilim vardir.*8° Bu nimetlere du-
yulan istegi, yaratilisinda insanin nefsine yerlestiren Allah’tir. Ancak bu sevgileri tutku

derecesine vardiran ve kalict olan cennet nimetlerine karsi gecici olan bu nimetlerin tercih

173 Omer Celik, Hakk in Daveti, |, 385.

174 {bn Astr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-tenvir, ed-Daru’t-Tundsiyye, Tunus 1984, 111, 180.

15 [stigrak: Marife bir kelimenin basindaki ( J)) takisimin (harf-i tarif), kelimenin kapsaminin tiimiinii
ifade etmesidir. Bu durumda harf-i tarif “biitiin, hepsi” manasina gelir.

176 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, VI, 211; Ebiissudd, a.g.e., I1, 14.

177 Orn. Al-i Imran 315, 133; ez-Zuhruf 43/68-73.

178 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/87; el-A‘raf 7/32; et-Tahrim 66/1.

179 Omer Celik, Hakk n Daveti, |, 385.

180 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 373.
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edilmesinde etkili olan nefis ve seytandir.® Dolayisiyla bu duygulara, diinya hayatinin
devami i¢in ve yeteri kadar 6nem verilirse Allah’in, emirleri dogrultusunda hareket edil-
mis, aksine hayatin tek hedefi yapilirsa seytanin emirleri dogrultusunda hareket edilmis
olur. Bu duygularin insana ne amagla verildiginin bilinmesi, evvelemirde yanilgilara
diisiilmemesi i¢in Onleyici bir kalkan gibidir. Ciinkii bu noktadaki bir yanilgi, zincir-
leme olarak bir¢ok yanilgiya sebep olacagindan akilli kisi, bu diinya nimetlerine geregi
kadar 6nem verecek ve asil hedefini ahiret nimetlerini elde etme olarak belirleyecektir.
Boylece hedefin baslangigta dogru tespit edilmesi, birgok yanilgiya diisiilmesini de en-
gelleyecektir.

Ayette kadinlarm 6nce zikredilmesi hakkinda Hamdi Yazir, nds kelimesinin genel
olarak kadin ve erkege samil olmasina ragmen ayetteki kinamanin agikca erkeklere yo-
neltilmis oldugunu, kadinlarm ise sevilmek makaminda gosterildigini kaydeder.!8? Ne-
sefi’ye gore ogullar hem soyu devam ettirdigi hem de ailesini savunabildigi i¢in arzu edi-
lir.18% Altin ve giimiis ise her tiirlii mala bedeldir, ¢iinkii onlara sahip olan, adeta her seye
sahip olmus gibidir.}3* Kutub, atin sevilmesini onun; gencligin, hareketin, kuvvetin, gii-
zelligin ve atilganligin sembolii olmasina baglar.® Davar ve ekinler de iiretme, mal go-

galtma ve biriktirme araglari oluslar1 nedeniyle insana sevdirilmistir.

Imam Gazzali, bu nimetlerin iki yoniine dikkat ¢eker. Bunlardan ilki kalb ile ala-
kalidir ki kalb, bunlar1 sever. Eger bu sevgi makul bir diizeyde tutulup dizginlenemezse
kalb, bu nimetlerin kélesi olur. Ikinci yonii ise beden ile alakalidir. Beden, bu nimetlerin
1slah1 ve gelistirilmesi igin ¢alisir ki meslekler, zanaatlar boyle dogmustur. Iste bu iki
alakadan dolay1 insan, bu nimetlerle gereginden fazla mesgul olursa diinyaya baglanip

ahiretini unutur. Bu da birgok giinaha sebebiyet verecek biiyiik bir yanilgidir.18®

Insana sehvet ve servet sevgisi verilmesinin hayatin bekasi i¢in bir zorunluluk ol-
dugu kadar onu yaniltabilecek potansiyel birer gii¢ olabilecegi de akildan ¢ikarilmamali-
dir. Burada problem, bu gii¢lerin insana verilmesinde degil onlarin kétiiye kullanilma-

sinda oldugu agiktir. Zaten insanin ruhunda bu tiirden istege, sevgiye, 6tkeye, sehvet ve

181 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yaymnlari, Istanbul 2012, |, 326.

182 Yazir, a.g.e., 1, 1051.

183 Nesefi, Ebii’l-Berekat, Tefsirii 'n-Nesefi (Medarikii t-tenzil ve hakd 'iku't-te 'vil), Eda Nesriyat, Istan-
bul 1993, I, 152.

184 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, VI, 212-213.

185 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 374.

186 Gazzali, fhyd i ‘ulimi’d-din, 5. 1127.
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gazaba egilim olmasayd1 distan gelen telkinlerin/vesveselerin onun tizerinde higbir etkisi
olmazd1. Boyle olunca da imtihanin bir anlami kalmazd1.®” Dolayisiyla insan, diinya ha-
yatinin devami i¢in verilen bu duygulari tatmin etme yolunda Allah’in helal haram sinir-
laria dikkat etmez, hedefe giden her yolu mubah goriirse biiyiik bir yanilgiya diismiis
olur. Oysa bunlar sadece diinya hayatinin birer ge¢imligidir ve ne kadar ¢ok olursa olsun-

lar insana mutlu ve ebedi bir gelecek hazirlayamazlar. 88

3.2. HAYRA VE SERRE KABILIYETLI OLMASI

Insan; akil, 6zgiir irade, icgiidii gibi cesitli gii¢c ve yeteneklerle donatilmus, diger
varliklarin kendisinin hizmetine verilmesi suretiyle de bu diinyada serefli kilinmis ve
varlik aleminde ¢ok 6zel bir konuma yerlestirilmistir.!8® Bu konum onun imtihan edilen
bir varlik olmasi ile yakindan alakalidir. Ciinkii Allah, kdinati insan i¢in, insan1 da ken-
dine ibadet etmesi igin yaratmistir.*® Insan, imtihanin hikmeti geregi bir yandan kendi-
sini yiiksek ve ruhani bir seviyeye ulastirabilecek ulvi duygulara sahip ve en giizel su-
rette yaratilmigken diger yandan var olan siifli duygulari nedeniyle manevi olarak en
asag1 seviyelere diisebilme tehlikesiyle de kars1 karsiya bulunmaktadir.’®® Dolayisiyla
bu iki zit tabiat arasinda yasanan miicadele, ayn1 zamanda insanin tekamiil edip yiicel-

mesi i¢in gerekli olan imtihanin da bir geregidir.1%2

Insan varliginin en bariz 6zelligi, i¢ ige bir tabiata sahip olmasidir. Bu yapisiyla
insan, kainattaki varliklardan tiimiiyle ayrilir. Diger tiim varliklar muayyen bir hedefi
olan tek bir tabiata sahiptir. Hayvanlar, her tiirlii hareketlerini i¢giidiileriyle yaparlar.
Hareketlerinin sirrina vakif olmadiklari gibi i¢gilidiilerine kars1 koyma giicleri de yoktur.
Melekler, yaratilis itibariyle mutlak itaate mecbur, tasarruf ve se¢me yetkisi olmayan
tek tabiatli varliklardir.'®® Insan ise camurdan bir bedenle, ilahi soluktan (nefha) ibaret
bir ruhtan'® meydana gelmistir.'®> Meleki ve hayvani duygularla donatilms ¢ift yonlii
bir varlik olan insandaki bu iki kuvvet arasinda stirekli bir miicadele vardir. Meleki yonii

onu yiicelere dogru ¢ekerken, hayvani yonii ise onu siifli dleme dogru ¢ekmektedir.

187 Necati Kara, Bir Iletisim Aract Olarak Kur’an’da Beden Dili, Ensar Nesriyat, 3. baski, Istanbul 2015, s. 151.
18 Ebiissuid, a.g.e., 11, 15.

189 o]-fsra 17/70.

190 el-Bakara 2/29; ez-Zariyat 51/56.

181 et-Tin 95/4-5.

192 Serafettin Gélciik, Din ve Toplum, Esra Yayinlari, Konya 2000, s. 205.

198 et-Tahrim 66/6.

194 el-Hicr 15/28-29; es-Secde 32/9; Sad 38/72.

195 Muhammed Kutub, a.g.e., s. 57-59.
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Hangi yon, kiside belirgin bir hal alir ve etkisi galebe calarsa digerini zayiflatir.1% Allah
Teala, insan hangi yoniine yogunlasirsa onu kendisine kolaylastirmistir. Nitekim bu ko-
nuda soyle buyurmaktadir: “Kim verir ve sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse, biz de
onu en kolaya hazirlar, onda basarili kilariz. Kim cimrilik edip vermez, kendini zengin
sayp hakka boyun egmez, en giizeli de yalanlarsa, biz de ona en zoru kolaylastiririz.”
(el-Leyl 92/5-10).

Islam, insan1 bir melek veya bir seytan olarak kabul etmez. insanin seytani 6zel-
likler tagiyan bedeni cephesini kabul ettigi gibi melekligi karakterize eden ruhani cephe-
sini de abartmaz.’®” Onu bu ikisi arasinda ortalarda bir noktaya yerlestirir. Islam, insan
tabiatini bu iki karsit kutup arasinda uzanan boyutla tanimlamistir. Boyutun toprak tarafi;
hareketsizlik, atillik, pasiflik halinin; {iflenen ruh ise milkemmellige erisme, kamil olma
ve yiikselme yoniinde kesintisiz hareketin sembolik bir ifadesidir. Hayat1 boyunca anilan
bu iki kutup arasinda siirekli miicadele ederek ruhi, ahlaki ve sosyal sahsiyetini kazan-

maya calisan'®®

insanin tabiatinda hayir ve ser, fazilet ve rezalet, Allah’a itaat ve isyan
arasinda bir ¢atisma bulunmasi gayet dogaldir.'®® Insan sadece makul, bilge, 6l¢iilii, ihti-
yatli, diigiinen ve akil sahibi bir varlik degil ayn1 zamanda eylemde bulunan, 6zgiir ey-
lemlerinin sorumlulugunu tistlenen, heyecanlanan, seven, nefret eden, 6fkelenen, ¢ilgin-
liklar yapan, iggiidiilerine uyan, istekleri olan bir varliktir. Insan, maddi ve manevi dzel-
liklerin kendisinde bir araya geldigi bir varlik olarak kendisini siirekli bir ¢atigmanin or-
tasinda bulur. Dolayisiyla insan, degerlerini ve davraniglarini birbirine uyduramamaktan
dolay1 pargalanmigliklar ve g¢atismalar yasayabilir. Bu ¢atisma, insanin i¢ alemini iyi ta-
nimamasindan kaynaklandigi i¢in kendini ve problemini taniyan miicadele ruhuna sahip

kisiler, catisma ortamindan hizla uzaklasip huzura kavusurlar.?%

Insanim, iman1 tamimaya ydnelik marifetullah iizere yaratilmas: fitratinin sadece
bir yoniidiir. Bir diger yoni ise “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona
kotiiliik duygusunu ve takvdsim (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun

ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana

1% Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, tah. Seyyid Sabik, Darul-Cil, Beyrut 2005, I,

54-55.

Muhammed Kutub, a.g.e., s. 7, (Cevirenin sunumundan).

1% Sedat Topgu, a.g.m., s. 151.

199 Necati, a.g.e., s. 205. _

200 Hiiseyin Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, Bilge Yaynlari, 2. baski, Istanbul
2004, s. 33.
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ugramigtir” (es-Sems 91/7-10) ayetleri ile ifade edilen insanin iyiye, giizele, faydaliya
meyilli oldugu kadar koétiiye, ¢irkine, faydasiz ve bos islere de meyilli olmasidir. Mari-
fetullaha egilimli oldugu kadar inkara da egilimlidir. Her iki 6zellik de onun mayasinda
vardir.?®! Bunun i¢indir ki insanda korku ve iimit, sevgi ve nefret, korkaklik ve saldir-
ganlik, hiiziin ve nese, mutluluk ve mutsuzluk gibi birbirine zit duygular vardir. Bu da
bize insan psikolojisinin degisebilen bir yapida yaratildigini ve insanin siirekli ayni
duygu diizeyinde kalamayacagini gdstermektedir. insan bazen hata edecek, bazen de iyi
davraniglarda bulunacaktir, yani bazen fiicura bazen de takvaya yonelecektir. Eger in-
sanda bu degiskenlik 6zelligi olmasaydi onu terbiye etmek imkansiz olacak ve dolayi-
styla insanin hatalarindan geri donmesi, yanilgilarini bertaraf etmesi de miimkiin olma-

yacakt1.2%2

Islam, insanin siirekli kotii veya siirekli iyi kalabilecegi diisiincesini reddeder.
Ciinkii insan yanilmaya, siirgcmeye, gaflete diismeye ve giinah islemeye uygun yaratilmis-
tir. Dolayisiyla tiim bu olumsuzluklarin, bir yoniiyle insan olmanin bir geregi oldugu soy-
lenebilir. Giinahsiz olmak insani degildir, bilakis giinah islemek ve sonrasinda tovbe et-
mek daha insanidir.?%® Hz. Peygamber’in “Eger siz hi¢ giinah islemeseydiniz, Allah sizi
heldk eder ve yerinize giinah isleyecek (fakat tovbeleri sebebiyle) magfiret edecegi kim-
seler yaratirdi.”?®* ve “Biitiin Ademoglu ¢ok hata isler; hata edenlerin en hayirlis: ise

tovbe edenlerdir.”?® hadisleri de bu hususa isaret etmektedir.

Islam Aalimlerinin ¢ogunlugunun goriisiine gore insan nefsi, yaratilisinda ne sirf
hayir ne de sirf ser iizeredir, 2% bilakis her iki yone de esit diizeyde yatkindir. En iyi insa-
nin iginde bir seytan, en kotii insanin iginde bir melek vardir.?%” Yani hem en iistiin
mertebeye ¢ikabilir hem de en alt seviyeye diisebilir. Eger iyi ahlaka sevk edecek bir yol
gostericiye tabi olur, Allah’in razi oldugu ahlaki kazanir ve giizel ameller islerse mesut

ve kemal sahibi olur. Boyle yapmaz da rezil kisiler ile arkadas olur, ¢irkin ameller islerse

201 Murat Siiliin, Kur’dén Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015, s. 50-51.

202 Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim, Gelisim ve Kalite Kavramlar:, IFAV Yayinlari, Istanbul
1999, s. 145.

Ali Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, ¢ev. Salih Saban, Nehir Yayinlari, Istanbul
1994, s. 141.

204 Miislim, “Tevbe”, 9; Tirmizi, “Da‘avat”, 105.

205 Tirmizi, “Kiyame”, 50; Ibn Mace, “Ziihd”, 30.

206 M. Sait Simsek, Yaratilis Olayt, Beyan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 118.

207 Siiliin, Kur’én Ne Diyor? Biz Ne Anlyoruz?, s. 51.
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kotii ve asagilik olur, hiisrana yuvarlanir.?%® Islam, insanin sahip oldugu tiim duygular ile
icinde bulundugu cevreyi ve yaratilisindaki zayif noktalar1 goz 6niinde bulundurur. lyi
amelleri gosterir ve iyilige tesvik eder fakat asla zorlamaz. Kotiligi de aym sekilde bil-
dirir ve kotiiliikten sakindirmak i¢in gerekli uyarilar1 yapar, fakat terki i¢in baski yapmaz.
Yalniz iyiligi miikafatindan bahisle tesvik ederken, kotiliigl cezasindan s6z ederek en-
gellemeye calisir. Bu noktadan sonra karar tamamen insanin kendisine aittir ve istedigini
tercih edebilir.?%® Insanin hayra da serre de yonelme konusunda serbest birakildigs, bu iki
yolun herhangi birine girme konusunda zorlamanin olmadigi Kur’an’da sdyle anlatilmak-
tadir: “Gergekten biz, insana yol gosterdik; o ya siikredici ya da nankor inkarci olur.” (el-
Insan 76/3). “Biz ona iki goz, bir dil, iki dudak vermedik mi; iki apagik yolu (haywr ve ser
yollarini) gostermedik mi?” (el-Beled 90/8-10).

Imam Matiiridi, Fussilet stresinin 40. Ayetinde Allah Teala’nin “Dilediginizi ya-
pwn. Stiphesiz O, yaptiklarinizi hakkiyla gérmektedir.” buyurmasini, insanin karar ve dav-
ranislarinda muhayyer birakildigi seklinde yorumlamistir. Buna gore Allah, insana her iKi
yolu, o yollarin sonunda insanin karsilasacagi durumlar1 aciklamis ve sonrasinda herkesi
kendi iradesiyle bas basa birakmustir.X° Bu sebeple dncelikle insan, kendisine neyin yarar
neyin zarar verecegini 6grenmesi, daha sonra da onu elde etmek veya ondan kaginmak
i¢in i¢inde bir istegin uyanmasi gerekir. Yani sadece bilmek kisiye bir fayda vermez, ira-

desini de o bilgi istikametinde yonlendirmesi gerekir.

Insanin hem hayra hem de serre kabiliyetli yaratilmasindan dogan inisli gikisl
psiko-biyolojik hayati, bir ritim manzarasi géstermekte yani yiikselip algalmaktadir. In-
san bu iki ug arasinda gidip gelir, iner ¢ikar.?!* Ornegin bazen manevi dzellik genisleyerek
insan1 igine alir ve 0, adeta orada kaybolur. Fakat insan, bu iyi olma sifatinda siirekli
duramaz, ¢iinkii boyle olsayd: insanliktan ¢ikip meleklik sifatina biiriinmiis olurdu. Da-
ima kotiiliikte de duramaz, o zaman da seytanlagsmis olurdu. Eger insan bir tarafta kalmaya
kendini agir1 zorlarsa bu gerilmelerin sonucu anormal durumlar ortaya ¢ikabilmektedir.
Ornegin insan, nankorliik sifatinda devamli kalirsa kiifre sapacak, daha da kalirsa bir daha

imana donmeyecek sekilde kalbi katilasacaktir. Artik onun imana gegis ritmi kaybolmus

28 Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001 Temel Eser, y.y., t.y.,

s. 37.

Sayin Dalkiran, Akl Biiyiik Yanilgis: Tanrilastirma, Yedirenk Kitaplar, Istanbul 2004, s. 109.

210 Matiiridi, EbG Manstr, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, tah. Mecdi Ba Sellum, Darii’1-Kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut
2005, IX, 86.

211 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Ulken Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2001, s. 56.

209

43



demektir.?'? Kur’an’daki Kalblerin taslar gibi kaskat: kesilmesi ile ilgili ayetler, bu iki ug

noktadan asag1 olanda kendilerini hapseden bedbaht insanlar1 anlatmaktadir.?!3

Tamamen saf ve temiz yaratilan insanlardan bir kisminin iyilige, bir kisminin da
kotiiliige daha ¢ok meyyal olmasi, onlarda var olan iyilik veya katiiliik istidatlarindan
birisinin daha kuvvetli olmasindan degil; istidadinin bir yoniinii tercih edip onu zamanla,
tekrar ede ede kuvvetlendirmesinden ve onu bir tabiat, bir meleke haline getirmesinden-
dir. Bu tipki bir kisinin bir meslegi uzun yillar yaparak el becerisi kazanmasina benzer.?!
Bazi ahléakgilar, insanlar hayra yatkin olanlar, serre yatkin olanlar ve ikisine de yatkin
olanlar diye siniflandirmislarsa da alimlerin ¢gogunlugu insanlarin her ikisine de yatkin
oldugu gériisiindedir.?*® Bu gériisiin kuvvetli delillerinden biri su ayettir: “Andolsun her
bir nefse ve onu diizenleyene (tesviye edene, sonra da ona hem kétiiliigii (hem) ondan
sakinmay (iyiligi) ilham edene.” (es-Sems 91/7-8). Bu acidan islam, Hiristiyanliktaki
gibi dogustan getirilen asli giinah1 yani ‘insan dogustan giinahkardir’ fikrini asla kabul
etmez. Kur’an’a gore Hz. Adem’in hatasi, seytanin aldatmasma kanmasindandir ve

sahsidir. Hz. Adem, bu hatasindan dolay1 tovbe etmis ve Allah da onu affetmistir.?*6

3.3. EGITILEBILIR OLMASI

Islam, insanin dogustan iyi oldugunu kabul eder. “Biz gercekten insani en giizel
bir bigimde yarattik” (et-Tin 95/4) ayeti, bu gercegi ifade etmektedir. “Sonra onu asagi-
larin asagisina ¢evirdik” (et-Tin 95/5) ayeti de insandaki bozulmanin sonradan meydana
geldigini yani fitrf degil arizi oldugunu belirtir. insanin bozulmasinin éniine gegebilmek,
onun egitilmesiyle miimkiindiir. insanm egitimi, Hz. Adem ile baslamis ve onu bizzat
Allah Teala egitmistir: “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini égretti ...” (el-Bakara
2/31). Bu ayet bize insanin sahip oldugu ilk bilginin Allah Teala’nin Hz. Adem’e isimleri
ogretmesi oldugunu haber vermektedir. Ayrica bu durum, insanin egitilebilir oldugunu
gbstermesi agisindan son derece dnemlidir. Insanin egitilmeye miisait yaratildiginin bir
diger delili ise peygamberlerin gonderilmesidir. Yarattig1 kuluna ilk bilgiyi veren Allah,

onu sonraki hayatinda da yalniz birakmamis ve vahiy ile desteklemistir. Eger insanoglu

22 Bayrakly, Islam da Egitim, s. 109.

213 e|-Bakara 2/74; el-En‘am 6/43; el-Hadid 57/16.

214 Ragib el-Isfahani, Tafsilii n-nes eteyn ve tahsilii’s-sa’adeteyn, Beyrut 1319, s. 94.
215 Lijtfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Kavramu, s. 143.

216 el-Bakara 2/37.
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egitilmeye miisait olmasaydi peygamber gibi bir egiticiye ihtiya¢c duyulmazdi.?!” Ayrica

insanlarim birbirlerine yaptig1 6giitler, vaazlar ve uyarilar da bos bir is olurdu.?8

Insanlarin i¢inde akilla kavranan ilimlerin kaynagma ulasma imkani olan kimse-
lerin bulunmasi ilahi bir lituftur. Diger insanlar, bu kamil olanlardan (peygamberler,
alimler, bilginler, gretmenler vb.) dogru yolu dgrenirler.?'® Insanin 6grenmeye ve egitil-
meye elverisli bir sekilde yaratildigi, “Siz hi¢hir sey bilmezken Allah sizi analarinizin
karmindan ¢ikardi, siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalbler verdi.” (en-Nahl
16/78) ayetiyle haber verilmistir. Zemahseri bu ayeti “Insan, kendini ana karninda yara-
tan, sekil veren sonra da sikintidan rahatliga kavusturan Miin‘im hakkinda higbir sey bil-
mez olarak yaratilmistir” seklinde yorumlar.??® Dolayisiyla insan, Allah ve mahliikat hak-
kindaki tiim bilgileri sonradan edinir. Imam Gazzali, insan kalbinin Rabbani ve serefli

olmasindan dolay fitraten hakikatleri bilmeye elverisli oldugunu kaydeder.?%

Isfahani, insanin fiillerinin, ahlakinin ve dogruyu yanlistan ayirt etme kabiliyeti-
nin 1slah1 veya ifsadi konusunda yaratilistan getirdigi bir yetenege sahip oldugunu, bu
sebeple kolayca hayir veya ser yolunu tutabilecegini belirtmektedir.??? Dihlevi (6.
1176/1762) ise insanin miikellef kilinmasini onun bu potansiyeline baglamaktadir. Ciinkii
insan, ayetin ifadesiyle zalimdir, fakat adil olma imkan1 vardir; cahildir, fakat 6grenme
imkani1 vardir.??® Insan disinda kalan diger varhiklar ise boyle degildir. Ornegin melekler,
bilgi sahibi ve adildirler ve onlar i¢in asla cehalet ve zuliim s6z konusu olamaz. Hayvanlar
ise adil veya cahil olabilecek 6zelliklere sahip degillerdir. Dolayisiyla insan, melekler gibi

bilfiil degil, bilkuvve (potansiyel) olarak kemale sahiptirler.?%

Insan davraniglarinin bir kismi icgiidiilerle agiklanabilirse de bunlar dgrenme
sonucu kisa zamanda yeni bigimlere girebilir. Insan, yasam tecriibeleri sonucu begen-

medigi davranislarini, temel ihtiyaglarini daha iyi karsilayacak bi¢imde degistirme gii-

27 Bayrakly, Isldm da Egitim, s. 107.

28 Gazzali, Eba Hamid, Thyd i ‘uliimi’d-din, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2005, s. 937; Isfahani, ez-
Zeri‘a, 5. 100.

219 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, 1, 58.

220 Zemahseri, Ebu’l-Kasim, el-Kegsdf ‘an haka iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te vil,
tah. Halil Me’min Seyha, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut 2005, s. 580.

21 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 888.

222 {sfahani, Tafsilii n-nes eteyn, s. 89.

223« Ciinkii o, cok zdlim, cok cahildir.” el-Ahzab 33/72.

224 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, 1, 54.
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cline sahiptir. Bu ac¢idan son yillarda psikolojide insan davraniglarinin yalniz i¢giidii-
lerle agiklanamayacagini, bunlarin ¢cogunun 6grenme mahsulii oldugu ileri siiriilmekte-
dir.??® Bayraktar Bayrakli, insanin bir imkanlar varligi oldugunu, yani ona istenildigi
gibi yon ve sekil verilebilecegini, insanin ¢esitli yeteneklerini yaratilistan beraberinde
getirdigini ve ham kabiliyet seklinde olan bu yeteneklerinin egitim yoluyla gelistirile-
bilecegini belirtmektedir.??

Insan karakterinin olusumunda fitri 6zellikler mi, yoksa egitim ve ¢evrenin mi
etkili oldugu konusunda Alexis Carrell, karakterlerin temayiil ve potansiyelden bagka bir
sey olmadigini, dolayisiyla insanin orijinalitesinin hem fitr1 6zelliklere hem de gelismeye
bagl oldugunu soylemektedir. Fakat insan karakterinin tesekkiiliinde bu iki kaynaktan
her birinin hissesinin ne oranda oldugunun bilinemedigini belirtmektedir.??’ insanin egi-
tilebilir olmasi, onun yanilgilarinin nedenlerini ve bu nedenleri giderme yollarin1 6grene-
bilmesi, bunlar1 hayatina tatbik ederek iyiye ve gilizele dogru kendini gelistirebilme po-

tansiyelinin kendisinde bulundugu anlamina gelmektedir.

3.4. KENDINI KONTROL EDEBILMESI

I¢giidiilerin insan1 hayvanlastirmasinin dniindeki en biiyiik engel, insanin yara-
tilistan getirdigi kendi fikir ve hareketlerini kontrol edebilme ve dizginleyebilme yete-
negidir. Bu yetenek dogustan mevcut olmasina ragmen birdenbire agiga ¢ikmaz. insanin
yasi ilerleyip viicutga ve akilca olgunluga dogru adim attik¢a kontrol mekanizmasi da
gelisip olgunlasir. Insan, i¢giidiilerinin kendisini zorladig1 hususlar1 asla yok edemez
fakat onlar1 dizginleyip dinen ve ahlaken uygun bir diizeye ¢ekebilir. iman edip salih
ameller islemek, insandaki olumsuz duygular biitiniiyle yok etmez, sadece onlarin iis-
tiinii drter, zararsiz bir ¢izgiye cekmeye veya iyiye yonlendirmeye galigir. Insanda bu-

lunmayan bir sey, dis baskilarla nasil meydana getirilemezse fiilen var olan bir sey de

225 Baymur, a.g.e., s. 150.

220 Bayraklu, Islam da Egitim, s. 129.

221 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, ¢ev. Refik Ozdek, Yagmur Yayevi, 4. baski, Istanbul 1983, s.
300.
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ayni1 yolla yok edilemez. Bu ac¢idan Allah, kullarindan koétii fiil ve diislincelerinden ta-

228

mamen kurtulmalarin1 degil gii¢leri nispetinde““® onlari kontrol etmelerini ve eger ya-

nilip giinaha diiserlerse af dileyip tovbe etmelerini istemektedir. Ciinkii O, asla kullarina

gii¢lerinin iistiinde bir mesuliyet yiiklemez.??°

Insana fitraten verilmis olan kendini kontrol mekanizmasi, onda var olan canlilik
enerjisinin sehevi ve iggiidiisel giiclerin emrine girmesini engeller ve insani ulvi sevi-
yelere cikarir. Insanin sahip oldugu bu gii¢, hayvanlarda oldugu gibi ihtiyaglarla sinirli
degil, ihtiyaglarinin ¢ok iistiindedir. Bu enerjiyi bos yere israf etmeyip ihtiyag¢ ve zaruret
siirlar1 i¢inde kontrol ederek yiice hedeflere yonlendirebilen insan, sahip oldugu kont-
rol mekanizmasi sayesinde yeryliziinde Allah’in halifeligi gérevini bihakkin ifa etmis
olur.%® Miisliiman, namaz?®! ve oru¢?®? gibi tekrar eden ibadetlerin de yardimiyla olum-
suz hasletlerini ve davranislarini siirekli kontrol altinda tutar.?®® Ayrica Kur’an’daki
afaki deliller, tergib ve terhib (iyiliklere tesvik ve kotiiliiklerden sakindirma) ayetleri
onun bu yetenegini gelistirip dogru kararlar vermesine yardime1 olur. Bu yollarla giig-
lenen kendini kontrol yetisi sayesinde insan, nefsinin arzu ve diirtiilerine, seytanin siis-
leme ve telkinlerine kars1 koyabilecek ve bunlara karsi her daim uyanik olma yetkinli-

gine kavusacaktir. 4

Insana yaratilirken kendisine faydali seyleri elde etmesi i¢in sehvet ve tutku, za-
rarli seyleri kendinden uzaklastirabilmesi i¢in gazap, bu iki durumda dengeli olabilmesi
i¢in damisacagi akil verilmistir.?®® Bu noktada kisiye diisen gorev; aklin dogru calisabil-
mesi i¢in etki altinda kalmamasi ve kisinin kendini kontrol siirecinde {izerine diisen go-
revleri yapabilmesi i¢in ona ortam hazirlamaktir. Bunun i¢in de en 6nemli sey akli, Kitle
psikolojisinin etkisinden korumaktir. Ciinkii tek basina bir insanin maruz kaldigi tahrikler

karsisinda akil, bu tahriklere boyun egmenin sakincalarini gostereceginden kisi bunlara

228 et-Tegabiin 64/16.

229 el-Bakara 2/286; et-Talak 65/7.

230 Muhammed Kutub, a.g.e., s. 236.

231 el-Ankebit 29/45.

232 el-Bakara 2/183; Buhari, “Savm”, 2; Miislim, “Siyam”, 162

283 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V, 307.

2% Hayati Aydimn, Kur’an’da Psikolojik Ikna, s. 52.

285 [bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec, Teblis-i Iblis -Seytanin Ayartmasi-, gev. Savas Kocabas, Elif Yaynlari, 2.
baski, Istanbul 2005, s. 39.
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kapilmaz.?® Fakat kitle i¢inde bulunan kisinin bu yetenegi kitlenin sahip oldugu his at-

mosferi i¢cinde kaybolacagindan akil, ona dogruyu gosteremez.

Insan, kendi gayret ve uyamkligi, aklmin ve vahyin yardimiyla kendini kontrol
ederek arzulari ile sakinmasi gereken hususlar arasindaki dengeyi saglayabilir. Allah’in
insana bahsettigi bu yetenek, insanin ig¢giidiilerinin veya duygularinin esiri olup da ¢esitli
yanilgilara diismesini engeller. Bu; vahiy, akil, diisiinme, hatirlama, irade, gelecek hak-
kinda ongoriide bulunma, vicdan, pismanlik ve hatalardan ders ¢ikarma gibi nimetlerin
insana kazandirdigi bir frenleme mekanizmasidir. Zaten insan1 hayvandan ayiran ve ona
iistiin olmasin1 saglayan, irade giicii sayesinde bir isi iyice diisiindiikten sonra yapmasidir.
Insan, sahip oldugu temsil (analoji) ve akli kiyas yetenegi sayesinde cogu zaman olaylar
olmadan 6nce onlarin sonucunu adeta ger¢eklesmis gibi tasavvur edebilir. Boylece zararli
gordiiklerinden uzaklasir, yararli olanlara yonelir; dogasindan kaynaklanan nefsani istek-
lere kars1 koyar, onlar1 bastirir ve sonugta nefsini tedrici olarak buna alistirir.?*” Bu yolla

kendini kontrol ederek yanilgilara diismekten kurtulur.

2% Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Hayat Yayinlari, Istanbul 1997, s. 32
237 Ebh Bekir er-Rézi, a.g.e., s. 86, 178.
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4. INSAN FIiILLERIi VE NEDENLERI

Yanilgi, insanin diisiince planinda birtakim sathalardan gegerek aldigi kararla-
rin fiiller ile gilin yiiziine ¢ikmasi neticesinde tamamlanan bir siirectir. Bu ylizden in-
san, yanilgiya diismekten kendini korumak istiyorsa ise en basindan yani fiillerinin
olusum asamasindan baslamak zorundadir. Fiiller, 6nce zihinde tasarlanir, yapilma-
sina veya yapilmamasina Karar verilir ve uygun ortam buldugunda da giin yiiziine ¢1-
kar. Bu siireg, bazen saniyelerle ifade edilecek kadar kisa, bazen de aylar hatta yillar
stirebilecek kadar uzun bir zamani kapsayabilir. Fakat ne kadar kisa olursa olsun zihni
bir siirecten gegmeyen fiiller, insanin iradi fiilleri arasinda sayilamaz ve kisi bunlar-
dan mesul olamaz. Mademki yanilgi, zihni ve fiili siire¢clerden sonra meydana geliyor,
o halde bu siireglerin incelenmesi ve hangi siiregte nasil yanilgiya diistildiigiiniin tespit

edilmesi zorunludur.

4.1. INSAN FIILLERI

Isfahani, fiili “bir miiessirden -insan, hayvan veya cansiz bir varliktan- bilerek

veya bilmeyerek, kasitl veya kasitsiz meydana gelen bir etkidir”23®

seklinde agiklamis-
tir. Imam Gazzali, faili “kendisinden bilerek ve secerek iradi fiiller sadir olandir” diye
tarif etmek suretiyle gercek fiilin, iradi insan hareketleri oldugunu ifade etmistir.?*® Do-
layisiyla bilingli bir sekilde ve belli bir maksada yonelik olarak gergeklestirilen, bilerek
ve farkinda olarak yapilan veya yapilmayan, miispet veya menfi her tiirlii harekete
fiilleylem/amel denir.?*® Insan, fiillerini iradesiyle belli bir amac1 gerceklestirmek icin
isler.?*! Hz. Peygamberimiz (s.a.s.) de “Ameller niyetlere goredir’**? buyurarak amel-

lerin diisiince, istek ve niyete dayanmasi gerektigini ve ancak bu sayede deger kazana-

caklarini hatirlatmaktadir.

Insan fiilleri, meydana gelisleri veya iradenin etkisi dikkate aliarak farkl1 ki-
simlara ayrilmistir. Seyyid Serif Ciircani, meydana gelisleri agisindan fiilleri ikiye

ayirmaktadir:

238 isfahani, el-Miifiedadt, s. 382.

239 Gazzali, Eba Hamid, Tehdfiitii'I-feldsife, tah. Siileyman Diiny4, Darii’l-Mearif bi-Misr, Kahire 1966,
s. 135.

240 Gorgiin ve dgr., a.g.e., s. 65; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, S. 146.

241 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, 1, 58.

242 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1.
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a) Fiil-i ‘daci: Meydana gelmesi bir organin hareket etmesine baglh olan fiiller,

29 ¢

“dovme”, “sdvme” gibi.

b) Fiil-i gayr-: ‘iaci: Meydana gelmesinde herhangi bir organin hareketine ihtiyag

duymayan fiiller, “bilme”, “zannetme” gibi.?*
Ahmet Hamdi Akseki’ye gore insanlarin eylemleri iki sekilde ortaya cikar:

1. Insani eylemlerin bir kism1 belli bir amaca yonelik, bir kasit ve karar neticesi

olarak agir agir meydana gelir. Yani bir maksat ve gaye diisiiniilerek ise o suretle baslanir.

2. Insani eylemlerin bir kismi1 da kasit olmaksizin, ani bir bigimde birdenbire or-
taya ¢ikar.?** Sebep ve gayeleri diisiiniilmeksizin ortaya ¢ikan bu tiir fiiller tabii fiillerdir.
Birinci kisimdaki fiiller ise fikir ve muhakeme neticesi ortaya ¢ikan ihtiyari fiillerdir. Do-

layisiyla irade dikkate alindiginda ise iki tip fiil vardir:?%°

a) Iztirari (refleks) fiiller: Bunlar kalp atisi, nefes alma veya herhangi bir sese
kars1 aniden irkilme gibi irademizin en kiigiik bir etkisinin olmadigi fiillerdir. Refleksler
dogustan getirilen veya disaridan gelen bir uyarana karsilik yapilan ani ve istemsiz
tepkilerdir.2*® Bunlar, insan kontrolii ve suuru olmaksizin otomatik bir bicimde gercekle-
sir?*" ciinkii yapilmasina karar veren beyin degil omuriliktir. Refleks ile iradi fiil arasin-
daki temel fark, bu karar mekanizmasidir. Ornegin, aci veren bir durumda elimizi aniden
cekeriz fakat diisme tehlikesine kars1 bir yere tutunuyorsak elimizin zarar gérmesini goze
alarak viicudumuzu kurtarmak isteriz ve elimizi birakmayiz. Beynin devreye girdigi o

andan itibaren insanin fiili, refleksten iradeli bir fiile dontismiistiir.

Ali Fuad Basgil, hayatin biiylik bir boliimiinii kapladig: halde irademiz diginda
cereyan eden otomatik hareketlerimizi; refleksler, i¢giidiiler, aliskanliklar ve telkinli ha-
reketler olarak dort gruba ayirir. Sonradan ve ¢ogunlukla baskasindan 6grenilen aliskan-
liklarin bazen taklitle bazen de diisiinceli bir sekilde basladigini1 fakat tekrarlana tekrar-
lana kiside yerlestigini ve daha sonra bastaki suur halinin kaybolarak davranisin otoma-
tiklestigini ve giderek birer ihtiyag halini aldigini s6yler. Aligkanliklarin iggiidiilerden en

onemli farkinin bunlarin hi¢ yoktan ve suni olarak sonradan ihdas edilmeleri oldugunu

243 (Ciircani, a.g.e., s. 141.

244 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Ugdal Nesriyat, 2. baski, Istanbul 1968, s. 65.

25 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 49.

246 Baymur, a.g.e., s. 43.

247 Ziya Dalat, Cocuk ve Gen¢ Ruhu 1-20 Yas Psikolojisi, Yeni Matbaa Yayinlar1, Ankara 1955, 2.
baski, s. 319.
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kaydeder.2*® Her ne kadar Basgil, aliskanliklar1 ve baskalarinin telkinleri sonucu yapilan
fiilleri de refleksler gibi irade bakimindan bizim olmayan hareketler kapsamina almigsa
da bunlarin saglam bir nefis terbiyesi ile degistirilebilecegini 6zellikle vurgular. Ciinkii
aliskanliklar 6grenilerek, taklitle ve hig ihtiyag yokken meydana getirilir ve baslangiglar
itibariyle iradidir. Bundan dolay1 insanlar, aliskanliklarindan veya telkinle yaptiklar: fiil-
lerden dolay1 ahirette mutlaka hesaba ¢ekileceklerdir.

b) Ihtiyari (iradeli) fiiller: Yazi yazmak, kitap okumak, oturup kalkmak gibi bile-
rek, irade ve segme giiciimiizii kullanarak yaptigimiz fiillerdir.?*® Bu fiillerden énce mut-
laka zihni bir karar alma faaliyeti bulunur. insan fiillerinin sug/giinah olabilmesi igin irade
cok dnemli bir unsurdur. iginde irade barmdirmayan refleks kapsamidaki fiillerden do-
lay1 faile ceza verilemez.?*® Dolayisiyla iradi olmayan fiillerden dolay1 herhangi bir ya-
nilgt da meydana gelmez. Burada 6nemli olan husus, fiilin 6nceden diisiiniilmesi ve do-

guracagl sonucun istenmis olmasidir.

Aslinda her yanilg: insanin bilgisini ve tecriibesini arttirir. Insan, yanilgilarin
ardindan oturup déviinmek yerine nedenlerini tespit etmek i¢in 6nce bu konuya 6nem
vermeli, kendini baglayan kararlar almali ve sonrasinda ise derinlemesine incelemeler
yapmalidir. Bu agidan yanilgi nedenlerinin, insan fiillerinin olusum siireglerine etki
ederek onu yanilttigi gerceginden hareketle fiillerinin nedenleri ve gergeklesme asa-

malari iizerinde ayrintili olarak durulmasi faydali olacaktir.

4.2. INSAN FIILLERININ NEDENLERI

Insan1 tan1yabilmek, onun hangi etkiler altinda davrandigini bilmekle miimkiin-
diir. Davraniglarin ¢ok ¢esitli ihtiyaglar nedeniyle ortaya ¢ikmasi, onlarin sebeplerini bul-
may1 zorlastirmaktadir. Zira insan, tek bir giidiiniin degil, ¢ogunlukla ¢ok sayida istek ve
ihtiyacin ortaklasa etkisi altinda davramista bulunur.?®! Davranisin dinamiginde, kisinin
biyolojik 6zellikleri, gecmis yasantisi, o anki i¢sel durumu ve i¢inde bulundugu fizik ve

sosyo-kiiltiirel ¢evre etkilerinin hep birlikte olusturduklari bir giidiisel driintii yer alir.?%2

248 Ali Fuad Basgil, Genclerle Basbasa, Yagmur Yaymlari, 22. baski, Istanbul 1988, s. 28-33.

29 A, Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islaim Akdidi ve Keldm’a Girig, Ensar Nesriyat, 10. baski, Istanbul
2004, s. 152.

250 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1z Yaymcilik, Istanbul 1986, I, 148.

1 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, Diisiince Kitabevi, Istanbul 2008, s. 103.

252 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, Ankara 1996, s. 3.
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Kisi hem igten hem de fiziksel ve toplumsal ¢evreden gelen uyaricilarin karmasik etkile-
riyle harekete ge¢mis olabilir. Ornegin ders ¢alisirken sik sik kalemini sivrilten dgrenci-
nin bunu gergekten ihtiyaci oldugu igin mi yoksa ders ¢alismaktan sikildigi i¢in mi yap-
tigini1, yoksa her iki nedenin de bilesik etkisi altinda mi1 boyle davrandigini ayirt etmek,
ogrenciyi disaridan gdzleyen biri icin olduk¢a zordur.?>® Ciinkii fiillerimizin temelinde
bazen tabii giidiilerin ve aligkanliklarin tesiri, bazen egilimler ve ihtiraslarin tahriki, bazen
de atalarimizdan bize intikal etmis olan irsi yeteneklerimiz yatmaktadir.?>* Dihlevi, dav-
ranisa sebep olan diisiincelerin dogus sebeplerini; insanin yaratilis karakteri, onu kusatan
maddi ¢evrenin etkisi (yeme, icme, sehvet gibi), adet ve aliskanliklar, seytanin telkinleri
ve ruhun kendini hayvani arzularin esaretinden kurtarmasi sonucu olusan nirani haller

basliklar1 altinda bes etkene dayandirmaktadir.?>®

Bir¢ok davranisa neden olan refleksler, insan yasaminin stirdiiriilebilmesi igin el-
zemdir. Biyolojik ve psikolojik temelleri®>® olan refleksler, kuvvet a¢isindan farkliliklar
gosterse de tiim insanlarda vardir ve 6nlenemez bir yapiya sahiptir. Giidiiler ise kontrol
altina alinip ertelenebilir. Ornegin insan, hayatiyetinin devamu igin su ve gidaya ihtiyac
duyar, fakat sihhi veya dini nedenlerden dolay1 bu ihtiyacini gidermeyi erteleyebilir. Do-
layisiyla insanlar, ihtiyaglarini gidermek igin refleks olarak veya iradi birtakim davranis-
larda bulunurlar. Kisiyi harekete gecirip davranisa sevk eden ihtiyag veya istek, o davra-

nisin nedenini olusturur.

Insanda bazi nesnelerden veya davranislardan hoglanma, bazilarindan da nefret
etme gibi dogal bir egilimin bulundugunu kabul edilir. Bu egilimlere duygusal hareket
ettiriciler denir. Gereksinmeler kadar olmasa da heyecanlarin kaynaginda yer alan haz
ve elem de insan davranislarini etkiler. Bunlar, bir davranisa neden olmakla kalmaz,
ayn1 zamanda insan1 mutlu ve istekli yapar, sonrasinda da ona basari hissi verir.?’
Mutluluk ve basari, ayn1 davranislarin tekrar yapilmasinin en énemli sebeplerinden-
dir. Ihtiraslar ise son derece siddetlenmis egilimlerden baska bir sey degildir. Sarhos-
luk ve eglenceye asir1 diiskiinliik gibi siifli ihtiraslarin yani sira vatan ve giizellik sev-

gisi gibi ulvi ihtiraslarin varlig1 da séz konusudur.?®® Bu agidan egilim ve ihtiraslar,

28 Baymur, a.g.e., s. 67.

254 Bertrand, a.g.e., s. 48.

25 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, |, 66-67.

2% Ayrmtili bilgi igin bkz. Baymur, a.g.e., s. 29 vd.; Ciiceloglu, /nsan ve Davranisi, s. 51 vd.
7 Yasar Fersahoglu, Kur'an’da Zihin Egitimi, Marifet Yaymlar1, Istanbul 1998, s. 555.

28 Bertrand, a.g.e., s. 52-55.
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insan1 her zaman kotii yonelislere sevk etmez. Burada 6nemli olan, kisinin egilim ve
ihtiraslarini ahlaka ve -miisliiman ise- Kur’an’a uygun bir yonde gelistirmek i¢in ¢aba
sarf etmesidir. Jon Nuttall, bu ¢aba siirecinde yasanan duygu c¢atismasini syle izah
etmektedir: “Arzularimin, yapmamin iyi olacagini diisiindiigiim seyle ¢elisebilecegi
Oonermesine yanit, aslinda c¢atisan iki arzum oldugu iddias1 olabilir. Bir yanda elde
etmek istedigim her neyse onu elde etme arzusu duyarim, 6te yanda ise ahlaki
bakimdan dogru oldugunu bildigim seyi yapma arzusu duyarim. O halde yalan soy-
leyip sOylemeyecegim ve hile yapip yapmayacagim bu arzularin hangisinin giiclii

olduguna baglidir.”°

Davranislari sekillendiren unsurlarin bir kismi atalardan gelir. Oncekilerin bir-
takim davranis kaliplar1 sonraki nesillerce tekrarlanarak ve katlanarak uzayip gider.
Bu davranis kaliplari, tiim yasam evrelerinde toplumu ¢epecevre Oyle bir sarar ki in-
san, bagska tiirlii davranmasinin imkansiz oldugunu diisiinmeye baslar. Giindelik dav-
raniglarin tecriibeyle birikerek bir nesilden digerine aktarilmasi, hayat standartlarinin
gelismesi adina ¢ok faydalidir. Fakat bu aktarim, pratik hayata yonelik degil de dini
ve fikri bir meselede ise durum ¢ok farklilasir. Eger ortada temelleri vahye veya kesin
bilgiye dayanmayan bir fikir ve bu fikrin temel alindig1 davranis kaliplar1 varsa sorun
nesilden nesle katmerlesir ve durum i¢inden ¢ikilmaz bir hal alir. Peygamberlerin tim
miicadelesi, iste bu katmerlesmis davranis kaliplarin1 ve onlarin dayandig yanlis fi-

kirleri kirmaya ¢alismak olmustur.?%°

Aligkanliklar, eylemlerin tekrariyla kuvvetlenen ve biiyiiyen belli hareketleri
tekrarlama egilimidir. Onlar, insanin kendi iradesi ile ortaya ¢ikar ve yine onun ira-
desi ve ihmaliyle kuvvet kazanir.?®! Bu yiizden insanin bilingalt1, i¢giidiiler, aliskan-
liklar veya sosyo-kiiltiirel degerlerin etkisiyle yaptig: fiiller, her ne kadar degisik
sebeplerle yapilmis olsalar da kisinin kendi iradesiyle ve suurlu olarak yaptig: fiiller
olarak kabul edilir.?®2 Dolayisiyla kisi, aliskanlik nedeniyle yaptig tiim davranisla-

rindan sorumludur.

29 Jon Nuttall, Ahldk Uzerine Tartismalar -Etige Giris-, gev. Abdullah Y1lmaz, Ayrint1 Yaymlari, Istan-

bul 1997, s. 34.
260 el-Maide 5/104; el-A‘raf 7/71; Yasuf 12/40; Sebe’ 34/43; ez-Zuhruf 43/24.
21 Bertrand, a.g.e., s. 50-51.
262 Asim Yapici, Islam’da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 310.
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Insandan beklenen, davranislarinin dini, hukuki ve ahlaki kurallara uygun ol-
masidir. Dolayisiyla da sosyal, psikolojik ve fizyolojik giidiilerini bu kurallar gerge-
vesinde gidermesi esastir. Insan, davranislarinda giidiilerinin mi yoksa onlar1 kontrol
altina almaya ¢alisan kurallarin mi asil muharrik unsur olacagina hiir iradesiyle karar
verir. Bu catisma kaginilmaz olarak hayatin her aninda yasanir. Kur’an’da insana her
iki yolun gosterilmesi ve secimin kendisine birakilmasinin manas: da iste budur.?®3
Yani insan, diinya hayatin1 Allah’in koydugu kurallar dogrultusunda m1 yasayacak,
yoksa bedeni ve ruhi isteklerinin dogrultusunda m1? Insanin davranislarina Allah’in
koydugu kurallar m1 ydn verecek, yoksa giidiileri mi? Insan, kendisini harekete gegi-
ren bu giidiileri Allah’in emir ve yasaklarina uygun olarak kontrol altina alabilir mi,
alabilirse nasil alabilir? Konumuzla ilgili olarak su soruyu da soralim: Insan, tiim bu
etkenler altinda yanilgilardan kurtulup dogru davranislar sergileyebilir mi? Bu soru-
larin cevabini bulabilmemiz i¢in 6ncelikle insanin sorumlu tutulacagi iradi davranis-

lar1 incelememiz gerekmektedir.

4.3. IRADI FiiL

Irade, nefsin yapilmas1 gerektigine hiikmettigi bir seyi gerceklestirmeyi istemesi
ve ona ydnelmesi;?®* canliy1, kendisinden degisik degisik fiillerin dogmasin1 saglayacak
bir duruma getiren sifat;?%® kisinin herhangi bir fiil veya hareketi isteyerek yapmasini veya
yapmamasini emreden bir giig;?% ister zihni olsun ister uzvi olsun bir eylemi bilerek, he-
saplayarak, kendi kendini kontrol ederek, dnce karar vermek sonra da yapmak veya yap-
mamaktir®®’ gibi cesitli sekilde tanimlanmustir. Bu tanimlardaki ortak nokta, iradeli fiilin

bilerek yapilan ve bir karar1 gerektiren fiil olmasidir.

Insan davranislarinda akil ve irade, 6nemli birer etkendir. Ciinkii davranislar
akil ve iradenin organlara verdigi emrin sonucunda meydana gelir. Dis diinyaya yan-
styan davranislarin siiresi ne kadar kisa olursa olsun ondan 6nce akli ve iradi bir siire¢

mutlaka bulunur. Aklin plan yapma ve programlama becerisi vardir, hedef koyar, stra-

263 g|-[nsan, 76/3.

%64 isfahani, el-Miifredat, s. 206.

285 Ciircani, a.g.e., s. 16.

266 M. Saim Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, IFAV Yayinlari, Istanbul 1997, s. 27.
27 Dalat, a.g.e., s. 319.
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tejik diisiiniir, tecriibeleri ve zekayr kullanarak meseleyi analiz eder. Ancak son nok-
tada irade devreye girer, olumlu ya da olumsuz bir hiikiim verir. Dolayisiyla akli uy-
gulamaya gegiren tetikleyici unsur iradedir. Sonugta davranisin iyi veya koti oldu-
guna, yapilip yapilmayacagina dair son kararin verilmesini saglayan meleke, kisinin
iradesidir.?®

Seyyid Kutub, Hz. Adem ile esinin yasak agag ile imtihan edilmesinin hikmetini
aciklarken insana bahsedilen iradenin 6nemine vurgu yapar. Ona gore insan ile hayvan
arasindaki en belirgin fark, insanin yeryiiziindeki hayatinda mutlaka yer alacak olan yasak
kavramidir. Ciinkli yasak kavrami olmaksizin insanin iradesi ortaya ¢ikamaz. Yasaksiz
bir hayatta insanin verdigi s6ze bagl kalip kalmadigi, konulan kurallara uyup uymadigi
anlasilamaz. Yasak olmadan irade sahibi insan ile iradesi olmayan hayvan, birbirinden
ayirt edilemez. Bu sebeple irade, bir yol ayrimini ifade etmektedir.?®® Insan dini tercihle-
rinde bilgisiyle degil iradesiyle karar verir. Ciinkii iman da kiifiir de kisinin kendi bilgisine
dayanir. Fakat bir seyi bilmekle onu kabul edip hayata aktarmak veya onu reddetmek ayr1
seydir. Iste bu noktada devreye kisinin iradesi girer. insanin bir seyi bildigi halde onu
kabul edip hayatini1 ona gore diizenlemesini veya onu tamamen gérmezlikten gelmesini
iradesi saglar.’® Dolayistyla insan, zekas: ve bilgisiyle degil, ancak iradesiyle insandur,
denilebilir. Ayrica irade, yalniz insan1 hayvandan degil, insanlari da birbirinden ayiran ve

aralarinda {istiinliik farki yaratan yegane ruhi kuvvettir.2’t

[rade, ruhi ve zihni pek ¢ok etkene baglhdir. Beyinde bulunan biitiin merkezlerin,
dengeli bir halde bulunmas1 durumunda gergek kimligi ile ortaya ¢ikabilir.?’2 Dozu kagan,
asirilik simirma varan tiim duygular, iradeyi etkileyerek yanilgiya neden olabilir.?”® Fakat
insan, isterse iradesini egitebilir, boylece irade; saglam, dogru ve giiglii inanglarin teza-
hiirti, 6rf, adet, anane ve imanin {iriinii, ahlaki egilimler demeti olur. Ayrica iradeyi bozan
her seyden uzak kalmak gerekir. Bunlar da bos ve batil inanislar, vicdani rahatsiz eden

kotii fiiller, bagkalarina zarar verme, gegici zevkler ve benzerleridir. Kisacasi iradenin

268 Tarhan, Inang Psikolojisi, s. 173-174.

29 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 58.

210 Ozcan, a.g.e., s. 110.

21 Basgil, a.g.e., s. 24.

212 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 272.
213 Fersahoglu, a.g.e., s. 143.
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kuvvetli olmasi i¢in kisi, her tiirlii asiriliklardan uzak, orta halli, itidalli bir sahsiyete

sahip olmalidir.?"

Insanin iradesine, dolayisiyla da dogru kararlar vermesine engel olan hususlara
zihni sertlik, inatgilik, dnyargilar, taassup, ice doniiklik, saldirganlik gibi psikolojik
durumlar da ilave edilebilir. Fakat Allah, insan1 yaratirken ondaki dengeyi saglayacak
olumlu 6zellikleri de ona bahsetmistir. Bu noktada iradenin dogru kararlar vermesine
katkida bulunan durumlar arasinda hosgorii, yumusaklik, ufuk genisligi, berrak bir
zihin, suur ile suur alt1 arasindaki ahenk, zihnin olaylardan yeni bir sonug ¢ikarabilme
yetenegi gibi 6zellikleri sayabiliriz.?”® Tiim bunlar, insanin i¢ diinyasinda ¢atisma ha-
lindedir ve insan, bunlarin etkisi altinda iradesini kullanarak yanilgiya diismeden
dogru kararlar vermeye ¢alisir. Bu agidan iradi fiilin asagida inceleyecegimiz agama-
larinda diisiilebilecek herhangi bir yanilgi, olumsuz veya giinah bir fiil ile sonuglana-
bileceginden bu asamalarin ayrintilariyla incelenmesi yanilgiya diismeme adina uy-

gun olacaktir.

4.4. IRADI FIILIN ASAMALARI

Insan, zihni olarak bir fiile karar verme ve eyleme ge¢me noktasma birdenbire
gelmez. Hazirlik agsamasi diyebilecegimiz birtakim Sathalardan geger. Bu sathalarda, ta-
kinilacak tutumun veya ortaya konulacak davranigin miimkiin olabilirligi ve doguracagi
muhtemel sonuglar tizerinde diigiiniiliir. Muhakeme edilen isin yapilmasinda veya yapil-
mamasinda bir segme s6z konusu ise birisi tercih edilir ve boylece iradi fiil gergeklestiri-
lir.2’® Bu safhalarin dikkate alinmamasi, gerceklesen fiilin nedeni hususunda ciddi yanil-

gilara diisiilmesine sebep olabilir.?’’

Iradi fiillerin gergeklesme asamalari iki farkl sekilde izah edilmektedir.

214 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 273-274.

2% a.g.e.,s. 269.

216 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Kisilik Psikolojisi, 1zci Yaymlari, Istanbul 1997, s. 57.

217 Ornegin iman konusunda bu asamalarin 6nemi icin bkz. Siiliin, Kur’dn-1 Kerim A¢isindan Iman-
Amel [liskisi, s. 337-338; Ozcan, a.g.e., s. 41-45.
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4.4.1. iradi Fiilin Asamalari (1): Hacis, Hatir, Hadisii’n-Nefs,
Hemm, Azm

Islam alimlerinden bazilarina gére iradi bir fiil su bes asamadan sonra meydana
gelir: Hacis, hdatr, hadis-i nefs, hemm, azm.?’® Bir baska goriise gore ise iradi fiilin
meydana gelmesinden Once nefsin yonelmesi, ragbet, hemm, kesin irade, akil ve azm
olmak iizere alt1 asamas1 vardir.?’® Biz her tiirlii asamalar1 goz 6niinde bulundurmakla
beraber Ahmet Hamdi Akseki merhumun Ahldk Dersleri adli kitabinda aktardigi bes
asamali siralamasina®® gére bir inceleme yapacagiz.?®! Buna gore iradi fiilin asamalar
sunlardir:

a) Kalbe geldigi gibi durmayan, ge¢ip giden diisiince: Adcis;

b) Tekrar tekrar kalbe gelen diisiince: hdtir;

¢) Kisinin kalbe gelen bu diigiince hakkinda kendi kendine konusmasi ve tereddiit

etmesi: hadisii 'n-nefs;

d) Kurgulanan diisiince, fiilin tercih edilmesi diisiincesi: hemm;

e) Kuvvetle ve samimi olarak fiilin tasarlanmasi: azm.?®2

Tiim bu siiregler tamamlandiginda meydana gelen fiil, iradi bir fiil olup kisi bu
yaptigindan sorumludur. Islam hukukunda azm mertebesine ulasmayan diisiince asama-
larindan dolay1 kisinin herhangi bir sorumlulugu yoktur. Dolayisityla bu asamadaki bir

yanilgi da uygulamaya konulmadan diizeltilebilir.
4.4.1.1. Hicis

Hacis (hatir-1 evvel), herhangi bir konu hakkinda kalbe bir fikrin gelmesidir. Bu

fikir, diisiincenin baslangi¢ asamasini olusturur.?® Kalbe ilk gelen bu his veya diisiinceler

218 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 52. ' )
2% Meydani, Abdurrahman, el-Ahldku’l-Islamiyye ve Usiisiihd, Darii’l-Kalem, Dimesk 1420, I,

106-116.

280 Bu siralamaya “meratibii’l-kasd / .2\ _s\ »” ad1 verilip nazim yoluyla sdyle ifade edilmistir:
PUCTRERIIPEL FCFVE S AVES 1y 53 e T eazs il L3 e
Wy 3 e agas el gy iaé}\j{;yé;-a%

Bkz. Alasi, Sihabuddin, Rihu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesdni, Dérii’l-Kii-
tibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1994. 11, 62.

81 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 52.

282 Endeliisi, EbG Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, tah. Adil A. Abdulmevcud—Ali Muhammed, Daru’l-Kii-
tiibi’1-ilmiyye, Beyrut 1993, 111, 47.

283 [sfahani, el-Miifredat, s. 513.
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kalbin en derin ve gizli sesleridir. Bunlara, genellikle iyi ve hayirli olarak kabul edildigi

icin Rabbani hatir adi da verilir ve genelde isabetli olur.?®*
4.4.1.2. Hanr

Hatir, hacis olarak kalbe gelen ilk diisiincenin kisiyi bir siire mesgul etmesine,
dolayisiyla kalbde hasil olan fikirlere denir. I¢ ve dis tesirler sonucu kalbde olusan en
kuvvetli tesir, hatirlardir. Iradeyi harekete gegirip fiilleri baslatan bunlardir. Degisik kay-
naklar vasitasiyla olusan hatirlar (= uyaricilar, modern psikolojinin adlandirmasiyla; gii-
diisel oriintiiler), davranislarm temelinde yer alir.?®® Hatirlar arzuyu tahrik eder, arzu

azmi, azim niyeti, niyet de azalar1 harekete ge<;irir.286

Kalbi iyilige veya kétiiliige ¢agiranlar akil, nefis ve seytandir. Insan, bunlardan
herhangi birisinden gelen hatirin kaynagini, 6nce durup diisiinmek sonra da Kitap ve Siin-
net’i kendisine delil kilmak suretiyle tayin edebilir. Eger kisi, akil ile diisiinmez ve ilmi
de kendine rehber edinmezse yararina ve zararina olan seyi goremez.?®” Kulun katkist
olmadan kalbe dogan seye Adtir denir. Kalbe gelenler dort kisma ayrilir: Rabbdni héinr;
sebebi kolayca anlagilan ve asla hatali olmayan hatirdir. Meleki hatir; dogruluga ve iyilige
davet eden hatirdir.?® Nefsani hatr; bunlar nefsin arzu ve istekleridir. Seytani hatir,
Hakk’a muhalefet etmeye, kars1 koymaya cagiran hatirdir.?®® Arzu ve ragbeti tahrik eden
hatirlardan serre davet eden, sonucu zarar veren hatira vesvese denilir ki bunun kaynag:
seytandir. Hayra davet eden, ahirette fayda verecek olan hatira ise ilham denilir ki bunun

da kaynag1 melektir. 2%
Bu agamada seytanin insana verdigi vesveseden kurtulmak isteyen kisi, “Eger

seyvtandan bir kiskirtma seni diirterse, hemen Allah’a sigin. Siiphesiz O, hakkiyla isi-
tendir, hakkiyla bilendir.” (el-A‘raf 7/200) emrine uyarak Allah’a siginirsa kalbe ge-

284 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Agag Kitabevi Yayinlari, 5. baski, Is-

tanbul 2009, s. 240.

285 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 41.

286 H. Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, Camlica Yaymlari, Istanbul 2014, s. 152.

27 Hiiseyin Aydin, Muhdsibi 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 53.

28 “Ademogluna seytan da melek de yaklasir. Seytanin yaklasmasi, kotiiliige yonlendirmek ve hakki ya-
lanlatmak seklindedir. Melegin yaklagsmasi ise iyilige yonlendirmek ve hakki dogrulatmak seklindedir.
Kim béyle (melegin telkinini) hissederse bunun Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamdetsin. Kim
de digerini (seytanin vesvesesini) hissederse, taglanmis ve kovulmus seytandan Allah’a sigimsin.” Tir-
mizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2.

289 Cebecioglu, a.g.e., s. 255.

20 Gazzali, fhyd i ‘uliimi’d-din, s. 903.
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len bu tiir koti disiinceler hdtir asamasindan hadisii 'n-nefs agamasina gecemez. Boy-
lece kotii fikirler insan zihninde tartisilamaz ve kisiyi mesgul edemez. Nefsin kotii-
likklere olan meylini 6nlemenin yolu, nefse gelen kotii diistincelerin heniiz hatir asa-

masinda iken engellenmesidir.?!

4.4.1.3. Hadisii’n-nefs

Insanin icinden gelen diisiinceler anlamindaki hadisii 'n-nefs, bir fiilin zihinde
dogmasindan sonra insanin onu yapip yapmamakta tereddiit etmesi ve onun hakkinda
olumlu ya da olumsuz fikirler iireterek diisiinme sathasidir. Hdcis, hatir ve hadisii n-
nefs, insan zihinde herhangi bir fiili yapmaya kars1 uyarici, diirtiicii bir imajin dogma
stirecini ifade eder. Bu siiregte insanin kalbine gelen ve kendi i¢inde tartistigi bu diisiin-
celere engel olmas1 miimkiin degildir. Bunun i¢in Zemahseri, insanin igine dogan, ves-
vese ve hadisii’n-nefs denilen, nefsin kendi igindeki tasavvur ve tahayyiillerinden so-
rumlu olmayacagini, ¢iinkii onlar1 tamamen ortadan kaldirmanin insanin giictiniin di-

sinda oldugunu vurgular.?%2

Hadisii’n-nefs asamasi, yanilginin 6niine ge¢gmenin ilk basamagidir. Ciinkii dii-
slinceler heniiz hadisii’n-nefs asamasinda iken insan, hi¢ vakit kaybetmeden o diistinceyi
Olciip tartmali ve eger hayirli goriirse gelistirip bir sonraki asamaya gec¢irmelidir. Kotii
oldugunu fark ederse ona daha fazla firsat vermeyerek hemen aklindan atmaya calis-
malidir. Hasan-1 Basri, bu konuda soyle demistir: “Aklindan bir sey gectiginde durup
diistinen kula Allah merhamet etsin. O diislince Allah i¢inse devam ettirir, degilse

hemen geri durur ve vaz geger.”?%
4.4.1.4, Hemm

Insan kalbinin bir seyin yapilmasi yoniine meyletmesi demektir. Ebti Hilal el-
Askeri’ye gore hemm, insanin bir isi yapmaya kastetmeden 6nce ona kalben yonelme-
sidir.?% Ebii’l-Beka ise hemmi nefsin bir ise yogunlagsmasi ve karar kilmasi; azmi ise
bir isin gerceklestirilmesine kastetmek olarak tarif etmektedir.?®® fbn Manzir (6.

711/1311), hemmi “insanin bir seye niyet etmesi, onu irade etmesi ve ona azmetmesi”

21 Hiiseyin Aydin, Muhdsibi 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 55, 93-94.
292 Zemahgeri, a.g.e., S. 158.

293 fsfahani, ez-Zeri‘a, s. 96.

29 Askeri, a.g.e., s. 127.

2% Kefevi, a.g.e., s. 961.
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olarak acgiklamaktadir.?®® Aymi sekilde Karafi (8. 736/1335) de hemm ile azmin es an-
lamli oldugunu sdylemektedir.?®” Fakat hemm kelimesinin azm ile agiklanmasina kars
¢ikan Ebl Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), hemmin azmin disinda bir manasinin ol-
dugunu kaydetmektedir.?®® Bu farki Muhammed Hasan Cebel, azm kelimesinde karar
acisindan sertlik ve siddet oldugunu, hemm kelimesinin ise manalar1 arasinda bulunan
akicilik ve yumusakliktan dolay:r karar agisindan azm kadar kesinlik ifade etmeyecegi

seklinde agiklamaktadir.?®®

Hemm, insanin insan olmasindan kaynaklanan 6zelliklerinden dolayi bir seye kal-
ben meyletmesidir. Bu meyil kesin karar verilirse azme doniisiir ve kisi, azminden dolay1
mesul olur. Fakat kisi bu meyli kalbinden atarsa mesuliyetten kurtulmus olur. Hz.
Yasuf’un vezirin karisinin daveti ile imtihan edildigini anlatan ayette gegen hemm keli-
mesi iste bu durumu ifade etmektedir. Hz. YGsuf’un nefsi de her geng erkegin nefsi gibi
fitraten kadinlara meyyal yaratilmistir.3%° Vezirin karisinin daveti ile kalbindeki bu duygu
depresmis fakat o, kendini giinaha diismekten alikoymustur.>®? Vezirin karisia gelince
0, kalbine gelen bu hemme engel olamamis, onu azme doniistiirmiis sonra da fiiliyata
dokmeye gayret etmistir. Hz. Yusuf’un durumu kisinin ihtiyarina bagl bir kasit tiiriinden
olmayip oruglu bir kimsenin sicak bir giinde, soguk suya karsi olan meyli gibidir. Boyle

bir meyil ise teklif sinirlarmin disindadir.3%

Hz. Peygamber, insanin zihninde yapip yapmama konusundaki kararinin tam
olarak netlesip, kisiyi harekete gecirmeyen diisiincelerine Allah’in verecegi karsiligi
acikladigi bir hadisinde “Siiphesiz Allah, giizellikleri ve ¢irkinlikleri takdir edip yazdi,
sonra bunlart agikladi. Her kim bir giizel is yapmay1 diler de onu yapamazsa, Allah ona
tam bir hasene yazdirir. Eger o kimse giizel bir is yapmak diler ve onu yaparsa Allah
ona on haseneden yedi yiiz katina ve daha ¢ok hasene yazdwrir. Bir kimse de ¢irkin bir

is yapmay1 kasteder ve onu islemezse, Allah ona tam bir hasene yazdirir. Eger o kimse

2% Tbn Manzir, a.g.e., XII, 620.

297 Karafi, Sehabeddin, el-Umniyye fi idrdki’n-niyye, tah. Miisa‘id b. Kasim, Mektebetii’l-Harameyn,
Riyad 1408, s. 119.

2% Ebf Hayyén el-Endeliisi, a.g.e., 111, 47.

29 Cebel, a.g.e., IV, 2317.

300 Zemahseri, a.g.e., s. 510.

301 y{suf 12/24.

302 Lijtfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Kavramu, s. 147.
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cirkin bir is yapmak ister ve onu yaparsa, Allah ona tek bir seyyie yazdirir.”*% buyur-
maktadir. Hadisin metninde hemm fiilinin kullanilmas: diisiincenin azm mertebesine
yani eyleme doniisme asamasina ulagsmadigini acikca ifade etmektedir. Ayn1 zamanda
“Allah, immetimin kalblerine gelen kotiiliikleri, yapmadikca ve konusmadik¢a affetmis-
tir 3% hadisi de bu hususu teyit etmektedir.

[radi fiilin bu maddeye kadar agikladigimiz safhalari, insanin bilerek veya elinde
olmayan sebeplerden dolay1 zihnine gelebilen durumlardir. insan bu safhalarda o fiili is-
lemeye daha tam karar vermemistir. Fiil heniiz diisiince sathasindadir. Bu noktadan sonra
ya azm ya da terk gelir. Eger kisi, zihninde olusan fikri fiiliyata dokmekten vazgeger ve
o yonde herhangi bir eylem hazirhiginda bulunmazsa ondan mesul degildir. Aksine fiili
yapma konusunda kesin karar verirse artik o fikir, azm sathasina gegmis olur. Bu asamada
kisi, ¢esitli sdiklerin etkisiyle bir karar verme siireci yasamakta ve yanilgilar tam bu nok-

tada baglamaktadir.
4.4.1.5. Azim

Azim, bir seyi yapmaya bilingli olarak karar vermeye denilir. iradenin eyleme
yonelmesini ifade eden azim, kararlilik gdstererek bir ise kesin olarak yonelmektir.3%®
Askeri, azmi kisinin herhangi bir fiili gergeklestirme veya gergeklestirmeme hususun-
daki fikrini kesin olarak irade etmesi olarak tarif etmistir.3°® Tehanevi ise bir is yapil-
madan once sehevi ve akli etkenlerden, psikolojik arzu ve egilimlerden kaynaklanan
tereddiit doneminden sonra insanin bir isi su veya bu sekilde yapma konusunda bir ter-
cihe ulasmasi durumundan azim; ulasamadigi durumda ise tereddiit ve saskinligin do-
gacagim kaydetmektedir.®%’ Azim, nefsani meyillere iltifat etmeksizin iradede kararlilik
gosterip ciddiyet ortaya koymak ve herhangi bir konuda sabir ve sebat ile devam etmek-
tir.3%® Kelimenin Kur’an’daki kullanimlar1 da bu manalandirmaya uygundur. ... Bir
kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et ...” (Al-i Imran 3/159).3%

Azim, kelimesi ciddiyet ve kararlilik anlaminda kullanilir, bundan dolay1 kendilerine

03 Byhari, “Rekaik”, 31.

304 Buhari, “Eyman” 15.

305 Ciircani, a.g.e., s. 126.

306 Askeri, a.g.e., s. 124.

307 Tehanevi, Muhammed, Mevsii ‘atii kessdfi istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, tah. Ali Dahriic ve dgr., Mek-
tebetii Liibnan, Liibnan 1996, II, 1180.

Hayati Aydin, “Kur’an’da Iride-Azm ve Tevekkiil”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2008, c. IX, sy. 22, s. 64.

309 Ayrica bkz. Muhammed 47/21; Taha 20/115.
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kars1 gosterilen siddetli mukavemete karsilik biiytlik bir ciddiyet ve kararlilik gosterip
sebat ettikleri i¢in baz1 peygamberler, iilii’l-azm (azim sahibi) peygamberler olarak anil-

miglardir.31°

Kesin olarak azmetmek, karar vermek manasina gelen niyet, “kendisiyle bir
seye dogru gerek onu yapmak icin gerekse onu elde etmek i¢in iradenin yoneldigi bir
hareket” olarak tarif edilmistir.3!* radi fiilin asamalarina gore niyet, hatirin nefiste
kuvveden cikip tahakkuk mevkiine gegmesine denir.3!? Niyet, kiside istek uyandirip
onun dikkatini bir noktada toplamasini saglar. Bu sayede insan, sorunlarini ¢dzebile-
cek bir konuma gelir. Dolayisiyla niyet, insanin dogru kararlar vermesi, hayatini dogru
yonlendirmesi ve hata yapmamast ile alakali ¢ok 6nemli bir adimdir.3'® Hz. Peygam-
ber’in “Ameller niyete goredir. Bir kimsenin niyeti ne ise eline gececek olan da ancak

odur...”* hadisi, niyetin 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Ahmed Rifat (?-1895), diinyada hayir ve ser ne is varsa hepsinin temelinde
niyet oldugunu, hayra niyet edenlerin iyilik, serre niyet edenlerin ise kotiiliik
yaptiklarini sdyler.>® izzetbegovi¢ (1925-2003) ise niyeti insanin kendi derinlikle-
rine, o rhi dibe dogru dahili bir adim olarak degerlendirir ve kisinin niyetiyle o fiili
kendine mal ettigini, tasdik ve teyit ettigini belirtir. Sonradan fiilin tahakkuk edip
etmemesi ise artik fark etmez ¢iinkii kisi, i¢ diinyasinda doniilmesi imkansiz olarak

o fiili yapmis olur.3!
4.4.2. iradi Fiilin Asamalarn (2): Idrak, Tezekkiir, Karar, icra

Bir bagka bakis agisina gore iradeli bir hareket, su dort asamada gergeklesir:
a) Idrak: Sebep ve amaglarin varlig1 ve tasarlanmasi safhasidir. Gergeklestirile-
cek fiilin sebep ve amaglar1 zihinde idrak edilir ve tasarlanir. Ornegin bir kisi yemege

davet edildigi zaman yemege davet edildigini idrak eder.

310 Hayati Aydin, “Kur’an’da irdde-Azm ve Tevekkiil”, s. 65.

811 Muhammed Draz, Kur’dn Ahlaki, gev. Emrullah Yiiksel, Enver Giinay, iz Yayincilik, Istanbul 2004,
3. baski, s. 285-286.

312 Cebecioglu, a.g.e., s. 240.

813 Tarhan, Inang Psikolojisi, s. 175.

314 Buhari, “Iman”, 41; Miislim, “Imaret”, 45; Ebti David, “Talak”, 11; Tirmizi, “Fezailii’l-cihad”, 16;
Nesei, “Taharet”, 59.

315 Rifat, a.g.e., s. 248.

316 {zzetbegovig, a.g.e., s. 142.

62


http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1153489&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=draz&aa=yazaradi&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinlayan=%C4%B0z%20Yay%C4%B1nc%C4%B1l%C4%B1k
http://194.27.123.114/yordambt/liste.php?&-recid=1153489&Alan3=&Alan5=&anatur=&bolum=&alttur=&sekil=&ortam=&dil=&yayintarihi=&kgt=&gorsel=&kurumyayini=&cAlanlar=draz&aa=yazaradi&universite=&enstitu=&anabilimdali=&bilimdali=&sureliilkharf=&sure=&biryil=&birdergitarihi=&birsayi=&-skip=0&-max=16&yayinyeri=%C4%B0stanbul

b) TezekKkiir: Fikrin diisiiniilmesi, muhakeme edilmesi ve zihinde tartisiimasi
sathasidir. Fikrin lehteki ve aleyhteki sebepleri géz oniine getirilip zihinde tartigilir,
olabilirligi, fayda ve zararlari, dogurabilecegi muhtemel sonuglar1 degerlendirilir. Kisi
davete ni¢in gitmesi veya gitmemesi gerektigini diisiince slizgecinden gegirir.

¢) Karar: Yasanan zihni miizakerenin sona ermesi ve fiilin dayanagi olacak
kararin kesin olarak alinmasidir. Kisi, zihni bir siire¢ sonunda davete gitme veya git-

meme konusunda bir karar verir.

d) Icra: Uygulama, tamamlanincaya kadar eylemi yiiriitme safhasidir. Hemen
karar1 takip eder ve verilen karar bu asamada hayata gegirilir. Kisi, davete gider veya

gitmez.3’

Alexis Bertrand, benzer sekilde iradeli bir fiilde sirasiyla su asamalar bulundu-

gunu kaydetmistir:

a) Istemek: Her istem yani iradenin her 6zel eylemi, ulasilmasi istenen bir he-

defin, viicuda getirilecek bir gayenin diisliniilmesini gerektirir.

b) Miizakere: Ozellikle vesilelerin se¢imi yani giidiiler ve hareket ettiricilerin

diistiniilerek tetkik edilmesi demektir.

¢) Karar: Miizakereyi ilmi bir sonug gibi belirlemek, etkin ve etkili olan ¢6ziim-
ler ve tasarilar ortaya ¢ikarmaktir. Karar verme veya bir isi ¢6zmek demek, bir sey yap-

mak demektir. Iyi bir sey yapmak icin ise iyi bir karar vermek yeterlidir.

d) Niyet: Karar1 takip eden asil sey, eylemdir. Fakat tartisilmis ve istenmis bir
eylemin gerceklestirilmesi, daima kisinin elinde degildir. Ciinkii eylem, gogiis gerilmesi
miimkiin olmayan zorluklarla engellenmis olabilir.3®

Iradi fiilin gergeklesme siirecindeki en 6nemli asama, karardir®'® ve burasi ira-
denin en net goriildiig asamadir. Ciinkii yapilmak istenen fiil, bu asamada netlesir ve
fiziki aleme gikmaya oldukga yaklasir. Insan aldig: kararmn ardindan zihninde tered-
diidiin yerini siikinet alir ve bu fiilin sonuglari ile ilgili her tiirlii sorumlulugu kabul
eder. Herhangi bir dis engelle karsilasilmadig siirece verilen karar uygulanir ve kisi

eylemini gercgeklestirir.

317 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 260-261.
318 Bertrand, a.g.e., s. 63-68.
319 Fersahoglu, a.g.e., s. 144.
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Karar verme agamasindaki en 6nemli kistaslardan biri ahlaki akil yiiriitmedir.
Bunun en ilkel seviyesi, kisinin anlik ¢ikarlarini korumaya yonelik kisa vadeli sonug-
lara odaklanarak karar vermesidir. Orta seviyesi sosyal diizen, gorev bilinci, gelecegi
diisiinme ve niyeti dikkate alma gibi soyut degerleri goz oniinde bulundurarak karar
almadir. Ileri derecesi ise hakkaniyetli diisiinmeyi 6ne ¢ikararak; adalet, merhamet
gosterme, fedakar olma, i¢giidiilere yenik diigmeme, baskalarinin duygularina duyar-
lilik ve acilar1 hafifletme gibi iistiin degerleri kapsamaktadir.®?° islam, insanlar1 ileri
derecede akil yiiriitme derecesine ulastirmay1 hedefler. Bu konuda onlara en biiyiik
destek, peygamberlerden gelir. Clinkii peygamberler, ileri derecede akil yiiriitme ko-

nusunda en mukemmel orneklerdir.

Karar verme hem sorumlulugun basladigi hem de insanin yanilgiya diistigi
asama oldugu igin lizerinde en ¢ok dikkat edilmesi gereken asamadir. Bu asamada
insanin disiincelerine i¢ ve dis ¢esitli etkenler tesir eder ve insan, bu tesirler altinda
bir se¢im yapar. Dolayisiyla iradi fiil; kisinin egilimlerine, arzu ve temayiillerine, mi-
zacina, ihtiraslarina ve dis etkenlere bagli olarak aldig: kararin bir neticesidir. insanin
kararlarini etkileyen bir seyler her zaman vardir.®?! Bunlarin iginde belki de en gok
rastlanilani, kisinin karar alabilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu yeterli bilgiyi toplamamasi

ve kararlarinin olasi sonuglarini hesap etmemesidir.

Karar alma asamasindaki en biiyiik problem, diisiinmeye ayrilan zamanin kisa-
ligidir. Alinacak kararin ve devaminda yapilacak davranisin dnemiyle orantili bir ge-
kilde siireci diisiinmek ve sonuglari tartmak i¢in yeterli zaman ayirmak gereklidir. Fakat

insanlar genellikle hizl1 ve yetersiz diisiinme sonucu biiyiik yanilgilara diiserler.®?2

Hayrani Altintas’a gore iradi bir fiilin asamalarinda insandaki su mefhumlar 6n

plana ¢ikar ve onun dogru Kararlar almasina yardimer olur:3%

a) Metanet: Insan, bir neticeye varmak ve bazi vasitalar: kullanmak hususunda
azimkardir. Ancak, dengeli bir gii¢ olan metanetle gii¢siizliik ve zayiflik olan inatgilik
cogu kere birbirine karistirilir. “Sabret! Senin sabrin ancak Allah’in yardimi iledir.

Onlardan yana iiziilme. Tuzak kurmalarindan dolay: da sikintiya diisme.” (en-Nahl

320 Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli -Ailede, Toplumda, Siyasette Degerler Psikolojisi-, Timas Yayin-
lar1, 4. bask, Istanbul 2012, s. 16-17.

Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 255.

322 {brahim 14/9.

323 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 264.

321
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16/127). ... Eger siz sabiwrli olur, Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz, onlarin hile-

leri size hi¢bir zarar vermez ... (Al-i Imran, 3/120).

b) Nefse hakim olmak: insanim hislerine ve iggiidiilerine hakim olmasi iradi bir
kabiliyettir. “Ey iman edenler, siz nefislerinizi islah etmeye bakin. Kendiniz dogru yolu

bulunca sapanlar size zarar vermez...” (el-Maide 5/105).

c) Kararli olma kabiliyeti: Karar alindiktan sonra abartili tereddiitlerden ve olay-
lar1 zihinde tekrar tekrar evirip ¢evirmekten uzak durulmalidir. “... Bir kere de karar verip
azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil
edenleri sever.” (Al-i imran 3/159).

d) Miitesebbis (girisken) bir zihin: Bu, her isten sonra yeni bir ise tekrar tesebbiis
edebilme kabiliyetidir. Cilinkii hayat devam etmekte ve ihtiyaglar siirekli yenilenmektedir.

“Opyleyse, bir isi bitirince digerine koyul.” (el-Insirah 94/7).

4.5. INSANIN KARAR VERME SURECINE OLUMLU ETKI
EDEN YONLERI

Allah, insanoglunu topraktan yaratip ona ruhundan iifledikten®?* sonra meleklere
secde emrini vermistir. Bu emrin ruh tiflendikten sonra olmasi dikkat ¢ekicidir. Su halde
insandaki deger unsuru sadece beden ile tesekkiil etmemis, ruh iiflendikten sonra ortaya
¢ikmis ve insanin tabiat1 degismistir. Ayrica o; irade, ihtiyar, bilgi ve idrak ile donatilmas,
boylece ¢amur dzelliginin getirdigi katilik, korliik ve anlamsizlik silinip gitmistir. Insan,
ancak ruh tarafindan verilen bu 6zellikler ile donatilinca gercek fitratina ulasmustir.32
Insanin gamur tarafinin baskisiyla meydana gelen yanilgilar, ilahi ruh ile bahsedilen
olumlu &zellikler sayesinde diizeltilebilmekte ve boylece kul, Allah’in affina layik ola-
bilmektedir. Eger insan bu yolda kendi basina birakilacak olsayd: zayifligi nedeniyle

bunu basaramayabilirdi.3?

Allah Teala insanin dini, ahlaki ve hukuki hiikiimlere uygun kararlar alabilme-
sini kolaylastirmak i¢in ona bir takim ildhi donanimlar bahsetmistir. Asagida agiklaya-

cagimiz olumlu yonlerini yeterince kullanmayan insan, yanilgilardan kurtulamaz. Bu

324 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.
325 Muhammed Kutub, a.g.e., s. 402.
326 en-Nisa 4/28.
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ozellikler, insanlarin yasadiklar: kiiltiir ortamina ve kisinin olgunluguna gore bazi de-
gisiklikler gosterse de tiim insanlarda bulunan ve onlar1 hem yanilgilara diismekten ko-
ruyan hem de diistiikleri yanilgilardan sonra gergegi goriip hatalarindan dénmelerine

yardimci olan 6zelliklerdir.

4.5.1. Fitrat

Dini kabul etmeye miisait yaratilig®?’

olarak tarif edilen fitrat, tim insanlar i¢in
gecerli evrensel bir yaratilis dzelligidir.3?® Fitrat, bir yandan “beher canl tiirii agisindan o
tiiriin kapsamina girenlerin tamamini ilgilendiren (tiire 6zgii) genel bir yapiy1” ifade eder-
ken, diger yandan “yer, gok, insan, hayvan, kurt, kus vb. varlik cinsleri ile ilgili miistakil
bir yaratilis1” ifade eder.®?® imam Matiiridi, fitrat1 rubiibiyyetin ve vahdaniyyetin kendi-
siyle bilindigi marifetullah olarak ag¢iklayip onu yeni dogmus bir bebegin annesini emme

icgiidiisiine benzetir. Nasil ki bebek, dogar dogmaz annesini emmeye baslar, insan da

yaratihisindaki fitrat sayesinde kolaylikla Rabbine iman edebilir.3%

Elmalili, fitrat ayeti olarak bilinen RGim sGresinin 30. ayetindeki “A/lah in insan-
lart yarattigir” kaydi nedeniyle fitrattan maksadin, her ferdin kendine mahsus olan ciiz’i
yaratilist degil, biitlin insanlarin insan olmalar1 bakimindan yaratilislarinda esas olan ve
hepsinde ortak bulunan genel yaratilis oldugunu belirtir. Yani dis etkenlerle olusan alis-
kanliklar ve adetler gibi ikinci derecedeki sebepleri dikkate almadan diisiiniilmesi gereken

asil, ilk yaratilis ve asli yaratilis da denilen fitrattir. 3%

Muhammed Esed (1900-1992) ise fitrati, insanin dogru ile yanlis, gercek ile
sahte arasinda ayirim yapabilmesine ve boylece Allah’in varligini ve birligini kavraya-
bilmesine imkan veren, dogustan edindigi sezgisel yetenek olarak aciklar.3®? Aym za-
manda yaratilistan getirilen 6zellikler de fitrat kavramu ile ifade edilir. Bu agidan bakil-
diginda Allah, insanlar1 bu kabiliyetlere sahip olarak yaratmistir. Psikoloji ilmi, bu ka-
biliyetlere egilimler, i¢giidiiler ve temel duygular gibi adlar vererek siniflandirmakta,

onlar1 anlamaya ¢alismaktadir.®*®

327 Ciircani, a.g.e., s. 141.

38 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 124.

329 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, s. 49.

3830 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, VIII, 271.

3l Yazrr, a.g.e., VI, 3822.

32 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, 5.
baski, Istanbul 2002, s. 826.

38 Celal Kirca, Kur’an ve Insan, Marifet Yaymlari, Istanbul 1996, s. 2.
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Kur’an’a gore, insan tabiatinda degismez, evrensel bir 6z olarak dogal inanma
yetenegi bulunmaktadir. “(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi
fitrat iizere yaratmus ise ona ¢evir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din
budur; fakat insanlarin cogu bilmez” (er-Ram 30/30). Ayetteki “fitrat iizere yaratilma™
ifadesi, insanin mayasina yaratilista yerlestirilen marifetullaha isaret etmektedir. Dolayi-
styla fitratullah, Allah tarafindan insana yerlestirilen imani tanimaya yonelik bir kuvvet-
tir. Yani fitrat insana yerlestirilmis hazir bir Allah inancini1 degil, onu bu inanca gétiirebi-

lecek yetenegi ifade etmektedir.®3*

Ragib el-isfahani’nin fatara fiilini “bir seyi herhangi bir fiile elverisli olarak
var etmek”%® olarak ifade etmesi ise dikkat cekicidir. Buna gore fitrat, “sonraki her
tiirlii gelismeye acgik bir yaratilis” yani bir tiir potansiyeldir. Fitratin bu 6zelliginden
dolay1 davraniglarini dikkatlice inceleyen her insan, onlarin dogru veya yanlis oldugu
hakkinda bir fikre sahip olabilmektedir. Kisacasi dosdogru din insanin i¢inde gizlidir.
Allah’1n insanlar1 yarattig fitratullah; her insanda ayni1 olan iyi, giizel, temiz ve fay-
dal1 olana temayiil; haksizliktan, yalandan, dolandan nefret; diirlistliige meftuniyet
gibi yaratilis 6zellikleridir.3%®

Hz. Peygamber (s.a.s.), “Her dogan, Islam fitrati iizerine dogar. Sonra anne

ve babasi onu yahudi, mecusi veya hiristiyan yapar.”3’

buyurarak dogal inanma ye-
tenegine isaret etmistir. Buna gore fitrat, cocukta konusma c¢agina kadar saf haliyle
devam eder. Cocuk, i¢inde yetistigi toplumun dilini 6grenmeye bagladig: andan itiba-
ren gevresel faktorlere (ebeveyn, toplum, kiiltiir, vs.) gore sekil alarak belli bir dini
kimlik gelistirir. Her tiirlii dis miidahaleden, taklit, telkin ve 6grenmeden bagimsiz
olan, igten gelen, tabii, i¢giidiisel ve duygusal bir tarzda beliren bu dini kabiliyet ve
egilim, c¢evredeki uyaricilarla etkilesim igerisinde, yasin ilerlemesine bagli olarak

kendisini a¢iga vurmakta®3®

ve saglikli bir gelisim gosterme imkani1 buldugunda Al-
lah’a inang ve baglilikla son bulmaktadir.®®® Dini inang ve baglilik, kisinin biling ve

karakterine isleme diizeyine gore onun ruhsal hayatin1 ve davranislarini etkileyen ve

334 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, s. 50.

35 isfahani, el-Miifiedadt, s. 381.

3% Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, s. 43-44, 50.

337 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 23, 24, 25; Eba David, “Siinnet”, 17; Tirmizi,
“Kader”, 5.

38 [brahim Giirses, Dindarlik ve Kisilik, Emin Yaymlar1, Bursa 2010, s. 85.

39 el-En‘am 6/76-79.

67



diizenleyen giiclii bir igsel faktor haline gelir. Aksi durumda kisi ya kendi dogal diir-

tiilerine ya da toplumsal arzulara ve ideolojilere3*® tapinmaya yonelir.>*

Kur’an’a gore insanin tabiatinda Allah’1 ve O’nun birligini bilme hususunda do-
gal bir istidat vardir. “Kiyamet giintinde, ‘biz bundan habersizdik’ demeyesiniz diye
Rabbin, Ademogullarmdan onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlart kendile-
rine sahit tuttu ve dedi ki: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (Onlar da), ‘Evet (buna)
sahit olduk’, dediler.” (el-A‘raf, 7/172). Allah’in rabligin itiraf etmek, insanin doga-
sinda ve ruhunun derinliklerinde mevcuttur. Tevhide ait bu yetenek, bir hedeftir ancak
gaflet onu gizlemis, unutkanlik onun iizerini 6rtmiistiir. Bu nedenle insanin bu dogal
yetenegini uyandirmasi gerekir.3*? Eger bunu gerceklestirebilirse kalb gozii agilir ve Hz.
Peygamber’in “Ser, kalbin rahatsizlik duydugu, hayw ise gonliin hosnut oldugu ve
rahatladigi seydir™®* buyurdugu gibi fitratina uygun kararlar verir ve asla yanilgiya
diismez. Fazlurrahman (1919-1988) da elest bezmindeki®*** sézlesmeyi kalblere nakse-
dilmis ana s6zlesme olarak nitelemekte ve higbir kimsenin atalarinin kurdugu diizenler
ve 1rsi hafizalar1 tarafindan sartlandirilmis olma bahanesine siginamayacagini kaydet-
mektedir. Bu agidan peygamberlerin asil vazifesinin, insanin kalbi tizerindeki fitr1 sif-
reli yaziy1 daha agik ve tatminkar bir sekilde ¢ozebilmesi i¢in vicdanini uyandirmak

olduguna vurgu yapmaktadir.34®

Naslar dikkate alindiginda fitrat, nétr bir inanma kabiliyeti, yonii belirlenme-
mis bir yetenekten daha ziyade insanin rubtbiyyet suurunda ve hakki kabule uygun
bir yapida yaratildiginin bir ifadesidir. Vahyin fitrati 5vmesi3*® de onun nétr bir kabi-
liyetten te miispet bir yapida oldugunu gosterir.>*” Bu agidan bakildiginda fitrat, in-
sanin 6zellikle iman konusunda yanilgiya diismemesi i¢in verilen en 6nemli yetene-
gidir. Onun sayesinde kalb, Allah’in varlig: ile ilgili bir hissiyat gelistirir hatta bu

hissiyat, en giiclii ilmi delilden daha kuvvetli bir kanit halini alir.3*® Eger kisinin fitrat:

340 el-Furkan, 25/43; er-Riim, 30/29; Sad, 38/26; el-Casiye, 45/23; en-Necm, 53/23-24.

31 Hokelekli ve dgr., a.g.e., s. 12-13.

342 Necati, a.g.e., s. 39.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 194.

344 el-A‘raf 7/172.

35 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2000, s. 60.

346 gr-Raim 30/30.

347 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yaymlari, 3. baski, Istanbul 2013, s. 168.

38 Hayati Aydimn, Kur’an’da Psikolojik Ikna, s. 18.
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bozulmamis ise muhakkak gercekleri arastirip bulacak ve sonunda fitratina uygun ola-
rak yaraticisina teslim olacaktir. Ayrica Allah Teala, insan1 iman konusunda sadece
kendisini hayra gotiiren, iyilige yonlendiren fitrat-1 selimesiyle bas basa birakmamus,
fazlindan olmak iizere ara ara getirdikleri vahiyle insanliga yol gésteren ve bozulan

fitratlar1 diizelten resuller géndermistir.3*

Sokrates’e gore cesaret, adalet, comertlik gibi ahlaki degerler hakkinda insanlar
arasinda bir goriis birligi vardir. Her ne kadar ilk bakista bu kavramlar ve degerler iize-
rinde farkli goriigler var gibi goziikse de iyice incelendiginde aslinda bu goriislerin ben-
zer olduklar1 anlasilir. Ornegin adalet vardir ve o, insanlarin duygu ve egilimlerinden
bagimsiz olarak ne ise odur. Farkli goriislerin nedeni ise fikir sahiplerinin cahilligidir.
Insanlar bilgilendikce bu kavramlar hakkinda ayn1 goriisleri paylasirlar. Dolayisiyla bu
kavram ve degerler, bilimsel yargilar gibi 6rnegin “iki kere ikinin dort ettigi” yargisi
gibi nesnel gerceklerdir.®*® Bu fikirler, her ne kadar agik¢a ifade edilmese de fitrata
isaret eder. Allah, insani yaratirken 6ziline bu gibi degerleri yerlestirmistir. Bu sayede
insan, herhangi bir dig miidahaleye ugramadig: siirece fitrat1 geregi diiriist, comert ve
adil olacaktir. Her toplumda bu degerleri savunan insanlarin bulunmasi, hukuk sistem-
lerinin ¢ogunda bunlarin korunmasina dair yasalarin bulunmasi, bu degerlerin yarati-

lista fitrata yerlestirildiginin birer delilidir.
4.5.2. Duyular

Allah, esyay1 ve degerleri idrak edebilmesi, bunlar arasinda se¢im yapip karar
vermesi ve yaptig1 se¢ime gore karsilik gdrmesi i¢in insan1 duyu organlariyla donat-
mistir. %! Insan, ancak onlarin verdigi bilgileri yorumlayarak dis diinyay1 algilayabilir,
tepkilerini onlar sayesinde organize edebilir.®®? Kur’an, insandan dncelikle kendi duyu
organlariyla kainat1 ve etrafinda olup bitenleri gdzlemlemesini istemektedir.3>® Boy-

lece olaylar arasindaki irtibat ve ahengi kavrayan insan, diisiincesini olgunlastiracak

349 Kattan, Menna‘ b. Halil, Mebdhis fi ‘ulivmi’l-Kur’dn, Mektebetii Vehbe, 11. baski, Kahire 2000,
s. 12.

350 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yayinlari, 7. baski, Ankara, 2002, s. 110.

31 Necati Kara, a.g.e., s. 299.

%2 Fersahoglu, a.g.e., s. 170.

33 el-Hac 22/63; en-Niir 24/43; el-Furkan 25/45; Lokman31/31; Fatir 35/27; ez-Ziimer 39/21; el-Gasiye
88/17-20.
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ve karsilastigi durumlar1 ve olaylar1 daha saglikli yorumlama ve irdeleme imkéanina

kavusacaktir.3%*

Kur’an’da bes duyu organindan &zellikle ikisi, birincil duyu organlar1 deni-
len®® gdz ve kulak &n plana ¢ikarilir. Bunlar, kalbin disa acilan kapilar gibidir ve
kalb, onlar sayesinde hadiselere bir mana verir. Bu iki organ, sadece dis diinyayi i¢
diinyaya aktarmakla kalmaz ayni1 zamanda insana yol gosterir. Eger insan gercekten
gormek ve isitmek isterse goriir ve isitir yani ibret alir.>®® Yoksa insan, “Onlar, sagir-
dirlar, dilsizdirler, kordiirler” (el-Bakara 2/18) ayetinde ifadesini buldugu gibi gozleri
varken kor, kulaklar1 varken sagir gibi olur. Kulaklarindan giren ses, gézlerinden gi-
ren goriintli kalblerine inmedigi i¢in ylizeysel bir mana alir ve kisiye bir fayda sagla-
yamaz. Yani duyu organlarinin saglam olmasi yetmez; insan goézleriyle hakki gormek-
ten, kulaklariyla hakki duymaktan ve diliyle hakki konugsmaktan kaginirsa deta bu or-

ganlarii yitiren kisi konumuna diiser.>®’

Duyu organlarinin insana neden verildigi, “Allah, sizi analarinizin karnindan,
siz hi¢bir sey bilmez durumda iken ¢ikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve
kalbler verdi” (en-Nahl 16/78) ayeti ile agiklanmaktadir. Bu organlar, ancak cehalet
lizere yaratilan insanoglunun cehaletini giderip ilim elde etmesi, nimeti vereni bilip
O’na siikretmesi i¢in verilen birer alet hilkmiindedir.3*® Asil olan ise kalbin gérmesi,
duymasi ve anlamasidir. Bir¢ok ayette gdz ve kulak ile birlikte kalbin de zikredilmesi

bu gercege isaret etmektedir.®*

Insan bakar ve goriir fakat bu, esyanin sadece dis goriiniisiiyle alakalidir. Esyanin
hakikatini gorme sadece kalb goziiyle olur. Basiret, gozle kalbe aktarilan bilginin arka
planinin anlasiimastyla olusur.®®® Béylece insan, esyanin ve olaylarin dtesindeki manay1
ve hakikati gorebilir. Clinkii 6nemli olan sesleri duymak veya esyalar1 gérmek degil, bi-
lakis bunlar sayesinde diisiinme yoluyla ulasilabilen ve akilla kavranan fikirlere ulagsmak-

tir. 3 “Haklanda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve

%4 Kesler,a.g.e.,s. 7.

85 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 103; Ayrica bkz. Fersahoglu, a.g.e., . 175-178.

356 el-En‘am 6/36; el-A‘raf 7/204; Ytnus 10/43; el-Hac 22/46.

37 Zemahgeri, a.g.e., S. 52.

3% Zemahseri, a.g.e., s. 580; Ayrica bkz. Necati Kara, a.g.e., s. 298-299.

359 g|-Bakara 2/7; el-En‘am 6/46; el-A‘raf 7/179; en-Nahl 16/78, 108; el-Isra 17/36; el-Hac 22/46; el-
Mii’mintin 23/78; es-Secde 32/9; el-Casiye 45/23; el-Ahkaf 46/26; el-Miilk 67/23.

360 Necati Kara, a.g.e., s. 307.

361 fsfahani, ez-Zeri‘a, . 78.
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kalb, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (el-isra 17/36) ayeti ile insanin bu organlarin
dogru bilgi alma yolunda kullanmak zorunda oldugu, aksi halde mesul olacag: ifade
edilir. Kur’an’a gore miisliimana diisen sorumluluk, bir olay karsisinda kesin hiikiim ver-
meden 6nce goz, kulak ve kalbini kullanarak ciddi bir aragtirma yapmasi, boylece inang
diinyasinda kuruntulara ve zanlara yer vermemesi ve hayatinda bilimsel metodu, kalbin

diiriistliigii ve Allah’m kontrolii ile birlestirmesidir.3¢?

Insanin yamlgiya diismemesi icin duyu organlarindan aklina ulasan verileri iyi
analiz etmesi gerekir. Insanda yaratilistan var olan acelecilik, eger kisiye galip gelir ve
veriler lizerindeki analizler yeterli diizeyde yapilamazsa yanilgi kaginilmaz olur. Cilinkii
duyu organlari, bazen olmayani varmis gibi veya gerceginden baska tiirlii algilar. Ornegin
bardaktaki suya batirilmis kasigin kirik gériinmesi, ¢ok uzaktaki bir cismin 6rnegin ay
veya giinesin boyutlarinin yanlis algilanmasi gibi. Tiim duyu organlari, bu ve benzeri du-
rumlarda yanlig veriler elde ederler ve bu da insan1 yaniltabilir. Fakat selim akil, ilim ve
tecriibe yardimiyla duyularin bu verilerini reddederek yanilgi sebeplerini ortaya cikarir

ve onlar hakkinda dogru hiikiimler verir.3%3

Insan, duygusal bir varliktir ve duyu organlarinin aktardig: verilerin analizinde
duygularinin karara miidahalesi etmemesi imkansizdir. Bu noktada yanilgiya diigmek
istemeyen kisinin, duygularinin etkisiyle yanlis kararlar vermemek i¢in elinden gelen
cabay1 gostermesi gerekir. Ornegin “Rahmdn in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile
yiiriiven kimselerdir. Cahiller onlara laf attiklar: zaman, ‘selam!’ der (geger)ler.” (el-
Furkan 25/63) ayetinde oviilen has kullar, cahillerin kendilerine laf atmas1 karsisinda
duygularina hakim olup yanlis bir davranisa mahal vermemek i¢in oradan sakince ay-

rilmay1 tercih ederler.

Insan, sadece duyu organlarina giivenmeyip i¢ diinyasindaki bilme/anlama
merkezine de dnem verdiginde yanilgiya diismesi zorlasacaktir. Fakat inadi ve kibri
yiiziinden kalb goziinii kor ederse artik bas goziiniin bir 6nemi kalmaz. En biiyiik mu-
cizeleri bile gorse iman edemez.3%* Ciinkii gordiiklerinin ruhuna ulasmasini engelleyen

kir ve paslar1 6nceden oraya bizzat kendisi yerlestirmis ve sonugta kalbi miihiirlen-

362 Seyyid Kutub, a.g.e., 1V, 2227.

%3 Tbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlik -Ahlak Egitimi-, gev. Abdulkadir Sener ve dgr., Biiyiiyenay Yayin-
lar1, Istanbul 2013, s. 24-26.

364 el-En‘am 6/25; el-A‘raf 7/146.
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migtir. Artik o, géren bir kor ve duyan bir sagirdir. Dolayisiyla yanilgilara engel ol-
mak, duyu organlarinin aklin, kalbin ve vahyin emrine verilmesiyle miimkiindiir.
Duyu organlar1 yanildigi zaman onlar1 diizeltecek olan, akildir. Akil yanildig1 zaman

onu diizeltecek olan ise vahiydir.3%®
4.5.3. Akl

Akil, sozliikte “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” gibi anlamlara
gelir.3%® Akl1, bilgiyi kabule hazir olan kuvve olarak tanimlayan Isfahani, bu kuvvenin
akil olarak isimlendirilmesinin nedeni olarak onun kisiyi ¢irkinliklerden simsiki tutup;
giizelliklere baglamasini gsterir.*®” Ebii’l-Beka’ya gore akil, vasitalar ile gaybi bil-
gilerin, miisahede ile hissi bilgilerin kendisiyle idrak edildigi bir cevher;3%® Elmalili’ya

gore ise duyu organlariyla elde edilemeyen bilgiyi idrak eden ruhi bir giictiir. 36°

Kur’an’a gore insan, Allah’mn yarattig1 serefli ve iistiin bir varliktir.*’° insanda
bulunan bir¢ok 6zellik diger varliklarda ya hi¢ yoktur ya da ¢ok ilkel seviyededir. Akil
Ise insan1 insan yapan, ilahi emir ve yasaklar karsisinda ona sorumluluk yiikleyen en
onemli ozelliktir. Insan, akil sayesinde esya ve olaylar1 inceleyerek ciizi kaidelerden
kiilli kaidelere ulasip 6nciillerden sonuglara gidebilmektedir.3’* Islam alimleri, bu temel
vasfindan dolay1 akli, insanin her tiirlii dini emir ve yasaklardan miikellef tutulmasinin

temel sart1 olarak kabul etmislerdir.

Imam Gazzali, “Insanin en iistiin vasfinin akil olusunun nedeni, Allah’in emanet-
lerinin onun sayesinde kabul edilmesi ve yine onun sayesinde insanin Allah’in rizasina
mazhar olabilmesidir”®"? diyerek teklif ile akil arasindaki sik1 iliskiye dikkat ¢ekmistir.
Bu agidan sahih imanin ilk sarti, akildir. Islam, aklin iman karsisindaki bu konumu nede-
niyle her insana tabiata bakip tefekkiir etmesini tavsiye etmistir.3’® Kur’an, birgok ayette
“... Hala aklimizi kullanmayacak misiniz?” (el-Mii’mintn 23/80; el-Kasas 28/60), ... Ne

5 Yusuf Karadavi, Ibrahim Suresi Tefsiri, gev. Muharrem Turan, Nida Yayincilik, Istanbul 2015,

s. 101.

36 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh (Tdcii’l-luga ve Sthéhii’I-Arabiyye), tah. Ahmed Abdulgafir
Attar, Darii’l-Ilm li’1-melayin, Beyrut 1990, IV, 1769.

37 [sfahani, el-Miifredat, s. 342; Omer Kara, a.g.e., s. 350.

368 Kefevi, a.g.e., s. 67.

369 Yazr, a.g.e., |, 566.

870 el-fsra 17/70.

371 Necati, a.g.e., s. 117.

872 Gazzali, fhyd "t ‘ulimi’d-din, s. 21.

373 el-En‘am 6/99; Yinus 10/101; el-Ankebiit 29/20.
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kadar da az diistintiyorsunuz!” (en-Neml 27/62), «“... Fakat onlarin ¢ogu aklini kullanmaz”
(el-Ankebit 29/63), “... Allah diisiinesiniz diye dyetlerini Size boyle agiklamaktadr” (el-
Bakara 2/242; en-Nir 24/61; er-Rim 30/28) buyurmak suretiyle aklin dnemine isaret eder.

375

Yine birgok ayet, diisiinmeyi tesvik eder,3’* diisiinmeyenleri kinar®’® ve 6nemli olanin akill1

olmak degil var olan akl kullanmak oldugunu hatirlatir.3"

Kur’an, insanlardan her daim diisiinmelerini ister ve bu konuda onlara yol goste-
rir: “De ki: Size tek bir ogiitte bulunuyorum: Allah icin ikiser ikiser, birer birer ayaga
kalkmanizi, sonra da iyice diigiinmenizi (istiyorum).” (€s-Sebe’ 34/46). Bu sayede insan,
kendisine yapilan uyarilar1 anlayabilir, hal ve hareketlerini tartabilir ve basina gelebilecek
muhtemel durumlar1 tahmin edebilir. Duyulariyla hafizasina aldig: bilgileri daha sonra
diistince yetisi sayesinde birlestirebilir, karsilastirabilir ve sonugta yeni bilgiler {iretebilir.
Bu yeti sayesinde diistiigli yanilgilar1 fark edebilir ve hatalarii diizeltebilir. Eger bu sii-
reci isletemezse yani uyarilar1 dikkate almaz, gercekler hakkinda diisiinmez ve hatala-
rinda 1srar ederse, yanilgiya diismekten de kurtulamaz. “Yoksa sen onlarin ¢ogunun (soz)
dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarini mi saniyyorsun? Onlar hayvanlar gibi-

dirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar.” (el-Furkan, 25/44).

Imam Gazzili’ye gére insan1 hayvanlardan ayiran en énemli 6zellik, tiimellere
dair tasavvur ve tasdik gelistirebilmesidir.3’’ Insan, bu 6zelligi sayesinde bilinenler yo-
luyla bilinmeyenler hakkinda hiikiim verir ve ilim sahibi olur. Bu da onun yanilgiya
diismesini engelleyen veya diistiigii yanilgidan donmesini saglayan en dnemli hususiyet-
lerdendir. Zaten insanin yanilgilarinin birgogu aklini iyi kullanmamasindan, tikellerden
hareketle tiimel sonuglara ulasamamasindan yani inceleme ve aragtirma metotlarinin ye-

tersizliginden kaynaklanir.>"®

Sosyal beceriler, diirtiillerin yonetimi, dncelikleri belirleme, nerede ve nasil dav-

ranacagini bilme, hedef koyma gibi toplum i¢inde var olmamizi saglayan her sey aklin

374 el-Bakara 2/164; er-Rim 30/21; el-Casiye 45/5, 13; el-Hadid 57/17.

375 el-Bakara 2/171.

376 el-Enfal 8/22; Ydnus 10/42, 100; el-Hasr 59/14; el-Miilk 67/10.

311 Gazzali, Ebt Hamid, Felsefenin Temel Ilkeleri (Makdsidu’l-feldsife), gev. Cemaleddin Erdemci, Vadi
Yayinlari, 2. baski, Ankara 2002, s. 285.

378 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitapevi, 3. baski, Istanbul 1982, s. 206.
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kontroliindedir.3”® Bu yiizden saglam akil, sahibi oldugu insanin hislerini de kontrol al-
tinda tutar.® Bu noktada insana diisen, duygularmi ve sehvetlerini itidal sinirlarinda tu-
tup onlarm akla galip gelmesine engel olmaya ¢alismaktir.®! Ancak bu sayede akil, insa-
nin duygulari iizerinde hakim bir pozisyon alarak onu yanilgilardan koruyabilir. Kisacasi
akil, insanin istegi dogrultusunda gorevini yerine getirir. Akl birgok bilgilerle donanmig
olsa bile insan, zevk yoniinden mutluluga erismek isteyip aklini ve muhakemesini mesru
olmayan arzularmin dogrultusunda kullanabilir. Bu durumda insan, akli ve muhakeme-

siyle kendini koruyamamis ve insanlik degerini diisiirmiis olur.382

Insan ruhu hem iyiliklere hem de kétiiliiklere egilimli yaratilmistir.3®2 Ruhun kotii-
likklere bakan yoniinii nefis, iyiliklere bakan yoniinii ise akil temsil eder. Akil, nefis iize-
rinde hakimdir, onu kontrol edip insana yol gosterir. Vahyin de yardimiyla iyiyi, dogruyu,
giizeli, ¢irkini, yanlis1 ve sagmayi bilir, ayirir ve hiikmiinii verir.® Insanin davranislarina
yon veren akil, olumlu veya olumsuz diinyevi, dini, bedeni, ruhi ve sosyal birgok etkenin
tesiri altinda karar alir. Dolayistyla tercih edilip hayata gegirilen diigiince ve davranislar,
bu etkenlerin kisinin aklina tesiriyle dogru orantili olacaktir. Olumsuz etki altinda kalan
akil, bunlardan kurtulamazsa insani yanilgilara sevk edebilir. Bu agidan aklin tutkular
tarafindan karartilmamasi, dengeli ve uyumlu bir halde bulunmasi gerekir. Aksi halde
akil, ilahi olan1 insandan gizleyen ve onu saptiran bir perde haline gelebilir.®® imam
Matiiridi, diinyevi mesguliyetlerin artmasinin akli 6rterek onun saglikli caligmasina engel
oldugunu sdyler. Ozellikle insan psikolojisinin akla etkisine deginen Matiiridi; sikinti,
ac1, keder, sehvet ve arzularin goklugu gibi bir¢cok sebebin akli mesgul ederek onu gergegi

kavramaktan alikoyacagini hatirlatir.38

Aklin dogru hiikiim verebilmesi i¢in dogru bilgilere ulasmasi gerekir ama dogruyu
hayata ge¢irmek i¢in aklin dogru hiikiim vermesi de yeterli degildir. Clinkii akil statiktir,

degismez, sadece hiikmiinii verir ve aklin isi orada biter. Iste, dini ilgilendiren her tiirlii

379 Tarhan, /nanc Psikolojisi, s. 174.

380 Hayrettin Karaman, Isldm i Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, Yeni Safak Yaynlari, Istanbul 1996,
11, 295.

8L Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 939.

32 Lokman Cilingir, Pratik Aklin Dogal Diyalektigi, Elis Yayinlari, Ankara 2005, s. 50.

33 es-Sems 91/7-8.

384 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gore Arastirmalar IV, Atay Yayinlari, Ankara 1995, s. 43.

385 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yaynlari, Istanbul 1995, s. 238.

386 Matiiridi, Ebi Mansfr, Kitdbii 't-Tevhid, tah. Fethullah Huleyf, Daru’l-Mesrik, 2. Baski, Beyrut 1970,
s. 182-183.
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konuda aklin dedigini insana yaptiracak olan gii¢ vahiy, din ve imandir. Eger, kisinin
imani1 ve dini hassasiyeti yeteri kadar gii¢lii degilse o kisi aklin hilkkmiinii icra edecek giice
sahip olamaz, insanin etkisi altinda bulundugu diger gii¢ler akla hakim olur ve istedigini
yaptirir.*®” Dolayisiyla akla yol gosterecek vahye ve davranislari iyi veya kotii diye de-

gerlendirecek bir vicdana her haliikarda ihtiyag vardir.3®

Unlii psikolog Jung’a gére giiniimiiz insami ilkel ve antik ¢ag insanindan daha
fazla kotiiliik yapma kapasitesine sahip degildir. Sadece kétiiliige olan egilimini harekete
gecirmek icin eskisiyle kiyaslanmayacak kadar giiclii araclara sahiptir. Bilinci ne kadar
geniglemis ve farklilasmissa ahlaki yapisi o denli geri kalmistir. Bugiin insanligin 6niin-
deki sorun budur. Akil, bu sorunu tek basina ¢ézebilecek yeterlilikte degildir.®* Dola-
yistyla bu gibi problemlerde akla yol gosterecek rehbere her zaman ihtiya¢ bulunmak-
tadir ki bu rehber bize gore Allah’in rahmetinin bir tecellisi olan vahiy, selim bir kalb

ve temiz bir vicdandir.

Diinya ve ahiret saadeti, Allah hakkinda bilinmesi gerekeni bilmek, helal ve ha-
rama gore davranmak, ibadet ederek kulluk vazifesini yapmak ve bu konuda var olan
hatalar1 diizeltmekle elde edilir. Bu noktada su benzetme, konunun anlasilmasinda faydali
olacaktir: Akil goze, ilim ise 1s18a benzer. Isik olmadig1 zaman goz, adeta kor hitkmiin-
dedir. Fakat 1s1ktan da goz istifade eder yani g6z olmazsa 151k da o kisi i¢in yok hiikmiin-
dedir. Dolayisiyla aklin dogru ¢alismasi dogru bilgiye sahip olmasina ve bu dogru bilgiyi

dogru prensiplerle degerlendirmesine baglidir.3%°
4.5.4. Kalb

Kalb, sozliikte “bir halden baska bir hale donme, tersine donme ve degisme” ma-
nalarma gelir ki bu adlandirmada kalbin manevi boyutunun sik sik degisebilmesi etkili
olmustur.®*! Kalb kelimesi nefsin, cesitli duygu ve heyecanlarin, inanglarim, akli etkinlik-
lerin kisacas1 biitiin psikolojik islevlerin yeri ve kaynagi olan meleke icin kullanilir.3%

Kur’ani bir terim olarak kalb; insanin diisiinme ve akil yiiriitme, iman ve takva, siiphe ve

37 Atay, a.g.e., s. 43.

38 Necati Kara, a.g.e., s. 158.

389 Carl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, gev. Canan Ener Silay, Ilhan Yaymevi, Istanbul 1999, s.
114-115.

30 Ciiciik, a.g.e., s. 44.

31 [sfahani, el-Miifredat, s. 411.

392 (Orn. bkz. el-Bakara 2/93; Al-i Imran 3/7, 151, 156; el-Maide 5/13, 41, 113; en-Enfal 8/2, 49; et-Tevbe
9/8, 15, 45, 110; er-Ra‘d 13/28; el-Enbiya 21/3; el-Hac 22/35, 54; el-Ahzab 33/26.
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393

kusku, nifak ve inkar gibi tiim psikolojik siireglerinin yagsandigi,*”* olaylarin ve varliklarin

hakikatini bildikleri, anladiklari, kavradiklar: melekesidir. Suur, kavrayis, vicdan ve akli

giiclerimizin merkezi ve insanin hakikati iste bu ruhani kalbdir.3%4

Kur’an’da kalb, duyu organlar: ve akilla elde edilen verileri anlayan ve bilgiye
doniistiiren bir merkez olarak kabul edilir. Bu manada akildan daha kapsamlidir ve duyu-
sal ve akli bilgi siirecinin son noktasidir.3% Kasapoglu, kalbi kisiligin yiiriitme organia
benzetir. Yani kalb, bireyin eylemlerini denetler, ¢cevresinde hangi nesnelerle iliski kura-
cagini seger, hangi i¢gilidii ve egilimlerin ne bicimde doyum saglamasi gerektigine karar
verir, degerler aras1 tercihlerde bulunur.3%® Kalb, degerlerin kaynagini ve ardindaki otoriteyi
tasdik eder, zihnin aktardig: bilgileri degerlendirerek iradenin hareket alanina, duygu ve
heyecanlarin alacag sekle, hangi diisiincelerin eyleme déniistiiriilecegine karar verir.>®’ al-

bin tutumu, davramslarin da belirleyici vasfidir.3%® Insan, niyetlendigi ve kalbini bagladig

seyden sorumlu olur.3%°

Salt akil ve tecriibe, alemdeki bir nesnenin var olusunun hikmetini idrak ede-
mez. Ozellikle akil, nasi/ sorusunun cevabini arar ama nigin sorusunun cevabini ve-
remez. Halbuki Allah, insanlardan nas:/ bilgisinden sonra ni¢in bilgisine ulagsmalarini
da istemektedir. Gerek fizik alemdeki nesnelerin ni¢in yaratildig: hususunda, gerekse
tamamen metafizik dleme ait bilgilenme ancak aklin Gtesinde bir yeti olan kalb ile
elde edilebilir. Insan, duyularin ve aklin verilerinin sentezlendigi bu kalb ile goriiniis-
ler aleminin (nasilin) sinirlarini asip, metafizik dleme (nigine) yonelir. Zaten asil olan
dis diinyanin bilgisi ve bilimin Otesine ge¢gmek ve marifet tiirli bilgiye; yani Allah
hakkinda bilgiye ulasmaktir.*%

Insan duyulari ile elde ettigi bilgileri akliyla yorumlayarak bilim alaninda iler-
ler. Fakat aklin eristigi bilgi eger kalbin potasinda harmanlanmazsa o zaman ayette

belirtilen “kalbleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gormeyen,

393 Hokelekli ve dgr., a.g.e., s. 13.

3% Yazrr, a.g.e., |, 210.

395 Mevliit Uyanik, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi Gazzdli Ornegi, Arastirma Yaymlari, An-
kara 2005, s. 82.

3% Kasapoglu, Kur’an da Kisilik Psikolojisi, S. 65-66.

397 Abay, a.g.e., s. 176.

398 el-Bakara 2/225.

39 en-Nahl 16/106.

400 Uyanik, a.g.e., s. 75-76.
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kulaklart olup da bunlarla igitmeyen” (el-A‘raf 7/179) insan tipleri ortaya ¢ikar. Bun-
lar, tabiat bilimlerinde oldukga ilerlemelerine ve Allah’in nimetlerini ¢ok iyi bilmele-
rine ragmen inatgilik yaparak salt diinya bilgisi ve bilimiyle yetinenlerdir. Bunlarin
marifet tiirii bilgiye erisememeleri kalblerinin kararip korlesmis olmasindandir. Hz.
Peygamber, islenen her giinahin kalpte manevi bir lekeye neden olacagindan bahisle
sOyle buyurmaktadir: “Bir kul giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir leke meydana
gelir. Eger o kul giinahi terk edip bagislanmay: dilerse, bu leke kaybolur. Sayet tévbe
etmez ve giinah islemeye devam ederse, o zaman bu siyah nokta biiyiiyerek onun biitiin
kalbini kaplar. Iste Allah Tedld 'min, ‘Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kap-
layp karartmigtir.’ (el-Mutaffifin, 83/14) dyetinde ifade ettigi kararma ve pas tutma

budur.”41

Katade, insanin kotii amelleri -dolayisiyla onlarin nedeni olan yanilgilari- sik sik
tekrar etmesi halinde kalbinin kararip katilasacagini sonunda da manevi olarak 6lece-
gini soyler.*? Dolayistyla bu tiir insanlarin fiziki olarak higbir kusurlar1 olmamasina
ragmen gercegin bilgisine ulasamamalari onlarin maddi gézlerinin degil kalb gozlerinin
kor olmasindan kaynaklanir.*®® Yani bu insanlarin bilimde kazandiklar1 basarilar, heva
ve heveslerini ilah edinmelerine yol agmis, dolayisiyla diisiinen kalbleri olamamustir.*%
Haris el-Muhasibi’ye gore de kalbin diisiinmesi ve gormesinin insan eylemine kattigi
sey, bilgidir. Fakat bu bilgi 6grenilip 6gretilen bilgi degil; dogrudan dogruya elde edi-
len, goriiliip, duyulup, yasanan bir bilgidir.%®

Hz. Ibrahim’in hagrin nasil olacagi hakkinda Rabbinden bir delil istemesini an-
latan “Hani Ibrahim, ‘Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster’ demisti. (Allah
ona) ‘Inanmiyor musun?’ deyince, ‘Haywr (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast icin’
demigti...” (el-Bakara 2/260) ayeti, -Hz. Ibrahim’in inanma konusunda higbir siiphesinin
olmamasina ragmen kalbinin mutmain olmasini istemesi- yakini bilgiye ulasilmada kal-
bin roliinii ortaya koymaktadir. Buradan hareketle kalbin hem idrak, marife ve ilmin

hem de imanin ve buna bagl olarak duygu, vicdan ve iradenin merkezi oldugunu

soylenebilir. Ayni zamanda iman ve kiifriin merkezinin de kalb olmas1*®® onun ham

401 Mislim, “Iman”, 231; Tirmizi, “Tefsir”, 75.

402 Taberi, a.g.e., XXIV, 203.

408 el-Hac 22/46.

404 Uyanik, a.g.e., s. 78.

405 Hiiseyin Aydin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi, S. 51.
406 el-Hucurat 49/7, 14; el-Maide 5/41.
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verilerin yargiya doniiserek yakini bilgi haline gelme siirecinde ne kadar 6nemli bir ko-

num icerdigini gdstermektedir.*?’

Kalb, kiginin karar verme merkezidir. Bir fikir zihinde tartisildiktan sonra onun
dogru veya yanlis olduguna, yapilmasina veya yapilmamasina kalb karar verir. Dola-
yisiyla yanilgi baglamindan bakildiginda kalbden beklenen sey, dogru karar vermesi-
dir. Kur’an’da aktarildigina gére kalbin yanlis karar vermesine neden birg¢ok hali var-
dir. Ornegin bazi kalbler taslardan bile daha katidir,*® bazilarinda manevi bir hasta-
11k,*%° bazilarinda egrilik vardir,*? bazilar1 ise tamamen miihiirlenmistir.*!! Insanlar,
Allah hakkinda delilsiz konustuklar1 ve O’na sirk kostuklar1 i¢in 6nce kalblerine korku

salinir,**?

sonra isledikleri glinahlar sebebiyle kalbleri gercegi kavrayamayacak se-
kilde katilasir*®® ve en sonunda kalb anlama konusunda devre dis1 kalir. Dolayisiyla
kalblerinde hastalik bulunan bu insanlarin®'* artik Allah’1 bilmeleri imkansizlasir.

Islenen her giinah ve yapilan her kétiiliilk ruhun merkezi olan kalbi karartir.4®

Bu haldeki bir kalbden dogru kararlar ¢gikmasini beklemek ¢ok zor hatta imkansizdir.
Bu duruma isaret eden Hz. Peygamber: “Dikkat edin, viicutta bir et parcast vardir ki o
diizelirse biitiin viicut diizelir. O bozulursa biitiin viicut bozulur. Lyi bilin ki o kalbdir.”**1®
buyurarak egrilmis, katilagmis, miihiirlenmis bir kalbten dogru kararlar ¢ikamayacagini
hatirlatir. O halde yanilgilara diismek istemeyen insana gereken sey, kalbini bu gibi
hallerden korumasidir yani is isten gegmeden 6nceden tedbir almasidir. Kalb, Allah’1

razi etmis ve boylece safiyetini yitirmemis ise kesinlikle dogru kararlar verecek ve sa-

hibini yanilgilardan koruyacaktir.

Dogru kararlar veremeyen ve bu yiizden iman ile kiifiir arasinda gidip gelen mii-
nafiklarin i¢inde bulunduklart durumu aktaran “Kalblerinde bir hastalik mi var, yoksa

stiphe ve tereddiide mi diistiiler?...” (en-Nur 24/50) ayeti, onlarin kararlarinin yanlisli-

407 Uyanik, a.g.e., s. 83, 89.

408 el|-Bakara 2/74; el-Maide 5/13; el-Hac 22/53; ez-Ziimer 39/22; el-Hadid 57/16.

409 el-Bakara 2/10; el-Maide 5/52; en-Enfal 8/49; et-Tevbe 9/125; el-Hac 22/53; el-Ahzab 33/12, 60; Mu-
hammed 47/20, 29.

40 Al-j imran 3/7; et-Tevbe 9/117.

411 el-Bakara 2/7; el-En‘am 6/46; el-Casiye 45/23.

42 Al-i imrén 3/151.

413 el-En‘am 6/43.

414 el-Bakara 2/10.

415 e|-Mutaffifin 83/14.

48 Byhari, “Iman”, 39; Miislim, “Musakat”, 107; Ibn Mace, “Fiten”, 14.
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gin1 kalblerindeki hastaliga ve bundan dogan tereddiide baglamaktadir. Peygamber ha-
nimlarina yumusak bir eda ile s6z sdylememelerini emreden ayet,**” buna neden olarak
kalblerinde hastalik bulunan kisilerin yanilgiya diisebileceklerini gosterir. Kur’an’da
verilen meselleri ve gaybi haberleri anlamayarak veya dalga gegerek “... Allah, drnek
olarak bununla neyi anlatmak istedi?...” (el-Miiddessir 74/31) diyenlerin de kalblerinde
hastalik bulunanlar ile kafirler oldugu bildirilmistir. Bu ayetler, kalbin ¢esitli nedenlerle
yanlis kararlar verebilecegini agik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yanilgiya diismek
istemeyen bir kisi, oncelikle giinahlardan uzak durmak suretiyle kalbini temiz tutmali,
onun safiyetini bozup diisiince faaliyetlerini aksatacak sekilde tizerinin Kirlerle kaplan-

masina engel olmalidir.
4.5.5. Vicdan

Vicdan, insanin igindeki iyiyi kotiiden, hayri serden ayirmasini saglayan duygu ve
kanaatlerdir.*!® Insan, vicdan1 sayesinde gerek kendisinin gerekse baskalarinin davranis-

lar1 hakkinda iyi/kotii, dogru/yanlis seklinde bir karar verir#®

ve bu karara gore kisi mutlu
veya mutsuz olur.?° Vicdan, Kisinin kendi ahlak degerleri ile yapip ettiklerini kendiligin-
den yargilayan ya da kisiyi bunu yapmaya sevk eden bir duygudur. Kisinin tiim yapip
etmelerini ahlaki bakimdan yargilama ve karar verme yetisine sahip*? insanim i¢indeki
bir mahkeme gibidir. Vicdan, bagkalarinin onaylamasina ihtiya¢ duymadan insan1 kendi
Ozline ve insanligina ¢agiran bir i¢ sesidir. Feriha Baymur, vicdani soyle tarif etmektedir:
“Insanin iginde yasadig1 ¢evrede mevcut deger yargilarmim birtakim yasantilar sonunda
benimsenmesi yoluyla zamanla meydana gelir ve davraniglari hem kontrol altina alan

hem de sansiir eden giiglii bir etken olur.”*?2

Insanm aldig1 ve uyguladig1 kararlarin sonucunda hayirli bir durum ortaya ¢ikma-
diginda vicdandan kaynaklanan bir huzursuzluk hali meydana gelir. Hz. Peygamberimiz
(s.a.s.), bir sahabeye “Iyi olan sey, gonliiniin onda huzur buldugu, kalbinin mutmain ol-

dugu seydir. Giinah ise kalbi rahatsiz eden, gonle huzursuziuk veren seydir”** buyurarak

47 el-Ahzab 33/32.

48 Ahmet Hamdi Akseki, Isidm Dini -Itikat, Ibadet, Ahldk-, Nur Yayinlari, 32. baski, Ankara 1983,
s. 8.

49 Erol Giingér, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiikken Nesriyat, Istanbul 1998, s. 57; Ayrica bkz.
Osman Pazarli, Islam 'da Ahldk, Remzi Kitapevi, Istanbul 1980, s. 84.

420 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, istanbul 2003, s. 109.

421 Hiisameddin Erdem, Ahldk Felsefesi, Hii-Er Yayinlari, 2. baski, Konya 2003, s. 97.

422 Baymur, a.g.e., s. 254.

423 Darimi, “Kitabir’l-biiyu”, 2.
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amellerinin degerlendirmesini 6nce kendi vicdaninda yapmasini tavsiye etmistir.
Insan, kendisi ile bas basa kaldiginda arzu edilmeyen bir durumun ortaya ¢ikmasindaki
ihmalinden dolay1 vicdanen huzursuz olur. Bu huzursuzluk insani iyi ve faziletli davra-
nislar1 yapmaya, kotii ve ¢irkin islerden uzak durmaya sevk eder ve sonugta vicdanin bu
yonelisi kiside sorumluluk duygusunun uyanmasina neden olur.*?* Kisaca insan, énce

kendi vicdanina karst sorumludur.*?®

Vicdan, sadece yanlis bir hareketi bildirmekle kalmaz ayni zamanda yanlis ha-
reket eden insanda sikintiya sebep olur. Vicdanin olusturdugu bu sikintiya “vicdan
azab1” denilmesi, onun ne kadar kuvvetli bir duygu oldugunun agik bir gostergesidir.
Iste bu duygu, benzer yanilgiin bir daha tekrar edilmemesinde énemli bir rol oynar. Bu
acidan vicdanin yanilgilarla miicadelesi iki yonliidiir yani hem eylemlerden 6nce hem de

426 {1k olarak gecmis yamlgilarin kendisinde olusturdugu rahatsizlik-

sonra devreye girer.
tan ders ¢ikararak yeni yanilgilarin olusmasina engel olur. Ciinkii insan, vicdaninin vere-
cegi sikintiy1 tekrar yasamak istemez. ikinci olarak da yamlgiya diisiildiigiinde yasanan
bu sikint1 kisiyi tovbe etmeye, karsisindaki insandan 6ziir dilemeye, verdigi zarar telafi
etmeye hatta sugunu itiraf edip yargilanmayi istemeye sevk eder. Boylece vicdan, Kiginin

yanilgidan donmesini kolaylastirir.

Vicdan, her ne kadar birgok iyiliklere neden oluyorsa da o, yalniz basina bira-
kildiginda ne hakikati gosterebilir ne de hayir ve serri ayirt edebilir, yani 0 yanilmaz
degildir. Onun da yanilgiya diismemesi i¢in kendisine yol gosterecek bir rehbere ihti-
yact vardir Ki 0 da dindir, vahy-i ilahidir.*?” Dolayisiyla vicdanin yanilgilara kars1 oy-
nadig1 olumlu rolii yerine getirebilmesi ve siirdiirebilmesinin ilk sarti, insanin din ve
ahlak ile vicdanini saf ve temiz tutmasidir. Ciinkii vicdanin yanilgiy1 dnleyici 6zelligi,
sadece akl-1 selim, fitrati bozulmamuis, insaniyetli kigilerin vicdanlari igin s6z konusu-
dur.*?® Yaptiklar1 kétiiliikler yiiziinden duyular1 islemez hale gelen yani hakikate karst
kulaklar1 sagir, agizlar1 dilsiz, goézleri kor ve kalbleri anlamaz olan insanlarin
vicdanlar1 i¢in ayn1 seyi sdylemek miimkiin degildir.*?° Kalbinin katilasmas1 sonucu

vicdaninin verdigi emirleri dinlemeyen bir insan, zamanla onun sesine daha az muhatap

424 Akseki, Ahldak Dersleri, s. 86.

425 Gorgiin ve dgr., a.g.e., s. 76.

426 pkseki, Ahldk Dersleri, s. 78.

421 Akseki, Isldm Dini -Itikat, Ibadet, Ahldk-, s. 8.

428 Musa Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, Beyan Yayinlari, istanbul 2007, s. 15.
429 el-Bakara 2/18, 171; el-Enfal 8/22; Y{inus 10/42; el-Furkan 25/73; el-Hac 22/46.
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olur ve nihayet vicdan, sahibinin davraniglar {izerindeki denetleme fonksiyonunu ta-

mamen kaybeder.

Vicdanin akil, duygu, irade, kiiltiirel ve dini ¢cevreyle sik1 bir ilgisi vardir. Vicdan,
davraniglar hakkindaki bilgi, anlayis ve egilimlerin; bu anlayis ve egilimlere dayali akil
yiiriitmelerin toplamidir.**® Insanin vicdanii, ebeveyninden ve ¢evresinden edindigi ba-

431 kendini ve gevresini algilayis tarzi sekillendirir. Dolayisiyla vicdanin, talim

kis agist,
ve terbiye ile giiglenecegi gibi kotii aliskanliklar ve ¢evrenin etkisiyle korlesebilecegi
hatta tamamen yok olabilecegi bir gergektir.**?> Bu nedenle yanilgilara kars: tedbir almak
isteyen bir insanin 6ncelikle vicdanini yiiksek ahlaki degerlerle donatmasi gerekir. Ciinkii
bu degerlerden yoksun olan vicdanlarda siirekli hata islenmesinden dolay:1 vicdan azabi
duygusunun yumusadigi hatta sonunda kaniksanarak tamamen yok oldugu goriilmekte-
dir.*3® Boyle bir vicdan, ancak sarsic1 bir uyaran ile aslina dénebilir ama bunu isteyecek
olan yine insanin bizzat kendisidir. Ayni kiiltiirel ortamda yetisen ve ayn1 uyariciyla karsi

karstya kalan Hz. Omer’in vicdani aslina ruci ederken Ebd Cehil’in vicdani her tiirlii

uyarty1 reddetmistir.

Vicdanin olusturdugu sugluluk ve pismanlik duygusu herkeste ayni siddette
olmaz.*** Nurettin Topcu (1909-1975), insanin vicdan muhasebesi yaparak kendisi ile
bas basa kalmasi, kendisini tanimasi ve buna dayali hareket etmesi gerektigini hatir-
latarak i¢ gozlemden uzaklasan insanlarin giderek taklit¢ilige batacagini, boylece et-
rafinin telkinlerine agik bir birey haline gelecegini sdyler. Zamanla bu durumdaki kisi,
vicdan muhasebesi yapamadigindan dolay1 davranislarin1 ahlaken kontrol edemeyen
vicdansiz biri olacaktir.**® Bu nedenle, bazilar1 biiyiik bir sug isledikleri halde vicda-
nen rahatsiz olmazken bazilar1 en ufak bir hatalarinda bile biiyiik bir vicdan azabina
kapilirlar. Bunun nedeni vicdanin, toplumlarin deger yargilari ve inanglari dogrultu-

sunda iglev gormesidir.

Vicdan her ne kadar dogustan getirilen bir yetenek olsa da ¢ogunlukla toplu-

mun egemen normlari tarafindan sekillenir. Bu yiizden toplumun ve ferdin siirekli

430 Beyza Bilgin - Mualla Selguk, Din Ogretimi -Ozel Ogretim Yontemleri-, Giin Yayinlari, 4. bask,

Ankara 1999, s. 122.
41 Necati, a.g.e., s. 209.
432 Akseki, Isldm Dini -Itikat, Ibadet, Ahldk-, s. 8.
433 Erdem, Ahldk Felsefesi, s. 93.
434 Giingér, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, s. 65.
435 Nurettin Topeu, Isldm ve Insan, Mevldna ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s. 36.
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kotii/yanlis bir halde bulunmasi, vicdanlar1 da olumsuz yonde etkilemekte dolayisiyla
yapilan hatalar/giinahlar o kisilerde vicdan azab1 olusturamamaktadir.**® Hatta boyle
insanlar, yaptiklar: kotii bir davranis ile vicdanen rahatlayabilecek kadar vahsilesebil-
mektedir. Cahiliye Araplarinin kiz ¢ocuklarindan duyduklar1 utangtan kurtulabilmek

k437

icin onlar1 diri diri topraga gomere vicdanen rahatlamalar1 buna verilebilecek ug

bir Ornektir.

Erich Fromm (1900-1980), vicdani otoriter ve hiimanist vicdan olarak ikiye ay1-
rarak agiklar. Hiimanist vicdan, bagimsiz olarak tiim kisiligimizin kendi fonksiyonunu
gerektirdigi sekilde yerine getirmesine ya da getirememesine kars1 gostermis oldugu
tepkilerdir. Otoriter vicdan ise kurallarinin insanin deger yargisi tarafindan degil de oto-
riteler yani ebeveyn, devlet veya toplum icindeki herhangi bir gii¢ grubu tarafindan ko-
nulmasiyla olusan vicdandir.**® Kizini topraga gémen cahiliye Arabmin vicdani otoriter

vicdana verilebilecek en giizel 6rnektir.

Hakiki vicdan duygusu, ancak insan fitratina uygun evrensel degerlerle egitim,
din, vahiy ve niibiivvet gibi olumlu degerlerin birlikte gelismesi sonucu olusur. Egitimden
ve terbiyeden ge¢gmemis, hirs ve menfaat gibi olumsuz egilimlerden arindirilmamus,
cesitli duygularin etkisine girmis bir vicdani hatal1 kararlar verecegi asikardir.*3® Dola-
yistyla vicdanin dinamik, devamli gelisen ve degisen bir yapida oldugu®*® ve énceden
gergeklesen bir hazirligin sonucunda gergek manastyla ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. 4t Bu
degerler tizerine kurulu bir vicdan ve onun yargi mekanizmasi da insanin huzur ve mut-
lulugu esasina uygun kararlar verecek sekilde isleyebilir.**? Ancak bdyle bir vicdan, kisi-
nin kendini kontrol ederek insani hasletlerini gelistirmesine yardimci olup yanilgilara
diismesine engel olacagi gibi herhangi bir nedenle diistiigii yanilgilarindan da bir an nce

donmesini saglayacaktir.

436 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 80.

437 en-Nahl 16/58-59.

4% Fromm, a.g.e., s. 169-202.

4% Hiisameddin Erdem, Ahldka Girig, Konya 1993, s. 98-99.

40 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 250.

41 Bilgiz, a.g.e., s. 15-16, 28.

42 Turgay Giindiiz, Kur’an’'da Korku Motifi -Inzar Kavramina Egitimbilimsel Yaklasim-, Diisiince Kita-
bevi Yaynlari, Istanbul 2004, s. 77.
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4.5.6. irade

Irade, insanin herhangi bir eylemi gergeklestirme yolunda i¢ ve dis kosullariyla
belirlenen bilingli kararlilig1 olarak tanimlanabilir. Diger bir deyisle, bir seyi yapmay1 ya
da yapmamay1 sectiren ve gerceklestirebilen giictiir. Iradenin iki temel bileseni vardir.
Bunlardan birincisi segme ve karar verme, ikincisi ise eylemdir. Su ayet bunu giizel bir
sekilde ifade etmektedir. “Ciinkii gercekten seninle sefere ¢ikmak isteselerdi, elbette bu-
nun i¢in bir hazirlik yaparlardi; zaten Allah onlarin kalkis tarzlarimi begenmedi ve bu
yiizden onlart alikoydu ve kendilerine: “Peki, sizler de evierinizde oturun bakalim, oteki
oturanlarla beraber” denildi” (et-Tevbe, 9/46). Ayette net olarak ortaya konuldugu gibi,
eger yapma niyetleri olsayd: iradelerini bu yonde kullanirlardi ve iradelerini bu yonde

kullansalardi cihada ¢ikma eylemini yaparlardi.**®

Kur’an, insana siirekli iradesini hatirlatarak onu aktif bir sekilde kullanmasini is-
ter.*** Din teriminin meshur tarifinde, “Akil sahibi, suurlu insanlar1 kendi irade ve arzu-
lartyla, bizatihi hayr olan seylere sevk eden bir vaz-1 ilahidir**® denilir. Bu tarifteki
“kendi iradeleri ve arzulariyla” kismina dikkat edilmelidir. Cilinkii bu ifade, dinin insan-
lar1 hayra sevkinde zorlama olmayacaginin, imanin ve dine tabi olmanin hiir iradeyle ta-
mam olacaginin bir ifadesidir. Zaten insan, kendisini insan yapan baglica deger olan 6z-
giirliik sifatiyla biitiin bilingli ve anlamli eylemlerin mutlak olarak kendisine atfedilebil-

digi takdirde hakiki bir insan olur.

Insanlar da tipk1 hayvanlar gibi icgiidiisel arzularini tatmin igin yemek, igmek vs.
gibi baz1 davraniglarda bulunurlar. Fakat insan, arzu ve isteklerini tatmin ederken kendi
istek ve iradesiyle hareket eder. Iste insandaki bu istek ve arzular, ruhun camurla karisip
birlesmesinden kaynaklanir.**® Hz. Adem’in yasak meyve ile imtihani, aslinda onun ira-
desinin tecriibe edilmesidir. Insana verilen en biiyiik nimetlerden birisi de bu kontrol
fonksiyonuna sahip olan iradedir. Onemli olan husus, iradenin sehvetlere engel olup ola-
mayacagidir.*’ Fakat insan denen essiz varlik her zaman bu sehevi taarruzlara direneme-

mekte ve bazen zaafa diisiip yanilabilmektedir.**® Bu ise iistesinden gelinemeyecek bir

443 Abay, a.g.e., s. 158-159.

444 o|-Insan, 76/3; el-Kehf, 18/29.

45 Ahmet Hamdi Akseki, Isldm, Irfan Yaymnlari, Istanbul 1966, s. 53.
46 Muhammed Kutub, a.g.e., s. 67.

47 ag.e.,s. 44.

448 Taha, 20/115.
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husus degildir, yeter ki insan, yoniinii Yaraticisina donsiin.**® Irade, fitrat, duyu organla-
rinin verileri, akil ve kalb gibi Allah Teala’nin bahsettigi birgok 6zellikler, beraber hare-
ket ederek dogru kararlar verilir ve bdylece yanilgiya diisiilmemis olur. Bu noktada
Oonemli olan kisinin iradesine hakim olmaya ¢alismasi ve olumsuz birtakim etkenlerin ona

miudahale etmesine izin vermemesidir.
4.5.7. Sorumluluk Bilinci

Sorumluluk, kisinin kendi davranislarinin veya kendi yetki alanina giren her-
hangi bir olayin sonuglarini iistlenmesidir.*® Ahmed Hamdi Akseki, bu tarifteki kisiyi
akil sahibi olarak, davranislari da azim ve kasit ile yapilan fiiller olarak kayitlayarak**
sorumlulugu, akilli bir insanin iyi ve kotiiyii birbirinden ayirt etmesi ve sonrasinda
dogru davranislar1 hayata gecirmesi ile sonug¢lanan bilingli bir tutum olduguna dikkati

¢ekmektedir.

Kur’an’da mii’'minlerin en O6nemli vasiflarindan biri oldugu vurgulanan
takva*®? kelimesinin kokii, korku manasina gelmekle birlikte bu, korkung bir seyden
degil seven birinin sevdiginin gonliini incitmekten ¢ekinmesini, Allah’a kars1 saygi
ve sorumluluk duyma hassasiyetini ifade eder. Boyle bir biling, mii’mini uyanikliga
ve dikkate sevk edecegi i¢in yanilgilara diismesini engeller. Kur’an, miikkemmel bir
sekilde yaratilan*®® insanin, bosuna yaratilmadigi, basibos birakilmadigini aksine ona

44 yiiklenildigini soyle beyan etmektedir: “/nsan,

birtakim sorumluluklar ve gorevler
kendisinin basibos birakilacagint mi sanir?” (el-Kiyame 75/36) Bir baska ayette ise
“Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?” (el-

Mii’mintn 23/115) buyurulmaktadir.

Eylemlerinin bilincinde olan insan, tiim davraniglarinda sorumluluk bilinciyle ha-
reket etmek durumundadir. Bu baglamda her insan, dncelikle Allah’a, sonrasinda ise ken-
disine, ¢evresine ve daha genis ¢ergevede tiim varliklara kars1 sorumluluk tasir. Bu biling,
kiside 6dev suurunu ortaya ¢ikarir Ki bu anlamdaki sorumluluk duygusu, insan1 bir dav-

ranista bulunmaya ve ondan 6nce de bir karar vermeye sevk eder. Insan kendisini bir

449 el-Bakara, 2/37.

40 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2. baski, Ankara 1979.

451 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 64.

452 g|-Bakara 2/2, 66, 197; Al-i imran 3/133, 138; el-Maide 5/2; el-A‘raf 7/26, 128; et-Tevbe 9/108; Taha
20/132.

453 et-Tin 95/4.

454 ez-Zariyat 51/56.
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hareketten sorumlu hissederse o davranisi iizerine alir.**® Fiillerinin gergeklesme ve on-
cesindeki karar agamasinda takva anlamindaki sorumluluk duygusunu devreye sokan kisi,
kararlarinda hakk1 ve adaleti 6nceleyecegi i¢in yanilgiya diisme ihtimalini en aza indirmis
olacaktir. Sorumluluk duygusu, kisinin fiillerinden dogabilecek yanilgilar1 daha baslama-
dan yok eder. Sonuglarina katlanma ve hesap verme duygusu, kisiyi frenleyerek alacagi
kararlar1 iyice diisiinmesini, Sl¢iip tartmasini ve davranislarinin ilahi buyruklara uygun

olmasini saglayacaktir.

45 Hayrani Altintas, Isldm Ahldki, Akgag Yayinlari, Ankara 1999, s. 114-115.
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YANILGI SEBEPLERI

Insan davranis1 sebepsiz olarak olusamaz, mutlaka onun altinda bir neden var-
dir.**® Bu nedenler, insan davranislarmin kaynagmi olusturdugu gibi yamlgilarinin da
kaynagini olusturur. Yanilgilar ve sonucunda meydana gelen olumsuz davranislarin te-
melinde psikolojik ve sosyolojik etkenler gibi insanla alakali; seytan ve din dili gibi harici
faktdrler yatmaktadir. Insanin fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik ihtiyaclar1, davranisla-

rina ve dolayistyla yanilgilarina dogrudan etki eder.

Imam Gazzali, kotii ahlaki nefsin ve kalbin bir hastalig1 olarak kabul eder. Bedeni
hastaliklar, bedeni Oldiiriirken kalbi hastaliklar ebedi hayati 6ldiirmektedir. Dolayisiyla
bu iki hastalik arasindaki fark, kiyas edilemeyecek kadar biiyiiktiir. Gegici bir hayat1 son-
landiran bedeni hastaliklarla miicadele etmek icin doktorlar, hastaneler ve ilaglarla ¢areler
arandigina gore sonsuz ahiret hayatinit mahvedecek kalbi hastaliklara daha ¢ok ihtimam
gosterilmesinin gerekliligi apagik ortadadir. Kalbi hastaliklar, insan1 yanilgilara sevk
eden en énemli faktdrlerdir. Insan1 uhrevi bir yikima gétiirecek giinahlara sebebiyet veren
bu yanilgilarin -Gazzali’nin deyimi ile- tedavi edilmeleri zorunludur. Bu nedenle yanil-
gilara diismemek i¢in ¢areler aramak, diisiildiigiinde en kisa zamanda yanilgilardan doniip
meydana gelen maddi manevi zarar: gidermek i¢in gabalamak, ebedi kurtulus i¢in elzem-
dir. Ciinkii eger bir yanilgi basit goriiliip ihmal edilirse onu bir digeri takip edebilir, biri
digerini tetikleyebilir. C1g felaketinin zarif kar taneciklerinden olusmasi gibi bu basit ya-
nilgilarin da zamanla 6niine gegilemeyen biiyiik felaketlere neden olabilecegi akildan ¢i-
kartlmamalidir. Bu agidan yanilgilarin nedenlerini arastirip onlar1 tedavi etmek, her akil
sahibi icin farz derecesinde bir sorumluluktur.®®’ Kur’an, bunun gerekliligini “Nefsini

arindwrip temizleyen felaha ermistir” (es-Sems 91/9) buyurarak hatirlatmaktadir.

Bu boliimde Kur’an gergevesinde insanin yanilgiya diismesine sebep olabilecek
psikolojik ve sosyolojik etkenler ile yine insanin karar alma siirecindeki etkisi bakimin-
dan diisiince sorunlari, bilgi ve yanilgi iligkisi, din dili ve seytanin yanilgiya etkisi konu-

lar1 ele alinacaktir.

4% Tbrahim Giirses, “Onyarginin Nedenleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, C.

X1V, sy. 1, s. 145.
Cemaleddin el-Kasimi, Muhtasar Ihydu Ulimiddin, cev. A. Samed Afaraci, Itisam Yayinlari, Ankara
2015, s. 303.
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1. YANILGININ PSiKOLOJIK SEBEPLERI

Kur’an, insani bir biitiin olarak ele alir, yani ustiinliiklerinin yaninda eksikliklerini
ve zaaflarini da agiklar. Bir yandan onun akil ve kalb sahibi, iman eden, itaatkar, siikre-
den, vefali, vicdanli, diisiinen, ibret alan, 6git dinleyen, bilmedigini 6grenen, sorumlu,
6fkesini yenebilen, merhametli, sefkatli ve sevgi dolu gibi olumlu; diger yandan cahil,
nankor, inkarci, zalim, kindar, bozguncu, 6fkeli, kan dokiicii, aciz, aceleci, cimri, kiskang,

mala diiskiin ve korkak gibi olumsuz yonlerini haber verir.*>®

Insanin ahsen-i takvim olarak yaratilmasinin, onda bulunan ve onu yanilgilara sii-
riikleyen bir takim psikolojik zaaflarinin varligi ile ¢elismedigi, bilakis imtihanin zorunlu
bir sonucu oldugu konusu daha 6nceki béliimlerde aktarilmisti. Insanin, kétiiliige sebep
olabilecek psikolojik 6zelliklerini dizginlemesi ve makul bir seviyede tutmasi, faziletini
ortaya koyabilmesi adina son derece onemlidir. Cilinkii insan, kendi disindaki giiglere
kars1 yaptigi miicadele kadar i¢ alemindeki bu meyillerle de miicadele etmelidir. Bu ba-
kimdan Kur’an, kendisini etkileyen i¢ ve dis etmenlere ragmen takvalar1 sebebiyle

hevalarma boyun egmeyen insanlari cennetle miijdeleyerek dvmiistiir.**°

Insan davramislarin1 meydana getiren ve onu belli hedeflere ydnlendiren psikolojik
motivler, canliligin siirdiiriilebilmesi i¢in temel ve zorunlu ihtiyaglarin giderilmesini sag-
lar.*®® Bu motivler insanin dogasma Allah tarafindan yerlestirilmistir. Bundan dolay1
Kur’an’in emir ve yasaklari, insanin dogasiyla tam bir uyum igerisindedir.*®* Kur’an bu
motivleri tanitir ve onlar1 gézetim altinda tutup hukuki sinirlar dahilinde, asiriya gitme-
den®? tatmin edilmelerini emreder.*®® “Kim de Rabbinin huzurunda duracagindan korkar

ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun siginagidir.” (en-Naziat 79/40-

458

PR T)

Kur’an’da gecen “en-nds” ve “el-insdn” kelimeleri ile tim insanlarin mi1, yoksa bazi insanlarin m1
kastedildigi konusu tartigmalidir. Bazi Ayetlerde tiim insanlarin kastedildigi agik ve nettir. Ornegin;
“Asra yemin ederim ki insan gercekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman edip iyi ameller isle-
yenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler miistesnadir.” (el-Asr 103/1-3)
gibi. Bazi ayetlerde ise dyetin baglamindan ve niizul sebebinden belirli insanlar1 kastettigi anlasil-
maktadir: “Kahrolast insan! Ne nankordiir o!” (Abese 80/17). Bkz. Mukatil b. Siileyman el-Ezdji,
(6. 150/767), et-Tefsirii'I-kebir -Tefsiru Mukatil b. Siileyman, tah. Abdullah Mahmiid Sehhate, Mer-
kezu Tahkiki’t-tiiras, y.y., 1988, IV, 591; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV, 110. insanlarin yanilgilar
konumuzun g¢ergevesi i¢cine mii’min, miinafik, kafir veya ateist herkes girmektedir. Dolayisiyla ge-
rek tiim insanlarin kastedildigi gerekse bazi insanlarin kastedildigi ayetlerin ifade ettigi insan 6zel-
liklerini dikkate almay1 uygun addediyoruz.

49 en-Naziat 79/40-41.

40 Necati, a.g.e., s. 17.

41 el-Bakara 2/60, 168, 172, 223; el-Maide 5/87-88, el-A‘raf 7/31-32; en-Niir 24/32.

462 el-Maide 5/87; el-A‘raf 7/31.

43 Necati, a.g.e., s. 43-44.
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41) ayetinde ifade edilen “nefsi arzularindan alikoyma”, insanin diirtiilerini, sehvetlerini

dizginlemesi ve onlar1 kontrol altinda tutmasi demektir.

Insam1 yanilgiya siiriikleyen psikolojik zaaflar, potansiyel olarak tiim insanlarda
mevcuttur ve bunlar tamamen yok edilemezler. Fakat riyazet ve miicadele sonucu kontrol
altina almasi, ifrat ile tefritin ortasinda tutmasi mimkiindiir ki zaten insandan beklenen
budur.*%* Bu zaaflar, insandaki selim fitrat bozulmadikga disa yansimaz veya zarar verici
seviyeye ulasamaz.*®® Yani insanin bu zaaflar nedeniyle yanilgilara diismesi ve imtiham
kaybetmesi, yaratiliginin bir geregi degil sonradan kendi iradesiyle olusan kararlar1 ve bu
kararlara dayanan amelleri nedeniyledir. Dolayisiyla insan, zaaflarinin hangi 6l¢iilerde
kendisine veya g¢evresine zarar verecegine yine kendisi karar verir. Zaaflarini besleyip
giiclendirirse sonunda onlarin esiri olur. Fakat her insan, kendinde potansiyel olarak var
olan zaaflarini kontrol altina alabilir veya onlarin verecegi zararlari en aza indirebilir.
Bu amagla Kur’an, insanin cimriligini comertlikle, cahilligini ilimle, aceleciligini teen-
niyle, nankorliigiinii siikiirle, zalimligini adaletle, kibrini miitevaziligiyla dengelemesini
ister. Insan fitratina yerlestirilen bu zit duygularin olmasi, insanin bunlar arasinda den-
geyi yakalama ¢abasinin ve bunun icin gerekli olan miicadelenin 6nemini agikca ortaya

koymaktadir.

Insan, baskalarinin kendisini yaniltmasindan daha ¢ok kendi i¢ diinyasindan kay-
naklanan nedenlerden dolayi yanilgiya diiser. Ciinkii insan, baskalarindan sakinir fakat
kendi i¢ saiklerine kars1 her zaman bilingli bir sekilde uyanik olamaz. Bu acidan yanilgi-
lara sebep olmas1 bakimindan insan psikolojisinde bulunan bazi 6zellikleri ve bu 6zellik-
lerin Kur’an’da nasil ele alindigini ana hatlari ile incelemek yanilgilara engel olabilmek

adina ¢ok 6nemlidir.

1.1. OLUMSUZLUK ARZUSU

Insan nefsinde, gayb alemine déniik ve orayla temas kurma yetenegi tastyan bir

466 ve bu yiizden her insan, fitraten dliimsiiz olmayi arzular.*®” Bu arzu insa-

boyut vardir
noglunun en derin ve gii¢lii hayali, gecici ve sinirh varligindan kurtulma umudu ve tut-

kusudur. Cesitli milletlerin dini 6gretilerinde ve diisiiniirlerinin eserlerinde 6liimsiizliik

44 Gazzali, Ihyd i ‘ulimi’d-din, s. 938-939.
45 Simsek, Yaratiis Olayz, s. 139.

466 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 37.

47 peker, a.g.e., s. 82-83.
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arzusuna rastlanilmas1,*® insanlarda askin bir yasam duygusunun oldugunu ve ruhumu-
zun yok olmamaya programlandigim gostermektedir.*®® Dini inanglarin dile getirdigi
Oliimden sonra dirilisi ve sonsuz bir hayat inancini inkar eden kisilerin de maddi,
biyolojik, sosyal ve daha baska oliimsiizliik anlayislarina®’® sahip olmalar1 bu arzunun
insan ruhunun derinliklerinde kok saldigint gostermektedir. Tibbi aragtirmalarin ve tena-
stih, reenkarnasyon gibi inanglarin temelinde de hep bu 6liimsiiz olma arzusu ve yok olma
korkusu yatmaktadir. 47*

Insan, imtihan edilmek i¢in gonderildigi bu diinya hayatinda gegici bir siire yasa-
yacak sonra dlecektir.*’? Kiyamet kopunca diriltilip cennet veya cehennemde olmak iizere
sonsuz bir ahiret hayatina baslayacaktir.*”® Islam’m, hayat1 iki ayr1 boliimde degerlendir-
mesi sadece mekan ve siire agisindan gergeklesen bir ayrima dayanmayip ahiretin niteli-
ginin diinyada belirlenmesinden kaynaklanir. insanlarin ebedi hayatlarinin niteligini be-
lirleme acisindan ahirette yapacaklari bir sey yoktur, ¢iinkii her sey bu diinyada olup bit-
mektedir.*”* Bu agidan Kur’an, diinya hayati ile ahiret hayatin1 karsilastirarak diinya ni-
metlerinin gegici, ahiret nimetlerinin ise ebedi oldugunun asla unutulmamasi gerektigini
1srarla hatirlatir.*” Kur’an’a gore diinya hayatini seven ve onu ahiret hayatina tercih eden
kimseler, biiylik bir yanilgi i¢indedirler. Cilinkii diinyanin asir1 sevilmesi, diinya-ahiret
dengesini bozan, Allah’1 unutturan, insani ilahi iradeye boyun egmekten alikoyan ve ¢e-
sitli yanilgilara siiriikleyen bir etkendir. Bu agidan Kur’an, insanlar1 bu yanilgiya diisme-
meleri i¢in uyarir: “Ey insanlar! Siiphesiz Allahin vaadi ger¢ektir. Sakin diinya hayati
sizi aldatmasin. Sakin ¢ok aldatict (seytan), Allah hakkinda sizi aldatmasin.” (Fatir 35/5).
“Allah’in sana verdigi seylerde dhiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma...” (el-

Kasas 28/77). Bu uyarilara aldirmayip diinya hayatin1 ahiret hayatina tercih eden

48 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, 5. baski, Konya 1996, s. 235-252.

49 Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Ikna, s. 116.

470 Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 236.

471 Hayati Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, Dem Yayinlar1, Istanbul 2008, 53-57, 136.

472 Al-j imran 3/168, 185; en-Nisa 4/78; el-Enbiya 21/35; el-Miilk 67/2.

473 en-Nisa 4/57, 122, 169; el-Maide 5/119; et-Tevbe 9/22, 100; Ibrahim 14/17; el-Ahzab 33/65; et-
Tegabiin 64/9.

474 Vatandas, a.g.e., s. 232.

475 Al-i imrén 3/14, 185; el-En‘am 6/32; el-A‘raf 7/32; et-Tevbe 9/38; Yinus 10/24; er-Ra‘d 13/26; Ibrahim
14/3; el-Kehf 18/46; el-Kasas 28/60, 61, 77; el-Ankebiit 29/64; el-Mii’min 40/39; el-Hadid 57/20.
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476

kimselerin ise ahirette higbir nasiplerinin olmayacaklar®® ve ebedi cehennem azabina

carptirilacaklari hatirlatilir. 4’

Diinyaya ¢ok baglanma; insani en ¢ok ahireti unutma, 6liimii diistinmeme ve diin-
yada ebedi kalma arzusu gibi konularda yanilgiya diisiiriir. insanlarin bu yanilgisinda, asl
hayat olarak diinya hayatin1 kabul edip ahireti hi¢ hesaba katmamalar,*’® diinyevi

nimetlerin giizelliklerine kanip bu diinyada ebedi kalacaklar1 zannina kapilmalari*’

ve
diinyevi zevk ve giizelliklerin elden ¢cikip gitmesinden korkmalari etkili olmustur. Insan,
yaratilisi itibariyle yasami sever fakat diinyaya verilmesi gereken deger konusunda yanil-
giya diistiiglinde gecici diinya nimetlerine bel baglar, bu hayatin hi¢ bitmeyecegini zan-
neder, uzun yillar yasamak ister ve her canli gibi bir giin mutlaka 6lecegini hatirina bile
getirmek istemez.*® Sonra da “zaman, sadece diinya hayatinda yasanilandir, gerisi bir
yok olustur” seklinde diisiinerek ahireti inkar eder.*®! Aslinda islam’a gére de yasanilan
zaman ¢ok degerlidir. Allah’in zamana yemin etmesi de bunu gostermektedir.*®? Fah-
reddin er-Razi, Asr sliresinin tefsirinde kisinin kalan 6mriiniin bir kiymetinin olmadigini,
kiymetli olanin yasadigi o an oldugunu séylemektedir. Ciinkii gecen zaman binlerce yil
da olsa artik gecmistir ve kisi tovbe etmemisse artik o vakitler iginde edemez. Gelecek
zamanin da bir kiymeti yoktur ¢iinkii erisilip erisilmeyecegi belli degildir. Tovbe sonraya
birakilirsa belki de 6liim aniden gelecek ve tovbe etme firsati olmayacaktir. Bu agidan
Razi’ye gore en dnemli nimet, iginde bulunulan andir.*®® Dikkat edilirse anin degeri, ahi-
retin temel alindig1 bir diisiince sistemine gore degerlendirilmekte ve andan istenen seyin
salih amel ve tovbe oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla mii’min de zamana deger verir
fakat kafir gibi sadece diinyadaki yasamu i¢in degil asil ahiretteki sonsuz yagami i¢in plan
yapar.

Kur’an, insana verilen nimetlerin onda bir rehavet hissi olusturacagini ve bu du-

rumun da gercekleri gormeye engel olacagini bildirmektedir. Bu nimetler, gaflet i¢indeki

476 el-Bakara 2/200.

477 en-Naziat 79/38-39.

478 e|-En‘am 6/29.

479 el-Kehf 18/35.

480 gl-Bakara 2/96; el-Enbiya 21/44.

481 el-Casiye 45/24.

482 g|-Asr 103/1.

483 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXXII, 84.
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kafirlere sanki kiyamet hi¢ gelmeyecekmis gibi bir fikir vermekte ve ebedi bir hayat ha-
yali kurmalarina sebep olmaktadir.*®* insanlarn bu yanilgilarina, imtihan bilincine sahip
olmamalar1 ve kendisine bahsedilen nimetlerin degerini bilmeyip verilen uzun 6mrii gaf-
let icinde gecirmeleri sebep olmaktadir. Bu yiizden Kur’an hem kendilerine hem de ata-
larina verilen nimetleri hatirlatarak bu yanilgiy1 bertaraf etmeye ¢alisir: “Evet, biz onlar
da atalarim da faydalandirdik. Oyle ki uzun siire yasadilar...” (el-Enbiya 21/44). Oysa
insan, verilen bunca nimete karsin démriinii itaat ve ibadetle gecirmeli ve “O, ogiit almak
isteyen ve ¢ok siikredici olmay: dileyen kimseler icin geceyi ve giindiizii birbiri ardinca
getirendir” (el-Furkan 25/62) ayeti geregi zaman ile 6giit alma ve siikretme arasindaki
siki iliskiyi g6z oniinde bulundurarak yasamalidir. Aksi halde 6liimsiizliik arzusu i¢inde
diinya ile mesgul olup ahireti unutanlardan olur ki Kur’an, bu durumu sdyle anlatir: “On-
lar diinya hayatinin ancak dig yoniinii bilirler. Ahiret konusunda ise tamamen gaflette-
dirler” (er-Ram 30/7). Miifessirler tarafindan diinya hayatinin dis yénii, diinyada gegim-
ligi saglayan ticaret, ziraat ve bina insa etme ile tefsir edilmistir.*®® Yani sadece diinyevi
islerin yiirtimesi i¢in yapilan bu tiir mesguliyetler, insanlar1 yaniltip onlara ahireti unut-
turmakta veya unutturmasa bile bugiinii kaybettirmekte ve ahirete hazirlik yapmay1 ha-

yatin sonlarina dogru erteletmektedir.

Oliimsiizliik arzusu, kontrol altina alinamazsa til-i emele neden olur ve bdyle in-
sanlar, hirs ve aggozliiliikleri nedeniyle hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya baglanirlar. Tal-
1 emelin en 6nemli sebebi, diinya sevgisidir ve insani hataya sevk eden seylerin basinda
da diinya sevgisi gelir. Insan, diinya zevklerine asir1 sekilde baglandiginda artik diinyadan
ayrilmak istemez, hele hele ondan ayriligin sebebi olan 6liimiin her an yaklagmakta oldu-
gunu hatirlamak bile istemez. Bu durum, onda var olan baz1 psikolojik 6zellikleri tetikle-
yerek hem diinyasini hem de ahiretini etkileyecek yanilgilara neden olur ki bunlarin ba-
sinda mal biriktirme hirs1 gelir. Bu hirs, ona biriktirdigi malin gelecekte kendisine lazim
olacag1 ve onu yoksula harcamamasi gerektigi fikrini fisildar ve cimrilige kapi agar; bas-
kalarinin malin1 kiskanir, kiskangliga kap1 acar; o mallarin yok olmasini ister, hasede kap1

acar; mali vereni bilmez ve onu kendi ¢abasiyla elde ettigini zanneder, nankorlige kapi

484 g|-Kehf 18/35-36; Fussilet 41/50.
485 Mahalli, Celaleddin — Siiydti, Celaleddin, Tefsirii'I-Celdleyn, Dari’1-Ma‘rife, Beyrut, t.y., s. 531.
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acar. Kisacas1 Beyhaki’nin (6. 458/1066) “Diinya sevgisi, tiim hatalarin bagidir”**° riva-

yetine uygun bir sekilde ebedilik arzusu, tiim kétiiliiklere kap1 aralamis olur.

Oliimsiizliik arzusu, din ve ahlak ilkeleri ile dizginlenemedigi siirece yasanan
uzun bir 6miir dahi bu duyguyu tatmin edemez. Ciinkii 6liimsiizliik duygusu kisinin ru-
hunun derinliginde bir din duygusu gibi yogrulmustur ve bundan dolay1 insan1 6liimle
biten bir 6mre razi etmek adeta imkansizdir.*®” Hz. Adem’i cennetten ¢ikaran da iste bu
arzudur. “Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: Ey Adem! Sana ebedilik agacin
ve yok olmayan bir saltanati gostereyim mi? (Taha 20/120). Hz. Hid, Ad kavminin yap-
131 yanhishiklar sayarken “I¢lerinde ebedi yasama iimidiyle saglam yapilar mi ediniyor-
sunuz?” (es-Suara 26/129) diyerek onlarin ebedi yasam arzularma dikkati ¢ekmistir.
Kazanilan malin, kiside boyle bir arzuyu koriikleyecegi ise “O, malinin kendisini
ebedilestirdigini sanir” (el-Hiimeze 104/3) ayetiyle vurgulanmistir. Kur’an, tiim insanlar
icin degismez psikolojik bir gercek olan 6liimsiizliik arzusunun karsisina ebedi ahiret ha-
yatini ve oradaki tarifi imkansiz cennet nimetlerini koyar. “... Orada canlarinin istedigi,
gozlerinin hoslandigi her sey vardir ...” (ez-Zuhruf 43/71).#88 Ayrica diinya hayatinin ge-
¢ici oldugunu ve asil hedefin ahiret hayat: olmas1 gerektigini hatirlatir.*®® Yahudilerin
diinyada ebedi kalma ve 6liimsiiz olma arzularinin nasil biiyiik bir hirsa doniistiigiinii,
bundan dolay1 da dhirette biiyiik bir azabin onlar1 bekledigini ifade ederek tiim insanlarin

dikkatini diinya ahiret dengesine geker.**

Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), insan1 asil korkutan seyin &liimiin kendisinden gok
onu izleyecek olan siireci bilememek oldugunu séyler ve 6liim korkusunun asil kaynagi-
nin bilgisizlik oldugunu hatirlatir.*** Bu yiizden &liimsiizliik arzusuna sahip bir insani,

sonsuz yasami igermeyen higbir agiklama tatmin etmez. Kur’an, bu noktada insanin ak-

486 Beyhaki, Eb( Bekr, el-Cdmi li-su ‘abi’l-imdn, tah. Muhtar Ahmed en-Nedvi, Mektebetii’r-rusd, 2.

baski, Riyad 2004, XIII, 102 (Hadis No: 10019); Ayrica bkz. Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, s. 1333.

Hayati Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 84.

Allah Teala kudsi bir hadiste soyle buyurmustur: “Ben salih kullarim icin hi¢bir goziin gérmedigi,

hi¢hbir kulagin duymadig, hi¢cbir insanin hatir ve hayal edemedigi nimetler hazirladim.” Buhari,

Bed’i’1-halk, 8.

489 el-Kiyame 75/20-21; Ayrica el-Insan 76/27.

490 el-Bakara 2/96.

491 [bn Miskeveyh, a.g.e., s. 235; Ayrica bkz. Isfahani, ez-Zeri‘a, s. 251; Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi,
Beyan Yaynlari, Istanbul 2000, s. 158-164.
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lindaki 6liim gizemini agikca ortaya koymus ve onu takip eden ahiret hayatinin ayrintila-
rmn1 onunla paylasmistir.*®? Bu yiizden bir miisliiman, 6liimden sonra bir bilinmezlik yur-
duna®® degil ne ile karsilasacagini tam olarak bildigi bir yere gittigine inanir. Insan, 6liim-

sliz olma arzusunun yon verdigi giiclii isteklere sahiptir. Kur’an, bu giiglii istekleri ahiret

494 495

yurduna yonlendirmekle,™" seytanin bu konudaki kigkirtmalarina dikkat ¢ekmekle,

diinya hayatiin bir imtihan,*®® oyun, eglence, siis, insanlar arasinda karsilikli dviinme,

497

daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibaret oldugunu hatirlatmakla™’ insan1 do-

nilisli olmayan biiyiik bir yanilgidan korumaya ¢alismaktadir.

1.2. BENCILLIK

Bencillik, insanin yalniz kendisiyle ilgilenmesi, ¢cevresindeki herkesi ve her seyi
kendi yararina kullanma istegi ve kendini {istiin gorme, dolayisiyla kendini her seyin
amaci olarak kabul etme egilimidir.*®® Hemen her konuda yardimlasma, dayanisma ve is
birligine engel teskil eder. Ayrica bencillik; kibir, cimrilik ve hirs gibi bir¢ok yanilgi se-
bebinin de kaynagidir.*®® Bencillik esas itibariyle, hayati1 korumaya yénelik tabii bir egi-
limdir. Insan biyolojik veya psikolojik her tiirlii ihtiyaclarinin giderilmesini arzu eder.
Fakat insandan egitim ile bagkalarinin haklarina saygi duymayi 6grenmesi ve bencilligini
frenlenmesi beklenir. Eger frenleyemez hatta daha da kuvvetlendirirse dinen ve ahlaken
hos goriilmeyen, yanilgidan yanilgiya siiriiklenen, sadece ve sadece sahsi ¢ikarlarinin pe-
sinden kosan bir kisi olur. Bu durumda bencil insan, her seyin kendisinin olmasini ve
kendisine verilmesini ister. D1s diinyadaki her sey ona gore elde edebilecegi birer metadir.
O, zamanla kendisinin iistiin bir varlik olduguna kanaat getirir ve bu durum, onu bagka-

larma kars: iistiinliik taslamaya ve kibre kadar gotiiriir.>%

492 Imam Gazzali, Ihlés sfresinin faziletini anlatirken ahiret hayatinin insanlara tanitiimasinin Kur’an’in

ana hedeflerinden biri oldugunu soéyler. (Digerleri Allah’t ve sirat-1 miistakimi insanlara tanitmaktir).

Bkz. Gazzali, Ebtt HAmid, Cevdhiru’l-Kur’dn, tah. Muhammed Resid Riza el-Kabbani, Daru Thyai’l-

ultim, 3. baski, Beyrut 1990, s. 78.

Inkarcilar agisindan 6liim korkusunun en dnemli nedenlerinden biri de bilinmeyene gidistir. Bkz. Ka-

raca, a.g.e., s. 160-161.

4% el-En‘am 6/32; el-A‘raf 7/169; Yasuf 12/109; en-Nahl 16/30; el-Ankebiit 29/64.

495 el-A‘raf 7/20; el-Isra 17/64; Taha 20/120; Lokman 31/33; Fatir 35/5.

4% el-Miilk 67/2.

497 el-Hadid 57/20.

4% Karagdz ve dgr., a.g.e., s. 148.

49 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, Dem Yayinlari, Istanbul 2013, s.
244,

S0 Kinalizade, a.g.e., s. 191.
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Kur’an, bencillik yapip sadece kendini begenen, kendi konumunu diigiinen ve bas-
kalarmin ihtiyaglarina kayitsiz kalip sadece kendi ¢ikarlartyla ilgilenen, fakir insanlarla
bir arada bulunmak bile istemeyen insanlarin tavirlarimi siddetle elestirmistir.>®* Ayrica
Kur’an, inkarcilara; “Allah’in size rizik olarak verdigi seylerden yoksullara infak edin™
denildiginde onlarin bencillik duygusuna esir olarak, “Allak in ge¢imini saglayabilecegi
kimseleri biz mi besleyecegiz?” (Yasin 36/47) demelerini kinamaktadir. Ayrica bencillik,
insanin hidayete ermesini engelleyen yanilgilarin en 6nemli sebeplerindendir. Mekke
miisriklerinin sirf kendilerini ve maddi ¢ikarlarini dnceleyerek ortaya koyduklari su fikir,
bencilligin insanlar1 hidayetten nasil alikoydugunun en giizel gostergesidir: “Biz seninle
beraber dogru yola uyarsak yurdumuzdan atiliriz” (el-Kasas 28/57). Sirf toplum igindeki
mevkilerini, dolayisiyla kendi benliklerini koruma adina belki de i¢lerinden gizli gizli

tasdik ettikleri Hz. Peygamber’i (5.a.S.) dilleriyle yalanlamislardir.

Insan1 olumsuz ahlaki davranislara gétiiren yanilgilarin temel nedenlerinden
birinin, i¢cinde yogun ¢ikar duygusunun bulundugu bencillik oldugu sdylenebilir.
Kur’an, miisriklerin bu tiir bencil ve cimri tutumlarini soyle agiklamistir: “Siz yetime ik-
ram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik etmiyorsunuz, haram-helal deme-
den miras yiyorsunuz, mali biitiin giiciiniizle seviyorsunuz.” (el-Fecr 89/17-20). Bencillik
duygusunun temelini olusturdugu diinyaya ve mala kars1 asir1 sevgi, onu elde etme konu-
sunda gosterilen siddetli hirs, toplumun ¢ekirdegi olan insan1 mahvettigi gibi insanlar

arasl iligkileri de kokiinden ¢urtitiir.

Islam, bu kétii duygunun kisinin tiim benligine isleyerek her davranisinda onu ya-
nilgilara diisiiren bir unsur olmasini engellemek i¢in infaki 6n plana ¢ikarir. Bu konudaki
iki olumsuz duygudan biri olan cimrilik, comertlik ile, bencillik de isar ile tedavi edilir.
Isar, kisinin sahip oldugu her tiirlii imkam baskalariyla paylasmasi, hatta bunun da 6te-
sinde kendisi muhtag iken sahip oldugu mali bagka bir muhtaca vermesi, onlar1 kendisine
tercih etmesi, baskalarin1 kendinden daha ¢ok diisiinmesidir. Bu, comertligin bir iist de-
recesi olup bencilligin kesin tedavisidir. Bunun en giizel 6rnegi, tim mallarini geride bi-
rakarak Mekke’ye hicret eden muhécirleri biiyilik bir 6zveri ile bagirlarina basan ve her
tirlii ihtiyaglarini gideren ensarin gosterdigi digerkamliktir. Ensarin bu davranisi soyle

ovillmiustiir: “Onlardan once (Medine’yi) yurt edinip, imdnmi (kalblerine) yerlestirenler,

501 Orn. bkz. el-Hac 22/11.
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kendilerine hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolayi i¢lerinde bir rahatsizlik
hissetmezler. Ihtiyaglart olsa bile onlar: kendilerine tercih ederler...” (el-Hasr 59/9). Ay-
rica bu manevi hastaligin tedavisi i¢in Restlullah (s.a.s.) s6yle buyurmustur: “Muham-
med’in cani elinde olana yemin ederim ki bir kisi haywr olarak kendisi i¢in istedigini,

Miisliiman kardesi icin de istemedikce iman etmis olmaz.”>%

1.3. MAL SEVGISI

Insan psikolojisindeki itici gii¢lerinin hepsi insanin yasamini1 devam ettirebilmesi
icindir. Ornegin kendinin ve neslinin giivenligini saglama, toplumda sayginlik kazanma,
mal edinme arzusu gibi. Sonugta bunlarin hepsi hayati sevmenin, hayatta kalmanin ve
uzun miiddet yasayip ¢ogalma icgiidiisiiniin bir eseridir.>®® Imam Gazzali, mal sevgisinin
en 6nemli nedeninin kiginin uzun bir 6miir arzu etmesi ve yasadigi miiddetce sehvetlerden
ve giizelliklerden faydalanmak istemesi oldugunu kaydeder. Insan1 tiim bunlara ulastira-
cak sey ise maldir ve bu yiizden mala kars1 bir sevgi besler.>* Cocuktaki ana-baba sevgisi
gibi insandaki mal sevgisi de irade disidir.>® Dolayisiyla her insanda ister istemez, az

veya ¢ok mala kars1 bir sevgi vardir.>%®

Insanin yasamasi, diinyay1 imar etmesi, yaratildig1 asi1l gayeyi yani halifelik gore-
vini yerine getirebilmesi ve ilahi imtihaninda basarili olabilmesi i¢in bedensel ihtiyagla-
rin1 gidermesi gerekir. Fakat bunu yaparken Allah’in rizasina uygun bir hayat yasayarak
O’nun rizastm kazanmak ana hedefi olmalidir. Insanin toplayip biriktirdigi mallar; onun
ve ailesinin beslenme, korunma ve giivenlik ihtiya¢larini giderecegi i¢in bir dmiir boyu
insanin onlara olan ihtiyact azalmaz. Bu agidan psikolojik motivler i¢inde kisginin en uzun
stire miicadele etmesi gereken ve kendisini saptirmaya en elverisli olan motiv, mal sevgisi
ve onu elde edip biriktirme tutkusudur.%%” Kur’an, bircok ayette diinya ve ahiret dengesi-
nin kurulmasi gerektigini hatirlatir.°® Bu acidan Islam’a gore kisiyi yaniltarak isyan ve

inkara sevk eden sey, bizzat mal sevgisi veya zenginlik degil, ihtiyactan fazlasi ile fakir-

502 Nesai, “Iman”, 19.

508 Muhammed Kutub, a.g.e., s. 213.

S04 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 1168.

505 ismail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Sevgi ve Dostluk, DIB Yaymlar1, Ankara, 2003, s. 29.
506 Bkz. Al-i imran 3/14; el-Fecr 89/20; Adiyat 100/8; Tirmizi, “Ziihd”, 2.

07 Necati, a.g.e., s. 56.

508 Ayrica bkz. Al-i Imran 3/14-15; el-Kehf 18/46; el-Kasas 28/77; el-Miinafikin 63/9.
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lere yardim etmek yerine, bunu biriktirmek veya gayri mesru yerlerde ve 6lgiistizce kul-
lanma arzusudur.®® Bu nedenle insandaki diinya ve mal sevgisi, aslinda hayatta
karsilasilan giicliiklere katlanmak i¢in gerekli iken, diinyaya asir1 baglanmak ve tiim gay-
retini diinya hayatin1 elde etmeye adamak sekline donerse ebedi olan ahiret hayatinin
mahvolmasina sebep olabilir. insan, tabiat: geregi mala ve diinyaliga diiskiindiir,>'° fakat

mii’min, bir insan olarak mala kars1 duydugu sevgiye ragmen®!!

ondan seriat sinirlari
i¢inde yararlanmay bilir ve gerektiginde onu Islam’mn emrettigi yerlere sarf etmekten ce-
kinmez.%*? Ciinkii Islam’a gore miilkiin gercek sahibi Allah’tir ve Allah, onu kendi yo-
lunda ve raz1 oldugu tarzda sarf etmesi igin gegici bir siireligine insana vermistir.>® Ancak
insanlarin bir¢ogu kendisini malin gercek sahibi zannederek ve mal edinmeyi hayatin asil

hedefi olarak gorerek biiyiik bir yanilgiya diismiistiir.>'4

Mala duyulan asir1 sevgi, insani olabildigince cimri biri haline getirir. Bu cimri-
likte seytanin da belli bir pay1 vardir. Ciinkii o, mala diiskiin insanlar1®®® fakirlikle korku-
tup mallarinin ellerinden gidecegi endisesini onlara fisildar.®'® Béylece insan, malmin
elinden c¢ikip yok olacag: diisiincesine kapilir ve daha da cimrilesir. “De ki: “Eger siz
Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o zaman da tiikenir korkusuyla cimrilik
ederdiniz. Zaten insan ¢ok cimridir.” (el-Isrd 17/100) ayeti, insanin cimrilik boyutunu
gozler dniine sermesi bakimindan ¢ok dikkat ¢ekicidir. Hz. Peygamber (S.a.S.) de bu gercegi
s0yle ifade etmektedir: “Insanoglunun iki vadi dolusu mali olsa, bir iigiinciisiinii de isterdi.
Onun karmini topraktan bagska bir sey dolduramaz. Ama Allah, tovbe eden kimsenin tévbe-
sini kabul eder.”!” Kur’an, Allah’mn verdigi nimetlere siikretmenin bir kulluk vazifesi ol-
519

dugunu,®'® siikretmeyi bilmeyen insanlarin kul oldugunu unutarak azdigim hatirlatir.

Ciinkii nankor kisiler, tiim nimetlere kendi cabalariyla ulastiklarini zannederler,>?°

509 [brahim Celik, Kur’an’'da Peygamberlere Karsit Giigler, Bursa 2001, s. 159.
510 el-Adiyat 100/6-8; el-Kiyame 75/20-21; Al-i imran 3/14.

511 el-Bakara 2/177.

512 el-Leyl 92/17-18.

513 gl|-Bakara 2/3, 107; Al-i imran 3/26, 189; el-Maide 5/18, 40, 120; en-Nar 24/33.
514 el-Hiimeze 104/2-3.

515 el-Fecr 89/20; Yinus 10/8.

516  el-Bakara 2/268.

517 Buhari, “Rikak” 10; Miislim, “Zekat” 116; Tirmizi, “Ziihd” 48.

518  el-Bakara 2/152, 172; en-Nisa 4/147.

59 Yinus 10/88; Nah 71/21.

520 g|-Kasas 28/78.
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bu nimetlerin gergek sahibiymis ve diinyada ebedi olarak kalacaklarmis gibi®* kendile-
rini mallar tizerinde mutlak tasarruf sahibi olarak goriirler ve rezzak-1 alem olan Allah
Teala’yr unuturlar. Fakat Kur’an, sahip olunan tiim mallarin, ahirette sahiplerini alevli
atesten kurtaramayacagini EbG Leheb’i 6rnek gostererek hatirlatir. “Ebu Leheb’in iki eli

kurusun! Kurudu da. Malr ve kazandiklar: ona fayda vermedi. O, alevli bir ateste yana-

cak...” (Tebbet 111/1-3).

Diinya hayatinda insan1 harekete geciren saikler, vazife suuru ve menfaat arzusu-
dur. Biri ahlaki ve dini temele dayanirken digeri diinyevi arzu ve ihtiyaglara dayanir.
Ahlakin merkezi methumu olan vazife ile siyasetin merkezi mefhumu menfaat arasinda
kaide olarak hicbir karsilastirma yapilamaz. Vazife hicbir zaman menfaat¢i degildir, men-
faatin ise ahlakla bir alakasi yoktur. Fakat birbirlerinin zidd1 olan vazife ile menfaat, her
insani hareket tarzinin iki degisik hareket ettirici giiciinii temsil etmektedir.>?? Insana dii-
sen ise miimkiin mertebe menfaat arzusunu vazife suuru ile dizginlemesi ve bu sebeple
yanilgiya diisgmemesidir. Diinya hayatina ve malina diiskiinliik, onu elde etme konusunda
kural tanimayan siddetli bir menfaat arzusu, insanin hem diinya hayatin1 hem de ahiret
hayatin1 mahvettigi gibi toplumu da igten ige ¢okerten bir illettir. Bu duygu, kars1 konu-
lamaz bir seviyeye ulastigi zaman kiskanglik, kibir, bencillik, cimrilik, haksizlik ve za-
limlik gibi kotii ahlaki 6zelliklerin dogmasina ve toplumda huzurun ve yardimlasmanin
yok olmasina sebebiyet verir. Tam tersi olarak da vazife suuru, toplumu dirilten ve sosyal

dengeyi saglayan en dnemli etkenlerden biridir.>?®

Insanlarin sahip oldugu mallar, eger verilis gayeleri idrak edilemezse kisiyi yanil-
giya diigiiren en 6nemli hususlardan biri olur. Bu a¢idan insanlar1 Allah yolundan engel-
lemek isteyen inkércilar, bu yolu siklikla kullanmaktadir.>?* Kureys’in ileri gelenlerinin
Hz. Peygamber’i davet yolundan alikoymak i¢in kadin ve baskanlik tekliflerinin yani sira
mal ve servet verip onu Mekke nin en zengin kisisi yapma teklifleri®?® Allah’in yolundan
engellemek icin diinya malinin 6nemli bir ara¢ olarak kullanildiginin en bariz gostergesi-

dir. Ayrica mal sevgisinin Islam’1 kabule de engel oldugu gériiliir. Ornegin Hz. Peygam-

521 el-Hiimeze 104/3.

522 {zzetbegovig, a.g.e., S. 138.

523 Al-i imran 3/114; el-Enbiya 21/90; el-Mii’miniin 23/61.

524 [brahim Yildiz, Kur’an’da Sebiliillah Kavrami, Emin Yayinlari, Bursa 2015, s. 302-303.

525 [bn HisAm, es-Siretii 'n-nebeviyye, tah. Mustafa es-Sekka ve dgr., Turasu’l-Islam, Kahire, 1955, I, 295.
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ber’i ziyarete gelen Necran heyetinde bulunan ve kavminin sézii dinlenen din biiytikle-
rinden olan piskopos Ebil Harise’nin kardesi Kiirz, abisinden Hz. Peygamber hakkinda:
“Allah’a yemin olsun ki o bizim bekledigimiz bir peygamberdir” soziinii duyunca ona:
“Madem bunu biliyorsun da neden ona tabi olmuyorsun, seni alikoyan nedir?” diye sordu.
O da: “Su kavmimizin bize yaptig1 seylere bir bak, bize deger ve mal verdiler, ikramda
bulundular ve karsiliginda sadece Muhammed’e kars1 durmaktan bagka bir sey istemedi-
ler. Sayet ona iman edecek olursam bu gordiigiin her sey elimizden alinir” diye cevap
verdi.>?® Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu bildigi ve kalben inandig1 halde Eba
Harise’ nin iman etmesine sadece sahip oldugu diinya malinin ve mevkiinin elinden gide-
cegi endisesi engel olmustu. EbGi Harise’nin icine diistiigii en biliylik yanilg ise miilkiin
asil sahibinin sadece Allah oldugunu diistinmemesi ve elinden ¢ikan bu malin yerine Al-

lah’1n ¢ok daha iyisini verebilecegine inanmamasiydi.

Gergekte diinya nimetleri insanlarin rahat ve huzurlu bir hayat stirmesi i¢in veril-
mis birer emanettir.>?” Emanet, gegcici bir siire icin verilen seye denildigine gore mal ema-
neti de insanin yaninda siirekli olarak kalmayacak ve zamani gelince mutlaka sahibine
geri verilecektir. Ahirete sadece salih amellerin gétiiriilecegi, malin ise varislere kalacagt
gercegi hatirlanacak olursa diinya malinin bir imtihan vesilesi oldugu daha net anlasilir.>?
Oyleyse malin hakkini1 vermek ve boylece imtihanda basarili olmak miisliimanin en bii-
yiik hedefi olmalidir. Fakat emanet ve imtihan hakikatini idrak edemeyenler, malin verilis
amacini da yanlis yorumlarlar. Kendilerine baskalarindan fazla olarak verilen mallarin
Allah’m bir Litfu ve kendileri i¢in bir imtihan oldugu,>?® onlarda fakirlerin de hakk1 bu-
lundugu®® gercegini goz ard1 ederler. Bu mallari kendilerinde bulunan bir {istiinliik saye-
sinde elde ettiklerini,>! sadece kendi tasarruflarinda olmasi gerektigini®*? ve hatta kendi-

lerinin Allah’m sevgili kullar1 olmas1 hasebiyle bu mallarin verildigini iddia ederek®

biiyiik bir yanilgiya diiserler.53*

526 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddu 'I-Medd fi hedyi hayri’l- ibdd, tah. Su‘ayb el-Arnavid - Abdiilkadir el-
Arnavid, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2009, s. 561.
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Mal edinme konusunda insanlarin diistiigli en biiyilik yanilgi, Allah’in litfunu ve
comertligini hesaba katmamalaridir.>*® Diinyada yapilan calismalar tabii ki karsiligin1 bu-
lacaktir, bunda hicbir siiphe yoktur,>® fakat Allah’in dilemesiyle malin arttigin1 ve eksil-
digini goz 6niinde bulundurmak,®*’ ayrica tiim nimetleri verenin Allah oldugunu®®® akil-
dan ¢ikarmamak gerekir. Bu agidan kisi, kazandig1 mali verenin Allah oldugunu ve ka-
zancindaki bereketi O’ nun takdir ettigini bilmelidir. Kur’an, bu husustaki yanilgiy1 Karin
ornegini vererek hatirlatir ve diizeltir. Karn, hazinelerinin anahtarlarin1 bile giiclii bir
toplulugun tasiyabildigi kadar biiyiik bir servete sahipti. Yaninda bulunan akil ve ilim
sahipleri ona, servetinden dolay1 bobiirlenmemesini, onu ahiret yurdu i¢in de kullanma-
sini, iyilikler yapmasini, bozgunculuk yapmamasini, zira Allah’in bozguncular1 sevmedi-
gini ogiitlediler.>® O ise bu serveti kendi emegi ile kazandigini ileri siirerek Allah’1 unuttu
ve malin1 hak yolda degil batil yollarda kullandi. Sonugta yaptiklarinin karsilig1 olarak
tiim servetiyle birlikte yerin dibine batirilmak suretiyle helak edildi.>*° Burada dikkat edil-
mesi gereken husus, bu yanilginin sadece Kartin’a has olmadigi; miilkiin asil sahibini
unutan, imtihan igin verilen nimetlerin kendilerinde bulunan bilgiden dolay1 verildi-
gini,>*! dolayistyla bu mallarda baskalarinin hakki olmadigini iddia eden her insanin ayni
yanilgiya distiigli gergegidir.

Diinya mali, baz1 insanlar1 kendinden daha az serveti olanlara kars1 gurur ve kibre
sevk eder.>*? Bu gibi insanlar, servetlerinin hi¢ yok olmayacagimi,®® hatta cok daha ileri
giderek mallarinin kendilerini ebedilestirecegini bile iddia ederler.>** Bunlar, yanilgilarini
sadece diinya hayatiyla smirlamayip ahiret hayatin1 kapsayacak sekilde genisletirler:
“Ayetlerimizi inkdr edip ‘Bana orada da elbette mal ve evlat verilecek!’ diyen kimseyi
gordiin mii? Gaybi mi goriip bilmig, yoksa Rahman’dan bir s6z mii almis?” (Meryem
19/77-78). Fakat su ayet, bu yanilgiya bir cevap niteligindedir: “O giin ki ne mal fayda

verir ne ogullar!” (es-Suard 26/88).>* Ayrica Kur’an, bu yanilgmin gecersiz temellere

535 g|-Bakara 2/247.

53 Huad 11/15; en-Necm 53/39.
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dayandigini, bahge sahibi iki arkadas kissasini 6rnek vererek hatirlatir.>*® Bu kisilerden
biri, mal ve evlatlar1 digerinden fazla oldugu i¢in arkadasini kiigtimser, kendi bahgesine
girdiginde i¢ini dolduran mal sevgisi, ona “bunun sonsuza dek yok olacagint sanmiyorum,
kiyametin kopacagint da sanmiyorum. Rabbime dondiiriilsem bile andolsun bundan daha
iyi bir sonu¢ bulurum” (el-Kehf 18/35-36) dedirtir. Bu kisi, diinyada bu kadar servete
sahip olmasini kendinde bulunan istiin bir 6zellige baglayarak ve bu 6zelligin ahirette de
kendine fayda saglayacagini diislinerek biiyiik bir yanilgiya diismiistiir. Bu yanhs diisiin-
cesini agiga vurdugunda, bunun bir yanilgi oldugunu 6rneklerle agiklayan arkadasina ise
hi¢ kulak asmamis, fakat sonunda bir felaket ile mali tamamen yok olunca pigsman bir
sekilde ve caresiz kalakalmistir. Bu kissadan anlasilacagi lizere Kur’an’a gore yaratilis
amacina uygun olarak kullanilmadiktan sonra diinyada sahip olunan servet, imrenilecek

bir durum degil aksine insanin hesabin1 veremeyecegi bir imtihan aracidir.>*’

Hz. Siileyman’in, mal sevgisini Allah’1 anmaya vesile olmas1 adina dnemsemesi
bu noktada ¢ok dikkat ¢ekicidir: “O da (Siileymdn): Gergekten ben mal sevgisini, Rabbimi
anmak i¢in istedim, dedi...” (Sad 38/32) Yani iman edip salih amel islemedikten sonra
sahip olunan servetin Allah katinda hicbir faydas: yoktur.>* Bilakis o mallar, kisinin hiis-
ranm1 ve azgmligini arttirmaktan baska bir ise yaramaz.**® Buna mukabil, “(Mallarinizi)
Allah yolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmayn. lyilik edin. Siiphesiz Allah
iyilik edenleri sever.” (el-Bakara 2/195) ayeti ile mal sevgisinin kisiye zarar vermesini
engellemenin en kesin yolunun infak oldugu hatirlatilir, hatta “Size ne oluyor da Allah
yolunda harcama yapmiyorsunuz?...” (el-Hadid 57/10) buyurularak infak etmeyenler sert
bir sekilde uyarilir. Bakara siiresinin 177. ayeti ise mala olan sevgisine ragmen®*® onu
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolay1) isteyene ve (6zgiir-
liikkleri i¢in) kdlelere verenlerin davranisinin asil iyilik oldugunu beyan eder. Kisacasi mal
sevgisinin insan1 yanilgiya diisiirmemesi i¢in Kinalizdde Ali Efendi’nin (6. 979/1572)
enbiya ve evliya adeti diye nitelendirdigi ziihde sarilmak yani diinya hayatinda yasama
sebeplerinden ve fani lezzetlerden faydalanma hususunda zaruri miktarla yetinip fuzili

hirslarla dolu miireffeh ve satafath bir yasama iltifat etmemek gerekir.>®* Mal sevgisinin

546 e|-Kehf 18/32-43.

547 et-Tevbe 9/55, 85.
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ilaci, kanaattir. Kisi, kendini kanaatkar olmaya zorladik¢a etrafinda 6liim, iflas veya tabii
afetler gibi nedenlerle tiirlii tiirlii zahmetlerle topladiklar1 yiginla mali terk edenleri gor-
diik¢e kendini hesaba ¢ekecek ve boylece bu sevginin neden olacagi yanilgilardan uzak
kalacaktir.

Insan, bir dmiir boyu kendisinin ve ailesinin nafakasini kazanmak igin ¢alisir.
Bunu engelleyen maddi veya manevi her sey, onu rahatsiz eder. Diinya malin1 biriktir-
mek, bu rahatsizlig1 bir 6l¢iide engeller. Fakat bu tedbirin ¢ok abartilmasi, insanin sadece
diinya hayatindaki nafakasini ve giivenligini 6nceleme, ahiret hayatini ise goz ardi etme
veya hayatinin sonlarina dogru erteleme gibi birtakim yanilgilara sebep olur. Kur’an, bu
iki durumun birbirinin zidd1 olmadigini yani ne diinya i¢in ahiretin ne de ahiret igin diin-
yanin terk edilmesinin gerekli olmadigini vurgulayarak her ikisini de ayn1 anda kazanma-
nin formiiliinii Hz. NGh’un dilinden s6yle verir: “Onlara dedim ki: Rabbinizden bagis-
lama dileyin, ¢giinkii O, ¢ok bagislayicidir. (Bagislama dileyin ki) tizerinize gokten bol bol
yagmur indirsin. Sizi mallarla, ogullarla desteklesin ve sizin igin bahgeler var etsin, sizin
icin irmaklar var etsin.” (N@h 71/10-12).%? Bu formiil, kisaca Allah’a inanmak, O’ndan
bagislanma dilemek ve O’na layigi ile ibadet etmektir. Bu yapilirsa yeryiiziiniin tiim be-
reketleri insanlarin ayaklari altina serilecek, boylece hem diinyada hem de ahirette kork-

tuklarindan emin olacaklart mutlu bir hayat siireceklerdir.

1.4. HIRS

Hirs, elde etme konusunda yogun c¢aba gostererek bir seyi isteme olarak tarif edi-
lir.>%® Hedefe ulasma konusundaki istek ve tutkularin genel adi olan hirs, hedefe gére iyi
veya kotii bir deger tasir.>>* Hirs, kontrol edilebildigi miiddetce insanin hayatim siirdiire-
bilmesine olumlu katkilar saglayan bir 6zelliktir, ancak olumsuz yonelislere dair 6nlene-
meyen asir1 hirs, birgok kotii karakterin kaynagidir.>® insanin diinyaya olan hirs1 onu
acgozliiliige, cimrilige, kiskangliga, bencillige sevk etmektedir. Hatta hirs, kiskancligi ko-

riikleyen en onemli etkendir, denilebilir. Bu agidan kendini hirstan arindirabilen insan,

552 Ayrica bkz. Had 11/52; Taha 20/124; el-A‘raf 7/96 Ytnus 10/62-64.

558 Ciircani, a.g.e., s. 76; Isfahani, el-Miifiedadt, s. 113.

54 Orm. el-Bakara 2/96; et-Tevbe 9/128.

55 [bn Hazm, Ahléik ve Davranis Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, gev. Mustafa Cag-
ric1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2012, s. 173.
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bir¢ok kotii hasletten de korunmus olur. Hirsin her insanin fitratinda az ya da ¢ok bulun-
dugu Hz. Peygamberimizin (s.a.s.) su hadislerinden anlasiimaktadir: “Ademoglunun iki
vadi dolusu mali olsa, muhakkak bir iiciinciisiinii ister...”>*® “Insan yaslansa bile onun su

iki duygusu hep geng kalir: Cok kazanma hirsi ve ¢ok yasama arzusu.”’

Hirs, insanin ulagmayi arzu ettigi seyi elde etme hususundaki ¢abasini koriikler.
Bu noktaya kadar dini agidan bir sorun teskil etmez. Ne zaman ki bu ¢aba, 6niine gelen
engeli asma veya konulan hedefe ulagsma konusunda artik kural tanimaz, helal-haram nok-
tasina dikkat etmez bir hal alirsa iste o noktada hirs, normal sinirlarini agmig ve insani
cesitli yanilgilara siiriikleyen olumsuz bir hal almis olur. Ciinkii diinyaya ¢ok diiskiin olan,
onu elde etmek icin dini ve ahlak1 hi¢bir kurali tanimaz. Tiirkgemizde kullandigimiz “g6-
zlinii hirs biirimek™ tabiri, hirsin insanin aklini ve basiretini bagladigini ve onu kolaylikla

yanilgilara siiriikleyebilecegini gostermesi agisindan son derece sarih bir ifadedir.

Hirs kavramiyla ortak igerige sahip olan fama ‘ (tamah) kavram, tutku ve ihtiras
derecesinde paraya ve onun yerini tutan mallara sahip olma arzusudur. Tamahkar insan-
daki para tutkusu son derece kuvvetli oldugu i¢in bu duygu, kisiyi cimrilige ve bencillige
sevk eder. Kazanma hirs1 ve kazandiklariyla uzun yillar yasama arzusu, hi¢bir sinir tani-
madan ve baskalarinin haklarii hige sayarak yalnizca bireyin kendi rahat ve menfaatini
diistinmesi noktasina geldiginde pek ¢ok ahlaki ve insani soruna yol agan bir egilime do-
niisiir.>®® Ozellikle yahudilerle 6zdeslesen mal kazanma ve uzun yillar yasama hirsi, on-
lar1 birgok yanilgiya siiriiklemistir.>>® Diinyaya kars1 iglerinde besledikleri sevgi ve uzun
yasama arzusu, onlarin ahireti inkar eden misgriklerden bile daha fazla diinyaya baglan-
malaria neden olmustur. Fakat Kur’an’in haber verdigine gore bir insan ne kadar uzun
yasarsa yasasin Allah’in azabindan kurtulacak degildir: “... Onlarin her biri bin yil yasa-
mak ister. Halbuki uzun yasamak, onlart azaptan kurtaracak degildir. Allah, onlarin bii-
tiin iglediklerini goriir.” (el-Bakara 2/96). Ulvi veya uhrevi bir hayr1 olamayan bu cesit
hirs, daima adi seyler i¢in ugrasanlarin sergiledikleri bir davranis ve ruh hali olmustur.
Bunlar, goz diktikleri seyleri elde etmek i¢in herkese boyun egip her tiirlii kotii isi yapa-

bilirler. Halbuki layik oldugu kadarina razi olmak, olgun ve erdemli insanlarin isidir.5%°

5% Buhard, “Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”, 116, 119; Tirmizi, “Menakib” 32, 64.

557 Buhard, “Rikak”, 5; Miislim, “Zekat”, 115.

5% Yusuf Macit, “Psiko-Sosyal A¢idan Karun Kissas1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2013
c. XIIl, sy. 3, s. 48.

59 Orn. en-Nisa 4/160.

50 Hayati Aydimn, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 174.
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Hirs, devamli olarak beraberinde mihnet, mesakkat, tamah ve zillet getirir. Cilinkii
hirs sebebiyle insanlarda izzet-i nefis ve hakka tadbi olma giicii azalir hatta kaybolur.
Ciinkii hirs1 artan Kisinin bagkalarina olan ihtiyaci da artar. Onlar1 hakka davet edemez ve
onlara yagcilik yapmak mecburiyetinde kalir.>®! Insan, hedefe ulasma konusunda son de-
rece hirsli olursa izzet-1 nefsini ayaklar altina almaya, yanlislarina kendince mazeretler
bulmaya, boylece yanilgilara diismeye, hatta diistiigli yanilgilar1 bir miiddet sonra
kutsamaya baglar. Goziinii hirs biiriiyen bir kisinin akli ve mantig1, sadece ulasmak iste-
digi hedefe kilitlenir, dolayisiyla hakki gérmeye ve onu kabule yanagsmaz. Kendi i¢ diin-
yasinda dogru bildigi hedeflere ulagsmak igin tiim kutsallarini hatta dinini bile yikmaktan
¢ekinmez. Bu, hedefe ulagsmak i¢in her seyi mubah goren bazi kisilerce uygun bir yol gibi
goriilse de insani kisiliksiz kilacagi ve ilahi imtihani kaybettirecegi icin son derece sakin-

cal bir karakter yapisidir.

1.5. HELU* OLUSU

Kur’an, insanin hirsli, sabirsiz ve velveleci oldugunu su ayet ile haber vermek-
tedir: “Siiphesiz insan helii* olarak yaratilmistir.” (el-Mearic 70/19). Ayette gegen
“Iz /14> kelimesini, devaminda gelen iki Ayet tefsir etmektedir.®? Yani helsi ‘ olan insan,
“Basina bir felaket geldigi zaman sizlanir, feryat eder. Kendisine bir haywr dokundugu
zaman da ¢ok cimrilegir.” (el-Mearic 70/20-21). Bu kelimeyi tabiin donemi miifessirle-
rinden Said b. Ciibeyr (6. 94/713) ve Dahhak (6. 105/723) ¢ok cimri ve ¢ok sizlanan;
Ikrime (6. 105/723) velveleci; Su‘be (6. 160/776) hirsli; Katade (6. 117/735) ise ¢ok
sizlanan seklinde izah etmistir.%®® Elmalili, esasinda cabukluk manasini ifade eden, bir
taraftan tahammiilsiizliik, mizik¢ilik, bir taraftan siddet ve hirs gibi farkli kavramlar
arasinda huysuzluk ifade eden, manasi miiphem bir vasif olarak tarif eder. Tiirk¢e me-
allerin bircogunda bu kelime hirs olarak terciime edilmistir.>® Kur’an Yolu tefsirinde
bu kelime tahammiilsiiz diye terciime edilmistir. Ayrica bu kelimenin sozliikte sabirsiz

ve bir seye asir1 derecede diiskiin anlamlarina gelen bir sifat oldugu ve tamahkarlik,

561 Kerim Buladi, Kuran 'da Nankorliik Kavram:, Piar Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2015, s. 143,

562 Zemahseri, a.g.e., . 1140; Omer Celik, Hakk in Daveti, V, 235.

563 Taberi, a.g.e., XXIII, 266-267.

54 Orn. bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Kur dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaynlari,
Istanbul 1985, VIII, 3838; Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Risale Yayinlari,
Istanbul 1993, III, 334; Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, V1, 2807; Halil Altuntas-Muzaffer Sahin,
Kur’dan-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Bagkanlig1, Ankara 2004, s. 568; Murat Siiliin, Kur’dn-1 Kerim
ve Tiirk¢e Anlami, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 569; Omer Celik, Hakk in Daveti, V, 235.
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tatminsizlik, acelecilik, sabirsizlik, tahammiilsiizliik, yilginlik ve sizlanma gibi insan

tabiatinda var olan bazi negatif 6zellikleri ifade ettigi kaydedilmistir.>®®

Bazi miifessirler, ayetteki insan ile kafirlerin; bazilari ise ayetin devaminda namaz
kilan ve salih amel isleyenlerin®® istisna edilmesinden dolay1 biitiin insanlarin kastedil-
digini sdyler.®®” Ayrica bu istisna, insanin fitri olan bu zaaflarindan ancak ¢abasiyla yani
iman edip imanin gereklerini yerine getirmekle kurtulabilecegini gosterir. Ciinkii iman,
insan1 kotiiliik karsisinda sizlanmayacak, iyilik karsisinda da cimrilik yapmayacak sekilde
anlayisli kilar.>®® Fakat insan, bu zaafina yenik diiser ve verilen nimetleri az goriip sizla-
nirsa biiyiik bir yanilgiya diismiis olur ki bu yanilginin sonu Allah’a kars1 nankorliik et-
mektir. Aksi durumda bol nimetlere gark oldugunda bu durumu Allah’in bir liitfu olarak
degil de kendi cabasinin bir sonucu olarak gériirse®® yine yamlir ve nankérliik eder. Bu-
radaki yanilgi, Allah’in diinya malin1 insana vermesinin de ondan almasinin da bir imti-
han oldugunun farkina varilamamasidir. Yanilginin temelinde yasama dort elle sarilma
duygusu, mal sevgisi ve 6liimsiizliik arzusu yatmaktadir. Bu noktalarda insandan bekle-
nen, her an ve her ortamda imtihan edildiginin farkinda olup zaaflarina yenik diismemesi,
darlikta da bollukta da Allah’a siikretmesidir. Bunun i¢in insan, Allah’in gonderdigi hi-
dayeti kabul edip kendi nefsini 1slah i¢in bilfiil gayret gostermelidir. Eger bunu yapmayip
nefsinin dizginlerini gevsek birakirsa bu zaaflar daha da gii¢lenir ve adeta onu esir alip

yanilgidan yanilgrya siiriikler.>"

1.6. CIMRILIK

Cimrilik, servet edinme tutkusuyla karsiliksiz harcama ve hayir yapmaktan ka-
¢inma egilimidir. Kur’an’da cimrilik kavrami genellikle buhl, %" suhn®"2 ve katir™ keli-
meleriyle ifade edilir. Bir kimsenin kendi malindan cimrilik yapmasina buhl; bir bagka-

sinin malindan cimrilik yapmasina suhh denilir.5’* Veya nefiste ortaya ¢ikan cimrilige

65 Karaman ve dgr., a.g.e., V, 458.

566 el-Mearic, 70/22-35.

567 Razd, Mefatihu'l-gayb, XXX, 128.

568 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3698-3699.

569 el-Kasas 28/78.

50 Ebii’l-A‘1a Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an Kur’an’in Anlam: ve Tefsiri, cev. Muhammed Han Kayani ve
dgr., Insan Yayinlari, 2. baski, Istanbul 1991, VI, 461.

571 Al-i Imran 3/180; en-Nisa 4/37; et-Tevbe 9/76; Muhammed 47/37-38; el-Hadid 57/24; el-Leyl 92/8.

572 en-Nisa 4/128; et-Tevbe 9/76; el-Ahzab 33/19; el-Hasr 59/9; et-Tegabiin 64/16.

573 el-fsra 17/100; el-Furkan 25/67.

57 Ciircani, a.g.e., s. 39.

105



suhh, bunun fiiliyata dokiilmesine ise buhl denilir.>” Bir malin en degersizine bile gdziinii

diken®” katiiru Zemahseri, hayal edilemeyecek derecedeki cimrilik olarak tarif etmistir.>"®

Cimrilik, mal toplama hirsinin fakirlik korkusu, ileriyi diisiinme ve sikintilara
kars1 tedbir alma fikriyle®’’ birlesmesinden dogar ve insanin kendisini begenmesiyle bes-
lenir.>"® Ayni zamanda haset, uch ve bencillik gibi bazi olumsuz yénelimlerle birlikte
bulunur. Cimrilik denilince, sadece para biriktirmek degil, ayn1 zamanda insan1 diger in-
sanlart memnun edecek her tiirlii davranistan uzak tutan, diger insanlarla kendisi arasina
bir duvar geken ve bireyi yalniz ve paylasima kapali yapan olumsuz bir davranis anlasil-
malidir.5”° Bu noktada Al-i imran siresi 180. yetinde cimrilik edilen hususlarmn “Allah in
kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler...” seklinde gectigi hatirlanmali-
dir. Elmalil’nin da belirttigi gibi bu ayet, Allah’1n litfunu yalniz mallara tahsis etmis de-
gildir.>®° Allah’in Litfundan verdigi, mal olabilecegi gibi ilim, kudret, zaman, ilgi ve can

gibi nimetler de olabilir ki bunlarda cimrilik etmek de ayetin kapsamina girmektedir.58!

Cimriligin psikolojik temelleri arasinda gelecekte karsilagilabilecek maddi sikin-
tilardan emin olma, ileri derecede fakirlik korkusu, diinyaya ve mala karsi beslenen asir1
sevgi ve hirs vardir. Bu agidan yasam kalitesini arttirmak isteyen herkeste az veya ¢ok
cimrilik bulunur.>®? “De ki: Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, o
zaman da tiikenir korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan ¢ok cimridir.” (el-Isra
17/100). Ayette ifade edilen Allah’in rahmetinin tiikenmesinden endise etmek ise cimri-
ligin son raddesini tasvir etmektedir. Ayn1 zamanda bu ayet, cimriligin insan psikolojisi-
nin ayrilmaz bir parcast oldugunu da hatirlatir.%®® Ciinkii insan muhtag olarak yaratilmis-
tir. Muhtag olan ise, mutlaka ihtiyacini giderecegi seyleri sever ve onlari biriktirmek ister.
Insan, harici sebepler ile comertlik yapar. Dolayisiyla insan, cimridir.>®* Bu nedenle in-

san, nefsinin ve seytanm emrettigi®® bu cimrilikten kurtulamadigi veya en azindan

55 Yazr, a.g.e., VII, 4845,

5% Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, s. 194.
576 Zemahseri, a.g.e., s. 609.

577 Eba Bekir er-Razi, a.g.e., s. 140.

578 en-Nisa 4/36-37; el-Hadid 57/23-24.

5% Adler, a.g.e., s. 182-183.

50 Yazir, a.g.e., 1, 1236.

581 Alasi, a.g.e., I, 364.

582 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, s. 257, 265-266.
583 Hayati Aydmn, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 105.
%84 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, XXI, 64.

585 el-Bakara 2/268.
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tizerindeki etkisini makul bir seviyeye indiremedigi miiddetge mal konusundaki yanil-
gilardan kurtulamaz: “Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar, kurtulusa eren-
lerdir” (et-Tegabiin 64/16). Bunun da yolu, comertlikten yani malindan bir kismini
muhtag insanlara higbir karsilik beklemeksizin sirf Allah rizasi i¢in dagitmaktan gec-
mektedir. Kur’an, bunu hem nefisler hem de servetler i¢in bir arinma vesilesi olarak

takdim etmektedir.>8®

Bazi miifessirler, ... zaten insan ¢ok cimridir” (el-Isra 17/100) Ayetinin tefsirinde
buradaki insanin sadece kafirler oldugunu ifade etseler®®’ de miifessirlerin cogunlugu bu
sifatin tiim insanlarm ortak bir karakteri oldugu konusunda birlesmislerdir.>®® Razi’ye
gOre insanin tabiatinda asil olan cimriliktir, ¢linkii insan muhtag bir varlik olarak yaratil-
mistir. Muhtag olan i¢in ihtiyaglarini giderecek seyleri sevmesi ve kendisi i¢in bunlari
biriktirmesi bir bakima gereklidir. Cimriligin karsilig1 olan comertlik ise bir takim harici
sebeplere dayanir. Ornegin éviilme veya dini bir vecibenin geregi olarak comertlik yapi-
1ir.58 Dolayisiyla Allah’in destekleyip basarili kildig1 ve hidayet ettigi hari¢ tiim insan-
larda cimrilik vasfi goriiliir.>®® Insanin tabiatindan sokiip atmayacagi maddi yapust ile il-
gili olan cimrilige, Kur’an’in yardimiyla ayarlayici bir gorev verilebilir. Bu acidan israfa
kars1 cimrilige onleyici bir gorev yliklenirken, cimrilige karsi da comertlige biiyiik is diis-
mektedir.%%

Kur’an’a gore bir miisliiman ne cimri ne de savurgan olmali, ikisinin ortasinda
dengeli bir yol tutmalidir.5°2 Ciinkii mal, kisinin diinya hayatin1 idame ettirmesi i¢in zaruri
bir gereksinimdir, bu yiizden kazanilmali ve korunmalidir. Ayni1 zamanda mal, Allah’in
bir emanetidir ve emanetin sahibi, o mallardan ihtiya¢ sahiplerine tasadduk edilmesini
emretmektedir.>® Dolayisiyla islam’mn biitiin emirlerinde oldugu gibi bu hususta da orta

yol tavsiye edilmistir. “Elini boynuna baglayip cimri kesilme, biisbiitiin de agip tutumsuz

86 et-Tevbe 9/103; el-Leyl 92/18.

587 Orn. bkz. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 1988, 11, 553; Zeccac, a.g.e., l11, 261.

58 Orn. bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXI, 64; Kurtubi, Ebli Abdillah, el-Cami * li-ahkami’l-
Kur’dn, tah. Abdullah et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, XIII, 181; ibn Kesir, Ebii’l-Fida’,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim, tah. Sami b. Muhammed es-Selame, Daru Tayyibe, 2. baski, Riyad 1999,
V, 124; Alasi, a.g.e., VIII, 171; Sevkéni, Ebai Abdillah, Fethu I-kadir el-cami‘ beyne fenneyi ’r-riviye
ve 'd-dirdye min ‘ilmi 't-tefsir, tah. Abdulkadir Umeyre, Darii’l-Vefa, y.y., 1994, 111, 362.

589 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XXI, 64.

50 1bn Kesir, a.g.e., V, 124,

1 Bayrakli, Isldm da Egitim, s. 118.

592 el-Furkan 25/67.

593 el-Bakara 2/3.
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olma...” (el-Isra 17/29) “Onlar, harcadiklar: zaman ne israf ederler ne kisarlar; (harca-
malar) ikisi arasinda dengeli, orta bir yoldur.” (el-Furkan 25/67). Insan, nefsinin cimri-
lik 6zelligini makul bir seviyede tuttugu takdirde bu ayetlerde ifade edilen 6vgiiye layik
olur. Fakat mali1 Allah’in bir emaneti ve liitfu olarak degil de kendi ¢aba ve gayretiyle
elde ettigi bir netice olarak goriip, ayn1 zamanda Allah’a giivenmeyip rizik ve gelecek
korkusu duyarsa son derece cimrilesebilir. Hatta bu durumdaki insan, kazandig1 ve birik-
tirdigi diinya malina asir1 glivenip kendini Yaratan’indan miistagni gormeye bile bas-
lar.>®* Malinin ona ebedilik verecegi yanilgisina diiser.>® Cimrilik edip biriktirdigi maln,
kendisi igin hayirli olacagini zanneder.>%® Hatta sadece kendisi cimrilik etmekle kalmaz,
bagkalarinin infak ettigi mallarda gozii kalir. Onlarin da kendisi gibi cimri olmasini arzu-
lar ve elinden geldigince onlar1 cimrilige tesvik eder.®®’ Bu durum, insanin kendi i¢ diin-
yasinda gelistirdigi “benim olan ve kendi ¢abamla elde ettigim mal1 ni¢in bir bagkasina
vereyim?”, “eger verirsem gelecekte sikintiya diisebilirim, o halde vermeyip biriktirme-
liyim” seklindeki diisiinceler ile birlesince mal biriktirme ve baskalar1 yararina harca-
mama konusunda kat1 bir tutumun olusmasina neden olur. Bu diisiinceler, her ne kadar
tedbirli davranmak gibi mantikli bir nedene dayaniyorsa da toplumsal dayanigsmay1 yok

ettigi i¢in oldukca zararlidir.

Kur’an, cimriligin insan kalbinde kok salip onu ¢epecevre kusatmasini engelle-
mek i¢in onun mal, nzik, gelecek ile ilgili korkularinin ger¢ek olmadigini hatirlatir. Or-
negin, gelecekte mahrum kalma yani rizik korkusunun yersiz olduguna ve her canlinin
rizkinin Allah’a ait olduguna vurgu yapar.®®® Malin kisinin kendi cabasi ile kazanildigi,
bunun igin baskalarinin onda hakki olamayacag fikri>®® ise mal ve servetin yalniz Allah’a
ait oldugu gergegi ile ¢iiriitiiliir.®®® Dolay1styla miilk, Allah’a ait olduguna gore onu sahi-
binin emrettigi yolda sarf etmek en dogru istir ki bu diislince, miisliimanlardaki comertlik
duygusunun temelini olusturur. Insan yasamimi devam ettirmeye yarayan maddi nimetlere
ulagsma ve onlar1 korumada yasanan giicliikler ortadadir. Bu yiizden bazi insanlar i¢in

cimrilik, gelecege doniik kendini giivene alma ¢abas1 olarak goriilebilir. Fakat bu biiyiik

5% el-Leyl 92/8-11.

595 g|-Hiimeze 104/2-3.

5%  Al-i imran 3/180.

597 an-Nisa 4/37.

5%  el-En‘am 6/151; el-isra 17/31; Taha 20/132.
59 g|-Kasas 28/78.

600 Al-j imréan 3/26; el-Hadid 57/10.
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bir yanilgidir. Ciinkli malin asil sahibi ve rizik konusunda asil giiven kaynagi olarak Al-
lah’1 kabul eden bir mii’min agisindan, bu mallar1 kazanma ve korumaya yonelik asir1 hirs
ve kural tanimayan davranislar, Allah ile kendisi arasindaki giiven ve iman iliskisini ze-

deleyeceginden dolay1 asla kabul edilebilir davraniglar degildir.

Islam ahlakeilar1 cimriligin ilim ve amel yoluyla tedavi edilebilecegini soyler.
[lim yolu, cimriligin zararlarini ve bundan kurtulmanin yollarini grenmek; amel yolu
ise fakirlerin dertleriyle dertlenmek, insanlara yardim etmeye kendini zorlamaktir.
Ciinkii Imam Gazzali’nin de dedigi gibi her hastalik z1dd1 olan ilagla tedavi edilebi-
lir.%% Kur’an ayetleri ile konuyu soyle ifade edebiliriz: Kalbler, comertlik siyesinde
temizlenir,%°? ¢iinkii kalbi karartan ve dogru diisiinmesini engelleyen amillerden biri
de mal sevgisi ve servete bagliliktir.®® Insan, kalbini bu beladan temizlemek igin
harekete gectiginde seytan “ya sen de gelecekte muhtag olursan” diyerek devreye
girer ve ona cimriligi emreder.%%* Seytanin telkinlerine uyan insan, mali kendi yanina
yigar ve onu sayip durur, sonunda da bu malin kendisini ebedilestirecegi yanilgisina
diiser.5% Oysa Allah, insan1 mal ve serveti ile imtihan etmektedir.®® Bu imtihanda

basarili olmanin yolu ise comertlikten gegmektedir.5%’

1.7. NANKORLUK

Kendisine yapilan iyiligin kadir ve kiymetini bilmemek®%® manasindaki nankéor-
liigii ifade etmek iizere 6rtmek anlamindaki kiifi kokiinden gelen kelimeler kullanilir.5%°
Temel mana ile alakali olarak nankdrliik, sahip olunan menfaatleri 6rtmek yani bilmez-
likten gelmektir. Bu kokten gelen kdfir sozcligii, insanin hem din konusundaki

inkarini®®® hem de diinya nimetlerine karsi nankérliigiinii®'! ifade eden bir kelimedir.

601 Gazzali, fhyd ‘i ‘uliimi’d-din, s. 1168.

602 el-Leyl 92/17-20.

803 el-Fecr 89/20.

604 el-Bakara 2/268.

605 el-Hiimeze2-3.

606 ez-Ziimer, 39/49-52.

607 et-Tegabiin 64/15-17.

898 Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlik Liigatcesi, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1967, s. 125.
Adiyat suresi 6. ayette “keniid” kelimesi kullanilmstir.
610 el-Bakara 2/41; en-Niir 24/55.

611 es-Suard 26/19.
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Aym kokten gelen kiifian, kefiir, keffar ve ekfer kelimeleri®? ile kenid kelimesi®®® de

nankorliigi ifade i¢in kullanilir.

Kur’an’da birgok ayette diinyevi nimetler siralanarak Allah’in sonsuz kerem sa-
hibi oldugu aktarilir. Insan, diinyadaki varligimi ve gecimini kisaca her seyini Rabbinin
sonsuz merhametine bor¢ludur.®** Ayrica insanliga gonderilen peygamberler ve onlarin
yol gostermesi ile elde edilecek nimetler hatirlatilarak tiim bunlarin karsiliginda sadece
zikir ve siikiir istenir. Bu nimetler karsisinda liituf sahibi olan Allah’a®® nankérliik yapil-

mamasi dgiitlenir.®*® Fakat insanlar yapilar geregi nankérliige meyillidir®!’

ve bir¢cogu da
bu 6zelligine karsi yapmasi gereken miicadeleyi kaybederler ve yaraticilarina siikkretmez-
ler.®8 Insan tabiatindaki nankérliik, miisait ortam1 bulunca ortaya ¢ikar ve onun birgok
davranigini etkiler. Bayraktar Bayrakli, var olan nankorliigiin ortaya ¢ikmasinin nedenleri
arasinda maddi sebepler, sikintiya ugrama ve diisiincesizligi saymaktadir.®!® Nankorliik,
maddi bolluk neticesinde simaran ve nimetin asil sahibini unutan, diistiigii sikintilarin bir
imtihan sebebi oldugunu anlamayip isyan eden ve vurdumduymazligi nedeniyle kendisi
i¢cin hayati nimetleri (hava, su vs.) nimet olarak saymayan kiside kendini gdsterir.®?° Nan-
korliik, en bariz sekilde sikintidan ve korkudan kurtulup rahata erildigi zaman ortaya ¢i-
kar. Isra stiresinde gecen su ayetler bu durumu olanca agiklig ile ortaya koymaktadir:
“Denizde size bir sitkinti dokundugunda biitiin taptiklariniz (sizi yiiziistii birakip) kaybo-
lur, yalniz Allah kalir. Fakat sizi kurtarip karaya ¢ikarinca yiiz ¢evirirsiniz. Zaten insan
cok nankordiir.” (el-Isra 17/67).6% Nankérliigiin yanilgiya sebep olmasi da iste tam bu
noktada gergeklesir. Diinyevi rahatliga erisen insan, kendisine verilen bunca nimetin
yaraticisi tarafindan ihsan edildigini unutup nankdorliik yapmaya bagladiginda artik ken-
dini her seyden miistagni gorerek uyarmak ve hak yola davet etmek i¢in gonderilen

resulleri inkar eder.%%2

612 Had 11/9; Ibrahim 14/34; el-Isra 17/67; el-Hac 22/38, 66; es-Stra 42/48; el-insan 76/3.

613 el-Adiyat 100/6.

614 Orn. Ibrahim 14/32-34; el-isra 17/66-67; en-Nahl 16/78-83.

615 en-Neml 27/73.

616 el-Bakara 2/151-152.

617 {brahim 14/34.

618  e|-Bakara 2/248; Yianus 10/60; Yasuf 12/38; en-Neml 27/73.

619 Bayrakl, Isldm 'da Egitim, s. 111-113.

620 Kerim Bulads, konuyla ilgili eserinde yirmi alt adet nankorliik sebebi saymaktadir. Genis bilgi igin
bkz. Buladi, Kuran’'da Nankérliik Kavrami, s. 129-194.

621 Ayrica bkz. el-Hac 22/66; Lokman 31/32; es-Stira 42/48.

622 en-Nahl 16/112-113.
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Kur’an, nankorliigiin de siikriin de insanin kendi 6zgiir tercihiyle gergeklestigini
hatirlatir.%2% Dolayisiyla her ne kadar insanda boyle bir egilim varsa da bu egilimin karar-
larinda yanilgilara sebep olmasini engellemek yine insanin elindedir. Allah ona bdyle bir
gii¢ ve imkan vermistir. Bunun i¢indir ki nankdrliik, kisinin bile bile isledigi bir ciiriim-
diir. Nankorliigiin ilah1 6giitleri kulak ardi etmeye hatta Allah’in ayetlerini bile bile inkara
kadar gotiirdiigiinii su ayet gayet giizel izah etmektedir: “Andolsun bunu insanlarin ogiit
almalari icin aralarinda ¢esit cesit sekillerde anlatmisizdir; ama insanlarin cogu ille nan-
korliik edip diretmigstir.” (el-Furkan 25/50). Ayrica bu hususu “Muhakkak insan Rabbine
karsi cok nankordiir. Hig siiphesiz buna kendisi de sahittir.” (el-Adiyat 100/6-7) ayeti de
desteklemektedir.

Insandaki nankérliik 6zelliginin onu yanilgiya diisiirmemesi icin ilk olarak kulun
her an imtihan bilinci i¢inde olmas1 gerekir. Allah Teala, kullarini her an imtihan etmek-
tedir ve bu imtihan, “... Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz ...” (el-
Enbiya 21/35) ayetinde ifade edildigi gibi bazen hayr ile bazen de ser ile olmaktadir.t?
Kuldan beklenen hayir ile imtihaninda siikiir, serle imtihaninda ise sabirdir. Cilinkii stikdir,
hayrin cogalmasina bir vesiledir.%?® Fakat nankér insan, bolluk ve bereket bulunca sima-
rir, sikintili anlarda ise “Rabbim bana hor bakti, beni kiiciimsedi” (el-Fecr 89/16) diyerek

giicenir. Tiim bunlarin imtihan oldugu bilincinin kaybolmasi ise insanin hem bollukta

hem de sikintida yanilgiya diigiip Rabbinin gazabini celbetmesine neden olur.

Olaylara maddi kazang acisindan bakan insan, sonunda mutlaka nankorliigiin gir-
dabina yuvarlanir.52® Bunun igindir ki Kur’an’da her tiirlii nimetin Allah’tan oldugu vur-
gulandiktan sonra insanlarin nankorliikleri sebebiyle sikintida O’na yalvarip yakardiklari
halde bollukta sirk kostuklari, fakat ahirette tiim bu yaptiklarindan muhakkak hesaba ¢e-
kilecekleri hatirlatilir.82” Ayrica Allah’a giiven konusunda problemleri olan insanlarda

nankorliik 6zelligi ¢ok net bir bicimde ortaya ¢ikar. Herhangi bir sikintiya diisen bdyle

623 Lokman 31/12.

624 o|-Bakara 2/49, 155, 249; Al-i imréan 3/186; el-A‘raf 7/163, 168; el-Enfal 8/28; el-Isra 17/60; el-Kehf
18/7; el-Enbiya 21/35; el-Mii’miniin 23/30; el-Ankebit 29/2, 3; ez-Ziimer 39/49-50.

625 {brahim 14/7.

626 en-Nahl 16/53-55.

627 el-A‘raf 7/95; Yanus 10/12, 21; Had 11/9-10; en-Nahl 16/53-55; el-Isra 17/67; er-Ram 30/33; ez-
Zimer 39/8, 49; Fussilet 41/50.
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bir insan, gelecekten tiim iimidini keser. Rabbinin dnceden verdigi gibi yine verecegine

giivenmeyerek, dnceden verilen nimetlere de nankérliik edip tiimiinii inkar eder.5?®

1.8. HEVA

Heva, sahibini uygun olmayan islere siiriikleyen nefsin bir egilimidir ki Allah’in
raz1 olmadig1 fakat nefsin hoslandig1 her tiirlii hareketi ve sdzii igine alir.®?® Heva, insan

630

nefsinin hayvani arzularindan dogan dogal bir egilim>" olmakla beraber onu yanilgiya

siiriikleyen zaaflarnin itici giicii, her tiirlii belann, rezilligin ve kétiiliigiin kaynagidir.53!
Kibir, kendini begenme, haset, diinya sevgisi, zina, fuhsiyat, giybet, nemime gibi akla
gelebilecek her tiirlii kotiiliik hevaya tabi olmaktan kaynaklanir.%®? Dolayisiyla heva, nef-
sin insan1 kotiiliige sevk eden yonlendirmesidir. Nefis, sonucu diisiinmeden daima mev-
cut olan hazlar tercih eder ve bir an 6nce onlar1 elde etmek ister. Her ne kadar bu davra-
nig, sonradan bir¢ok acinin ortaya ¢ikmasina neden olsa da nefis, o mevcut hazlardan
vazgeemez.5%® Bu agidan insanm davranis bigimini etkileyen i¢ ve dis faktdrler bir hayli
fazla olmasina karsin Kur’an, vurguyu daha ¢ok i¢ faktorlerden olan nefis ve ona bagh
duygulara yapar. Zira seytana her tiirlii vesvese imkani veren ortam, insan aklinin hayvani
arzularin giidiimiine girmesi yani hevaya tabi olmasidir.®** Ciinkii nefis, her zaman kotii-
ligi emreder, bu ylizden de salih ameller, ancak nefsin, aklin ve vahyin kontroliine gir-
mesiyle miimkiindiir. Zaten insandan beklenen nefsini hevadan alikoymasidir. Bu da in-
sanin diirtiilerini ve sehvetlerini dizginlemesi ve onlar1 kontrol altina alip asirtya kagma-

dan mesru siirlar ¢ergevesinde doyurmasi demektir.®

Kur’an, insanin fitratina ve dosdogru dine yonelmesinin 6niindeki en biiyiik en-

gelin bilgisizce hevasina uymasi oldugunu vurgular®®

ve hevanin etkileme giiciinii artti-
rip iradeye tamamen hakim olmasini ise hevanin ilah edinilmesi olarak vasiflandirr.
“Hevdsini kendisine ildh edineni gordiin mii?...” (el-Furkan 25/43) ayetinde insanin

hevasiin pesinden kosmasi ve onu giizel gérmesi sonucunda dininin hevasi olacagini

628 et-Tevbe 9/76; Hd 11/9; es-Stira 42/48.

629 1bn Faris, a.g.e., VI, 16.

630 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari, 2.
baski, Istanbul 1991, s. 191.

Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, s. 204.

832 Saild Havva, el Mustahlis fi tezkiyeti’l-enfus, Daru’s-Selam, 10. baski, Kahire 2004, s. 259.

633 Ebh Bekir er-Razi, a.g.e., s. 90.

63 Yasar Diizenli, Kur’dn Isiginda Evrensel Dengeler Ve Insan, IFAV Yayinlari, istanbul 2000, s. 246-247.
635 Necati, a.g.e., s. 53.

636 er-Rim 30/29-30.
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acikca belirtir.%” Ozellikle itikddi konularda hevalarina tabi olan insanin sirat-1 miis-
takimden sapmasi ve kendini takip edenleri de saptirmasi yani hevasinin yanilgilarini ilah
edinmesi kaginilmazdir. Zemahseri, bu ayetin tefsirinde delillere uygun olup olmadigina
bakmaksizin kendi goriisiinii esas alan kisinin, hevasinin kulu sayilacagin1 ve hevasina
tapmis olacagini kaydeder.5*® Bu nedenle Allah’tan gelen kesin bilgilerden sonra insanin,
kendisinin veya baskasinin hevasina tabi olmasi kesinlikle yasaklanmig ve Hz. Peygam-
ber’in sahsinda tiim insanlik, “... Sana gelen ilimden sonra, eger onlarin arzu ve keyifle-
rine uyacak olursan, bilmis ol ki, Allah’tan sana ne bir dost ne bir yardimci vardir.” (el-
Bakara 2/120) seklinde uyarilmis, ayrica hevanin panzehrinin ilim oldugu vurgulanmis-
t1r.8%° Bu noktada Kur’an, kendisine ilim verildikten sonra hevasina tabi olan bedbaht bir
kisiyi 6rnek vererek sirf ilmin de insana fayda veremeyecegini, bilinenin hayata tatbik
edilmesi gerektigini hatirlatmustir: “Kendisine dyetlerimizi verdigimiz halde, onlardan
swyrilip da seytanin kendisini pesine taktigi, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin ha-
berini onlara anlat. Dileseydik o dyetlerle onu elbette yiiceltirdik. Fakat o, diinyaya sap-

lanip kald: da kendi hevdsina uydu...” (el-A‘raf 7/175-176).

Insani hevast; bir eylemin, fikrin veya inancin dogru veya iyi oldugunu belirleme
yetisine sahip degildir ve bu konuda mutlaka akla ve vahye basvurulmasi gerekir. Fakat
cahili bilginin kaynagina inildiginde onun heva ve heveslerden olustugu goriiliir. Cahili
ilim, Allah’1n kiilli iradesini reddetmek adina alternatif deger yargilar1 gelistirip, fert ve
toplum hayatina ilahi vahyin miidahale etmesine imkan vermek istemez. Bu yiizden miis-
rikler, kendi sahsi kaprislerinin tirettigi bu sapik tezlere kars1 duran hidayet 6nderlerini -
kendi bak1s agilarina uygun olarak- sapiklikla® itham ederek biiyiik bir yanilgi icine diis-

miislerdir.®*! Yanilgilarinin nedeni ise karar alirken dayandiklar1 bilginin, hevanin eseri

olan cahili bilgi olmasidir.
[lahi mesaja muhatap olan insanlarin kendi hevalar1 dogrultusunda islev gérmeye

alismis duyu organlar1 ve duyumsama kabiliyetleri, onlarin ilgi alanlarina girmeyen me-

sajlar1 algilayabilme imkanini azaltir. Yani nefsi arzulara, maddeye, refaha ve kisaca diin-

837 bn Kesir, a.g.e., VI, 113.

638 Zemahgeri, a.g.e., S. 747.

639 o]-Bakara 2/145; el-Maide 5/48,49, 70, 77; el-En‘4m 6/150; Ra‘d 13/37.
640 el-A‘raf 7/60; Yisuf 12/8, 30.

641 Ramazan Altintas, a.g.e., . 149.
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yevi menfaatlere karsi agir1 tutku ve egilim, kisinin biitiin ilgisinin bu yonde yogunlagma-
sina neden olur. Bu tek yonde yogunlasmanin getirecegi tabii sonucla diger tarafta daha
giiclii ve baskin bir uyarim olmadan duyum hadisesinin ger¢eklesmesi miimkiin ola-
maz.%42 Bu nedenledir ki Allah, kullarin heva ve heveslerine tabi olarak diistiikleri yanil-
gilarindan kurtulabilmeleri i¢in onlara i¢inde bulunduklar1 gaflet ortamina denk sert uya-
rilar ile hitap etmistir. “Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ogiit gelse onlar bunu
hep alaya alarak kalbleri oyuna, eglenceye dalarak dinlemislerdir...” (el-Enbiya 21/2-3)
ayetinde de haber verildigi gibi Allah’tan gelen ihtar (zikir) karsisinda kalbleri oyun ve
eglenceye dalmis olanlar i¢in inzar, sert uyarilar, azap ile tehdit ve korkung kiyamet sah-
neleri onlarm Kur’an’1 geregi gibi dinleme ve anlamalarina mani olan psikolojik engelleri

ortadan kaldirabilecek en etkili metottur.

Kur’an, hevanin insan1 dogru diistinmekten alikoyduguna, bundan dolay1 da dogru
yoldan ayirdigina, hak ile batil, hayir ile ser, hidayet ile dalaletin arasini tefrik etmekten
yoksun biraktigina isaret eder. “Ona dedik ki: “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde
halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Al-
lah’in yolundan saptirtr ...” (Sad 38/26). Hevaya tabi olma, insanin goriisiinde ve yargi-
sinda yanl davranmaya neden olmakta ve bu da genel olarak fikir yanilgisina yol agmak-
tadir. Bundan dolay1 insan, gercege ulasmak i¢in dncelikle diisiincesine pranga vuran,
onun dogruya ulagmasini engelleyen hevalaridan kurtulmay: istemek zorundadir.54 Bu
noktada asil dikkat edilmesi gereken husus, nefsin hevasini fark edebilmektir. Insan kendi
bedenini her yere tagidigi halde yorulmazken bir bagka sey tasisa hemen yorulur. Aynen
bunun gibi, baskasmin en kii¢iik kusurunu hemen goriirken kendi heva ve heveslerinin
neden oldugu birgok biiyiik kusuru ise fark edemez. Ciinkii nefis, insanin i¢ diinyasinda
ustalikla giZIenir.644 Bu agidan insan, kendisini her daim murakabe altinda tutmali, fikir
ve davraniglarinin temellerini incelemeli ve onlarin mesru olup olmadiklarini kontrol et-
melidir. Arap asilli hiristiyan filozof Yahya b. Adi (6. 364/975), kisinin buna karar ver-
dikten sonra nefsini kontrol edip fikir ve davraniglarini olumlu yonde gelistirmek igin

caba sarf etmesi gerektigini sdyler. Insanin hevalardan yiiz gevirip razi1 olunan giizel has-

842 Turgay Giindiiz, a.g.e., s. 111-112.
643 Necati, a.g.e., s. 132-133.
64 Hayati Aydmn, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 122.
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letlere yonelmesi durumunda nefsinin direng gosterecegini ama kisinin israr1 halinde nef-
sin direncinin kirtlacagini ve kontrol altina girip teslim olacagini hatirlatir.®*® Bu asama-
lardan sonra kisi, hevasinin yaniltici etkilerine akil ve vicdaniyla rahatlikla engel olabilir,
hevasini kontrol altina almay1 basarabilir ve boylece hevadan kaynaklanabilecek her tiirli

yanilgiy1 dnleyebilir.

1.9. KENDINI BEGENME

Kendini begenme (ucb), insanin kendinde var olan veya var oldugunu zannettigi
bir {istiinliik ve miikemmellik sebebiyle olusur. Bu {istiinliik ilimde, amelde, malda veya
baska bir konuda olabilir. Iimam Gazzali, bunlarin viicut giizelligi ve kuvveti, akil, soy,
mal ve evlat coklugu gibi konular oldugunu kaydederek her birisinin tedavi yontemlerini
siralar. Bu yontemlerin en 6nde geleni ise bu istiin vasiflarin Allah’in birer nimeti oldu-
gunun ve diledigi anda o nimeti insandan alabileceginin higbir zaman akildan ¢ikarilma-
masidir. Insanin bunu bilmemesi veya bilmezlikten gelmesi kendini begenmesine neden
olur. Bu bakimdan ucb, diinyevi nimetlerin insanin géziinde biiyiimesi, onlara giivenmesi
ve onlar1 vereni unutmasidir.®*® Sonugta kul, sahip oldugu maddi veya manevi nimetleri
g6z Oniinde tutmak suretiyle onlarin hakiki sahibi olan Allah’1 unutup kendisine aitmis
gibi kabul ederek biiyiiklenip simarir. Bu yiizden 6zellikle mutasavviflarca uch, hedefe

giden yolda ¢ok dnemli bir engel sayilir.%4’

Kendini begenen insan, sadece insanlarin yaninda degil, Allah’in katinda da ayri-
calikli ve iistiin oldugunu diisiinecek kadar zihinsel bir yanilgr igerisindedir.®*® Hatta bu
tiir insanlarin en bilyiik yanilgilari, yaraticisina kars1 kendilerini begenmeleridir ki bu du-
rum, insanin ibadetlerini ihmal etmesine, giinahlarin1 hafife almasina, tovbeyi unutmasina
hatta Allah’1 inkar etmesine bile neden olur. Kendini o kadar biiyiik goriir ki yaptig1 iba-
detlerden dolay1 gururlanir. Kendini begenen kisi bu tiir yanlislarin1 gormez, gosterilse
bile kabul etmez.5*° Kur’an, bu durumu s6yle anlatmaktadir: “Onlar ki, diinya hayatinda

calismalart bosa gitmistir, halbuki onlar giizel bir amel yaptiklarin saniyorlardi.” (el-

845 Yahya b. Adi, Tehzibii’l-ahldk -Ahlak Egitimi-, ¢ev. Harun Kuslu, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 58.
846 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 1286-1290.
847 Cebecioglu, a.g.e., s. 668.
648 Bulad1, Kur’dn i Anlasiimasinda Anahtar Kavramlar, s. 323.
649 Gazzali, fhyd ‘i ‘uliimi’d-din, s. 1286.
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Kehf 18/104). Boyle bir insan, kendine duydugu giiven nedeniyle baskalarinin fikirlerin-
den istifade yoluna gitmez, dolayisiyla kendi goriisiiyle hareket eder. Kendisinden daha
alim, fazil, yetenekli birisine soru sormaktan imtina eder. Bu nedenle zanninca dogru go-
riinen yanlis bir fikri benimser, bu yanlis fikrinde 1srar eder, nasihat edeni dinlemez.
Kendini begenen kisinin bir baska yanilgisi ise isini, amelini, velhasil her seyini
en mitkemmel bir sekilde yaptigina inandig1 icin artik isinde de amelinde de gevseklik
gostermesidir. Boylece hem diinyada hem de ahirette kaybedenlerden olur. Ciinkii ken-
dini begenmek kadar insan1 her tiirlii gelismeden alikoyan baska kotii bir huy yoktur.
Kendini begenen insan, yaptiklarini alabildigince biiylik gérmeye, kendini tenkit edile-
mez ve yanilmaz goérmeye baslar. Boylece bagkalarinin tecriibelerinden istifade etme, on-
lardan 6giit alma ve yanlislarini diizeltme sansini1 kaybeder, hatta kendine nasihat edenleri
cahillikle suclar. Bu a¢idan kendini asir1 begenme, peygamberlere inanmaya yanasmayan
miisriklerin bu tutumlarmin en énemli nedenlerinden biri olmustur. Ornegin Mekke nin
ileri gelenleri, kendilerini halktan biri olarak gérmedikleri i¢in fakirlerle es statiide deger-
lendirilmelerini bir tiirli hazmedememisler ve Hz. Peygamber’in yanindaki fakirleri

uzaklastirmasi halinde onunla konusacaklarini sdylemislerdir.%*

Kur’an, bir¢ok ayette kendini begenme ile ilgili konulara temas etmektedir. Orne-
gin miisliimanlar, Huneyn savasinda sayisal iistiinliiklerine giivenip kendilerini begen-
mislerdi: “Siiphesiz ki Allah, bir¢ok yerde ve Huneyn giiniinde size yardim etmistir. Hani,
coklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size hi¢chir yarar saglamamus,
veryiizii biitiin genigligine ragmen size dar gelmisti. Nihayet (bozularak) gerisin geriye
doniip kagmistiniz.” (et-Tevbe 9/25). Ad kavmi, “Bizden daha giiclii kim var!” (Fussilet
41/15) diyerek bobiirlenmisti. Kartn, herkesi imrendirecek kadar ¢ok hazinelere sahip
oldugu icin gurura kapilmisti (el-Kasas 28/78). Miisrikler de mallar1 ve ogullarinin ¢ok-
luguyla 6viiniirlerdi (es-Sebe’ 34/35). Fakat tiim bu kendini begenenlerin akibetleri hayir
olmamustir. Huneyn savasinda miisliimanlar, biiyiik sikint: gekmisler, Ad kavmi ve Kartin
ise helak olmuslardir. Dolayisiyla kendini begenme yanilgisi her zaman felaketle sonug-
lanmistir. Ayrica kendini begenme, bizatihi ¢ok kotli bir huy olmasinin yaninda kibir,
bencillik ve haset gibi bircok kotii huya da kaynaklik yaptigi i¢in ¢ok tehlikeli yanilgilara
sebebiyet verebilecek bir potansiyele sahiptir.

650 el-En‘am 6/52.
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Kendini begenmenin temeli katiksiz cehalettir. insan, kendini ve kendini yaratan:
hakkiyla bilmedigi i¢in bu duyguya kapilir. Bu nedenle kendini begenme hastaliginin
ilac1, bilgidir.%®! Kur’an, yiizlerce ayet ile insana yaraticisini tanitirken birgok ayette in-
sana aciz bir varlik oldugunu da hatirlatir.%%? Sosyal konum, iyi bir gériiniis, sahsi secaat
veya asil bir dogum gibi kendini begenmisligin geleneksel temellerinin®? hig birisi kisi-
nin kendisiyle 6viinmesi igin yeterli bir sebep degildir; ¢linkii bunlarin hepsini imtihan
igin veren, Allah’tir. Bu boyle bilindigi takdirde insan, kendini begenme yanilgisina asla

diismez. Hatta verilen bu nimetlerin siikriinii eda edebilmek i¢in daha da miitevazi olur.

Kendini begenme; nefsi sisiren, gercekleri ters algilatan aldatici bir ruh halidir. Bu
hal nedeniyle insan kendi kusurlarini gérmez, gordiigiinde ise onlar1 gizleme egilimi gos-
terir,®>4 baskalari, kusurlarini hatirlattig1 zaman bu durumu asla kabullenemez. Bu yiizden
gerceklere ulasabilmek ve anlayabilmek i¢in bu duygudan kesinlikle kurtulmak gerekli-

dir.®> Aksi halde kendini begenme, bircok yanilgiya sebep olacaktir.

1.10. KiBIR

Kibir kendini biiyiik, baskalarmni ise kii¢iik ve hakir gérme demektir.®*® Kibrin
kaynag insanin kendisini begenmesidir.%®’ Kibir, insanin maddi veya manevi olarak ka-
zandigindan daha yiiksek bir mertebeyi hak ettigine dair kendisi hakkindaki yanlis
kanaatinden dogar.®®8 Kibrin en biiyiigii ise hakki kabul etmemekten ve Allah’a kars1 bo-
yun egmeyi kendine yedirememekten kaynaklanan Allah’a kars1 gosterilen kibirdir. In-
san, kainatin mutlak hakimi olan Allah’1 hakkiyla taniyamazsa elinde bulunan mal, ma-
kam, kuvvet veya giizellik kendisini simartir. “Insanoglu, kendisine kimsenin giic yetire-
meyecegini mi saniyor?” (el-Beled 90/5) ayetiyle ortaya konulan biiyiikliik yanilgisina
diiser. Kur’an, bu durumdaki insanlar1 yaratilistan getirdikleri acziyetlerini hatirlatarak
uyarmaktadir: “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca

da daglara asla erisemezsin.” (el-Isra 17/37). Bu iki ayette de agik¢a goriildiigii iizere

1 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 1288.

82 Orn. el-Isra 17/37.

853 Macit Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, gev. M. Iskenderoglu- A. Arizan, Litera Yayncilik, Istanbul 2004,
s. 239.

6% [bn Miskeveyh, a.g.e., s. 210.

855 Hayati Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 202.

8%  Karagoz ve dgr., a.g.e., s. 380.

657 [sfahani, ez-Zeri‘a, s. 224; Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 1286.

6% Fahri, a.g.e., s. 178.
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kibrin temeli, istignadir yani kendini ihtiyagsiz hissetmek, maddi ve manev1 biitiin alan-
larda kendi kendine yetebilecegini iddia etmek, ilahi emir ve yasaklara burun kivirmak-
t1r.%° Bu noktada Iblis’i ve kibrinin neticesini hatirlamak yerinde olacaktir. O, Hz.
Adem’e secde ile emredilince yaradilislaridaki madde farkliligini 6ne siirerek Kibirlen-
mis ve emre itaat etmeyerek kafirlerden olmustu.®®® Burada kibrin diisiince yollarini tika-
yarak saglikli sonuglar alinmasini nasil engelledigi agik¢a goriilmektedir. Iblis kibrinden
dolay1 hatal1 kiyaslar yapmis ve bdylece yanilgiya diismiistiir. Iblis’in yolunu takip eden
her devrin miistekbirleri de peygamberlerin ve inananlarin karsisina ¢ikarak ayni yanil-
giy1 devam ettirmisler ve bagkalarinin da kendileri gibi hakikati reddetmeleri i¢in ¢abala-

muslardir.%®! Dolayisiyla Kibirlenmek, seytanlasmanin bir gostergesidir denilebilir.®6?

Kibir, kiifriin yan1 sira birgok biiyiik giinaha da sebebiyet vermektedir: ... Ne za-
man ki bir peygamber, size camnizin istemedigi bir sey getirdiyse biiyiikliik taslamadiniz
mi? Kimini yalanladiniz, kimini de oldiiriiyordunuz” (el-Bakara 2/87). Bu agidan Kibir,

Allah’in sevgisini kaybetme tehlikesini barindiran,®® tiim gergekler ve mucizeler karsi-

664 5

sinda bile hakikate boyun egdirmeyen®®* hatta daha fazlasmi talep ettiren®® ve sonucta
cehennem azabina diisiiren®® bir yanilg1 kaynagidir. Kur’an, ilahi vahye itiraz edip Hz.
Muhammed’in niibiivvetini sirf kibirlerinden dolay1 tasdik etmeyip yiiz ¢evirenlerin, “Bu
Kur’an, iki kentten biiyiik bir adama indirilmeli degil miydi?” (ez-Zuhruf 43/31) dedikle-
rini haber vermektedir. Kendi magrur bakislar ile gozlemledikleri Hz. Muhammed’in
sade yasantisin1 kendi sasali yasantilari ile kiyaslayarak Kur’an’in boylesi sade bir insan
yerine makam sahibi, zengin ve meshur bir insana indirilmesi gerektigini savunmalarina

sebep olan sey, sadece kibirleriydi.®®’

Kibir, sdylenene kulak asmama, hakki dinlememe, dinleyip anlasa bile kabul et-
meme gibi yanilgilar doguran kétii bir haslettir.%%® Zaten kibrin kaynagi olan kendini ye-

terli gorme, dis kaynakli tiim olumlu etkilere kapalilig: ifade eder. Bu nedenle kibirli kisi,

659 Siiliin, Kur’an-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Iligkisi, s. 243; Ayrica bkz. en-Nisa 4/172-173; el-En‘am
6/93; el-A‘raf 7/36, 40, 75-76; Nah 71/7; el-Miiddessir 74/23.

660  o|-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/13; Sad 38/75-76.

661 el-A‘raf 7/75, 88.

662 Bulad1, Kur’an 'in Anlasiimasinda Anahtar Kavramlar, s. 323.

663 en-Nisa 4/36; en-Nahl 16/23; el-Mii’'minfin 23/45; Lokman 31/18; el-Hadid 57/23.

664 el-A‘raf 7/133; Yanus 10/75; el-Ankebit 29/39; en-Neml 27/14.

665 g|-Furkan 25/21.

666 ez-Ziimer 39/60, 72; el-Mii’min 40/60, 76.

667 Kesler, a.g.e., s. 55.

668 en-Neml 27/14.
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kendisinin yanilabilecegi ihtimalini tamamen goz ardi eder. Soruna psikolojik savunma
mekanizmalar1 agisindan bakilacak olursa, kendine giiveni yiiksek olan bir kimse, bu gii-
veni sarsabilecek, kendi tutumuna ters diisebilecek bir sdylemi reddetme, géormezlikten
gelme ya da unutma egilimi gosterebilir.%®® Dolayisiyla boyle kisilere yoneltilen higbir
mesaj olumlu bir anlam ifade etmez. Clinkii onlar, kararlarinda veya bulunduklar1 pozis-
yonlarda kiigiik bir degisiklik yapmalar1 halinde bile baskalarinin goziinde kiigiik diise-
ceklerini zannederler. Bu durumu en 1yi Ebti Talib’in vefat1 esnasinda yasananlar ortaya
koymaktadir.®’® Peygamberimiz “Ey amca, sehadet soziinii séyle ki sana kiyamet giinii
sefaat edebileyim” demesi lizerine o, “Kureys’in arkamdan ‘6liimden korktu da o yliz-

den Islam’a girdi’ demelerinden ¢ekinmeseydim istedigini yapardim”®"*

seklindeki ce-
vabi1, onun kibrin koriikledigi ayiplanma korkusu nedeniyle hak dine giremedigini gos-

termektedir.

Mele’ tabakasinin Allah’1n dinini, fakir ve zengin arasinda kurulmak istenen esit-
ligi kibirlerine yedirememeleri nedeniyle inkar ettikleri bir gercektir.? Iste bu duygu,
kibirli insanlarin iman etmelerini engelleyen en 6nemli ruhsal tutumdur. Boylece kibir,
kiifriin de en biiyiik sebeplerinden biri olur.5”® Miitekebbir insan, kendi giiciine asir1 de-
recede giiven duyar, kendini yeterli gorerek her tiirlii ihtiyactan kendini beri sayar. Fakat
o0, Allah tarafindan kendisine imtihan i¢in verilen nimetlerin kiymetini ve gayesini bilme-
mekle ciddi bir yanilgi i¢cine diismekte ve onlarin gercek sahibini unutmaktadir. Her seyin
Allah’a ait oldugunu, kendisine emaneten verildigini ve yaraticisinin karsisinda aciz bir
varlik oldugunu idrak edebilirse bu kibrinden kurtulup miitevazi bir insan olur. Yani in-

san, kendinin acziyetini ve Rabbinin ise kudretini bilirse kibirden kurtulabilir.6"*

Kibre sebep olan hususlardan nesep, bilgi, amel, soy, giizellik, zenginlik, beden
kuvveti ve makam, kendi baslarina degil ancak cehaletle birlestikleri zaman kibre sebep
olurlar.%” Bu acidan Kibirden dolay: diisiilecek yanilgilarin &niine gegmenin ilaci da ilim

olmaktadir. Kibrin bir diger ilacinin tevazu oldugu Lokman Hakim’in ogluna verdigi

869  Cigdem Kagitgibasi & Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar -Sosyal Psikolojiye Gi-

ris-, Evrim Yayinevi, 16. baski, Istanbul 2014, s. 207.

670 Ayrintili bilgi igin bkz. ibn Hisam, a.g.e., I, 418.

671 Miislim, “Kitabii’l-iman”, 42.

672 [brahim Celik, a.g.e., s. 79.

673 en-Nahl 16/22; el-Mii’min{in 23/67; Lokman 31/7; el-Casiye 45/8; el-Miinafik{in 63/5.

674 el-Bakara 2/263, 267; Al-i imran 3/97; en-Nisa 4/131; Yanus 10/68; el-Ankebiit 29/6; Fatir 35/15; et-
Tegabiin 64/6; el-ihlas 112/2.

675 Gazzali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, s. 1262-1267.

119



ogiitlerde agik¢a goriiliir: “Yavrum! Insanlar kiiciimseyerek onlardan yiiz cevirme; ay-
rica yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime! Zira Allah biiyiikliik taslayp bébiirleneni sev-
mez...” (Lokman 31/18-19). Kibir, Kur’an’da kafirlerin bir 6zelligi olarak sayilirken te-
vazu, Allah’in ayetlerine iman edip kibre kapilmaksizin secde eden Rahman’in seckin
kullarinin bir 6zelligi olarak sayilir.®’® Iman sonras: siirekli ibadetin esas gayesi de kibri
yok edip istigna duygularini sifirlamaktir. insanin namazda en degerli varlig1 olan beynini
ve yiiziinii yere koymasi, egilmesi gibi davranislar kibri yok etmege yoneliktir.®”” Bu tiir
cabalar sonucunda kisi, kendi varlig1 ve hatalar1 hakkinda dogru bir kanaat olusturabilir
ve kibirlendigi konularin kendisinin disinda bir sey oldugunu ve onlar1 Allah’in kendisini

imtihan etmek i¢in verdigini anlayabilirse kibirlenmeyi durdurabilir.®™

Insanin sahip oldugu ekonomik ve siyasi giicii, basta yaraticis1 olmak iizere diger
insanlara ihtiyacinin olmadig1 seklinde bir yanilgiya neden olabilir. Bu yanilginin 6nii
alinamazsa neticesinde tiim insanlik igin biiyiik facialar ortaya ¢ikabilmektedir. Ornegin
son iki diinya savasina bakilacak olursa, bunlarin gerisinde bdyle bir yanilginin oldugu
fark edilecektir. Kendi kendilerine yeterli olduklarini ve baska insanlara ihtiyaglari olma-
digin1 diistinen milletler, kendi arzular1 6niinde engel olarak gordiikleri diger milletleri
yok etmeyi diislinebilmislerdir. Zamanimizda ortaya ¢ikan irk¢i ve boliicii hareketlerin
arka planinda bir insan grubunun su veya bu sekilde kendi kendilerine yeterli olduklarini

diisiinmeleri yatmaktadir.5”®

1.11. KISKANCLIK

Kiskanglik (haset), bagkasinin sahip oldugu can, mal, sithhat gibi bir nimetten hu-
zursuz olup elem duyarak, o nimetin o kisiden gitmesini istemektir ve cehalet ile ta-
mahkarligin birlesmesinden dogar.®® Zira hasetci, biitiin iyiliklerin ve nimetlerin bir sa-
hista toplanmasinin imkan dairesinin disinda oldugunun ve Hakk’in verdigi nimetin hal-

kin istegiyle elden ¢ikmayacagmin farkinda degildir.%®! Kiskang kisi, bazen sadece o ki-

676 el-Furkan 25/63; es-Secde 32/15.

677 Siiliin, Kur 'dn-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, s. 242.
678 Fahri, a.g.e., s. 178.

679 Gorgiin ve dgr., a.g.e., s. 77.

680 Rifat, a.g.e., s. 105.

881  Kinalizade, a.g.e., s. 229.
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siden o nimetin gitmesini istemekle kalmaz, onun elinden alinmasi i¢in ¢aba da goste-
rir.%2 Kalbdeki kiskanclik, sdze ve eyleme déniistiiriildiigiinde baskalarinin hakkina
maddi ve manevi tecaviiz s6z konusu olur ki bu bir zuliimdiir.®®® Bu agidan birgok ayette
kiskanglik igin zuliim anlamina gelen bagy kelimesi kullanilir.8* Kiskanilan nimet maddi
olabilecegi gibi sevgi, ilgi, ilim ve mevki gibi manevi de olabilir. Genellikle kiskanclik;
nefret, kin, kiskanilan sahislara maddi veya manevi eziyet verme isteginden meydana ge-
lir.88 Kur’an’da haber verilen Hz. Yasuf®® ve Hz. Adem’in iki oglunun®’ kissalarinda
aktarilan hadiselerin kaynagi ve Ehl-i kitabin bircogunun hak kendilerine agik bir bigimde
belirmesine ragmen inkarlarinda 1srar etmeleri ve inananlari da kiifre kaydirmaya ¢aligsma-
larinin®®® nedeni nefislerindeki bu kiskanglik duygusudur. iblis’in bagina gelenler, kiskang-
ligin ne biiyiik felaketlere sebep olabileceginin en agik drnegidir. Iblis’i seytan yapan Al-
lah’a secde etmemesi degil, Hz. Adem’e secde etmesi emrine kiskan¢hgindan dolay: kars:
gelmesidir.®® Yoksa Iblis, Allah’1 tanir Ve yiiceligini bilirdi, O na secde etmemesi miimkiin

degildi ama araya kiskanglik girince Allah Teala nin emrini dinlememis ve asi olmustur.

Kiskanglik duygusu, bir yoniiyle cimrilik ve bencillik duygulariyla ortiismektedir.
Ciinkii bir anlamiyla kiskanglik, elden kagirmak ve yoksun kalmak korkusuyla islevsel
olan bir duygudur.5%° insanin kendisini degersiz bulmas1 ve hicbir seyden memnun olma-
mast, kigide yetersizlik duygusuna yol agmakta ve kendisini baskalariyla mukayese et-
meye, onlarin kendisi hakkinda neler diisiindiiklerini merak etmeye, baskalarinin neler
elde etmis olduklarini dlgmeye sevk etmektedir.®®! Oysa bu gibiler, baskalarindan daha
fazla seylere sahip olabilir. Fakat i¢lerinde biriktirdikleri haset, onlar1 her seye sahip olma
arzusuyla doldurur. Bu duygu, 6zellikle kiskanilan kisilere kars1 adil olmamaya ve onlara

zarar vermeye yoneltir. Iginde kabaran haset duygusu, akli melekelerinin dniine geger,

682 [sfahani, el-Miifredat, s. 118.

683 Yazr, a.g.e., IX, 6406.

684 Orn. bkz. el-Bakara 2/90, 213; Al-i imran 3/19; es-Stira 42/14; el-Casiye 45/17.
685 Necati, a.g.e., s. 82.

686 yqsuf 12/3-102.

687 el-Maide 5/27-31.

688  el-Bakara 2/109.

689 Sad 38/76.

69  Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1988, s. 229.
91 Adler, a.g.e., s. 179.
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boylece diisiincede yanilgilara neden olur ve sonunda kiskang kisi, artik normal diisiine-
bilen bir insan olmaktan ¢ikar. Olan her seyi kendi aleyhine zanneden hasetgi, artik bas-

kalarinin sahip olduklarinin yok olmasina ¢abalayacak kadar gaddarlasabilir.

Kiskanglik, her insanda bulunan ve yok edilmesi miimkiin olmayan fitri bir duy-
gudur.5%2 < . Nefisler ise kiskan¢hga ve bencil tutkulara hazir (elverisli) kilimmistir...”
(en-Nisa 4/128). Bu agidan bu duygunun bizatihi kalbde bulunmasi degil, gelismesi ve
baskalar1 aleyhine eyleme doniismesi problemdir. Yaratilista var olan kiskanglik duygu-
sunu ortaya ¢ikaran sebepler arasinda diismanlik, kibir, bliyliklenme, kendini begenme,
sevilen bir seyin elden ¢ikma korkusu, 6nderlik sevdasi ve cimrilik sayilabilir.®®® Dolayi-
styla tiim bu psikolojik 6zellikler, birbirleri ile siki bir iliski i¢inde olup biri digerini te-
tiklemekte veya giiclendirmektedir. Bunlarla yapilacak miicadelede bu 6zellige ¢ok dik-

kat edilmelidir. Aksi halde yanilgilara diismeme ¢abasi basariya ulasamaz.

Kur’an, miigrikler ve yahudileri kiskangliklari sebebiyle yanilgiya diistiikleri igin
uyarmistir. Miisrikler; siyasi, sosyal ve ekonomik gii¢ olarak o giine kadar toplumda siv-
rilmeyen Hz. Muhammed’in onderligini, peygamberligini onurlarina yedirememisler,
onu bu nimetlere laylk gérmemisler, dolayisiyla onu ve ona tabi olanlar1 kiskanmislar-
dir.%%* “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya! dediler.” (ez-
Zuhruf 43/31) ve “... Allah, aramizdan su adamlari mi iman nimetine layik gordii? ...”
(el-En‘am 6/53) ayetleri, kiskanglik sebebiyle diisiilen yanilgilari haber vermektedir.
Miisrikler, peygamberligi zengin ve siyasi agidan dnder olan bir kisiye layik gormiisler,%®®
peygamberligin Hz. Muhammed’e verilmesini bu sebeple kabul etmemislerdir. Allah
Teala, ihsan ettigi nimetleri kime verecegini en iyi bilenin kendisi oldugunu, bu konuda
hi¢ kimsenin fikir ileri siiremeyecegini beyan ederek miisriklerin itirazlarinin gegerli bir
delile dayanmadigin1 haber vermistir.®% Medineli yahudiler ise kendi iglerinden bir pey-
gamber gelecegine, Tevrat’1 tasdik edecek yeni bir kitap indirilecegine inanmaktaydilar.
Bu peygamberin ve getirdigi yeni nizamin Hz. M{isd’nin dinini yeniden gii¢lendirecegine

ve bu suretle kendilerinin de Medine miisrikleri karsisinda iistiin konuma gegeceklerine

692 Zemahgeri, a.g.e., S. 263.

893 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 1091.

894 Gazzali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, s. 1092.

6% Zemahseri, a.g.e., s. 329.
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inanryorlardi.%%” Fakat bekledikleri peygamber, kendi irklaridan degil de Araplar arasin-
dan gelince sirf kiskangliklar1 sebebiyle onun risaletini inkar ettiler.5%® Kiskanglik, yahu-
dilerin Islam’1 kabul etmelerini engelledigi gibi kendi iglerinde birlik olmalarni da en-
gellemistir: “... Kendilerine Kitap verilmis olanlar, acik deliller geldikten sonra surf ara-
larindaki kiskangliktan otiirii anlagmazliga diistiiler ...” (el-Bakara 2/213) ayeti, onlarin

kendi aralarinda ihtilafa diismelerine de kiskangligin neden oldugunu haber vermektedir.

Muhammed Abduh’a (1849-1905) gére insanin temiz fitratini bozan baslica iki
temel etkenden biri kiskanglik, digeri kibirdir. Insan, nefsini bu iki kotii huydan arin-
dirabilirse tertemiz yaratilisini siirdiirebilir.®®® Bu kétii huylardan kendisini arindira-
mayan miisliiman, yaptigi tyilikler karsiliginda uhrevi kazanglar beklerken kiskanglik,
bu iyilikleri atesin odunu yakip kiile ¢cevirdigi gibi yok eder. Bu hakikat Hz. Peygam-
berimiz (s.a.s.) tarafindan soyle haber verilmistir: “Haset etmekten sakinin. Zira haset,
atesin odunu yiyip bitirdigi gibi iyilikleri yer bitirir.””’® Dolayisiyla haset, fitrat1 boz-
makla kalmayip yapilan sevaplar1 da yok etmekle insanin hem diinyasini hem de ahi-

retini mahvetmektedir.

Haset, fitri oldugu igin herkeste bulunur,’® fakat derecesi insandan insana fark
gosterir. Kiminin hasedi hayalinden gelir gecer, kiminin i¢inde biraz kaldiktan sonra akil
ve insafin listiin gelmesiyle dagilir gider. Bazilarinin ise nefsinde yerlesir ve gittik¢e kuv-
vetlenir.”2 Bu acidan kisiye diisen, haset damarlar1 kabardig1 zaman kendine hakim olup
hasedin aklina hiikkmetmesine engel olmasi ve bu durumun ona yanhs kararlar aldirma-
sina, yanilgiya sevk etmesine neden olabilecegini aklindan ¢ikarmamasidir. Ornegin ha-
sedin sebep olabilecegi en biiyiik yanilgi, Allah’in gerek rizik gerekse diger nimetlerdeki
taksimatinda adil olmadig: diisiincesidir. Bu diisiince, insan1 Allah’a ve diger insanlara
kars1 nankor olmaya iter. Bir insanin sikintiya diistiigl, gelecege giivenle bakamadigi ve
icinde yasadig1 sikintili durumdan kurtulmaya imkan géremedigi zamanlarda haset duy-
gusuna kapilmasi normal seviyede kalmasi sartryla dogaldir.’®® Boyle durumlarda hase-

din en Onemli ilacinin, Allah’in taksimatina razi1 olmak, rizki ve nimeti sadece O’ndan

897 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi (I), Ensar Yayinlari, 4. baski, Istanbul 2009, s. 217.

69 el-Bakara 2/89-90.

699  Resid Riza, Muhammed, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-hakim (Tefsirii’I-Mendr), Darii’l-Menar, Kahire 1947,
VI, 42.

700 Ebi David, “Edeb”, 44.

701 en-Nisa 4/128.

92 Rifat, a.g.e., s. 105.

03 Adler, a.g.e., s. 179.
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istemek oldugu akildan c¢ikarilmamalidir:"* “Allah in, kiminizi kiminize iistiin kilmaya
vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu edip durmayn...” (en-Nisa 4/32). Ayrica hasedin
haset edilene bir zarar veremeyeceginin, bilakis haset¢iye diinya ve ahirette biiylik zarar-

lar1 olacaginin, diinya nimetlerinin gegici oldugunun,’®

insanin sahip oldugu her tiirli
nimetten hesaba cekileceginin’® bilinmesi, yani kisaca ilim ve onun geregi olan sélih

amel,” hasedin yikici etkisini yok eden birer panzehir gibidir.

1.12. OFKE

Ofkelenmek, bir insanin hakki olan1 veya hakki olduguna inandig1 bir seyi alama-
dig1 ya da 6nem verdigi bir kisiden bekledigi ilgi veya davranisi géremedigi zaman yasa-
di1g1 duygudur.’® Kendini begenme, 6viinme, tartisma, inat, kibir, alay etme, zuliim, heva
ve hevesin pesinden gitme gibi birgok kotii huy, 6fkenin kaynagidir. Biitiin bunlar, kiside
¢ alma istegini koriikleyerek 6fkeye sebebiyet verir.”®® Ofke, aslinda disaridan gelecek
tehlikeleri def etmek i¢in Allah tarafindan kullarina ihsan edilmis bir kuvvet olup insani
bir niteliktir ve fitridir.”*° Bir kisi, akil ve hikmete tabi olarak yumusaklik gerektiren yerde

11 viilen bir tutuma sahip olmus

yumusaklik, siddet gerektiren yerde siddet gosterirse’
olur.”? Ornegin zalime 6fkelenmek ve onun gereklerini yerine getirmek, mazluma
merhamet etmek demektir. Ofke; kisinin kendini korumasina, yanlishga kars1 ¢ikmasina
ve adaletsizligin oldugu yerde diizeni saglamasina yarar. Aksi halde insan, 6fkenin azlig1
nedeniyle gelebilecek tehlikelere kars1 kendisini, ailesini, dinini, malini, namusunu koru-
yamaz ve helak olur. Ofkeli insanin viicudunda birtakim degisiklikler meydana gelir.

Bunlar Kur’an’da parmaklarini agzina gotiirlip 1sirma,’*® yiiziin kapkara kesilmesi,’*

704 Ebiissuid, a.g.e., I, 171.

05 gl-Kasas 28/88.

706 et-Tekasiir 102/8.

07 Gazzali, fhyd ‘i ‘uliimi’d-din, s. 1090.

%8 Engin Gegtan, Insan Olmak, Remzi Kitapevi, 13. baski, Istanbul 1993, s. 54.

% fbn Miskeveyh, a.g.e., s. 219.

0 Semih Atif ez-Zeyn, [lmii 'n-nefs: Ma ‘rifetu 'n-nefsi’l-insdniyye fi 'I-Kitab ve ’s-Siinne, Daru’1-kitabi’l-
Liibnani & Daru’l-kitabi’l-Maisri, Beyrut 1991, I, 167-168.

Hz. Lit’un kavminin isledigi ¢irkin giinaha kars1 6fkelenmesi buna bir 6rnektir. “Liit, soyle dedi. Siip-
hesiz ben sizin yaptiginiz bu ¢irkin ise ofkelenenlerdenim.” (es-Suard 26/168); Ayrica “Muhammed,
Allah’in Resiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara karst ¢etin, birbirlerine karsi da merhamet-
lidirler...” (el-Feth 48/29).

2 Rifat, a.g.e., s. 88.

"3 Al-i imran 3/119; ibrahim 14/9.

14 en-Nahl 16/58; ez-Zuhruf 43/17.
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elindekini yere atma veya etrafindaki esyaya zarar verme’®® seklinde ifade edilir. Dolayi-
styla bu kuvvetin insanda dengeli olarak bulunmasi, yerli yerinde kullanilmasi halinde

gii¢ ve nimet, aksi durumlarda ise insanin felaketine neden olacag asikardir.

Ofkeli kisiler, 6fke aninda zihni berrakliklarmi tamamen kaybederler ve bircok
sinirsel bozuklugun etkisi altinda kalirlar. Eger bu halde iken bir ise karar vermeye kal-
karlarsa heyecanlarinin tirettigi igtepileriyle bir karar almaya itilmis olduklarindan dolay1
kararlar1 kesinlikle irade ile alinmus bir karar olmaz’*’ ve biiyiik ihtimalle yanilgilara kap:
acilmis olur. Ciinkii kisi, artik seytani diirtiilerin ve nefsi temayiillerin esiri olmustur.’*8
Kinalizade Ali Efendi’nin tabiri ile 6fkeli bir kisinin ilim mahalli olan kalbi ile fikir ma-
halli olan dimagin1 6fkenin alevleri kapladiginda o dimag ve kalbden fazilet ve adalete
dayali bir hitkkmiin ¢ikmas1 beklenemez.”*® Ciinkii 6fke, bir duygu kalkanidir. O kadar
giiriiltiilii ve giicliidiir ki baska duygularin goriilmesini engeller. Ofke; sevgi, yakinlik
duyma, endise, liziintii, merhamet gibi baska bir¢ok duygunun goriilmesini engelleyen bir
sis perdesi gibidir.”?° Bu sis perdesi ile ¢evrelenen insanim, hakikati idrak ve itiraf edebil-
mesi neredeyse imkansiz hale gelir. O halde harekete gecirici miktarin iistiindeki her 6fke,

721

akla zarar verir’s* ve kontrol altina alinamazsa zamanla kine doniisebilir.

Kin, kisinin husumet yasadig1 kimseden 6fkesini dindirecek bir yolla intikam ala-
madiginda i¢inde biriken diismanlik ve nefret duygusunun yogunlasmasi sonucu olusur
ve insanin adalet konusunda yanilmasina neden olan en 6nemli etkendir. Bu ylizden
Kur’an, “... Bir kavme olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk etmesin ...” (el-Maide 5/2) bu-
yurarak kinin kontrol altina alinmasi gerektigini hatirlatir. Kin tutmak, ayrica bir baska
yanilgi sebebi olan hasedin de kaynaklarindandir. Kindar kisi, kendisinin hakli oldugu
yanilgist ile bugz ettiginin elindeki nimetin yok olmasini ister, ona nasip olan nimete {izii-
liir, onun basina gelen felakete sevinir. Ayrica kin tutmak, kisinin aklin1 yaniltarak onu
yalan, giybet, sirlart ifsa etmek ve iftira atmak, kin duyulan kisi ile insani iligkilerin ke-
silmesi, onun haklarinin engellenmesi, ona zulmedilmesi gibi Is1Am’1n yasaklamis oldugu

bir¢ok giinaha sevk eder.

15 el-A‘raf 7/150.

16 Demirci, a.g.e., s. 60.

7 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 268.

8 Diizenli, Kur’an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, s. 262.
18 Kinalizade, a.g.e., s. 180.

20 Goka - Beyazyiiz, a.g.e., s. 181.

2L Gérgiin ve dgr., a.g.e., s. 77.
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Ofkenin insan1 yanilgiya diisiiren en 6nemli 6zelligi, aklin dogru diisiinme 6zelli-

gini zayiflatmasi hatta yok etmesidir.”?? Ofke, insana hakim oldugunda sihhatli diisiinme

723 724

yetisi yok etmekte’<® ve boylece insanin akil ve muhakeme kontroliinii kaybetmesine,
Otkesi dindiginde pisman olacagi bazi kotii sozler séylemesine yol agmaktadir. Kur’an’da
Hz. Msa’ nin kardesi Hz. Harin’u kavminin buzagiya tapmasi hususunda kusurlu zan-
nederek onu azarlamasi seklinde beliren 6fkesi anlatilir.”® Hz. Maisd’nin bu olay kars1-
sinda 6fkesinden adeta akli basindan gitmistir.’?® ... (Ofkesinden) levhalar: atti ve kar-
desinin sacindan tuttu, onu kendine dogru ¢ekmeye bagsladi...” (el-A‘raf 7/150). Ofkesi
dindiginde, Hz. HarGn’un kavminin buzagiya tapmasini engellemeye ¢alistigini, fakat
kavminin onu giigsiiz gorerek 6ldiirmekle tehdit ettigini 6grenmis ve bu gergegi dgren-
meden Once 6fkesine yenik diiserek yanildigin1 anlamis ve kardesine yaptiklarindan do-
lay1 pisman olarak Allah’tan af dilemistir. “Ey Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla. Bizi
kendi rahmetine sok. Sen, merhametlilerin en merhametlisisin, dedi.” (el-A‘raf 7/151).
Bu kissa, 6fkenin insan1 nasil yaniltabilecegini en bariz bir sekilde aktarmasinin yaninda
Ofke sebebiyle yanilan bir insanin neler yapmasi gerektigini 6gretmesi agisindan da son
derece dikkate degerdir. Hz. Miisa, her ne kadar Allah’a sirkin s6z konusu oldugu bir
ortamda 6fkelenmis olsa bile’?” kisa zamanda 6fkesini kontrol altina alabilmistir. Sonra-
sinda hem kendisi hem de kardesi icin (6tke sebebiyle zarar goren karsi taraf) Allah’tan
af dilemis ve attig1 levhalar1 yerden kaldirarak’?® bir bakima hatasim telafi yolunu
se¢mistir. Bu noktada Hz. Yt{inus’u da hatirlamak gerekir. O, kavminin yapip ettiklerine
ofkelenmis ve Allah’in izni olmaksizin onlar terk etmisti. Ofkesinin neden oldugu bu
yanilgisina kargin Allah Teala, Hz. Y{nus’u imtihan etmis, o da tipki Hz. Misa gibi he-

men yanilgisini fark etmis ve Rabbine tovbe ederek dua etmistir. "2

Ofke, kontrollii ve 6l¢iilii kullanilmadig1 zaman insanin psikolojik dengesini bo-

zup insan aklin1 devre dis1 biraktigi igin bazi psikologlar tarafindan “kisa siireli delilik”

722 Necati, a.g.e., s. 99-100; Ayrica bkz. Kinalizade, a.g.e., s. 178.

23 Fersahoglu, a.g.e., s. 142.

24 Pazarl, Isldm da Ahlék, s. 283.

25 Necati, a.g.e., s. 67.

%6 Zemahseri, a.g.e., s. 388.

27 Hz. Misa’nin Allah’a sirkin s6z konusu oldugu yerde en yakinim (kardesi Hz. Har(in’u) bile tanima-
masini onun tevhide bagliliginin bir tezahiirii olarak goérmek gerekir. Bkz. Siiliin, Kur’dn Ne Diyor?
Biz Ne Anliyoruz?, s. 261.

728 el-A‘raf 7/154.

72 el-Enbiya 21/87-88; el-Kalem 68/48.
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olarak adlandirilir.”®® Ofkenin; aklin kontrolden ¢ikmasi, irade zaafiyeti, diisiince bula-
niklig1, gereksiz yere parlama, sonucu diistinmeden davranma ve etrafa zarar verme gibi
sonuglar1 vardir. Gergekten de seytani diirtii ve vesveselerle insan1 yanilgilara siirtiklemek
i¢cin en uygun ortam, kisinin kontrolden ¢iktig1 ve iradesini kaybedecek seviyeye ulastigi
ofke halidir.”*! Bu ac¢idan insandan beklenen 6fkesini ifrat ve tefritin ortasinda normal bir
seviyede kontrol etmesi hem korkaklik hem de saldirganliktan uzak durmasidir. Kur’an,
mii’minleri “Muhammed, Allahin Resuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi
cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler...” (el-Feth 48/29) ve “... onlar ofkelerini
yenenler, insanlart affedenlerdir...” (Al-i Imran 3/134) seklinde tarif eder. Bu ayetleri
tefsir sadedinde su hadis-i serifi de hatirlamak gerekir. Hz. Peygamber (s.a.s.), bir giin
ashabina: “Aranizda kime pehlivan dersiniz?” diye sorar. Onlar da “Kimsenin kendisini
yenemedigi kisidir” derler. Hz. Peygamber (s.a.s.) ise “Asil pehlivan bu kisi degil, kizdigi
zaman Ofkesini yenendir” buyurur.”? Ayrica “Ofkesinin geregini yerine getirebilecek
giicte oldugu halde ofkesini yutan kimsenin kalbini Allah emniyet ve iman ile doldu-
rur.””® buyurarak 6fkeyi yenmenin maddi faydalarinin yaninda kalbin emniyet ve iman
ile doldurulmasi seklindeki manevi miikkafatinin da varligina isaret etmistir. Emniyet ve
iman dolu mutmain bir kalbin yanilgilara diismeyecegi agiktir. Cilinkii berrak bir dimag

ve mutmain bir kalb, her daim dogruya ulasabilecek kapasiteye sahiptir.

Nebevi terbiye, insanlar1 6fkeden sakindirmakla kalmamis ayn1 zamanda onlara

734 kovul-

ofkenin nasil yenileceklerini de gdstermistir. Ofkelenen kisiye abdest almasina,
mus seytandan Allah’a sigmmasmi’®® ve oturmasimi hatta yatmasini,”*® hal ve vaziyet
degistirmesini, bir seylerle oyalanmasii”® tavsiye etmistir. Restilullah’m (s.a.s.), 6fke-
lenen kiside 6fke sebeplerini ortadan kaldirmaya ve 6fkenin sakinlesmesi i¢in ortam ha-
zirlamaya matuf olan bu tavsiyeleri sayesinde 6fkenin olusturacagi yanilgilardan kisinin
kurtulmasi gayet kolay olacaktir. Abdest suyu ile temas eden viicut organlari rahatlayacak

ayn1 zamanda kiside manevi bir huzur olusacaktir. Ayaktaki birinin saldirma giicii otur-

masi ile, oturanin ise yatmasi ile oldukca azalacaktir.

730 Hokelekli, Psikolojiye Giris, s. 101.

81 Diizenli, Kur’an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, s. 288.

732 Buhari, “Edeb”, 76; Miislim, “Birr”, 106; Eba David, “Edeb”, 3.
33 Ebia Davad, “Edeb”, 3.

34 Ebia Davad, “Edeb”, 3.

735 Buhari, “Edeb”, 76; Ebli Daviid, “Edeb”, 3; Tirmizi, “Da‘avat”, 53.
3 Ebia David, “Edeb”, 3.

87 Ebi David, “Edeb”, 4.
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Islam ahlakiyla ilgili eserlerde 6fke giiciiniin tamamen yok edilmesi miimkiin go-
riilmemis, onun yerine 6fkeli iken karar verip yanilgiya diismekten sakinmanin gerekliligi
ve 6fkeyi dindirmenin yollar1 {izerinde durulmustur.”*® Ciinkii 6fke, insan iizerinde haki-
miyet kurdugunda genellikle o kisinin, iradesi iizerindeki hakimiyetini yok eder.”®® Bu
nedenle 6fkelenince yapilacak ilk sey, 6tkenin iradeyi ele gegirmesine firsat vermeden
iradenin 6fkeye hakim olmaya ve onu bastirmaya ¢alismasidir.’®® Sonrasinda Allah’1
hatirlamak, intikam sonras1 pismanlig1 ve affetmenin miikafatin1 diistinmek gerekir. Ay-
rica acima duygusu da 6fkeyi yenmede biiyiik bir giice sahiptir.”*! Adudiiddin el-Ici (6.
756/1355) de kabardiktan sonra 6fkeyi sondiirmenin zorluguna isaret ederek ofkeyi
yenmenin ancak ona sebep olan halleri ortadan kaldirmakla miimkiin olacagini belirt-

mektedir.”#?

1.13. ACELECILIK

Acelecilik, insanin kendi bilgi ¢cergevesinde olumlu yani yaptiginda haz alacagini,
kendisine faydali olacagini diisiindiigii davraniglar1 bir an 6nce yapma; olumsuz yani
yaptiginda rahatsiz olacagini hissettigi davraniglardan hizla uzaklasma seklinde kendini
gosterir. Ibn Astir’a gore aceleciligin yani sabrin azligmin sebebi insanin sevdigi seylere
bir an once kavusmak; hosuna gitmeyen seylerden ise bir an 6nce kurtulmak istemesi-
dir.”*® Bu yiizden insan, basta diinya nimetleri olmak iizere bir¢ok seye ¢abucak ulasabil-

mek icin dua eder. Bunlarin arasinda farkinda olmadan serri istemesi’**

oldugu gibi pey-
gamberlerin tehdit ettigi azabin gelmesini isteme de vardir.”* Hatta insan, az degerli ya-
kin1 (diinyay1), ¢ok degerli uzaga (ahirete) tercih eder ve bunun sonucu olarak cennet
nimetlerini diinyada elde etmek ve ahiret saltanatin1 diinyada yasamak ister.”*® “Hayur!
Siz acele olam (diinyayt) seviyorsunuz ve dhireti ise birakiyorsunuz.” (el-Kiyame 75/20-

21; Ayrica el-Insan 76/27). Ciinkii insan, yaratilis itibariyle acelecidir: “/nsan aceleden

8 Gazzali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, s. 1069-1070.

7 Zeyn, a.g.e., |, 168.

70 Al-i imran 3/134; es-Stra 42/37; Miislim, “Birr”, 106; Ebt David, “Edeb”, 3.

"1 Hiisameddin Erdem, Sondevir Osmanli Diisiincesinde Ahldk (Tanzimattan Cumhuriyete Kadar),
Konya 1996, s. 158-159.

™2 Adudiiddin el-ici, Ahldku Adudiiddin, ¢ev. ilyas Celebi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara
2015, s. 57-59.

™3 ibn Asir, a.g.e., XVII, 68.

"4 el-fsra 17/11.

75 el-En‘am 6/57-58; el-A‘raf 7/77; Ytnus 10/51; Hid 11/34; er-Ra‘d 13/6; es-Suard 26/204; el-An-
kebat 29/53.

"6 Omer Celik, Kur’dn’da Insan, s. 62.
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yaratilds ...” (el-Enbiya 21/37). insanin aceleden yaratildiginin haber verilmesi, acelecilik
vasfinin insanin fitratinda bulunan temel vasiflardan biri oldugunun beyani i¢indir. Ace-
leciligin insanda siddetli bir derecede bulunmasi sebebiyle bu vasif, onun yaratildigi esas

madde olarak gosterilmistir.”*’

Allah, insanda yarattig1 higbir seyi hikmetsiz yaratmamistir. Acelecilik, her ne
kadar olumsuz bir 6zellik gibi goriilse de kisa insan 6mrii igerisinde yapilmasi gereken
pek ¢ok seyin olmasi, bir yoniiyle insanin aceleci olmasini avantajli hale getirmekte-
dir. Ornegin ailenin rizkin1 kazanmak, ibadetleri zamaninda ifa etmek, iyilikte yarig-
mak gibi dini yaklasimlar’® ve insanin olaylar karsisinda zamaninda tepki vermesi ve
siiratle meselelere intikal ve intibaki, yaratilisindaki bu 6zelliginin sonucglarindandir.
Stiratli bir sekilde akip giden zamanin maddi ve manevi yonden en verimli sekilde
degerlendirilmesi, fitratimizdaki acelecilik sayesinde olmaktadir.”*® Dolayisiyla ace-
lecilik, bir seyi hakkiyla degil iistiin korii yapmak, sabirsiz ve hirshi tutumlarla bencil-
ligi ve pesin menfaati 6n plana ¢ikarmak seklinde gelistigi zaman yanilgilara sebebi-
yet vermektedir. Yoksa onceliklerin siralanmasi, her anin degerlendirilmesi, meskenet
ve rehavetin karsiti olarak caliskanlik ve hareketlilik seklinde anlasildiginda siiphesiz

insana olumlu katkilar saglayan bir 6zellik olmaktadir.”°

Insanm fitri dzelliklerinden olan acelecilik, Kur’an’da genellikle sabrin karsi-
1181 olarak kullanilan bir kavramdir. Kur’an, insanin bir¢ok davranisini yénlendiren
bu 6zelligine dikkat ¢ekerek onu seytanin etkilerine karsi uyanik olmaya c¢agirir. Bu
zaaf, ozellikle kafir ve miigriklerde o kadar belirgindir ki onlar, peygamberlerin haber
verdigi hakikatleri diisiinmeksizin hemen reddeder’®? ve gayba miiteallik hususlari

diinyadayken gozleriyle gormek isterler.”® Hatta bu istedikleri, kendi aleyhlerine bile

7 ag.e.,s. 61

748 o|-Bakara 2/148; Al-i imran 3/133; el-Maide 5/48; Taha 20/83-84; el-Mii’min(in 23/61; el-Hadid
57/21; el-Cum‘a 62/9.

9 Buladi, Kuran’'da Nankorliik Kavramu, S. 56.

70 Ahmet Kog, a.g.e., s. 104.

St Ayrmtili bilgi igin bkz. Bayrakli, isldm 'da Egitim, s. 118-119.

752« . Onlara peygamberleri mucizeler getirdiler de onlar (éfkeden parmaklarini 1sirmak icin) ellerini
agizlarina gotiiriip, “Biz sizinle gonderileni inkdr ediyoruz. Bizi ¢agwrdiginiz seyden de derin bir
siiphe icindeyiz” dediler.” Torahim 14/9. Ayette kafirlerin mucize karsisindaki tavirlar1 aktarilirken
“fe” edatr ile ciimleye baslanmasi hususunda Aldsi, “fe” edatmnin takip i¢in olmasi nedeniyle kéfirlerin
pesin hiikmiin getirdigi acelecilikle hi¢ diistinmeden hemen mucizeyi reddettiklerini ifade etmektedir.
Bkz. Aldsi, a.g.e., VII, 184.

83 el-Bakara 2/55; el-En‘am 6/57-58; el-A‘raf 7/150; Yonus 10/11, 51; er-Ra‘d 13/6; el- Isra 17/18; el-
Hac 22/47; es-Suara 26/204; en-Neml 27/46, 72; el-Ankebit 29/53-54; es-Saffat 37/176; Sad 38/16;
es-Sura 42/18; el-Ahkaf 46/24; ez-Zariyat 51/14.
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olsa onlardan vazgegmezler. Ayni1 zamanda acelecilik 6fkenin de en 6nemli sebebi-
dir.”* Insanlar aras1 diyalogun &niinii kesen bu iki etken birlestiginde kisinin yanil-
mas1, pisman olacag1 sdz ve davranislar sergilemesi artik kaginilmaz olur. ”*® Kur’an,

bu durumun doguracagi sonuglarini hatirlatarak sabir ve teenni tavsiye etmektedir. ">

Acelecilik aslinda insanin huzursuzlugu, siipheciligi, glivensizligi ve korkulari
ile ilgilidir. Insan acele etmekle huzuru ve giiveni arar. Fakat bu telas ve panik hali,
makul ve mantikli diisiinmeye engeldir. Dolayisiyla yanlis kararlar alinmasina, diinya
ve ahiret konularinda yanilgiya diisiilmesine neden olur. Kur’an, el¢ilerin getirdikleri-
nin dogrulugunu goérmek igin “Eger dogru séyleyenlerden isen, haydi kendisiyle bizi
tehdit ettigin azabi getir.” (Had 11/32)™7 diyerek azabin hemen gelmesini isteyecek
kadar aceleci bir insan dogasindan ve kiifiir psikolojisinden bahsetmektedir.”® Acele
edip iyice dislinmeyen, diisiincenin nurlu 15181yla yolunu aydinlatamayanlar, yanlis
kararlar neticesinde yanilgilara diisiip ¢ogu kez hedeflerine varamayarak basladiklar
noktaya geri doner ve yeniden bircok zahmete gdgiis germek mecburiyetinde kalirlar.
Her seyin bir anda olmasini isteyerek apar topar harekete gegen, isin her yoniini dii-
siinmeyen, ihtimalleri degerlendirmeyen kisilerin, hayatta basarili olmalar1 ¢ok zor-
dur.”® Bunun igin Hz. Peygamber, acelenin insanlar1 yaniltmay1 kendisine amag edi-
nen seytandan; agirbaslh ve diislinerek hareket etmenin ise Allah’tan oldugu belirtmis-
tir: “Teenni Allah tan, acele ise §eytandandzr.”760 Ciinki acelecilik, psikolojik olarak
dikkate tesir ederek olaylarin 6neminin kavranmasina mani olur; 6nemsiz olaylarin 6ne
¢ikarilmasina, dnemlilerin ise ihmal edilmesine sebep olur.”® Zaten seytanin istedigi de

tam olarak budur.

Kur’an, bu psikolojik olgudan hareketle aceleciligin kisiyi yanilgilara siiriikledigini
ifade eder: “Insan hayra dua eder gibi serre dua eder. Insan ¢ok acelecidir” (el-Isra 17/11).
Bu durumun seytanin kisiyi saptirmasinda oldukga etkili olacagm hatirlatir. imam
Gazzali’ye gore seytanin insana niifuz ederek onu yanilttig1 yollardan biri de aceleciliktir.

Insanin yanilgiya diismeden dogru isler yapabilmesi i¢in diisiinmeye ve zamana ihtiyacinin

™ Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, s. 106

5 Nasird, a.g.e., V, 55-56.

76 Orn. bkz. Al-i Imran 3/200; el-A‘raf 7/87, 128; el-Enfal 8/46.

57 Ayrica bkz. el-En‘am 6/58; el-Enbiya 21/38; es-Suara 26/187; el-Ankebiit 29/29; el-Ahkaf 46/22.
78 Ahmet Kog, a.g.e., s. 103.

™ Hayati Aydmn, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul 1999, s. 97.

760 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 66.

1 Yazrr, a.g.e., V, 3168.
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oldugunu, aceleciligin ise bunlara engel olarak kisiyi seytanin vesveselerine agik hale ge-

tirdigine isaret eder.’®?

Psikoloji ilmine gore insan, bir fiili yapip yapmama konusunda karar verme stire-
cinde sinirsel tutukluk hali denilen ve bir hareketi veya diisiinceyi frenlemek olarak agik-
lanan bir tereddiit an1 yasar. Bu tereddiit ani, yapilmak istenen fiili yavaglatarak kisiye
tekrardan delilleri inceleme ve kararmin dogrulugunu teyit etme imkan1 saglar.’®® Kisa da
olsa yasanan bu tereddiit, kisinin fiilinin gerekgeleri ve olasi sonuglart hakkinda diisiin-
mesine ve yanlis oldugunu gormesi halinde vazgecip daha dogru kararlar vermesine se-
bep olabilir. Bu, insanin aceleciligine gem vurmasiyla miimkiindiir ki Kur’an’in da tavsi-
yesi budur. Bu agidan diinya ve ahiret saadetini olumsuz etkileyebilecek davranislara sii-

riikleyen aceleciligin, sabir ile belli bir disiplin altina alinmasi elzemdir.

Insanim yanilgiya diismemesi icin teenni ile hareket etmesi ve Allah’in takdiriyle
meydana gelen imtihanlara sabretmesi gerekir.”®* Sayet boyle yapmayip karsilastigi ko-
nularda acele karar verirse attig1 her adim, hem fikri hem akidevi hem de ameli alanda
yeni yanilgilar1 beraberinde getirecektir.”® Ciinkii insan, acele ederse iyilik ve kotiiliigii
birbirinden ayiramaz ve isin sonunu gézetemez.”®® Sonugta yanhs kararlar alip hem diin-
yada hem de ahirette pisman olacagi hatali davranislar sergiler. Araplarin aceleye iimmii
nedamet yani pismanligin anast demeleri de bu yiizdendir. Karar alma ve uygulamada
sahip olunan tercih ve 6zgiirliikk dizginlerini acelenin eline veren kisinin sonunda bundan

pismanlik duyacag kesindir.”®’

Insan, acele etmeyip sabrederse ilk anda goremedigi bir¢ok detayr gérme firsatini
yakalar ve boylece iyi diisiinmemekten ve 6n hazirlik yapmamaktan kaynaklanan yanil-
gilara da diismemis olur. Ciinkii yasanan olaylar1 anlama ve anlamlandirma ¢abasinda
acele davranarak yeterli bir farkindalik ve bilgi donanimina sahip olmadan degerlendir-

melerde bulunmak, kisinin yargilarinin 6lgiistinii bozar, dikkatini dagitir ve olaylarin 6ne-

%2 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 911.

83 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1989, s. 266-267.

764 Lokman, 31/17.

85 Ramazan Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, Pinar Yayinlari, Istanbul 2003, s. 167.

% Yazrr, a.g.e., V, 3168.

67 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak, -Ahldk Sozligii-, haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001 Temel Eser, y.y.,
ty., s. 20.
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mini kavramasina mani olur. Boylece acelecilik, kisiyi yanilgiya diisiirerek olaylar karsi-
sinda saglikli ¢dziimler iiretmesini engeller.”®® Kur’an, bu nedenlerden dolay1 peygam-
berlere ve mii’minlere kararlarinda ve davranislarinda yanilgiya diismemeleri igin acele
etmemelerini, zorluklara her daim sabretmelerini tavsiye etmis’®® ve Allah’in sabreden-

lerle beraber oldugunu siklikla vurgulamustir.””

1.14. TARTISMAYA DUSKUNLUK

Tartisma, karsidaki kisiye kendi fikrini kabul ettirmek i¢in iistiin gelmeye ¢alis-
maktir.””t Sozlii husumet ve ¢ekisme ile savunulan konuyu karsi tarafa kabul ettirme
amaci gidiiliir. Diislinme ve tartisma, insan olmanin en belirgin 6zelliklerinden biridir.
Her insan, almig oldugu kiiltiir ve elde ettigi bilgi ¢er¢evesinde problemlerini ¢6zmek,
miikemmele dogru kendini gelistirmek, diinyaya gelis ve gidiginin gayesini 6grenmek,
ozellikle inan¢ bakimindan huzurlu olabilmek i¢in diisiinmeye ve tartismaya kendisini
mecbur hisseder. Bu agidan tartigma insani bir olgudur.”’? Bu olgu, ¢cevrenin de etkisiyle
olumsuz yonde gelisirse insan1 saygisiz ve bencil biri haline getirir. Hele bu huy, cehalet
ile birlesirse ¢ok tehlikeli sonuglar doguracak yanilgilara neden olabilir. Amacindan sa-
pan tartisma, insanlar arasindaki {ilfet baginin ¢oziilmesine ve diismanlik tohumlarinin
ekilmesine neden olan olumsuz bir davranistir. Normal sartlarda insanin kendi hakkini
savunmasi i¢in gerekli olan bu vasif, amacindan sapinca bambagska bir kimlige biirtiniir

ve insan1, peygamberlerle tartismaya kadar gétiirebilir.””®

Kur’an’da tartisma, Allah Teala’nin ve Hz. Peygamber’in hasimlarina verdigi ce-
vaplar; irsat, ders alma, anlama-6grenme amacli tartismalar ve asilsizligi, tutarsizligi
aciklandig1 halde kéfirlerin haksiz yere ¢ikardiklari tartigmalar olarak ii¢ grupta incele-
nir.”"™ “Andolsun, biz bu Kur’dn’da insanlar icin her tiirlii misali degisik sekillerde acik-
ladik. Fakat insan tartismaya her seyden daha ¢ok diiskiindiir.” (el-Kehf 18/54) ayetiyle

vurgulanan tartisma, yukaridaki son gruba girer. Bu tiir tartismalar, hakikate ulagmak igin

68 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, s. 124, 131-132.

769 Meryem 19/84; Taha 20/114; el-Enbiya 21/37; el-Ahkaf 46/35.

710 e|-Bakara 2/153, 155, 249; Al-i imran 3/146, 200; Had 11/115; Yasuf 12/18, 90; el-A‘raf 7/126, 128;
Ibrahim 14/5, 12; en-Nahl 16/42; Muhammed 47/31.

1 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahldk Liigatcesi, S. 32.

72 yusuf Sevki Yavuz, Kur dn-1 Kerim de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Ilim ve Kiiltiir Yaymnlar1, Bursa
1983, Onsodz, s. V.

3 el-En‘am 6/25; el-A‘raf 7/70; Had 11/32, 50, 74, 61.

" Elmai, Zahir b. Avvad, Kur’'an’da Tartisma Metodlar1, cev. Ercan Elbinsoy, Piar Yayinlari, Istanbul
1984, s. 27-28.
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yapilan bir tartisma degildir, ¢linkii amac1 gergegi saptirmak, {istiin gelmek ve rakibi yen-
mektir. Amag bdyle olunca tartismada delillerin ve hakikatin hi¢bir 5Snemi kalmaz. Orne-
gin yukaridaki ayet, her tiirlii delilin getirildigi, agiklamanin yapildig: bir ortamda hala
tartismaya devam edilmesini insanin cedele olan diiskiinliigline baglamaktadir. Bu tip in-
sanlarin amaci, hakikati ortaya ¢ikarmak degil sadece tartisip kavga ¢ikarmak,’”® hakki
yok etmek icin batil seyler ileri siirmek’’® ve peygamberlerin getirdikleri emir ve yasak-

lar1 reddetmektir.”’’

Kur’an’1n elestirdigi ve insanlar1 yanilgilara siiriikkleyen tartigmalar, bilgi ve bel-
geye dayanmayan, sadece muhatab1 maglup etmeyi amaglayan soz kalabaligindan ibaret
olan tartigmalardir. Bu tiir tartismalarin konusu ¢ok basit olabilecegi gibi yaraticimiz olan
Allah hakkinda bile olabilmektedir. “/nsanlardan oyleleri vardwr ki, hi¢chir bilgisi olma-
digi1 halde, Allah hakkinda tartismaya girer ve her azgin seytamin ardina diiser.” (el-Hac
22/3). Kur’an, bu tiir tartismacilari sdyle kinamaktadir: “Iste siz béyle kimselersiniz! Di-
velim ki biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz. Ya hig bilginiz olmayan sey hakkinda
nigin tartisryorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Al-i imran 3/66).

Kur’an, tartismalarin insani yanilgilara stiriklememesi igin temel kistasi soyle
aciklamaktadir: “Yine de insanlar arasinda hi¢bir bilgisi, yol gostericisi ve aydinlatici bir
kitabt olmadan Allah hakkinda tartisip duraniar vardr.” (Lokméan 31/20). Bu ayete gore

tartismanin ii¢ temele yani bilgiye,’’®

yol gostericiye (peygamber ve ondan gelen bir ha-
berler) ve Allah’in indirdigi bir kitaba (vahye) dayanmas1 gerekir.””® Bu ii¢ temele daya-
nan bir tartismanin, insan1 yanilgiya degil hakikate gotiirecegi Kur’an’da verilen gayet
acik bir mesajdir. Aksi durum yani delillere dayanmaksizin ve hakikatin giin gibi ortada
oldugu konularda tartismaya devam edilmesi ise kinanmaktadir. “... Ger¢ek apagik ortaya
ciktiktan sonra, sanki géz gore gore oliime stiriiliiyorlarmig gibi seninle o konuda tartisi-
yorlardy” (el-Enfal 8/6). Bu tiir delilsiz hatta kafirlerin yaptig1 gibi inatla tartiganlara karsi
verilmesi gereken cevap ise Hz. Peygamber’e hitaben soyle haber verilir: “Eger seninle

tartisirlarsa de ki: Yaptiklarimizi Allah pekald biliyor. Muhalefet edip durdugunuz seyler
hakkinda kiyamet giinii Allah aranizda hiikmiinii verecektir.” (el-Hac 22/68-69).

775 az-Zuhruf 43/58.

776 o|-Mii’min 40/5.

7 Taberd, a.g.e., XV, 300.
78 Al-i imréan 3/61.

7% Ebiissuiid, a.g.e., VII, 74.
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1.15. INATCILIK

Kur’an’da inateilik igin anid’® kelimesi kullanilir ve imanin hakikatlerinden yiiz
ceviren, Allah’tan uzak duran ve diiriist insanlara diigmanlik eden kisilerin vasiflarindan
sayilir.”8t Anid, bir seyin dogrulugunu bildigi halde onu reddeden veya kars ¢ikan, ger-
cege kars1 bilerek’® kendisini sartlandiran veya konuslandiran kisidir. Kur’an’da bu ke-
lime, azili Islam diisman1 Velid b. Mugira’y1 ve onun gibi diisiinenleri nitelemek igin
kullanilmistir. Inatc kisiler, kat1 ve sert mizach kisilerden ¢ok daha kotii durumdadirlar.
Kat1 bir insan diisiinebilir, sagma ve temelsiz prensiplerle de olsa kendine mantikli gelen
tezlerle davranisini izah edebilir. Inatc1 bir kimse igin ise bdyle bir sey miimkiin degildir.
Onlar higbir sey diistinmezler; ¢ok ciddi goriinmelerine ragmen bunu yapamazlar. Bu tiir
bir insan “ben istiyorum, onu arzu ediyorum, ben bdyle karar verdim” der ve artik onunla
konusmak, anlagsmak imkansizlagir. Neden boyle davrandigi konusunda mantikli her-
hangi bir aciklama da yapamaz.’®® Baskalarna kars1 asilmaz bir duvar gibi olduklar1 ve
diistinme kapasitelerini bloke ettikleri i¢in inatg1 kisilerle diyalog kurmak ve onlara hakki

anlatmak adeta imkansizdir.

Hz. Peygamber’in risaleti karsisinda bocalayan Mekke miisrikleri, ona ve teblig
ettigi Kur’an’a kars1 nasil bir tavir takinmalari gerektigi hususunu nde gelen reislerinden
Velid b. Mugire’ye sormuslar, o da konugsmak i¢in Hz. Peygamber’e gidip ondan Kur’an
dinlemis ve etkilenmisti. Miisriklerin yanina doniince “Vallahi, Muhammed’den az 6nce
Oyle bir s6z dinledim ki o ne bir insan ne de bir cin soziidiir” demis ve Kur’an’in Allah
tarafindan gonderildigini ima etmisti. Fakat arkadagslarinin onun halk i¢indeki saygin ko-
numunu hatirlatmasi iizerine diisiinilip tasindiktan sonra kararindan donmiis ve Hz. Pey-
gamber’in bir sihirbaz, Kur’an’in da bir sihir, bir beser s6zii oldugunu inatla savun-
mustu.’® Velid b. Mugire’nin i¢inde bulundugu bu durum, modern psikolojide “kendini
aldatma” olarak tanimlanan bireyin bir yandan gergegi bilmesi, bir yandan da kendisini
aldatmak i¢in bu gergegin baz1 yonlerini bilingli olarak reddetmesi veya gergegi gz ardi

etmesi durumudur. Bir hususta ayni anda hem gergegi bilip hem de gormezden gelmek,

80 Had 11/59; Ibrahim 14/15; Kaf 50/24; el-Miiddessir 74/16.

81 Omer Celik, Hakk in Daveti, 1, 707.

782 Kannevci, Siddik Hasan Han, Fethu’l-beydn fi makdsidi’l-Kur’an, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
1992, X1V, 409.

8 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 270-271.

8 Bkz. el-Miiddessir 74/11-30; ibn Hisam, a.g.e., |, 270; Taberi, a.g.e., XXI1I, 430.
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tam bir paradokstur’®® ve bu zor durumu siirdiirebilmek, ancak kisilikte yer etmis kuvvetli

bir inat duygusu ile miimkiin olabilir.

Kur’an’in birgok ayetinde kafirlerin kulaklarinin olmasina ragmen duymadiklari,
gdzlerinin olmasina ragmen gérmedikleri haber verilir.”®® Razi’ye gore kafirlerin bu du-
rumunun nedeni inat¢1 olmalaridir. Onlar, inatlar yiiziinden higbir s6ze kulak vermezler,
dinleseler bile onu diisiinmezler. Bu da onlarin dogru sézden yararlanip tefekkiire yonel-
melerini engeller.”®” Hal bdyle olunca inatginin kararlarinda ve davramislarinda yanilacag
giin gibi asikardir. Hakki dinlemeyen, dinlese bile idrak etmek icin ¢aba sarf etmeyen
inatc1 kisinin, diisiincelerini dogru dnciillere dayandirma konusunda daha baslangicta hata
yaptig1 i¢in sonugta dogruyu bulmasi imkansizlasir. “Onlara Rablerinin dyetlerinden hig-
bir ayet gelmez ki ondan yiiz ¢evirmesinler” (el-En‘am 6/4) ayetinde anlatilan kafirlerin
takindiklar1 bu yiiz ¢evirici tutumun sebebinin inat¢ilik ve ayak direme oldugu aciktir.
Ciinkii ne ayetlerin ne de ¢agiranin dogrulugunda bir siiphe yoktur. Kafirlerin iman etme-
sini engelleyen bunlar degil, onlarin gercegi kabul etmeme istegi yani sadece inatcilikla-
ridir. Onlar, ayetlerin sundugu delillere dikkat edip ders ¢ikarmalar1 gerekirken inatlasip
delillerden yiiz cevirmislerdir.’8®

Inatcilik, kisinin kendini yanilgrya siiriikledigi gibi onun emrini dinleyen veya fi-
kirlerini goz oniinde bulunduran diger insanlar1 da yamltir. Kur’an’da bu gercek soyle
hatirlatilir: “Iste Ad kavmi! Rablerinin dyetlerini inkdr ettiler. O’nun peygamberlerine
karsi geldiler ve inat¢i her zorbanin emrine uydular!” (H0d 11/59). Fakat akibet, her za-
man mii’'minlere hayir getirmis, inat¢1 zorbalarin ve onlara tabi olanlarin sonu ise hiisran
olmustur. “Peygamberler, Allah’tan yardim istediler ve her inat¢i zorba hiisrana ug-
radi.” (Ibrahim 14/15). imana en biiyiik engel, siiphe degil bencillik ve inatciliktir.
Ciinkii inatgilar, ne sdylenilen hakikatleri dinlerler ne de séylenen soziin tizerinde kafa
yorarlar, sonugta higbir hakikati idrak edemezler. Kafirlerin bu saplantili, pesin fikirli,
genelleyici ve inat¢1 tutumlarin1 su ayet gayet giizel izah etmektedir: “/nkdr edenler,

‘Biz bu Kur’dn’a da ondan énceki kitaplara da asla inanmayiz’ dediler ...” (es-Sebe’

85 Biisra Kilig, “Kendini Aldatma ve Dindarlik Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi Sosyal Bi-

limler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 2011, s. 9-10.
8 Orn. el-A‘raf 7/179, 195; el-Ahkaf 46/26.
87 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XXIV, 86.
78 Zemahgeri, a.g.e., s. 319, 320.
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34/31) Yine de Allah, kullarina olan merhametinden dolay1 bu kadar pesin fikirli ve

inat¢1 zorbalara hakki anlatmalari igin peygamberler géndermistir.’8

Inatcilik, cahillikle birlesip herhangi bir diisiinceyi tartismadan, elestiriye tabi tut-
madan, sadece duygulara ve kisisel fikirlere dayanarak benimseme egilimine doniisiirse
dogmatizme evrilmis olur. Dogmatik bir inanca sahip olan fert, artik o konu hakkinda
arastirmay1 ve diisiinmeyi terk eder. Degil hakikatler, gozle gérdiigli mucizeler bile onu
goriislerinden vazgegiremez.”® Dolayisiyla inatciligin ve dogmatizmin tabii bir sonucu
olarak gercegi yeterince veya hi¢ aragtirmama, delilleri tarafsiz bir gézle incelememe ne-
deniyle kisinin yanilgilara diismesi kaginilmazdir. Buna engel olabilmek i¢in inat¢iligin
karar alma siirecine etki etmemesi veya en azindan kiside kalic1 bir karaktere donlisme-
mesi gerekir. Bunun i¢in kisinin genis bir ufka sahip olmasi, etraflica diisiinmesi, bagka-
larinin fikirlerine saygi duymasi, onlar1 dikkate almasi ve akil yiiriitmeye agik olmasi la-
zimdir. Tiim bunlar, insanin 6zgiir iradesiyle yapabilecegi islerdendir.

Inatcihigin insan1 yanilgilara diisiirmemesinin en dnemli 6n sart1, dogru bilgiyi ve
bilgi kaynaklarimi tespit edip kalbi 6n yargilardan temizlemek ve hakki samimi bir sekilde
kabul etmeye yonelmektir.”®! Insanlarin, hakikatini bilmedikleri fakat goriineni hakikat
zannettikleri bir meselede 1srar ve inat etmeleri normaldir, ¢iinkli onlara gore hakikat
odur.” Bu nedenle inat¢iligin en 6nemli ilac1 ilimdir. Dogru bilgiye ulasamayan kisi,
kendi bildiginin kesin dogru oldugu yanilgisina diiser. Eger bilgi edinmeye ve hiir diislin-
ceye acik bir zihin diinyas1 da yoksa edindigi yanlis bilgiyi inatla savunur. Bu tiir yanlis
bilgiler iizerine insa ettigi zihin diinyasinin da yanilgilarla dolu olacag: asikardir. Bu du-
rum inatg¢ilikla da birlesince artik o insanin dogruyu bulma sans1 yok denecek kadar azalir.
Sonugcta inat¢ilik hem yanilgiya diismenin hem de diisiilen yanilgilardan kurtulamamanin

bir nedeni olarak kisiyi kisir dongiiye siiriikler.

8 Meryem 19/97.

790 el-Maide 5/110; el-En‘4m 6/7; Yinus 10/76; en-Neml 27/13; el-Kasas 28/36; el-Kamer 54/2.
1 Mevdidi, a.g.e., IV, 193.

2 Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji, s. 271.
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1.16. UNUTKANLIK

Unutkanlik, insanin ya biyolojik yipranma nedeniyle olusan hafiza zayifligindan
ya gafletten ya da kasith olarak kendisine emanet birakilan bir seyi aklindan ¢ikarmasin-
dan kaynaklamr.’®® Unutkanlik, diinden ders alarak yarmin dogru bir sekilde planlanma-
sinin Oniindeki en biiyiik problemlerden biridir. Bu acidan insan i¢in zararli olup karsila-
silan sorunlara uygun ¢oziimler bulma konusunda ona engel olur. Diinya ve ahiret saade-
tini zedeleyecek yanilgilara neden olacagi i¢in Kur’an’da unutkanlik sorunu iizerinde gok
durulmus’* ve Hz. Peygamber’in insanlara tevhid inancini, ahiretteki dirilis ve hesabi
hatirlatmak icin génderildigi vurgulanmgtir.”®

Unutmanin, kisinin gayretiyle iliskili iki yonii vardir. Birincisi, insanin elinde ol-
mayan ve hafiza zayifligina dayanan unutmadir ki Allah Teala, bu sebeple meydana gelen
hatalarindan dolay: kullarin1 affetmistir. Bakara stiresinde mii’minlere 6gretilen “... Ey
Rabbimiz, eger unutarak veya yamlarak yaptiksa, bizi sorgulamal...” (el-Bakara 2/286)"%
duasinda gecen unutma ile “Siiphesiz Allah, iimmetimden hata, unutma ve yapmaya zor-
landiklart seyi(n hiikmiinii) kaldirmigtir.”’®" hadisinden ifade edilen unutma, bu tiirden
bir unutmadur. Ikincisi ise insanin konuya deger vermemesinden kaynaklanan, ilahi emir
ve yasaklar1 hemen reddetmeyip zamanla goz ardi etmesi’®® seklindeki kasti ve bilingli
bir unutmadir ki iste bu tiir bir unutma Kur’an’da siddetle kinanir. Ornegin “(Onlara séyle
denilecek:) O hdlde, bu giiniiniize kavusmay: unutmaniza karsilik azabi tadin. Biz de sizi
unuttuk. Yapmakta olduklariniza karsilik ebedi azabi tadin™ (es-Secde 32/14) ayetindeki
unutma, kafirlerin bilingli tercihlerine dayanir.”®® Dolayisiyla bu tiir unutmalar, daha gok
kisinin o seye kars ilgisizliginden, dikkatsizliginden, umursamazligindan ve konuyu ha-
fife almasindan kaynaklanir.8% Aym sekilde ... Onlar Allah’t unuttular; Allah da onlar:

unuttu ...” (et-Tevbe 9/67)%% ayetindeki “unuttular”, Allah’in emir ve yasaklarina itaat

93 [sfahani, el-Miifredat, s. 491.

794 el-Bakara 2/44; el-A‘raf 7/51; et-Tevbe 9/67; el-Kehf 18/57; el-Hac 22/5; el-Mii’mintin 23/14, 110;
el-Furkan 25/17-18; es-Secde 32/14; Fatir 35/11; Yasin 36/77-78; Sad 38/26; ez-Ziimer 39/8, 49; el-
Mii’min 40/67; el-Miicadile 58/6; el-Hasr 59/19; el-Kiyame 75/37; et-Tarik 86/5-8.

795 el-A‘raf 7/2-3; el-Kasas 28/46; Sad 38/29.

7% Ayrica bkz. el-Kehf 18/24, 61, 63, 73.

97 {bn Mace, “Talak”, 16.

98 Siiliin, Kur 'dn-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, s. 237.

799 Ayrica bkz. el-Maide 5/13-14; el-En‘am 6/44; el-A‘raf 7/165; el-Kehf 18/57.

800 Adler, a.g.e., s. 80-82.

801 Ayrica bkz. el-A‘raf 7/51; Taha 20/126; es-Secde 32/14; Sad 38/26; ez-Ziimer 39/8; el-Casiye 45/34;
el-Miicadile 58/6; el-Hasr 59/19.
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hususunda geregi gibi 6zen gostermediler, demektir. Bu tiir unutma, kisinin kendi kusu-
rundan, gafletinden kaynaklanir ve iradi oldugu i¢in mesuliyeti gerektirir. Bir insanin
gafil olmasi, ayn1 zamanda onun pasif olmas1 demektir. Pasif olmasi ise seytan ve nefis
tarafindan her tiirlii yonlendirmeye agik oldugu, dolayisiyla da yanilgiya diistiriilmeye

miisait oldugu anlamina gelmektedir.

Unutma zaafi yaradilistan gelse de unutmay1 saglayan sebepler insanin irade-
sine baglidir. Bu ylizdendir ki kiyamet giinii kor olarak hasrolunan giinahkar kisi, bu-
nun sebebini sordugunda, “sana dyetlerimiz gelmisti de sen onlart unutmustun ve bu-
gtin de aynen dyle unutulacaksin” (Taha 20/126) seklinde cevap alacaktir. Burada ki-
nanan husus, fitri olan unutma degil unutmay1 doguran ve onu siirekli kilan, “Her kim
de benim zikrimden (Kur’dn’dan) yiiz ¢evirirse, mutlaka ona dar bir ge¢im vardir. Bir
de onu kryamet giintinde kor olarak hasrederiz” (Taha 20/124) ayetinde isaret edildigi
gibi Allah’in zikrinden yiiz ¢evirmektir. Ciinkii Kur’an’da kinanan unutma, ilgisiz
kalma ve dikkatsiz davranma sonucu olusur. Ornegin, “siz bu hesap giiniiniin gelece-
gine aldirmadiginiz gibi (nisydn), biz de bugiin size aldirmayacagiz (nisydn) denile-
cek” (el-Casiye 45/34) ayetinde nisydn; umursamazlik, kayitsizlik, aldirmazlik anla-
minda kullanilmistir.8%? Bu acidan bu gibi ayetlerde unutmak tabiri ile hatira gelme-
mek kastedilmez, bilakis asil unutmanin, Allah’in kendisine yaptig1 bunca ihsant, ni-
meti ve iyiligi unutmak ve kadir kiymet bilmemek oldugu vurgulanir.®% Ciinkii insan,
bas1 dara diisince Allah’a yoneliyor, sikintilardan kurtulunca Allah’a yakarislarini
unutuyorsa bu unutma, asla fitri sebeplere baglanamaz. Bu tamamen kadir kiymet bil-
meyen, nankor bir kisinin yapabilecegi bir davranistir.

Hafiza-i beser, nisyan ile maluldur, denilir. Her insanin hayatinda pek ¢ok unut-
kanlik rnekleri vardir. Ilk insan Hz. Adem’in de kendisine konan yasag1 unuttugu soyle
haber verilir: “Andolsun, bundan énce biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme,
diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik.” (Taha, 20/115).
Fakat insanin unutkanlik hali siirekli degildir. O, bu yanilgisinin sonuglarini telafi edebi-
lecek bir yapidadir. Nitekim Hz. Adem, ayette belirtilen hatali davranisindan hemen dé-

nerek tovbe etmistir.8% Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.s.) ve onun iimmetini de unutmaya

802 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 515; Diizenli, Kur’dn Isiginda Evrensel Dengeler ve In-

san, s. 298.
803 az-Ziimer 39/8.
804 Taha 20/121-122.
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karst uyarmis ve boylesi durumlarda hemen Rablerini zikretmelerini isteyerek unutma
zaafina kars1 almalar1 gereken tedbiri ve unutma neticesinde nasil davranmalar1 gerekti-
gini bildirmistir: “Allah’in izni olmadan hi¢chir sey icin bunu yarin yapacagum deme.
Unuttugun zaman Rabbini an ve Rabbimin beni bundan daha dogru bir bilgiye ulastira-

cagmi umarim de.” (el-Kehf 18/23-24).

Unutma, sadece istenmeden olmasi durumunda mazur goriilebilir. Yoksa birgok
ayette gectigi lizere inatla unutmaya g¢alistigi, hatirlamak dahi istemedigi hakikatler ve
sorumluluklar karsisinda hi¢ kimse mazur degildir. Peygamberlerin 1srarla hatirlattigi, her
an géz oniinde bulundurulmasi i¢in kitaplarin génderildigi hakikatlerin unutulmasi boy-
ledir. Ornegin yahudi ve hiristiyanlarin Allah’a verdikleri sézden sonra unutkanlk gos-
tererek yanilgiya distiikleri hatirlatilmig ve sdyle buyurulmustur: “... Akillarindan ¢ikar-
mamalari istenen seylerden onemli bir kismini da unuttular...” (el-Maide 5/14). Ornegin
insanlarin cogu, 6liim gercegine karsi gozlerini kapamais, 6liim ve devaminda gelecek olan
ahiret, hesap, azap gibi insanin agzinin tadini, huzurunu kagiran gercekleri bilingli bir
unutma rahatligtyla yasamakta ve uzun bir hayat arzusuna kapilarak diinyaya bir o kadar
daha kuvvetle baglanmaktadir. Sthhat, genclik, mal sevgisi, cehalet, teknoloji ve saglik

805

alanindaki gelismeler gibi faktorlerin de etkisiyle®™ 6liim ve sonrasini unutmak daha da

yayginlagmaktadir.

Unutmanin en 6nemli ilaci, hakkin ve hakikatin siirekli olarak hatirlanmasi ve
hatirlatilmasidir. Kur’an, nasihate ve sik sik tekrarlanmasina ¢ok onem vermis, bircok
ayette bunu israrla vurgulamustir: “Arnik sen 6giit ver! Sen ancak bir 6giit vericisin.” (el-
Gasiye 88/21).8% Kur’an’da var olan tekrarlarin en 6nemli nedeni tekrar edilen seye dik-
kat ¢cekmektir. Bu yilizden Allah’in ithsan ettigi nimetler sik sik hatirlatilarak kulun, bu
nimetlere kars1 kulluk ve siikiir gorevini unutmamasi istenmistir.2” Ayrica tekrarlar, ko-
nunun iyice anlasilip iizerinde dikkatle diisliniilmesi, bdylece unutmaya mahal verilme-
mesi i¢in elzemdir. Yani unutkanligin sebep olacagi yanilgilardan kurtulmanin ilaci, tek-
rardir. Ornegin insanmn Allah’1 ve ahiret giiniiniin dehsetini unutmamas igin gerekli olan

sey, devamli olarak kalbinde Allah’1 var kilarak bir lahza dahi gaflet etmeyecek sekilde

805 Bkz. Karaca, a.g.e., s.106-110.

806 Ayrica bkz. Taha 20/113; el-Ahkaf 46/27; Kaf 50/45; et-Tir 52/29; el-Miilk 67/4; el-A‘1a 87/9.

807 Abdurrahman Cetin, Kur'dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, Dergah Yaynlari, 2. baski, Istanbul
2012, s. 327.
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Allah’t devamli zikretmesidir. Allah’in devamli zikredilmesi, kisiyi bir¢ok yanilgidan ali-
koyacak en iyi ilagtir. Ciinkii Allah’1n ve ahiret giiniinii devamli hatirda tutulmasi, insanin
giinaha yaklasmasina engel olacaktir.®%® Bu noktada kula diisen sey, unutmamak icin tiim
cabasini sarf etmesi, tedbirler almasi, dikkatli olup iyice diisiinmesi, tekrar edip hatirinda
tutmaya dzen gostermesidir.2%® Ancak tiim bu ¢abalarin sonunda olur da unutursa o zaman
Allah’a sigimip O’ndan af dilemelidir.8*® Ayrica kisinin unuttuklarini kendisine hatirlatan
kisilerin yaninda bulunmaya gayret etmesi de ¢ok mithimdir. Kur’an’in “Ey iman edenler!
Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun” (et-Tevbe 9/119) emrinde,

unuttugunu kendisine hatirlatan salih dostlarin arasinda olmanin 6nemine bir igaret vardir.

1.17. KORKU

Korku, hosa gitmeyen bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin
elden ¢ikmasindan duyulan kaygi olup®! tahmine veya kesin bilgiye dayamir.8? Korku,
tehlike karsisinda kisiyi kagmaya veya ondan uzaklagmaya sevk eden fitri bir tedirginlik
halidir.8® Bilinmeyen, korkung bir durum ile karsilasan her insanda korku olusabilir.8'4
Ornegin Kur’an Hz. Ibrahim, Msa, Daviid peygamberlerin bazi durumlar karsisinda kor-
kup irkildiklerini haber vermektedir.8*> Korku, insanlarda icerik ve derece farkliliklari
gosterse de asla yok olmaz. Ciinkii ilahi hikmet, insan ve hayvanin hayatta kalmasini sag-
layacak tiim yetenegi onlara bahsetmistir. Korku ve neticeleri, hayati tehdit eden tehlike-
lerden sakinmay1 ve gelecek igin tedbirler almay1 gerekli kilar.81® Ciinkii insan1 as1l kor-
kutan sey, gelecegin bilinmezligidir.#'” Ayn1 zamanda korku, mii’mini Allah’mn azabin-
dan sakinmaya ve ibadetlerini diizenli yapmaya sevk eder.8!® Bu ac¢idan bakildiginda do-

guracag giizel sonuglar nedeniyle korkunun iyi bir duygu oldugu sdylenebilir. Zira

islam’da bir seyin iistiinliigii, onun kisiyi Allah’a yaklastirmast ile &lgiiliir.8°

808 Necati, a.g.e., s. 189.

809 Resid Riza, a.g.e., 111, 150.

810 el-Bakara 2/286.

811 (Ciircani, a.g.e., s. 90.

812 [sfahani, el-Miifredat, s. 161.

813 Zeyn, a.g.e., I, 161.

814 Adnan es-Serif, Min ilmi n-nefsi’l-Kur dni, Darii’l-Ilm 1i’1-melayin, 4. baski, Beyrut 2000, s. 64.
815 el-Kasas 28/31; Sad 38/22; ez-Zariyat 51/28.

816 Necati, a.g.e., s. 57; Hayati Aydin, Kur'an da Psikolojik Ikna, s. 136.

817 Ahmet Baydar, Kur’dn Agisindan Korku ve Biiyii, Beyan Yaymlari Istanbul 1999, s. 11.
818  el-Enfal 8/2; es-Secde 32/16; el-Hac 22/1-2.

819 Hayati Aydmn, Kur’'an’da Psikolojik Ikna, s. 136.
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Kur’an’da diinyevi korkular,%2° Allah korkusu,®*! azap korkusu,®?? ahiret kay-
151,32 6liim korkusu®?* ve giinah isleme endisesi gibi cesitli korku tiirleri konu edilir ve
korku, duruma gére dviilen ya da zemmedilen bir duygu olabilir. Ornegin Allah’tan, azap-
tan ve giinah islemekten korkmak, 6viilen bir korku tiirii iken diinyev1 birtakim sikintilar-
dan asir1 derecede korkmak veya savasta diismandan korkmak ise zemmedilir. Oviilen
korku tiirii insanin kamil bir mii’min olmasin1 desteklerken, zemmedilen korkular kiside
yanilgilara neden olup onu giinahlara sevk edebilir. Ciinkii insanin bedenine, malina veya
sosyal hayatina kasteden bir durum, onda korkuya ve ruhsal bunalima neden olur. Bu
korkuyu yenemeyen kisi, dogru kararlar veremez veya verdigi kararlar1 da hayata gegire-
mez. Ozellikle zalim yoneticiler, bu korku zaafin1 zayif insanlara kars1 kullanarak onlari
hak yolundan engellemeye ¢alisirlar: “Firavun ve kavminin kendilerine iskence etmesin-
den korkuya diiserek kavminden bir grup gencten baska kimse Miisd’ya iman etmedi ...”
(Y{inus 10/83).82° Aymi sekilde Mekke’deki baski ortamindan korkmayan veya basina
gelecekleri goze alan pek az insan Hz. Peygamber’e iman etmisken, Medine’nin korku-
dan armdirilmis hiir ortaminda insanlar akin akin iman etmistir.®%® Bu tiirden korkunun
caresi, sadece Allah’in en ylice giice sahip oldugunun idrak edilmesi ve sadece ondan
korkulmasi gereginin suurunda olmaktir: “O seytan, sizi ancak kendi dostlarindan korku-
tuyor. Onlardan korkmayin, eger mii’min iseniz, benden korkun” (Al-i Imran 3/175).
Ciinkii Allah’a iman edip sadece O’ndan korkmak, mii’mini seytanin ve onun dostlari-

nin serrinden emin eyler.®%’

Alemlerin Rabbi olan ve her yarattiginin rizkim takdir eden Allah’a kars1 giiven
eksikligi kiside a¢ kalma ve gelecekte maddi agidan sikintiya diisme ihtimali gibi gereksiz
ve mesnetsiz korkularin dogmasina neden olur. “Seytan sizi fakirlikle korkutur...” (el-Ba-
kara 2/268) ayeti, bu tiir korkularin kaynaginin seytan oldugunu hatirlatir. Bu korkunun
dogurdugu yanilgilar nedeniyle insanlardan bazilar1 cocuklarinin fakirlige ve agliga sebep
olacagini diislinebilmektedir. Bu yiizden Allah Teala, “... Yoksulluk korkusuyla ¢ocukla-

rimizi oldiirmeyin. Onlar da sizi de biz riziklandiriyoruz ...” (el-Isra 17/31) buyurup rizki

820 el-Bakara 2/155; en-Nisa 4/83; el-Ahzab 33/19; el-Kureys, 106/4.

821 Al-i imréan 3/175; el-Maide 5/28; el-En‘am, 6/15.

822 Al-i imran 3/131; el-A‘raf 7/49; el-isra 17/57; el-Ankebit 29/53-54; el-Ahkaf 46/21.
823 o|-Bakara 2/62, 122, 262, 274.

824 el-Bakara 2/19.

825 Ayrica bkz. el-A‘raf 7/88; Had 11/91; Yasin 36/18; Meryem 19/46.

826  Ramazan Altintas, a.g.e., s. 210.

827 Ebiissuid, a.g.e., 11, 115.

141



verenin kendisi oldugunu hatirlatmis®?® ve bu yanilgiy: diizeltmistir. Ayrica miisriklerin
Mescid-i Haram’a sokulmamasi emredildiginde, bu yasagin ticari olarak kendilerine za-
rar verecegi korkusu tasiyan Miisliimanlara Allah’in litfu hatirlatilarak bu korkularinin

yersiz oldugu agiklanmistir.8%°

830 askiden

Diinyevi sikintilarin ve doga olaylarimin meydana getirdigi korkular,
bu yana bazi insanlarin zihin diinyalarini bulandirmistir. Bu kisiler korkularinin kaynagini
ve korkuyu alt edebilecekleri yollar1 yanlis yerlerde aradiklari i¢in bu korku, onlar1 Al-
lah’tan uzaklastirmistir. Bu nedenle korku duygusunun, sirkin ve putgulugun temel kay-
naklarindan biri oldugu sdylenebilir.23! Tarih boyunca cahili toplumlarda &liilerin ruhla-
rinin yasayanlara saldiracagi diisiiniilmiis ve bu saldirilardan korunmanin yollar1 aran-
mistir. Armagan verme torenleri, kurbanlar ve ruhlarla barismaya yonelik diger toren
ve ayinler, korkunun 6niine gegme hususunda 6nemli bir paya sahip olmus ve zamanla
bu uygulamalar atalar kiiltiinii olusturmustur.®3 Batil dinler, genellikle bu kiiltten dog-
mustur. Allah Teala, bu yanilgilar diizeltmeleri i¢in peygamberleri ve dogru bilgi kay-
nag1 kitaplar1 bir rehber olarak gondermistir. Bu sayede insanlar, asil korkulmasi gere-
kenin oliilerin ruhlar1 ve onlar1 temsil eden putlar olmayip®3 Allah ve ahiret giinii oldu-

gunu 6grenmislerdir.8%

Ibn Hazm (6. 456/1064), tiim insanlarin giizel bulup pesinden kostuklar1 tek he-
defin kayg1 ve korkudan kurtulmak oldugunu sdyler. Insanlarin tiim hareket ve konusma-
larmin kaygi ve korkuyu kendilerinden uzak tutmaya yonelik oldugunu ve bu durumun
kisinin dindar veya kafir, zengin veya fakir, alim veya cahil olmalariyla da bir alakasinin
olmadigini belirtir. Hatta Allah’1in alemi yarattig1 giinden itibaren diinyanin sonuna kadar
tiim milletlerin ortak hedeflerinin tasadan ve korkudan kurtulmak oldugunun altini ¢izer.
Dolayisiyla Ibn Hazm, insanin davranislarina yon veren en énemli etkenin korkudan kur-
tulma diistincesi oldugu kanaatindedir. Ona gbre mal miilk i¢in ¢alisanlar fakirlik korku-
sundan, sohret pesinde kosanlar kendileri lizerinde hakimiyet kurulmasi korkusundan,

ilme talip olanlar ise cahillik korkusundan siyrilmay1 hedeflemektedir. Kisacasi herkes,

828 H{d 11/6; el-Ankebiit 29/57; ez-Zariyat 51/58.

829 et-Tevbe 9/28.

830 er-Ram 30/24.

81  Baydar, a.g.e., s. 12.

832 pierre Mannoni, Korku, Iletisim Yayinlari, ¢ev. Isin Giirbiiz, Istanbul, t.y., s. 29.

833 el-Maide 5/76; el-En‘am 6/71; Yinus 10/18; en-Neml 27/80; er-Ram 30/52.

834 o] Bakara 2/40-41, 48: 150, 189, 223, 281: Al-i imran 3/102; en-Nar 24/37; Lokman 31/33.
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yaptig1 davranislar ile bu yaptiklarinin zitlarmin korkusundan kurtulmak ister. ibn Hazm,
bu noktada insanlarin yanilgiya diistiiklerini ve tiim korkularin yok olacagi Allah in riza-
sima ulagmak gibi ulvi bir hedefi goz ardi edip diinya malina ve séhretine yonelenlerin

korkularindan asla kurtulamayacagini hatirlatir.8%

Korkunun insan1 yanilgiya siiriiklemesinin sebebi, tiim viicudu etkisi altina alan
cok etkili bir tedirginlik olusturmasindadir. Kur’an, bu haldeki insanin diisiinme yetenegi
tizerindeki kontroliinii yitirdigini, ruhen siddetli bir sekilde sarsint1 yagsadigini haber ve-
rir.8% Bu durum, insamin dikkatinde azalmaya neden olur, ¢iinkii korkan kisinin zihni,
sadece karsisindaki tehlike ile mesguldiir. Bu nedenle korku, insanda saglikli diistinmeye
engel olacak derecede bir sagkinlik hali meydana getirir. Bu durum, kiyamet giiniiniin
dehsetinin olusturacagi saskinligin haber verildigi su ayette ifade edildigi gibi insanda bir
tutukluk meydana getirir: “Dogrusu o, onlara ansizin gelecek, onlari sasirtacak ne onu
reddedebilecekler ne de kendilerine miihlet verilecek.” (el-Enbiya 21/40).

Korku, insan1 bencillige de itebilir. Ciinkii korku, kisinin kendisinin veya yakin-
larmin varolusunu tehdit eden bir kaynaktan beslenir.3%” Korkan kisi, kendisinin veya
sevdigi kimselerin varligin1 koruma ve devam ettirme miicadelesine girer. Bu durumda
din, vatan gibi iistiin degerler ve digerkamlik gibi {istiin vasiflar, bu kiside ikinci plana
itilebilir. Boylece insan, varligini diisiiniirken kendisini ylice makamlara eristirebilecek
davranislardan mahrum kalir ki bu biiylik bir yanilgidir. Mii’minlerin bdylesi bir du-
ruma diismemeleri i¢in Kur’an, onlar1 sdyle uyarmaktadir: “Onlar oyle kimselerdir ki
halk kendilerine, ‘Insanlar size karsi ordu toplamislar, onlardan korkun’ dediklerinde,

bu s6z onlarin imanmint artirdy ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!’ dediler.” (Al-i

Imran 3/173).

Korkunun sebep olacagi yanilgilardan kurtulmanin en etkili yolu bilgidir, ¢linkii
kisinin korkularmin biiyiik bir kism1 onun cahilliginden beslenir.8%® Dolayisiyla korkunun
yegane caresi, evreni yaratan ve idare edenin Allah oldugunu bilerek®®® O’na duyulan tam

ve sarsintisiz bir giiven duygusudur.?*’ Ibn Miskeveyh, kétii bir seyle karsilasma beklen-

85  [bn Hazm, a.g.e., s. 29-39.

8%  el-Ahzab 33/10-11; Ayrica bkz. Necati, a.g.e., S. 58.

837 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, s. 106.

88  Fahri, a.g.e., s. 180-181.

89 ¢|-Bakara 2/117; el-En‘am 6/73, 96-102; el-A‘raf 7/185; ibrahim 14/10, 32.
80  Al-i Imran 3/122, 159; en-Nisa 4/45, 81, 132; el-Maide 5/11; el-Enfal 8/2.
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tisinin yol acacagi korkunun kisiyi etkileyerek onu yanilgilara siiriikleyebilecegini hatir-
latarak bundan kurtulmak i¢in sunlar1 tavsiye etmektedir: Kotii bir seyi beklemek; kiiciik
veya biiylik, zorunlu veya miimkiin olan gelecekteki olaylarla ilgilidir. Sebebi bizzat ki-
sinin kendisi veya baskas1 olsun, olma ihtimali miimkiin olaylar karsisinda akilli insanin
korkuya kapilmasi i¢in bir neden yoktur. Ciinkli miimkiin olaylar, olabilir de olmayabilir
de; bu yiizden ortaya ¢ikmadan endiselenip korkmak bir hatadir. Ikincisi, insan iyimser
olup gelecege iimitle bakmali ve olabilecek kétiiliikleri diisiinmeyi terk etmelidir. Ugiin-
clisii, korkuya kisinin kendi kotii secimleri ve kusurlari sebep oluyorsa asil onlarin sebep-
lerini aragtirmak, bu kusur ve giinahlardan sakinmak gerekir ki bir daha korkuya sebebi-
yet vermesin.®*! ibn Miskeveyh’in bu tavsiyesinden ¢ikan sonug, diinyada Allah’tan

baska korkmaya ve sakinmaya layik hicbir seyin olmadigidir.

1.18. SEVGIDE ASIRILIK

Sevgi, nefsin hayir bildigi veya zannettigi seyi istemesi,?*? bir kimsenin gonliine
uygun olan bir seye yonelmesidir.34® Sevgi; ¢ocuk, es, ebeveyn ve akrabalari sevmek gibi
yakin ¢evreye; Allah’a, peygamberlere, dlimlere, vatana, mukaddes degerlere duyulan
sevgi gibi kendisinde kutsallik, giizellik, miikemmellik ve yetkinlik goriilen varliklara ve
diinyada yasam icin gerekli mal, gida vb. ihtiyaglara veya yasam kalitesini arttiran maddi
ve manevi faktorlere yonelik olur.8** Sevgi ihtiyaci, fitridir ve her insanin dogumundan
oliimiine kadar sevgiye ihtiyaci vardir.8*® Sevgi, insan ruhunun derinliklerinde yer alir ve
onun fikir ve davraniglari {izerinde belirleyici bir etki olusturarak kiside sevdigi seye bag-
lanma egilimi ortaya cikarir.2*® Bu durumda sevgi, sevenin aklini basindan alir, gdnliinii
ve fikrini alt {ist eder, davraniglarin biitiiniiyle degistirir. ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), asir1
bir sevgi tiirli olan agkin, insanlar iizerinde akildan daha etkili bir giicii oldugunu soéyler.
Ciinki akil, insan1 belli bir kayit altina alir, oysaki ask insanin hayatin alt list eder, onu
saskina gevirip hayrete diisiiriir.3*” Saskinlik ise insanin fikirlerinde daginikliga ve do-

layisiyla da yanilgiya sebep olur. Aslinda herhangi bir duyguda yasanan her asirilik,

81 [bn Miskeveyh, a.g.e., 5.231-232.

842 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahldk Liigatcesi, s. 112.

843 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, s. 15.

844 Sevginin kaynaklar icin bkz. Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, s. 20-21, 33.

845 Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yonelisler, Marifet Yaymlari, Istanbul 2009, s. 242.

846 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 126.

87 Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin, /ldhi Ask, gev. Mahmut Kanik, Insan Yayinlari, 10. bask, Istanbul 2005,
s. 81-83.
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akla baski yapip onun normal ¢alisma ortamini bozar. Bu nedenle akil, asir1 sevgiye
kapilan kimsede gorevini yiiriitemez. Cilinkii aklin etrafini asir1 bir hissiyat gemberi sarmis-
tir. Akla hitap edebilmek igin 6nce bu hissiyat ¢emberinin asilmasi gerekir.®4® Aksi halde
seven kisi, sevdigine hissettigi yogun duygu nedeniyle artik onun hatalarim1 géremez hale
gelir. Gorse bile iyiye, giizele yorumlar ve asla sevdigine toz kondurmaz. Asiri sevginin

fikir ve davranislarda yanilgilara sebebiyet vermesi de iste bu noktadan sonra baslar.

Sevgi, yonlendirilmeye ve gelistirilmeye miisait bir duygudur. Bu agidan inanan
kisi, sevgisini Allah’a, Resdliine, aile fertlerine, din kardeslerine ve son olarak da tiim
insan kardeslerine yoneltmelidir.8*® Bu siralama hiyerarsik bir siralama olup Allah ve
Restlii her daim ilk sirada olmalidir. Aksi halde insandaki sevgi hissi dogru bir sekilde
karsiligin1 bulamaz ve sevgi kaynakli yanilgilar kagiilmaz olur. insanlardan bir kismi-
nin, Allah’1 birakip bazi mahlikat1 Allah’a 6zgii olmas1 gereken bir sevgi ile sevmeleri,
sevgi hissinin yanlis yerlerde tatmin edilmesine gosterilebilecek en ug¢ ve en tehlikeli 6r-
nektir. “Insanlar arasinda Allah’1 bwrakip da O ’na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’t
severcesine severler. Mii’'minlerin Allah’a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir. Zulme-
denler azaba ugrayacaklari zaman biitiin kuvvetin Allah in oldugunu ve Allah in azabinin
pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!” (el-Bakara 2/165). Asir1 sevginin neden oldugu bu
yanilgi, ayetin isaret ettigi lizere baz1 insanlarin biitiin kuvvet ve kudretin Allah’a ait ol-
dugunu bilmemelerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica bu ayetten putculugun psikolojik
nedenlerden birinin de bir insana veya nesneye duyulan asir1 sevgi oldugu anlasilmakta-
dir. Herhangi birine veya bir nesneye karsi1 beslenen asir1 sevgi; o kisiyi/seyi yiiceltmeye,
kusursuzlastirmaya ve en sonunda da putlastirmaya kadar gétiirebilir. Ozellikle miisrik-
ler, gegmislerine duyduklar1 sevgi ve saygilarini, onlara tapma derecesine kadar vardir-

mislardir.8%°

Hamdi Yazir, asir1 sevginin bir seyi ilah edinmede 6nemli bir neden oldugunu
sOyler, yani kisinin ilah1 en ¢ok sevdigidir. Boylece Allah kadar veya daha fazla sevilen
her sey, ne olursa olsun ilah edinilmis demektir. Sevginin geregi ise itaattir ve her insanin
fikir ve davranislarinda tuttugu yolda rehberi, onun ilahidir. insanlar tarafindan asir1 se-

vilerek ilahlik mertebesi verilen ve Allah’a denk tutulan seyler bir tas, bir maden pargast,

88  [brahim Celik, a.g.e., s. 132.
849 Kurca, [limler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yonelisler, s. 243.
80 Dalkiran, a.g.e., s. 20.
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bir agactan tutun da gok cisimlerine, ruhlara, meleklere varincaya kadar gesit cesittir.®%
Cahiliye putperestliginin nedenlerinden birisi de Kabe’ye yonelik sevgi olmasi bu agidan
cok dikkat ¢ekicidir. Uzak yerlerden Kabe’yi ziyarete gelenler veya Mekke’den baska
bolgelere go¢ edenler, oradan yanlarina hatira olarak aldiklar1 taslar1 Kabe’ye saygi ve
sevgilerini gostermek amaciyla yiiksek bir yere koyup etraflarinda tavaf ederlerdi. Fakat

zamanla bu taslar1 kutsayip putlara doniistiirdiiler.8%?

Asirt sevgi, ozellikle itikadi agidan yanilgilara neden olmaktadir. Bu nedenle
Kur’an, Allah sevgisi digindaki her tiirlii sevginin makul bir seviyede tutulmasini emre-
der. Bu emir, basta insanin kendi nefsi olmak iizere evlat, ana-baba, akraba, her tiirlii mal
ve miilk gibi tiim diinyalik sevgileri kapsar.®>® Ornegin insan, yaradilis1 geregi kendi nef-
sini sever fakat bu sevgi, yaraticisini hatira getirmeksizin miicerret olarak kendine yonelir
ve bagkalarindan da kendisine asir1 sevgi gostermelerini isterse sonugcta is, kiginin kendi-
sini tanrilastirmasina kadar varabilir.8* Firavun’a “Ben, sizin en yiice rabbinizim” (en-
Naziat 79/24) dedirten, iste bu kendini asir1 sevme ve yiiceltme duygusudur. Asiri sevgi-
nin sirk sebeplerinden biri oldugunu; “/brdhim, onlara dedi ki: Sirf aranizda diinya ha-

yatina mahsus bir sevgi ugruna Allah’t birakip birtakim putlar edindiniz ...”’%%°

ayeti,
acik¢a gostermektedir.®® Alust (6. 1270/1854), bu ayetin tefsirinde sevginin putgulugun
cikisina kaynaklik etmesini izah ederken, toplum i¢inde sevilen salih kisilerin 6liimiine
tiziilen halkin, sevgi ve saygilarindan onlarin timsallerini yaptiklarini ve nesillerin geg-
mesiyle bu timsallerin yapilis nedenlerinin unutuldugunu ve onlara tapinilmaya baslandi-
g1 hatirlatir.®” Nih kavminin putlarinin da o toplumda yasamis bazi salih insanlarmn
sembolleri olmasi, asir1 sevmenin putguluga neden olusuyla ilgili bir baska drnektir.8%®
Insandaki sevme arzusu asil sevgili olan Allah’a yoneltilmezse veya baskalari da O’nun

adina sevilmezse, bu sevgi insani sirke diistirebilir.

8l Yazr, a.g.e., I, 572.

852 Kelbi, Hisaim b. Muhammed, Kitdbii’l-esndm, Daru’1-Kiitiibi’l -Misriyyi, tak. Ahmed Zeki Pasa, 3.
baski, Kahire 1990, s. 6.

853 en-Nisa 4/135; et-Tevbe 9/24; el-insan 76/8; el-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8.

84 Dalkiran, a.g.e., s. 19.

85 el-Ankebit 29/25.

86 Bu hususta Yahudilerin buzag1 sevgilerinin sirke diismelerine sebep oldugu hatirlanmahdir. «... Inkdr-
lar1 sebebiyle kalblerine buzagi sevgisi dolduruldu ...” el-Bakara 2/93.

87  Aldsi, a.g.e., X, 355-356.

88  Kelbi, a.g.e., s. 51; Vatandas, a.g.e., s. 302.
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Asirilik, hangi alanda olursa olsun, en mesru eylemleri bile gayr-i mesru hale ce-
virebilir. Bu yiizden sevginin de nefretin de velhasil hi¢bir seyin agirist makbul degildir.
Kim olursa olsun bir insan1 veya bir nesneyi taparcasina sevmek, Kur’an’in kabul etme-
digi bir sapmadir. Ciinkii Allah’in disinda her sey, noksandir ve insanin kendisi hataya
diisebilecegi gibi bagkalarini da diisiirebilir. Bu ylizden kisinin, sevdiginin hatalarini ve
kusurlarini gorebilmesi ancak ona kars1 sevgisini dengede tutmasi ile miimkiindiir.%°
Insanlarin bu tiirden bir yanilgiya diismemeleri i¢in Hz. Peygamber’in “Bir seye karsi

5860

duyulan é6l¢iisiiz sevgi, goziinii kor, kulagint sagir eder seklindeki uyarisim1 dikkate

almalar1 gerekir.

Kur’an, sevgide asiriligin ne biiyiik yanilgilar dogurabilecegini ¢esitli vesilelerle

anlatir. Hatta bu yanilgilar, sevilen kisilerin ilahlastirilmalarina kadar varabilir. Ornegin,

861

hiristiyanlarin Hz. Isa ile Meryem’i,%¢* yahudilerin Hz. Uzeyr’i®? ve her iki din mensup-

larinin da kendi din adamlarini®3

ilahlastirmalar; Islam tarihinde ise bazi sii gruplarin
Hz. Ali’yi insaniistii makamlara yiicelterek haktan sapmalari®®* asir1 ve haksiz sevginin

ulasabilecegi boyutlar1 gostermektedir.

89 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, s. 287-288.

860  Eba Davad, “Edeb”, 116.

81  gl-Maide 5/116.

82 et-Tevbe 9/30.

83 et-Tevbe 9/31.

84 Bkz. Sehristani, Ebii’l-Feth, Isldm Mezhepleri -el-Milel ve n-nihal-, cev. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2005, s. 176-198.
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2. YANILGININ SOSYOLOJiK SEBEPLERI

Insan, medeni bir canlidir ve bir topluluk icerisinde yasamak zorundadir. Bu zo-
runluluk, onun psikolojik ve fizyolojik ihtiyaglarinin oldukga ¢esitli olmasindan kaynak-
lan1r.3%° Beyzavi, “Ey insanlar! Sizler Allah’a muhtag fakirlersiniz. Allah ise ganidir,
hamiddir.” (Fatir 35/15) ayetindeki el-fukara kelimesinin belirli (marife) olarak gelmesi-
nin insanin ihtiyaglarinin ¢ok fazla olduguna isaret ettigini belirtir.2%® ibn Haldun, insan
ve sosyal ¢evre iliskisini sdyle izah etmistir: “Siiphe yok ki, insani i¢tima (insanlarin top-
lum halinde yasamalar1) zaruridir. Filozoflar bu hususu insan, tabiati icabr medenidir

sozleriyle ifade etmislerdir.””8’

Insan, diger insanlarla beraber belli birtakim sosyal ve kiiltiirel geleneklerin ege-
men oldugu bir ortamda yasar. Fiziksel cevresiyle oldugu gibi toplumsal ¢evresi ile de
stirekli etkilesim halindedir. Bunun dogal bir sonucu olarak bireyin davraniglar iize-
rinde i¢inde yasadigi toplumun ve bu toplumdaki gelenek ve goreneklerin etkisi var-
dir.%%8 Ayn1 zamanda bu durum, bireylerin karakterlerinin gelismesi ve sekillenmesinde
de oldukga etkilidir. Insanlarin iyi veya kétii dedigi seyler, genellikle toplumun benim-
sedigi deger yargilaridir. Karakterler de aynen ilmi, politik ve sanat eserleri gibi herkes
tarafindan kabul edildigi zaman, 6nem ve deger kazanirlar. Dolayistyla toplumlarda ka-
bul edilen ideal insan tiplemesi, {izerine diisen ve toplumun kendisinden bekledigi go-
revleri herkesge iyi karsilanabilecek sekilde yapan ve toplum sartlarina uyabilen insan-
dir.2% Dolayisiyla sosyal hayat mantigina gore ferdin toplum iginde yer edinebilmesi
ve kabul gorebilmesi i¢in fikir ve davraniglarini toplumun potasinda eritmesi sarttir. Bu

durum, toplumun insan lizerindeki etkisini gayet net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kisideki baglanma ve siginma giidiisii, onu bir grubun par¢asi olmaya zorlar. Kay-
nagini yasama giidiisiinden alan giivenlik ihtiyaci, hem sosyal hem de ekonomik giivenlik
bi¢ciminde kendini gosterir ve kisi, neredeyse tiim dmriinii bu giivenligi elde etmeye adar.
Sosyal giivenlik, bagkalar: tarafindan sevilme ve begenilme arzusu; ekonomik giivenlik,

iyi bir gelire sahip olma arzusu; sayginlik ihtiyaci ise toplum iginde basarili ve {istiin bir

865 Sylhi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Yayinlari, 12. Baski, Istanbul 1999, s. 97.

86  Beyzavi, a.g.e., Il, 270.

87  [bn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 5. baski, Istanbul 2007, 1, 213.
88  Baymur, a.g.e., s. 271.

89 Adler, a.g.e., s. 27, 32.
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kisi olma arzusu olarak tanimlanabilir.®”° Bu giidiilerin etkisi altinda, kisiye ne yapip yap-
mamas1 konusundaki en biiyiik telkin, cevresinden gelir. Bu yiizden insanin; dini, i¢timai,
fikri ve kiiltiirel hayatinin sekillenmesinde aile, arkadas, egitim kurumlari, fiziksel ve sos-

yal ¢evrenin kisacasi toplumun 6nemi tartisilmaz bir gergektir.®’*

Insan, i¢inde yasadig1 toplumun onayladig1 davranisi sergilemedigi zaman fiziksel
cezalandirilma, kinanma, ayiplanma, hafife alinma ve kiiclik diisiiriilme seklinde 6zetle-
nebilecek toplumsal yaptirimlarla karsilagir. Bu da insanin diisiinlis ve davraniglarinda
tam olarak serbest olmadigini gosterir. Kur’an’a gore bu noktada énemli olan toplumsal
reflekslerin ve yaptirimlarin olusmasindaki temel degerlerin ne oldugudur. Ciinkii mesru
olmayan temeller iizerine bina edilen toplumsal degerler ve gelenekler,®’? insan1 haktan
ve hakikatten uzaklastirip yamlgilarm batagma siiriikleyen etkenlerin basinda gelir.8”3
Fert, yukarida 6zetledigimiz yaptirimlarla kars1 karsiya kalmamak i¢in ¢ogu kez fikirle-
rinden ve davranislarindan taviz vererek topluma uymak zorunda kalir. Hayatin devam-
lilig1 adina elzem olan toplumsal kurallar, koklerini vahiyden almadigi zaman insanlarin
batil bir hayat anlayisina sahip olmasina veya kiifre diismesine zemin hazirlar.8” Bilhassa
toplumun inang esaslari, koklii bir gelenek i¢inde yer aliyorsa, o toplumun ig¢inde yetismis
insanin bu gelenek halkasinin disina ¢ikarak toplumun degerleriyle ¢atisan yeni inang
esaslarmi kabul etmesi imkansiz olmamakla beraber oldukea giigtiir.8”> Zaten 6nceden
yasadiklari toplumda saygin bir konuma sahip olan peygamberlerin, tebliglerine basla-
diklar1 andan itibaren mecnun olarak yaftalanip gesitli iftiralara ugramalari, bu gelenek

halkasmin disina ¢ikmalar1 ve halki da buna davet etmeleri sebebiyledir.

Insan, 6zgiir iradesiyle karar verir fakat bu karar, biiyiik oranda toplumun ondan
bekledigi davranisi sergilemeye yonelik olur. Bu durumda davranisin gerekgesi olan ge-
lenek, dini agidan sahih bir temele dayaniyorsa dogru bir karar, batil bir temele dayani-
yorsa mesuliyet doguran yanlig bir karar alinmig ve uygulanmis demektir. Bu bdliimde
insanin i¢inde yasadigi toplumun, karar verme siirecinde diisiinceyi nasil etkiledigini ve

nasil yanilgilara neden oldugunu inceleyecegiz.

870 Baymur, a.g.e., s. 71.

871 Ramazan Altintas, a.g.e., S. 53.

872 e|-Maide 5/77.

873 el-En‘am 6/116.

874 [brahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. XIIl, sy. 26, s. 211.

875 Alper, a.g.e., s. 202.

149



2.1. GELENEK

Gelenek, toplum kiiltiiriiniin gegmis kusaklardan devraldigi, toplumun eski devir-
lerini yenilerine baglayan ve iiyeleri arasinda saglam bir bag olusturan aligkanliklar olarak
sosyal ve kiiltiirel mirasi ifade eder.8’® Bu miras, gercek veya hayali bir ge¢misle iliski-
lendirilip siireklilik gosteren ve yaygin bir sekilde benimsenen toplumsal davraniglar-
dir.8”" Yanilgilara neden olarak ele alacagimiz gelenek ise onun insan1 olumsuz olarak
baskilayan ve yonlendiren yoniidiir. Bu durumda gelenegin kaynaginin genelde dogru
bilgilere 6zelde ise vahye dayanip dayanmadigi dikkate alinmalidir. Kaynagini bunlardan
almayan gelenekler, olumlu yondeki gelisim ve degisimin 6niindeki en biiyiik engeldir ve

bu acidan insanlar etkileyerek yanilgilara neden olmaktadir.

Her dogan cocuk, bir yandan biyolojik bakimdan olgunlasirken bir yandan da top-
lumsallasir; yani baska insanlarla karsilikli iliskileri sonucunda toplumun yapma, duyma
ve diisiinme bigimlerini 6grenir ve igsellestirir.8”® Cocugun icinde yetistigi bu cevre, sii-
rekli olarak ona hangi duygu ve diisiincelerin kabul edilebilecek, hangilerinin kabul edi-

lemeyecek tiirden oldugunu hatirlatir®”

ve bireye toplum i¢inde neyi, nasil ve ne zaman
yapmas1 gerektigini bildirir.#% Diizenli ve huzurlu bir hayat yasayabilmek i¢in kendisi ve
baskalariyla olan iliskilerinde belirli kurallara uymak zorunda oldugunu bilir ve bu kural-
lar1 ailesi ve ¢evresinde hazir olarak bulur. Zamanla onlar igsellestirerek ahlaki degerler
olarak kendisine mal eder®! ve toplumun deger yargilarini, davranis, konusma ve giyinis
bigimlerini benimseyerek o toplumun bir iiyesi haline gelir.8%? Boylelikle kisi, nasil dii-

stinmesi gerektigini, nicin 0yle davranmasi gerektigini ¢evresinden 6grenir ve bunlara
aykir1 davrandiginda toplumuyla catigmalar yasayacagini bilir.883
Hz. Peygamber (s.a.s.), “Her dogan ¢ocuk, fitrat iizere dogar. Sonra anne ve ba-

bast onu yahudi, mecusi veya hiristiyan yapar”®* buyurmustur. Bu hadis, dogan her in-

sanin tertemiz bir fitrat lizere dogdugu, sonrasinda ailesinin dini anlayislarina gore

876 Unver Giinay, Din sosyolojisi, insan Yayinlari, 11. baski, Istanbul 2012, s. 28.

877 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, gev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii, Bilim ve Sanat Yayin-
lar1, Ankara 1999, s. 258.

878  Giirses, a.g.e., s. 94.

879 Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, 14. baski, Istanbul 1997, s. 95.

880 Erol Giingér, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Nesriyat, 10. baski, Istanbul 1996, s. 87.

8l Hokelekli ve dgr., a.g.e., s. 59.

82 Baymur, a.g.e., s. 271-273.

83 Giirses, a.g.e., S. 96-97.

84 Buhard, “Cendiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 23, 24, 25; Ebd Davad, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.
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yetistirildigi gercegini, ailenin ve ¢evrenin kisiligin gelisiminde ve dini anlayisin sekil-
lenmesinde oynadigi rolii ortaya koymaktadir. Her ¢ocuk, bir aile ortaminda goézlerini
diinyaya agarken saf, temiz ve berrak bir yaratilisa sahiptir. Fakat biiylidiikce anlayzs,
diisiince ve karakter farkliliklar1 ortaya ¢ikar. Bu farkliliklar ancak onlarin yetistikleri aile
cevresi, sosyal ve tabii cevredeki degisikliklerle aciklanabilir.88> Muhammed Esed’e gore
de bu hadisteki anne-baba terimi, genis anlamda sosyal ve ¢evresel faktorleri ifade eder

ki bu yorum, insani sekillendiren ortami daha net ortaya koymaktadir. %

Gelenegin en belirgin 6zelligi, siireklilik arz etmesi ve bu siirekliligi saglayan ata-
larm iistiinliigi fikridir.8” Hatta bu iistiinliik anlayisi o derece kuvvetlidir ki akl1 basinda
bir insanin yanlis olduguna inandig1 bir gelenege bile karsi ¢ikmasinin dogru olmadigi
fikri, tarihin derinliklerinden giliniimiize degin gelenek taraftarlarinca savunulmustur. On-

lara gore akilli insan,2®®

atalarmni ustiin goriip onlarin geleneklerine siki sikiya bagli olan
insandir.%8° Ayrica toplumun deger yargilarina gore ‘cok eskiden gecerli kilmmus kural
ve geleneklere boyun egmek’ ahlaki bir davranistir. Dolayisiyla fertler isteyerek ya da
zorla bu degerlere uymak zorundadir. Onlara uymamak ise biiyiik bir ahlaksizlik olarak
algilanir. Diger bir ifadeyle toplumlarin iyi veya kotii insan yargisi, atalardan devralinmis

degerlere iliskin takinilan tavirla belirlenir.8%°

Toplumun geleneksel atmosferi, bireylerin benligini, iradesini, idrakini kusatir,
adeta onlar esir alir. Bu etki, o kadar gii¢liidiir ki insan, toplumun dini veya sosyal adet-
lerine ¢ogu zaman farkina varmadan uyar. Bir giinde bir¢ok adete uyarken, her birinde
kendi iradesini ¢ogu kez kullanmaz, davranislar1 otomatik olarak gerceklesir.®%* Bireysel
hiir diistince, akil yiiriitmek veya kendi iradesiyle kararlar almak gibi higbir zihni faali-
yete girismeyen bu gibi kisiler i¢in, i¢inde yasadiklari toplumu reddetmek, kendi kisili-
gini reddetmekle esdegerdir ve adeta imkansizdir. Fertlerin toplumun koydugu normla-
rin agtlabilmesi biiyiik bir mesele haline gelir. Zira toplumlar, kendi normlarini bireylere
benimsetmek, onlarin diisiince, inan¢ ve davranislarin1 yonlendirmek ister.892 Dolayi-

styla yeni degerler ileri stirmek, eski yerlesik degerleri tartismaya agmak, hele hele onlar

85 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye de Din Egitimi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1996, s. 28-29.
86  Esed, a.g.e., s. 826, (27. dipnot).

87  Mustafa Armagan, Gelenek, Agac Yayincilik, Istanbul 1992, s. 19.

88  Had 11/87.

89 Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, s. 180.

80 Orhan Atalay, Biling ve Put, Bilge Adam Yayinlari, Van 2007, s. 113.

81 Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi), Der Yayinlari, 5. baski, istanbul 1993, s. 27.

892 Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, s. 180-181.
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elestirmek veya reddetmek asla kabul edilemez. Bu yiizden hak dinin ¢agrisi ile karsi-

lasan bu gibi toplumlarda -Kur’an’da gegen kissalarda goriildiigii iizere-89

atalarin yo-
lunu izleme mazeretinin, vahyi reddetmek i¢in one siiriilen en biiyiik sebeplerden biri

oldugu goriilmektedir.8%

Gelenegin insanin kararlar1 ve davranislar1 iizerinde biiyliik bir rolii oldugu
asikardir. Bu sebeple Kur’an, insanlarin gelenek sebebiyle bir¢ok yanilgiya diistiiglinii
hatirlatir ve her defasinda giindemde tuttugu konu, gelenegin referans1 durumundaki bil-
ginin niteligidir. Kur’an, insanlara islam’m hak ve dogru olusunu veya diger dinlerin yan-
lishigini anlatirken hep bilgi iizerinde durmustur.®% Islam’da bilginin kaynag1 saglam du-
yular, akil ve haber-i sddik olmak tizere tigtiir. Dini bilgilerin ¢ogu haber-i sadik yoluyla
elde edilir. Ciinkii dinin asli, peygamberlerin Allah’tan getirdigi haberlere dayanir.8% Bu
acidan Kur’an, atalarinin batil dini geleneklerini takip edenlere 1srarla dinlerinin bilgi

kaynagini sormus ve bu kaynagin yanlis olup olmadigim diisiinmeye davet etmistir.%’

Gelenegini kutsayip savunanlara gore bilgi, atalarin tecriibe ettigi ve kendilerine
miras biraktig1 bilgidir. Geleneklerinin ¢ok eskiden kalmis olmasini, onlarin gegerliligi
i¢in yeter sebep olarak goriirler. Onlara goére bir gelenek ne kadar eski, ¢ikis yeri ve za-
mani ne kadar mechul ise o kadar kuvvetli ve dogru kabul edilir.8® Onlar, yiizyillardir
kabul edilen inanislarin yanlis olmast halinde atalar1 tarafindan mutlaka terk edilecegine
veya diizeltilecegine inanmislardir. Dolayisiyla burada asil sorun, bilgi tecriibe edilmis
olandir seklindeki yanilgidir. Onlar, inanglarinin dayanagi olarak tecriibe edilmislik/edil-
memislik durumunu 6l¢ii olarak almislardir. Bu yiizden nesiller boyu uygulanan gelenek-
leri tecriibe edilmis ve dogrulugu anlasilmis olarak kabul ederken; vahyi tecriibe edilme-
mis bir bilgi olarak degerlendirdiler.8% Buna karsin Kur’an, herhangi bir seyin énceden
beri yapilagelmis olmasinin onun dogru bir davranig olmasi i¢in yeterli bir delil olama-

yacagini hatirlatarak baska deliller istemistir.®%° Ayrica gecmis dénemlerde ilihi mesajin

8% Orn. el-Maide 5/104; el-A‘raf 7/70; Had 11/62.

894 Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, s. 181.
8% vatandas, a.g.e., s. 281.

8%  Golciik - Toprak, a.g.e., s. 88-95.

897 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-Kehf 18/5.

88 Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, s. 90.

89 Vatandas, a.g.e., s. 290-291.

%0 el-Enbiya 21/24; en-Neml 27/64; el-Ahkaf 46/4.
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gonderildigi kavimleri ve onlarin peygamberlerini hatirlatarak islam’in kéksiiz ve denen-
memis bir mesaj olmadigim da dzellikle vurgulamistir.** “Dini dosdogru tutun ve onda
ayriliga diismeyin dive Nih’a emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Misd’ya ve

Isd ya emrettigini size de din kildy.” (es-Stra 42/13).9%?

Cahili toplumlar, geleneklerinin dogrulugunu sinayabilecekleri bir mihenk tagina
sahip olmadiklar1 i¢in distiikleri yanilgilar1 fark edememislerdir. Peygamberler, onlara
mihenk tagini yani vahyi getirince de atalarini savunma reflekslerini devreye sokup onu
aceleyle reddetmislerdir. Boylece atalarindan devraldiklar1 gelenekler, onlarin dogru bilgi
kaynaklarina erismelerine ve ona tabi olmalarina engel olmus, sonugta atalarinin izinden
gidip onlar gibi yanilmislardir.%®® Hz. Tbrahim’in putlarm acizligi hakkinda akli delillerle
yapmis oldugu itirazina®* kars1 kavminin: “Hayir, ama biz babalarimizi béyle yaparken
bulduk, dediler” (es-Suara 26/74) seklinde hicbir akli dayanagi olmayan cevaplar verme-
leri, bu yanilgmin agik bir 6rnegidir.®®® Ayetteki babalar anlamindaki dbdu kelimesi ayn1
zamanda “bir seyin icat edilmesine, ortaya ¢ikmasina ve 1slah edilmesine sebep olan kisi”
manasina da gelir.?*® Bu kullanim, IslAm’mn mesaj1 agisindan énemli bir konudur. Ciinkii
Islam dini yeni bir inang, diisiince ve hayat tarz1 getirmistir. Buna kars1 direnenlerin ileri
siirdiikleri mazeretlerden biri, atalarmin yolundan ayrilmak istememeleridir.**” Ciinkii in-
san topluluklarinda pek az kimse ildhiyatin soyut konulariyla ilgilenirken toplumun he-
men hemen biitiinii, atalar geleneginden bir sapmaya ve bu adetlerde bir yenilik hareketi
baslatilmasima kars1 ¢ikmislardir.%®® Onlar, atalarin yolundan ayrilmayi, tecriibe edilme-
mis sonucu belli olmayan bir yola girmeye benzeterek reddetmislerdir.

Dini konularda yanilgiya diismemek i¢in dini gelenegin her daim gézden gegiril-
mesi ve naslarin 1s181inda sahih bir gelenek ingasina gayret edilmesi gerekmektedir. Ciinkii
«... Insanlar arasinda, hi¢hir bilgisi, yol gistericisi ve aydinlatici bir kitabt olmadan Allah
hakkinda tartisyp duranlar vardir.” (Lokman 31/20) ayetinde de ifade edildigi gibi bir kisi-

01 Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, s. 182.

%2 Ayrica bkz. el-Hac 22/78; ez-Zuhruf 43/6.

98 es-Saffat 37/69-71.

904 es-Suara 26/72-73.

%5 Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, s. 194.

%6 isfahani, el-Miifiedadt, s. 7; FirGzabadi, Besd iru zevi t-temyiz, 11, 113; Kefevi, a.g.e., s. 25.

%7 Giinay Tiimer, “Aba”, DIA, istanbul 1988, I, 5.

%8 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi (Hayati ve Faaliyeti), gev. Salih Tug, Irfan Yaymcilik, 5.
baski, Istanbul 1993, 1, 87.
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nin genelde din, 6zelde Allah hakkinda konusabilmesi/tartisabilmesi i¢in ilme, yol gosteri-
ciye ve aydinlatici kitaba dayanmasi zaruridir. Fakat putperestlerin ve benzeri inang sa-
hiplerinin atalarindan devraldiklar1 batil inanglari, gelenekleri, hurafeleri yasatmakta 1srar
etmeleri ne dogru bilgiye ne akil ve basirete ne de ilahi vahye dayanmaktadir; aksine
bu durum sadece seytanin bir aldatmasidir.’®® Ayette sahih bir bilgi i¢in bagvurulmasi
gereken mihenk taslarmin gézler niine serildigine dikkat edilmelidir. Insanlar, bu mi-
henk taslarina dikkat eder, kararlarina ve davranislarina temel alacagi bilgilerin dogru-
lugunu ayette gegen hususlara gore belirlerlerse yanilgilara diismekten kendilerini ko-

rumus olurlar.

Gelenek takipgileri, one siirdiikleri delillerin tutarli olmadigini ve her seye
hakim olan Yiice Rabbi g6z ardi edemeyeceklerini anlayinca yanilgilarindan dénmek
yerine ilging bir savunma psikolojisi sergilemislerdir. Bu da takip edegeldikleri gelene-
gin ve inancin Allah tarafindan izin verilmek suretiyle onaylandigini®° hatta emredil-
digini savunmalaridir.®** Taberi, miisriklerin kendi yaptiklarinin hak oldugu iddiasmi
sOyle savunduklarini kaydeder: “Eger Allah dilemis olsaydi biz bu putlara tapmazdik.
Allah, bizim de atalarimizin da bu yaptigina razidir. Aksi halde ya bizi cezalandirarak
bundan vaz gegirirdi veya bizi bagka tiirlii davranmaya (yani dogru yola) yonlendi-
rirdi.”®!2 Kur’an ise Allah’mn kullarina sadece vahiy araciligi ile bir delil indirdigini ha-
tirlatarak onlara bu iddialarini hangi ilahi kitaba dayandirdiklarini sorar. “Eger Rahmdn
dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik, dediler. Bu konuda hi¢bir bilgileri yoktur. Onlar
sadece yalan soyliiyorlar. Yoksa bundan once onlara bir kitap verdik de ona mi sarili-

yorlar?” (ez-Zuhruf 43/20-21).

Kur’an, atalar geleneginin kisiyi cepecevre kusatip onu etkiledigi ger¢egini kabul
ettigi gibi vahyin hakikati kargisinda insanin bu zincirlerini kirip kendisine uzatilan kur-
tulus ipini yakalayabilecegini de gosterir. Eger gelenegin zincirleri kirilamayacak kadar
sert olsaydi, Allah insanlara giiglerinin Gistiinde bir sorumluluk yiiklemis olurdu ki bu mu-

haldir.%® Toplumlarmin baskilarina gogiis gererek peygamberlere iman eden tim

99 Karaman ve dgr., a.g.e., 1V, 342.
910 el|-En‘am 6/148; en-Nahl 16/35.
91 el-A‘raf 7/28.

%12 Taberi, a.g.e., XIV, 216.

913 el-Bakara 2/286.
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mi’minler, bu zincirin kirilabileceginin en biiyiik delilidir. Kur’an, bu duruma Sebe’ me-
likesi Belkis’1 6rnek verir. O, miisrik bir toplum i¢inde dogup yetismisti. Fakat Hz. Sii-
leyman, kendisini ve halkini hak dine davet edince ¢gekinmeden kabul etmisti. Ayrica As-
hab-1 Kehf olarak bilinen gengler, Ashab-1 Uhdad adiyla anilan mazlumlar, kavimlerinin

baskilarina ragmen iman etmislerdi.”*

Kiifiirde direnme konusunda etkili olan atalar gelenegi faktorii, imandan sonra
da etkisini siirdiirmekte ve bu sefer de mii’minleri ¢esitli yanilgilara sevk edebilmekte-
dir. Ciinkii kisinin atalarini sevip saymasi fitri bir duygudur. isldm bu duyguyu kabul
edip onu yardimlagsmanin ve dayanigsmanin temeline yerlestirmek suretiyle hakka yon-
lendirmistir.®'® Ayrica Kur’an, s6z konusu duygu ile imanin kars1 karsiya gelebilecegi
durumlarda mii’minlerin yanilgiya diismemeleri i¢in yapmalar: gerekenleri sdyle hatir-
latmistir: “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse babalarinizi ve kardes-

lerinizi bile dost edinmeyin. Icinizden kim onlari dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta

kendileridir” (et-Tevbe 9/23).

2.2. ONDERLERE UYMA

Sosyal bir varlik olan insanlar bir arada yasamak zorundadir ve bu, belli bir diizeni
ve hiyerarsiyi zorunlu kilar. Kii¢iik yasam gruplar1 olusturma ve her grubun bir liderinin
olmasi da bunun bir geregidir. Bu durum, i¢giidiisel bir davranis sekli olup ister hayvan

ister insan olsun bir araya geldiklerinde bir 6nderin egemenligi altina girerler.%®

Kur’an, toplumlari incelerken 6zellikle iki gruptan ve aralarindaki iliskilerden
bahseder. Bunlar, mele’ olarak adlandirilan®’ toplumun ileri gelenleri, esrafi, idareci-
leri, sohretli, varlikli, zengin ve niifuz sahibi azinlik yonetici kesimi ile onlara tabi olan
genis halk kitleleridir. Sadik Kili¢’in deyimiyle halkin tepesine ¢oreklenmis kimseler®’
olan mele’ grubu, aralarinda fikir birligi olan ve goriiniisleri itibariyle géz dolduran,
goniillerde heybet ve sayginlik uyandiran topluluk demektir.®*® “Insanlar arasinda Al-

lah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardwr. Onlari, Allah’1 severcesine severler...” (el-

94 Bkz. en-Neml 27/43-44; el-Kehf 18/9-26; el-Burtic 85/4-10.

915 el-Bakara 2/215; Meryem 19/14; Lokman 31/14; el-Ahkaf 46/15.

%6 e Bon, a.g.e., s. 106.

917 el-Bakara 2/246; el-A‘raf 7/60, 75, 88, 103, 127; Had 11/27, 38, 97; Y{suf 12/43; es-Suara 26/34; en-
Neml 27/29, 32; el-Kasas 28/20, 38; Sad 38/6; Yinus 10/75, 88; ez-Zuhruf 43/46.

17 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, s. 213.

918  [sfahani, el-Miifredat, s. 473.
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Bakara 2/165) ayetinde insanlar tarafindan sevilen tanrilara isaret eden zamirin akilli sa-
hislara ait olmasi nedeniyle tanrilastirilan bu seylerin akilsiz putlar olmakla birlikte akil
sahibi reis ve liderleri de kapsadigi ifade edilmistir.®*® Bazi insanlar, bu onderleri tipki
Allah’1 sever gibi severler ve Allah rizasini bir tarafa birakarak onlarin rizasin elde et-
meye caligirlar. Bunlar siyasi, ekonomik ve sosyal giic merkezlerini ellerinde bulunduran
toplumun elit tabakasidir. Hamdi Yazir, giiniimiizde mele’ tabirinin karsiliginin sosyete
kelimesi olabilecegini ve bunlarin tlilke yonetiminde yer alan kabine, parlamento, ordu

veya herhangi bir cemaatin 6nde gelen, sz sahibi lider tabakasini ifade ettigini belirtir.%2°

Kur’an’da mele’ kavraminin gegtigi ayetler incelendiginde bu kesimin pey-
gamberlere kars1 genellikle olumsuz tutum sergiledikleri goriiliir.%?! Olumlu bir tarzda
aktarilan tek mele’ grubu, Hz. Siileyman’a yardimci olanlardir.%?? Diger tiim yerlerde
peygamberlerin tebligine ilk karsi ¢ikan ve baskalarinin inanmasini engellemek igin
baski ve siddet uygulayan mele’ gruplarindan bahsedilir.%2® Mele’ ile ilgili ayetler,
genellikle onlarin halka kars1 takindiklari olumsuz tutum ve tavirlari, onlara uygula-
diklar1 baskiyr anlatmaktadir. Bu hakim ziimrenin ana hedefi, kendi menfaatlerini ve
makamlarini korumak i¢in idareleri altindaki halki ¢esitli yollarla etkileyip bask1 al-
tina almak ve kendi menfaatlerine zarar verecegi endisesi ile peygamberlerin tebligine
kars1 kiskirtmaktir. Sonug olarak bu, hem kendilerini hem de onlar1 takip eden halki
cehenneme gotiirecek bir tavirdir.%* Ciinkii zayif ve yoksul halk, zengin mele’ taba-
kasindan ¢esitli menfaatler elde etmek amaciyla onlar1 desteklemisler ve onlarla ayni

tavri sergilemislerdir.%

Kur’an’da mele’ tabakasinin genel 6zellikleri; biiytikliik taslamalari, halkin fikir-
leri lizerinde etkili olmalari, onlar1 saptirmaya ¢aligsmalari, simarik olmalari, sézlerinden
donmeleri, peygamberlere kargi 6nyargiyla davranmalari ve onlara hakaret etmeleri ola-
rak siralanabilir.®?® Bunlar, yeni bir dinin hakim olmas ile sahip olduklar1 mevki ve sta-

tiillerinin ellerinden alinacagi ve diger insanlarla ayni seviyeye indirilecekleri korkusuyla

%9 Beyzavi, a.g.e., I, 98; Yazr, a.g.e., I, 573.

90 Yazir, a.g.e., 1V, 2227.

921 el-Bakara 2/246; el-A‘raf 7/60, 75, 88, 103, 127; Hud 11/27, 38, 97; Yasuf 12/43; es-Suara 26/3- 4;
el-Kasas 28/20, 38; Sad 38/6; YOnus 10/75, 88; ez-Zuhruf 43/46.

922 en-Neml 27/38.

923 ol-A‘raf 7/88.

924 4d 11/98; ibrahim 14/21.

95 Ebiissuid, a.g.e., IX, 40.

96 e|-Bakara 2/246; el-A‘raf 7/66; Hud 11/27; Ibrahim 14/21; es-Sebe’ 34/31, 34; el-Mii’min 40/26.
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her tiirlii yenilige kars1 ¢ikarlar. Ancak sahsi menfaatleri s6z konusu oldugundan bunu
acikea belirtmek yerine gizleyerek ve bagka hileli yollara bagvurarak halki kendi arzulari
dogrultusunda yonlendirmek isterler. Peygamberin getirdigi vahiy lizerinde diisiinmeyi
ve deliller ortaya koyarak tartismayi, karsi gelmeyi goze alamayan mele’ grubu, peygam-
berleri birgok olumsuz sifatla karalamislar ve boylece halkin gelen vahyi ciddiye almala-

rina ve onu kabul etmelerine engel olmak istemislerdir.%?

Mele’nin gerek fikir gerekse eylem planinda halki etkileyerek onlar1 yanilgiya sii-
riikledigi bir gergektir.®?® Ciinkii halk, idarecilerinin yolunu takip etmeye meyyaldir. Ida-
reciler, genellikle bulunduklart mevkileri ve ekonomik giigleri kaybetmeme adina mevcut
durumdan yana tavir koyarlar ve kurulu diizenlerinin bozulmasini asla arzu etmezler.?®
Kur’an, toplumlarin geleneklerine bagliliklari ve atalara saygi zaaflarindan yararlanarak
kendi statiilerini korumaya ¢alisan idarecilerin bu tavirlarina dikkat ¢eker: “Firavun dedi
ki: Birakin beni, Miisd'yi oldiireyim. (Faydasi olacaksa) Rabbini yardima ¢agirsin!
Ctinkii ben onun, dininizi degistireceginden yahut yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracagin-
dan korkuyorum.” (el-Mii’min 40/26). Ayette Firavun’un kendi konumunu saglama alma
kaygisini dile getirmeyip sanki din ve asayisin bozulmasini dert ediniyor intibah1 verdigi
vurgulanir. Firavun 6rneginde oldugu gibi gelenege baglilik, liderler tarafindan peygam-
berlerin yalanlanmasini saglamak igin kullanilmistir.*° Onlari, halki bu bahanelerle kis-
kirtmak istemelerinin®?! temelinde de kendi saltanatlarinin yok olacag1 korkusu yatmak-
tadir. Yani ileri gelenler, adeta konuyu halka mal etmek suretiyle kendi korkularini gider-

mek istemislerdir.

Genel olarak diinyada rahat yasayip durumlarindan memnun olanlar mevcut dii-
zeni korumak; hayatlarindan memnun olmayan kisiler ise bu diinyay1 temelden degistir-
mek isterler. Bu ayirimda hayatindan memnun olanlar her tiirlii diinyevi saltanata ve eko-
nomik refaha sahip mele’ tabakasi; hayal kirikligina ugrayanlar ise umduguna erisemeyen
genis halk kitleleridir. Ne var ki, mevcut diizeni yikabilecek potansiyele sahip halk kitle-
leri, ileri gelenlerin tehdit ve baskilari, mevki ve diinyalik vaadi, sikint1 ve darlikla kor-

kutmalar1 sonucunda Kuvvet ve otoriteye boyun egerler.®*? Onderlerinin gosterdigi sahte

927 e|-Mii’mintin 23/24-25.

928 el-Ahzab 33/67-68.

99 Yinus 10/78.

90 Vatandas, a.g.e., s. 301.

9B g|-Mii’mindn, 23/24.

92 Ahmet Onkal, Rasiiliillah’in Islam’a Davet Metodu, Esra Yaymlari, 7. baski, Konya 1992, s. 101.
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ve temelsiz delillere inanip vahye karsi ¢ikarlar. Atalarinin dinini ve geleneklerini koru-
duklarini zannederler fakat asil koruduklar1 mele’ tabakasinin menfaatleridir. Kur’an, bil-
gisizce ve akilsizca yapilan bu sdylem ve eylemleri kiyasiya elestirir.*3® Ancak burada
asil elestirilen bu tiir islerin bir ilme dayaniyormus edasiyla yapilmasidir. Bu nedenle in-
sanlar, dini ve siyasi elitlerin kendilerine bilgi olarak lanse ettigi, hatta yer yer dikte ettigi
inanis ve uygulamalar yiiziinden baslarina gelebilecek felaketlere kars: ikaz edilir.%* Go-
riillecegi lizere mele’ tabakasinin ileri siirdiigii fikirlerin kaynagini arastirmadan dogru ka-
bul ederek biiyiik bir yanilgiya diisen genis halk kitleleri, boylece kendi kotii akibetlerini

de hazirlamis olurlar.%

Kur’an, bu konuda iki temel yanilgiya isaret etmektedir. Bunlardan ilki mele’ ta-
bakasinin diinyada elde ettikleri servet ve iktidar1 kendi ¢aba ve kuvvetleri ile elde ettik-
leri seklindeki yanilgilaridir. Bu yanilgiyr diizeltmek tizere Kur’an, 1srarla her tiirlii mal
ve giiciin sadece Allah’a ait oldugunu,®® O’nun mal ve giicii diledigi kullarina diledigi
kadar verdigini vurgular: “De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine
verirsin. Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil
edersin. Biitiin iyilikler senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin”
(Al-i Imran 3/26). Ayrica Firavun’un mele’ grubu iginden iman eden bir mii’min, karsi-
sina aldig1 iktidar ve gii¢ sahibi arkadaglarina bu gergegi soyle haykirmistir: “Ey kavmim!
Bugiin yeryiiziine hakim kimseler olarak iktidar ve saltanat sizindir. Ama basimiza geldi-
ginde bizi, Allah’in azabindan kim kurtarir? ...” (el-Mii’min 40/29). Konu hakkindaki
ikinci yanilgi ise halkin distiigli yanilgidir ve bu yanilgi, onderlik edenler kesinlikle
dogru yoldadir 6n kabuliiniin bir sonucudur. Halkin, “eger dnderlerimiz dogru yolda ol-
masaydi1 Allah onlara bu kadar seref ve saltanat vermezdi” diye diislinerek diistiikleri bu
yanilgiy1r gidermek i¢in yukarida ifade edilen miilkiin sadece Allah’a ait oldugu ve onu
diledigi kimselere imtihan etmek i¢in verdigi gercegi onlara da hatirlatilir. Ayrica onder-
lerine korii koriine uyan halka her bir kulun kendi hesabini kendisinin verecegi, kimsenin

baskasinin giinahim yiiklenmeyecegi yani sug ve cezanin sahsiligi vurgulanir.®®” Su ayet,

933 e|-En‘am 6/140; er-Rtim 30/29.

934 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?,s. 23.

935 el-A‘raf 7/38; el-Ahzab 33/67-68.

96  el-Isra 17/111; Taha 20/114; el-Mii’minin, 23/116; el-Furkan, 25/2; Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/6; el-
Hasgr 59/23; et-Tegabiin 64/1; el-Miilk 67/1.

97 el-En‘am 6/164; el-Isra 17/15.
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hi¢ kimsenin bagkalarinin giinahin1 yiikklenemeyecegini gayet net bir sekilde anlatmakta-
dir: “Inkadr edenler iman edenlere, ‘Yolumuza uyun da sizin giinahlarinizi biz yiiklenelim’
derler. Halbuki onlarin giinahlarindan hi¢bir sey yiiklenecek degillerdir. Siiphesiz onlar
kesinlikle yalancilardir.” (el-Ankebit 29/12). Ayrica kiyamet giinii i¢ine diistiikleri ya-
nilgmin sonuglarinin ne olacagi ve diinyada peslerinden gittikleri liderlerinin kiyamette

onlara hicbir fayda veremeyecegi de agiklanmistir.%®

Mele’ tabakasinin idaresi altinda yasayan genis halk kitleleri, genel olarak ida-
recilerden bir menfaat elde etme arzusu veya zuliim gérme korkusuyla onlarin baski ve
tehditlerine boyun egerler.®*® Ancak Kur’an, ayn1 toplum igerisinde baski ve tehditlere
boyun egmeyerek,%® hiir iradeleri dogrultusunda haktan yana tavir koyan, her ne is-

kence yapilirsa yapilsin hak bildikleri yoldan dénmeyen mii’minlerin oldugunu®*

ve
bunlarin aralarinda genclerin de bulundugunu haber vermektedir.®*2 Bu ayetlerle, ezilen
ve itaate zorlanan tiim halklara, “onlar bunu basarabildi ve batil yolda 6nderlere uyma
yanilgisina diismekten kendilerini muhafaza ettilerse siz de bunu basarabilirsiniz” me-

saj1 verilmektedir.

2.3. ARKADAS ETKISI

Insan, icinde yasadigi toplumdan etkilenir, fakat bireyi asil etkileyen direkt ileti-
simde bulundugu yakin c¢evresi yani arkadas ortamidir. Mekan olarak mahalle ve sehir;
insan olarak aile, akrabalar, komsular, is ve sosyal hayatindaki kisiler insanin yakin ¢ev-
resini olusturur. Insan hayatmin biiyiik bir kismi, bu yakin ¢evrede geger. Kisinin karak-
terinin olugsmasinda ve fikirlerinin sekillenmesinde yakin ¢evrenin, arkadas gruplarinin
biiyiik etkisi vardir. Kisi karar alirken onlara giivenip danismakta ve karsilikli yakin ilis-
kilerden dogan bu giiven ortamu, kisiyi kolaylikla yanilgilara siiriikleyebilmektedir. Hz.
Peygamberimiz (s.a.s.), “Kisi arkadasimin dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle dost-
luk kuracagina dikkat etsin”®*® buyurarak yakin ¢evrenin, kisinin fikir ve davranislari

tizerindeki biiyiik etkisine dikkati ¢ekmistir.

938 a]-Ahzab 33/66-68; el-Mii’min 40/47-48.

99 Y{nus 10/83.

940 Taha 20/70-73.

941 e|-Burtic 85/4-7.

942 el-Kehf 18/10, 13.

%3 Eba Davad, “Edeb”, 19; Tirmizi, “Ziihd”, 45.
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Kur’an, iyi arkadas olarak peygamberleri, siddiklari, sehidleri ve salih kimseleri sa-
yar,%* iman edip salih amel isleyenlerin salih kisiler arasmna sokulacag: miijdesini verir.%*
Bu miijde, arkadasligin insan ruhu i¢in 6nemli bir nimet oldugunu gostermektedir.®*® Ay-
rica dikkat edilirse bu sayilanlar, kisinin hem diinya hem de ahiret arkadasidir. Onlar, kisi-
nin yanilgilarint diizelterek onu dogru yola sevk ederler, her daim yaninda olup destek

%7 ve dogru yoldan saptig1 zaman ikaz ederek ona &giit verirler.%*® Fakat kisi,

olurlar
arkadasini segcme konusunda titiz olmazsa, o arkadasinin gerek yaptiklarindan gerekse
telkinlerinden etkilenerek alacagi kararlarda yanilabilir. Insan, belki de hi¢ yapmaya-
cagi bir fiili arkadaslarinin etkisiyle yapabilir. Kitle psikolojisi denilen bu ortamda
kisginin bilinci, hassasiyeti, dogru diisiinme kapasitesi kaybolur, duygular: diisiincele-
rine hakim olur, duygularina da arkadas grubunun duygusu hakim olur ve irade, artik

o kisiye rehber olmaktan ¢ikar.%*

Kur’an’da haber verildigine gére Hz. Salih’in mucize olarak kavmine sundugu
devenin igme suyunu kullanmasina kars1 ¢ikanlar, onun tiim uyarilarina ragmen deveye
zarar vermek istediler. Fakat hicbiri buna cesaret edemedikleri i¢in bu isi Kur’an’da do-
kuzlu cete olarak bahsedilen bozguncu ve anarsist bir ¢eteye havale ettiler.”®° Bu cete

iiyeleri de iclerinden en azgin arkadaslarin1 cagirarak®!

bu isi yapmaya tesvik ettiler, so-
Nnugta bu azgm adam, arkadaslarmin da destegiyle deveyi 6ldiirdii.**? Semtid kavminin
heléki ile sonuglanan bu olayin seyrinden deveyi dldiiren kisinin, bir arkadas ¢evresinin
tiyesi oldugu ve arkadaslariin tesvikiyle bu kotii fiili isledigi anlagilmaktadir. Ciinkii in-
san, grup psikolojisinin etkisiyle tek basina oldugu zamankinden tamamiyla baska tiirlii
hisseder, diisliniir ve yapar. Baz1 diisiince ve duygular, grup halinde bulunan insanlarda
normalde olandan ¢ok daha fazla kuvvetlenir ki haddi asmak, azginlik, cesaret ve saldir-

ganlik bunlardan bazilaridir.®® Kisi, arkadas ortamindaki say1 fazlaligmin verdigi gii-

%4 en-Nisa 4/69.

95 el-Ankebit 29/9.

%6 Hayati Aydin, Kur’an’da Psikolojik Ikna, s. 119.
%7 et-Tevbe 9/40.

98 el-En‘am 6/71; Yasuf 12/39, 41.

%9 LeBon, a.g.e.,s. 28.

90 en-Neml 27/48.

%1 es-Sems 91/12.

92 el-Kamer 54/29.

%3 Le Bon, a.g.e., s. 23, 26.
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venle tek basina oldugu zamanlarda 6niine gegebilecegi duygu ve arzularina yenik diise-
rek kendisinde kars1 konulamaz bir gii¢c oldugunu zanneder ki bu his, onun yalnizken

diismeyecegi bir¢ok yanilgiya kolayca diismesine neden olur.

Kehf stresinde gegen bir kissada iyi arkadasin digerini yanilgiya diismekten ali-
koymaya calistig1 anlatilir.®** Bu iki arkadastan biri, mal1 ve ¢ocuklarmin ¢okluguyla
oviinen, servetinin kaynagi olan bahgesine girince buranin ebedi olarak kalacagini zan-
neden ve bu yolla Allah’1 ve ahireti inkar eden biridir. Mii’'min olan kisinin, bu arkada-
sin1 diistiigli yanilgilardan dondiirebilmek igin sarf ettigi Samimi caba ise insan haya-
tinda arkadasin ne kadar onemli oldugunu goézler oniine sermektedir. Bu kissada arka-
dasin1 yanilgisindan dondiirmeye ¢alisan iyi arkadas modeli tanitilirken Zuhruf sure-
sinde ise tam tersine kisiyi yanilgiya siiriikleyen kotii arkadas modeli anlatilir: “Kim,
Rahman n zikrini gormezlikten gelirse biz onun basina bir seytan sarariz. Artik o, onun
ayrilmaz dostudur. Siiphesiz bu seytanlar onlari dogru yoldan saptirirlar. Onlar ise
dogru yolda olduklarini sanirlar. Sonunda bize geldiginde, arkadasina, “Keske benimle
senin aranda dogu ile bati arasi kadar uzaklik olsaydi! Ne kotii arkadasmigsin!” der...”
(ez-Zuhruf 43/36-39). Rahman’in zikri olan vahiyden yiiz ¢evirenlerin arkadasi, seytan
veya seytanlasmis insanlardir.®>® Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) gelen bir rivayete gore
azginlasan her cin ve insan, birer seytandir.*® Hep beraber birbirlerini yanilgiya sevk
ederler, kiifrii giizel gosterip inkara tegvik ederler. Fakat bu arkadaslar, dhirette birbir-
lerine lanet edeceklerdir.®>” Bu noktada cehennemliklerin, “sizi cehenneme siiriikleyen
nedir?” (el-Miiddessir 74/42) sorusuna verdikleri cevapta batila dalan arkadaglarina
uyduklarini ve bdylece kendilerinin de batila daldiklarini sdylemeleri ¢ok dikkat ¢e-
Kicidir. Onlar agikca arkadas ortamina uyduklarini ve bu nedenle cehennemlik olduk-

larini itiraf edeceklerdir.®%®

Saffat sresinde anlatilan ahiret sahnesi, tam anlamiyla arkadasin insani nasil
yanilgiya siirlikleyip yoldan ¢ikarabilecegini, bu kiskirtmaya kulak asmayan mii’mi-
nin mutlu sonunu ortaya koymaktadir: “I¢lerinden biri der ki: “Benim bir arkadasim

vardi. Sen de tekrar dirilmeyi tasdik edenlerden misin? Gergekten biz, oliip bir toprak

94 el-Kehf 18/32-43.

95 Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XXVII, 213; Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merdgi,
Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, Misir 1946, XXV, 89.

96 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, X111, 161.

%7 Fussilet 41/25; Kaf 50/27.

98 el-Miiddessir 74/45.
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ve kemik yi1gini haline geldikten sonra mi, biz mi hesaba ¢ekilecegiz?” derdi. Konusan
o kimse yamindakilere, “Bakar misiniz, hali ne oldu?” der. Kendisi de bakar ve onu
cehennemin ortasinda goriir. Ona soyle der: “Allah’a andolsun, neredeyse beni de
helak edecektin. Rabbimin nimeti olmasaydi, mutlaka ben de cehenneme konulanlar-
dan olmustum.” (es-Saffat 37/51-57). Bu mutluluk hem cennetteki nimetlere kavus-
manin mutlulugu hem de arkadasinin kigkirtmasina aldanmadigi igin cehenneme diis-

mekten kurtulmasinin mutlulugudur.

Kur’an, kisinin yakin gevresinin onun hidayetine de helakine da sebep olabilece-
gini Ornekler vererek hatirlattiktan sonra arkadas etkisiyle ¢esitli yanilgilara diismemek
i¢in salih insanlarla beraber olmay1®° Allah’1 anmaktan ve Islam’1 yasamaktan uzaklas-
tiran kisileri ise terk etmeyi emreder.?° insanm arkadaslarmin etkisinde kalmamasi igin
ona, yalniz basina veya sadece bir arkadasi ile kafa kafaya verip iyice diisiinmesini tavsiye
etmistir: “De ki: Size tek bir ogiitte bulunuyorum: Allah i¢in ikiger ikiger, birer birer
ayaga kalkmanizi, sonra da iyice diigtinmenizi (istivorum).” (€s-Sebe’ 34/46). Arkadas
etkisi ile hakki kabul etmeme konusuna en giizel 6rnek, Velid b. Mugire’dir. O, Hz. Ebl
Bekir’e Kur’an hakkinda sorular sormus ve aldig1 cevaplar karsisinda “Bu sozler ne siir
ne de sihirdir. Bunlar, Allah kelamidir” demisti. Fakat Ebti Cehil’in onun halk i¢indeki

saygin konumunu hatirlatmast iizerine bu kararmdan dénmiistii.%*

Insanin hakki tavsiye eden ve diistiigii hatadan kurtulmasi i¢in uyaran bir arkada-
stnin olmast hem diinyas1 hem de ahireti igin gok mithimdir. Imam Gazzali, nefsin ayip-
larin1 bilme konusunda salih kisilerle arkadaslik etmenin 6nemine isaret ederek insanin
yanilgilara diismemesi i¢in davranislarinin arkadaslar1 tarafindan kontrol edilmesi gerek-
tigini sdyler. Bu tutumun din alimlerinin 6nde gelenlerinin uyguladigi, faydasi kanitlan-
mis bir ¢dziim yolu oldugunu da ilave eder.%? Yahya b. Adi; alim, zahid ve abid kisilerle
arkadaglik yapilmasini, hi¢ olmazsa onlarin sohbetlerine devam edilmesini tavsiye ile on-
larin meclislerinde bulunmakla kisinin giizel ve dogru amellere yonelecegini, bu kisilerin
onun yanilgilarini diizelteceklerini hatirlatir.%® ibn Miskeveyh ise insanin kusurlarmi ve

yanilgilarin1 kendisine sdyleyecek arkadaglar edinmesinin gerekliliginden bahseder.

99 et-Tevbe 9/1109.

90 g|-En‘am 6/68.

%1 Taberi, a.g.e., XXIII, 430.

%2 Gazzali, fhyd i ‘uliimi’d-din, s. 946.
%3 Yahyab. Adi, a.g.e., s. 58.
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Hatta arkadas1 bu kusurlart kendisine sdylemek istemez ise ona sitem edip sdylemesi i¢in
1srar etmesini tavsiye eder.?®* Bu tavsiyelere uyan insan, arkadaslar1 nedeniyle istese de
yanilgilara diisiirecek fikir gelistiremez ve gelistirse bile onu uygulayacak ortamlar bula-
maz. Ozetle insan ya kendini dogru yola gétiirecek birini arkadas edinecek ya da yanilgi-
lara siiriikleyecek birini. Bu ise tamamen kisinin kendi elinde olan ve 6zgiir iradesiyle

verecegi bir karardir.

2.4. COGUNLUGA UYMA

Insanlar, kendileri i¢in énemli gordiikleri kisilerin olusturduklar1 gruplara kars:
giiclii duygusal baglar gelistirirler. Bu baglanma, kisinin kendini glivende hissetmesinde,
dis diinyaya acilmasinda ve baskalar ile iliskilerinde kendisine yardime1 olur.®®® Ayn
zamanda bu durum, insanda iginde yasadigi toplumun, 6zellikle de yakin ¢evresinin etkisi
altinda davraniglarina sekil verme egilimi gelistirir. Sosyolojide uyma ad1 verilen bu du-
rum, kisinin gercek veya hayali olarak grup baskisini hissedip diger kisilerden s6zlii bir
istek veya emir olmadigi halde diisiincelerini veya davraniglarini digerlerine uygun olarak

degistirmesi ve onlara uymasidir.%®

Toplumla uyumlu hareket etme, kisinin grup i¢inde tek kalmama, yalnizlagsmama,
onlardan fikren ve fiilen ayr1 diismeme isteginin bir sonucudur. Aksi durumlarda dis-
lanma korkusu yasayan kisi, ayn1 zamanda biiylik bir grubun iiyesi olma duygusu ve gu-
ruruyla hareket etmektedir. Her tiirlii ortamda veya tartismada, iiyesi oldugu grubun des-
teginin kendi arkasinda oldugunu var saymakta ve bu duygu, fikirlerini daha kuvvetle
savunmasina neden olmaktadir. Glinlimiizde kisileri bir spor takiminin taraftar1 veya bir
inliiniin hayran1 olmaya iten en biiyiik sebep iste bu duygudur. Ayni zamanda toplum
icindeki fert, toplumun o anki genel hissiyatina uygun hareket etmekte, kolay kigkirtil-
makta, dogru hitkiim verme Ve elestiri yeteneklerini kaybetmektedir. Bu durumun, kisinin
fikri planda yanilgiya diismesine yol acacagi gayet aciktir. Cilinkii grup psikolojisinde fert,

kendi 6zgiir diisiincesiyle bir karar verip harekete gegmez. Onu harekete gegiren, grubun

%4 Tbn Miskeveyh, a.g.e., s. 211
%5 Hokelekli, Psikolojiye Girig, s. T4-T5.
%6 Nuray Sakalli, Sosyal Etkiler, Kim Kimi Nasil Etkiler?, imge Kitabevi, 5. bask1, Ankara 2016, s. 32.
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ortak diisiince ve hedefleridir. Bu ortak diisiincenin temeli, vahye ve temel insani deger-
lere dayanmiyorsa orada insani yaniltarak yanlis kararlar almasina ve yanlis davraniglar

sergilemesine neden olabilecek biiylik bir problem var demektir.

Kur’an, insanlarin ¢ogunun kafir, fasik, vahiyden habersiz, nimetlere kars1 nankor
ve Allah yolundan sapmis olduklarmi haber verir.®®” Ayrica bunlarm, eger dikkat edil-
mezse insan1 Allah yolundan saptirabilecegi hatirlatilir: “... onlarin arzularina uyma, Al-
lah’in sana indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni saptirmamalarina dikkat et ...” (el-
Maide 5/49). Bu durumda dogru olup olmadigini arastirmadan ¢ogunlugun fikrine uy-
mak, insan1 yanilgilara diisiiren bir etken olacaktir. Bunu 6nlemek i¢in Kur’an, “hakkinda
kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme, ¢iinkii kulak, goz ve kalb, bunlarin hepsi
ondan sorumludur” (el-Isra 17/36) uyarisinda bulunur. Hatta daha net olarak “eger yeryii-
ziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar
ve onlar sadece yalan uyduruyorlar” (el-En‘am 6/116) diyerek dogrunun her zaman ¢o-
gunluk tarafinda olmadigina dikkati ¢ceker. Ayrica Kur’an, bir¢ok ayette sucun kisisel oldu-
gunu ve hesap giiniinde herkesin tek tek sorguya cekilecegini haber verir.%®® Dolayisiyla bu
ayetler ile grup halinde islenen giinahin grup psikolojisinin verdigi giiven duygusuyla is-
lendiginden kisinin sorumlulugunu azalttigi seklindeki yanilgr bertaraf edilir. Velev ki bu
tlir bir yanilgiya diisenlerin, ¢esitli nedenlerden dolay1 diinyada ceza almasalar bile ahirette
muhakkak cezalarini1 gorecekleri hatirlatilir. Bu agidan yanilgiya diismemek i¢in dikkate
alinmas1 gereken, ¢ogunlugun deger yargilar degil Islim’in ve insanligin deger yargilari
olmalidir.

Mevdidi, gergegi arayanlarin dogru olan1 bulmak i¢in ¢ogunlugun hangi yolu iz-
ledigine bakmasinin yanilgiya sebebiyet verecegini, ¢iinkii cogunlugun bilgi yerine zanna
uydugunu belirtir. Buna karsilik Allah’in raz1 oldugu yasam sekli, ancak bizzat Allah’in
gosterdigi yolda olabilir. Bu yiizden gergegin arayicisi, toplumu karsisina alma pahasina
bu yolu se¢meli ve Allah’in yolunda tek basina da kalsa azim ve kararlikla yliriimeli-
dir.®® Ayrica ¢cogunlugun deger yargilarinin zamanla degisecegi de goz oniinde bulun-

duruldugunda uyulmas: gereken deger yargilarmin, Hz. Adem’den giiniimiize degin hig

%7 el-Bakara 2/243; el-Maide 5/59; el-A‘raf 7/17, 102, 187; et-Tevbe 9/8; Yasuf 12/21, 38, 103; er-Ra‘d
13/1; el-Isra 17/89; er-Ram 30/6; es-Sebe’ 34/28; es-Saffat 37/71.

%8 Orn. bkz. el-En‘am 6/94; 164; el-Isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.

%9 Mevdidi, a.g.e., I, 587.
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degismeyen tevhid esaslar1 olmas1 gerektigi cok aciktir.’% “(Ey inkdrcilar!) Eger fetih
istiyorsaniz iste size fetih geldi. Eger (peygambere karsi gelmekten) vazgegerseniz, bu
sizin i¢in daha haywrl olur. Eger donerseniz biz de doneriz. Cok olsa bile toplulugunuz
size hi¢ fayda vermez. Ciinkii Allah mii’minlerle beraberdir.” (el-Enfal 8/19) ayeti, dog-
runun Allah, peygamberi ve mii’'minlerin yaninda oldugunu, batil yoldaki ¢ogunlugun
hayirl bir sonuca varamayacagini agikca ilan etmektedir. Allah Teéla, hakk: batildan net
bir bigimde ayirt eden®’! Kur’an’1 indirmek suretiyle bu konulardaki hakemligin sadece
kendisine ait oldugunu insanlara hatirlatmistir. Bu nedenle toplumun deger yargilari de-
gigse bile Hakk’in deger yargilar1 hep sabit olarak kalmis ve tarih boyunca bu deger yar-

gilarin1 dikkate alanlar asla yanilgiya diismemislerdir.

2.5. EKONOMIK, SiYASI VE SOSYAL DURUM

Insanda bulunan ve davranislarini biiyiik 6lgiide etkileyen toplumsal icerikli gii-
diilerden biri olan sosyal giivenlik ihtiyaci, baskalar1 tarafindan sevilmek ve begenilmek
arzusu, ekonomik gilivenlik ise 1yi bir gelire sahip olup mali ihtiyaglarini karsilayabilmek
olarak tanimlanabilir. Kisinin toplum i¢inde saygi duyulan bir konumda, basaril1 biri ol-
mak istemesi de sayginlik ihtiyacinin bir sonucudur. Ekonomik, siyasi ve sosyal durumu
diistik, itibar1 ve sayginligi az kisilerin iyi yasama ve kendilerini gerceklestirme sanslari
azdir.%’? Islam dini, bu ihtiyaglar1 makul bir seviyede, haksizliga sebebiyet vermemek
kosuluyla ve iyilige doniik olarak kabul ve tesvik eder. Bu arzulari tatmin etmek i¢in
adaletsizlik ve zuliim yapilmasina ise asla miisamaha gostermez. Fakat 6zellikle makam
ve mevki elde etmek, bazi insanlar i¢in o derece 6nemlidir ki kisi, bunlar i¢in malin1 miil-
kiinii harcamaktan bile ¢ekinmez. Yagcilik, gosteris ve riyakarlik gibi daha nice koti dav-
ranislarda bulunarak hedefine ulasmak ister. Bazen de bu ugurda dininden ve namusun-
dan bile vazgecer.®”® Ornegin Paul Vitz, 6zellikle Amerikan iiniversitelerinde ateist ol-
manin, kisiye o toplumdaki sosyal ihtiyaglar1 ve akademik psikolojinin bir pargas1 olarak
kabul edilme seklindeki mesleki beklentileri kargilamasi nedeniyle en iyi se¢im olarak

kabul edildiginden bahseder.®”* Bu 6rnekte sosyal statiiniin kisilerdeki din tercihini nasil

M0 os-Sira 42/13.

971 el-Furkan 25/1.

%2 Baymur, a.g.e., s. 71-72.

973 Adem Dolek, Edebi A¢idan Hadislerde Tesbih ve Temsiller, Ekev Yayinevi, Erzurum 2001, s. 219.

974 Paul C. Vitz, “Ateizm Psikolojisi”, cev. Kenan Seving, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 2013/1, c. I, sy. 2, s. 137.
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etkiledigi agikca goriilmektedir. Ayrica statiiyii elde eden kisiler, mevcut durumlarini ko-
ruma istegiyle hareket ederler ki bu da gerek kisisel gerekse toplumsal degisim ve gelisi-

min 6niindeki engellerden biridir.

Cahiliye toplumlarinin ilahi mesaja karst ¢ikmalarindaki en temel nedenlerden
biri, bu mesajin gelenekle toplum arasinda var olan giiclii iliskiyi zayiflatip ortadan kal-
diracagi, dolayisiyla toplumdaki birlik ve beraberligi yok edecegi ve sonugta mevcut si-
yasi diizeni bozacagi, var olan ekonomik ve sosyal statiileri yok edecegi iddias1 ve kor-
kusudur.®™ Statii sahibi insanlar arasinda makam, sohret ve servetlerinin ellerinden gide-
cegi, zenginliklerine, ticari faaliyet ve istiinliiklerine halel gelecegi endisesiyle peygam-
berlerin tebliginin hak oldugunu itiraf ettikleri halde imana yanagsmayanlar, bir hayli faz-
ladir.®”® Ornegin Haris b. Osman b. Nevfel, bu endisesi nedeniyle Hz. Peygamber’e “Biz
biliyoruz sen siiphesiz hak iizeresin ve fakat korkuyoruz ki Araplara muhalefet edip, si-
zinle beraber dogru yolu tutarsak, kendi yurdumuzdan koparilip ¢ikaririz” (el-Kasas
28/57) diyerek sosyal ve ekonomik kazanimlarinin elden ¢ikacagi korkusundan hak ol-
dugunu ikrar ettigi halde iman etmemistir.®’’ Yine Sam yoresinin hiikiimdar1 olan Hirakl,
Islam’a davet edilince dnce iman etmek istemis ancak etrafindaki esraf tabakasinin tepkisi
tizerine geri adim atarak makamini kaybetme korkusundan iman etmekten vazge¢mis-
tir.°’® Bu insanlar1 yamltan ve bdyle davranmaya sevk eden temel duygu, korkudur. Onu
da kamgilayan, halihazirda sahip olduklari makami, serveti ve siyasi imkanlar1 yitirme
ihtimalidir.%"

Peygamberlerin tebligine ilk dnce statii sahipleri kars1 ¢cikmistir. Peygamberlerin
as1l hedeflerinin hakki teblig olmayip var olan sosyal ve ekonomik diizeni bozup yerine
yepyeni bir diizen kurmay1 amacladiklarini iddia etmeleri de kendi statiilerinin yikila-
cag1 endisesinin bir disa vurumudur.®®® Kur’an, statii sahiplerinin siyasi endiselerini,
peygamberleri de kendileri gibi makam ve mevki pesinde kosan muhterisler olarak gos-
termeye calistiklarin1 haber veren, “Onlar: ‘siz ikiniz, bizi atalarimizi vizerinde buldu-

gumuz (yol)dan ¢evirmek ve yeryiiziinde biiyiikliik sizin olsun diye mi bize geldiniz? Biz,

975
976

Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, s. 197.

Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, Ankara 1957, s. 142.

97 Vahidi, Ebii’l-Hasen en-Nisabtri, Esbdbii ‘n-niizil, thk. Kemal Besy(ini Zaglil, Darii’1-Kiitiib i-il-
miyye, Beyrut 1991, s. 348.

98 Buhard, “Bed’ii’l-vahy”, 6.

%% Baydar, a.g.e., s. 16.

%0 Ramazan Altintas, a.g.e., s. 187.
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sizin ikinize inanacak degiliz’ dediler.” (YGnus 10/78)% ayeti ile; ekonomik endisele-
rini ise “Dediler ki: ‘Ey Su ‘ayb! Babalarimizin taptigini yahut mallarimiz hakkinda di-
ledigimizi yapmay: terk etmemizi sana namazin®? mi emrediyor?...” (Had 11/87) ayeti
ile haber vermistir. Bu ayetler, gelenege 1srarla sarilan toplumlarda vahye karsi ¢ikis
sebebi olarak atalar gelenegi One siiriilse bile direnglerinin arka planinda baska hesap-
larin oldugunu agik¢a gostermektedir. Onlar, atalarinin gelenegini siirdiirme goriin-
tisu altinda tahakkiim ve istismar lizerine kurduklar: nizamin bozulmamasini, menfa-
atlerine halel gelmemesini, ekonomik, siyasi ve sosyal ayricaliklarinin yok olmama-

sini1 istemislerdir. %3

Toplum i¢inde azinlik bir grup olan statii sahipleri, bu statiilerini topluma kabul
ettirme ve koruma adina baski da dahil her yolu denemislerdir. Bu durum, halkin fikir
ve davranislarinda cesitli yanilgilara neden olmaktadir. Halk kitleleri genellikle propa-
ganda yolu ile kolayca fikir degistirebildikleri i¢in statii sahiplerinin yonlendirmelerine
gayet aciktir. Bu da gercegi gérmelerini engellemekte ve yanilgilara diismelerine sebep
olmaktadir. Kur’an, ger¢ekte kendi statiilerini koruma insiyaki ile hareket eden esrafin,
halkin duyarli oldugu ¢esitli konularda onlar1 kiskirtmak suretiyle bu hedeflerine ulas-
mak istediklerini hatirlatir. Ornegin peygamberlerin tebligine statiilerinin elden gide-
cegi endisesi ile kars1 gikan esraf tabakasi, % bu korkularmi hi¢ dile getirmeden halkin
hassas oldugu dini ve milli duygular1 galeyana getirerek peygamberleri engellemeye

calismiglardir.%°

Statii sahiplerinin mevcut durumu korumak i¢in bagvurduklar1 yollardan biri de
maddi ve manevi olarak toplumsal baski ortam1 olusturmaktir. Cikarci ve egoist bir top-
lum olusturarak herkesin kendi maddiyatini 6ncelemesi ve mevcut durumu korumaya ¢a-
lismasi, statiiko icin ¢ok onemlidir. Ciinkii maddi menfaat beklentisi i¢cinde olan kisiyi
yonlendirmek ¢ok daha kolaydir. Boyle bir ortamda baskalarini kendilerine tercih edip
kendi ¢ikarlarina aykiri davrananlar, ¢ikarci toplum tarafindan hi¢ ¢ekinilmeden aptal

diye asagilanmakta, dislanmakta ve boylece baski altina alinmak istenmektedir.%® Maddi

%1 el-Mii’min{in 23/24.

%2 Ayetteki “s3uall” kelimesine namaz manasinin yaninda “din, iman, dua ve okuma” manalar: da veril-
mistir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, XVIII, 44; Hazin, Ebii’l-Hasen, Liibdbii't-te vil fi
me ‘Gni 't-tenzil, Drii’l-kiitiibi’ l-ilmiyye, Beyrut 2004, 11, 499.

%3 T{imer, a.g.md., I, 5.

%4 Yinus 10/78.

%5 Sad 38/6.

%6 Nermi Uygur, Kuram-Eylem Baglami, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1996, s. 61-62.
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ve manevi agidan baski altina alinan bdylesi toplumlarin, zamanla hakim gii¢lerin dini ve
diinyevi goriislerinden etkilenmesi ise kagmilmazdir. Kur’an’da statii sahiplerinin hem
peygamberleri hem de onlara uyan mii’'minleri baski altina almaya ve bu yolla da mevcut
durumlarini korumaya ¢alistiklar goriilmektedir.®®” Halkin yanilgisi, iste bu noktada bas-
lar. Eger statii sahiplerinin gercek diisiincelerini ve hedeflerini anlayabilirlerse dogru ka-
rar1 verip hakka tabi olacaklar, fakat anlayamazlarsa yanilacaklar ve statii sahiplerinin
pesi sira onlarin gizli hedeflerine hizmet eden birer piyona doniiseceklerdir. Burada halk,
mazur goriilemez c¢iinkii herkes verdigi kararlarindan ve gerceklestirdigi eylemlerinden

dolay1 bizzat sorumludur.%®

%7 el-A‘raf 7/66; Had 11/27, 91; Sad 38/62.
%8 el-A‘raf 7/38; ibrahim 14/21.
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3. DUSUNCE YANILGILARI ve NEDENLERI

Insan, dis diinyay1 duyu organlarina gelen duyumlar1 yorumlayarak tanir ve anlam-
landirir. Bazen bu yorumlama siirecinde sikintilar yasanir ve kisi karar alirken yanilgiya
diiser. Boyle olumsuz bir durumu yasamak istemeyen Kisinin hangi durumlarda ve nasil

yanilgiya distiigiinii bilmesi gerekir Ki bu, yanilginin dniine ge¢ebilmenin 6n sartidir.

Ibn Sina (6. 428/1037), diisiince yanilgilarini 6grenmenin faydasi baglaminda, ya-
niltici durumlarin esaslarinin 6grenilmesiyle bu yanilgilarin ¢6ziimiiniin de 6grenilmis
olacagina dikkat cekmistir.®° Yine de insan diisiincesi, hataya maruzdur. Diisiince, bazen
engellerle kars1 karsiya kalir ve bu engeller, onu dogru yoldan saptirir, kendisi ile ulasil-
mak istenen gerceklerin arasina girer. Bunlar, insan diisiincesini yaniltir, yeni goriis ve
fikirlerin kabuliinii engeller. Bu durumda diisiince; hak ve batil, hayir ve ser arasindaki
secicilik ameliyesini, gergeklerin agiga ¢ikarilmasini, ilim tahsilinde ve insan1 yiice dere-
celere terakki ettirmedeki dogal islevini yerine getiremez hale gelir.”®® Béylece insan,
kendisini hayvandan ayiran en 6nemli 6zelligini yani aklin1 kullanamaz ve sonugta hay-

van gibi olur, hatta daha kotii duruma diiser.%*

Bu boliimde salt diisiince faaliyetleri siirecinde diisiincenin dogru ve hedefe ulas-

tirier bir bicimde dengeli calismasini engelleyen bazi 6zellikler {izerinde durulacaktir.

3.1. MANTIK KURALLARINI GOZ ARDI ETME

Insan yaratilis1 itibariyle diisiinen ve sonugta bu yolla dogruya ulasabilen {istiin
bir varliktir. Bu noktada insan diisiincesinin dogru sonuglara ulasabilmesi i¢in uymak zo-
runda oldugu kurallarin varligi akla gelmektedir. Diislinceyi yanlisa diismekten koruma-
nin bilimi olan mantigin amaci da bu kurallar1 tespit etmektir.®®? Mantik ilmi, insanin
tutarli akil yiiriitebilmesi i¢in ona rehberlik eder ve zihnin yaptig1 ¢ikarimlarin, akil ilke-
lerine uyup uymadigimi denetleyerek insanlari yanilgilardan korur. Insan aklinin yanlsa

ve karisikliga diisme ihtimalinin oldugu yerlerde hatadan koruyan, dogru istikamete ve

99 Tbn Sina, Eb Ali, Sofistik Deliller (Kitdbu’s-Sifa / es-Safsata), cev. Omer Tiirker, Litera Yayncilik,
Istanbul 2006, s. 31.

90 Necati, a.g.e., s. 125.

%1 el-Furkan 25/44.

%2 brahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, Asa Kitabevi, Bursa 1999, s. 286-287.
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hakikat yoluna sevk eden kanunlar ve kurallar koyar.*®® insan, fikirler ve olaylar kars1-
sinda mantikl diisiinmek zorundadir. Mantikl diisiinme ise dogru ve tutarli diisiinmedir,
ayrica ¢ikarilan sonuglarin da tutarli olmasi gerekir. Tutarli diisiinme ise akil yiiriitmenin
akil ilkeleri denen 6zdeslik, ¢elismezlik, tigiincii sikkin imkansizligi, yeter sebep, sebebi-
yet ve amachlik gibi ilkelere®® uygun olmas ile miimkiindiir. Tiim bu ilkelere uygun
gerceklesen diislince ameliyesi sonucunda insan, zihni yanilgilardan korunmus olur ki

55995

mantik ilminin bir taniminin da “zihni hatadan koruyan ilim”**° olmasi1 bunu ifade etmek-

tedir.9%

Insan diisiiniirken yanilgiya diismemek icin mantik ilkelerine riayet etmelidir.
Aksi halde zihni olarak birtakim yanilgilara diislip yanlis sonuclara ulagsmasi kaginil-
maz olur. Kur’an, bu konuda 6rnekler vererek dogru diisiinmenin yollarini 6gretmek-
tedir. Ornegin Hz. Ibrahim, goklere bakarak 6nce yildizlarin sonra ayin sonrasinda ise
giinesin ilah olamayacagini mantikli bir sekilde delillendirerek ortaya koymustur. %’

Gerek putlarin cansiz, fayda ve zarar veremeyen aciz birer varlik olduklarini ortaya

998 999

koydugu tartismada®* gerekse Nemrut ile ilahlik {izerine yaptig1 tartismada ™ mantik
kurallarin1 gayet giizel bir sekilde uygulayarak karsisindaki kisileri susturmus ve
hakki gdstermistir. Bu kissalarin sonlarinda insanlardan akillarint kullanmalarinin is-
tenmesi, mantikli diisiiniildiiglinde yanilgiya diisiilmeyecegini gostermesi agisindan
cok onemlidir: “... Hdld aklinizi basiniza almayacak misiniz?” (el-Enbiya 21/67). Ya-
hudi ve hiristiyanlarin Hz. Ibrahim’in kendi dinlerine mensup oldugunu iddia etmeleri
tizerine Kur’an, onlara en basit mantik kuralini hatirlatmis ve 6nceden gelenin sonra-
dan gelene tabi olamayacagini belirtmistir: “Ey Ehl-i kitap! Ibrahim hakkinda nigin

tartisiyorsunuz. Oysa Tevrat da Incil de ondan sonra indirilmistir. Siz hig diisiinmiiyor

musunuz?” (Al-i imran 3/65).

993 brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yaylari, 5. Baski, Ankara 2009, s. 214.
94 Ayrintili bilgi i¢in bkz. a.g.e., s. 15-21.

9% Ciircani, a.g.e., s. 196.

96 QOner, a.g.e., s. 4.

97 ¢|-En‘am 6/75-79.

998 el-Enbiya 21/57-67; es-Saffat 37/88-96.

99 el-Bakara 2/258.
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3.2. ESKi FIKIRLERI BENIMSEME

Insanlarin ¢ocukluklarindan beri gerek iginde yasadiklari toplumdan gerekse
kendi tecriibe ve aragtirmalarindan elde ettikleri ¢esitli bilgileri ve bu bilgilerden edin-
dikleri gesitli fikirleri vardir. Bu fikirler, zamanla o kiside yerlesir ve koklesir. Bunlar,
diisiincenin donmasina ve yeni fikirlerin reddedilmesine sebep olan en 6nemli etkenler-
dendir. Ciinkii insan, genel olarak aligik oldugu, daha 6dnceden yaptigi, geregince hare-
ket ettigi fikirlere egilim gosterir. Bu agidan aligkanliklara itibar etmeme; biiyiik bir
gayret, irade ve azim gerektiren bir durumdur. Ayn1 zamanda eski fikirlerin etkisi al-
tinda yeni fikirleri tarafsiz bir sekilde analiz etmek de biiyiik bir gayret ister. Bu, birgok
insan i¢in bag edilmesi ¢ok zor bir durumdur. Kiiltiirel agidan diisiik ve orta diizeyde
olan kisilerin fikir diinyalarini, genellikle atalarindan miras aldiklar: fikirler olustur-
makta ve bu fikirler genellikle kutsal ve yanilmaz kabul edildigi icin bir¢ok insanda

tarafsiz diisiince yetisini yok etmektedir.0%

Kur’an, eski fikirlerin etkisiyle yanilgilara diismemek veya diistiikten sonra kur-

1001 1002

tulmak igin aklin'" ve diisiincenin kullanilmasina,'® yeryiiziinde gezmeye, %% evren-

1004 1005

deki yaratiklar1 gozlemlemeye="" ve onlarin {lizerinde diisiinmeye "> ¢agirir. Bu ¢agri-
lar, insan1 disiincelerine pranga vuran baglardan kurtulmaya ve bilimsel arastirmaya

yonlendirmektedir.

3.3. MINNET DUYGUSU

Insana yapilan iyiliklerin onda olusturdugu minnet, kadirsinaslik ve vefa duygusu,
kisinin diisiincelerini etkileyebilmekte ve dogru kararlar vermesini engelleyebilmektedir.
Bu durumun farkinda olanlarin, muhataplarina fikirlerini kabul ettirmek i¢in onlara yapi-
lan 1iyilikleri hatirlatarak bu duygular istismar ettikleri goriilmektedir. Boylece minnet
altinda tutulan muhatap, edebe aykir1 ya da dolambagli bir davranis sergilemedikce kolay
kolay kars1t bir tepki koyamayacaktir. Suar stiresinde Firavun, Israillilerin Misir’dan ay-

rilmalarina izin vermesini talep eden Hz. M{isd’nin yiiziine karsi ve herkesin i¢inde: “Biz

1000 yiinus 10/78; ez-Zuhruf 43/22.

1001 e|-Enfal 8/22; Ytnus 10/100.

1002 Al-i Imran 3/65; en-Nisa 4/82; el-En‘am 6/50, 80; el-A‘raf 7/169.

1003 Al-j imran 3/137; Taha, 20/128; es-Suard 26/7; el-Ankebat 29/20; en-Neml 27/69; el-Miilk 67/19.
1004 e]-En‘am 6/99; el-A‘raf 7/185; Yinus 10/101; Kaf 50/6; el-Gasiye 88/17-20.

1005 Meryem 19/67; el-Mii’min{in 23/80.
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seni ¢ocukken yanimiza alip biiyiitmedik mi? Sen, hayatimin uzun yillarint bizim yani-
mizda ge¢irmedin mi?” (es-Suard 26/18) demesi, bu amaca matuftur. Firavun, boyle soy-
lemekle Hz. Miisa’y1 minnettar kalma ve saygili olma gibi degerleri ¢ignemeksizin kolay

kolay i¢inden ¢ikamayacag bir konuma kilitlemeye ¢alismustir. 0%

Seckin sahsiyetlerden medet umma seklindeki diisiince yanilgisi burada hatirlan-
malidir. Peygamberleri tarafindan putlara taptiklar i¢in azarlanan miisrikler, bu durumu
atalarma kars1 hissettikleri minnet ve vefa duygusuna dayandirmislards. “Hani (/bréhim)
babasina ve insanlarina soyle demisti: ‘Bu ¢ok baglanip durdugunuz putlar da nedir?’
Dediler ki: Babalarimizi bunlara tapar bulduk.” (el-Enbiya 21/52-53). Hz. ibrahim, ata-
lara duyulan minnet duygusu ile Allah’in emri kars1 karsiya geldiginde tavrini net bir
sekilde Hak’tan yana koymus ve “Andolsun ki siz de atalariniz da apacik bir sapiklik
icindesiniz” (el-Enbiya 21/54) diyerek minnet ve vefa duygularimin diisiincesinde yanilgi

olusturmasina izin vermemistir.

Mekke miigriklerinin Hz. Peygamber’i bu duyguyu temel alarak olusturduklari
diislincelerine ve uygulamalarina ¢agirdiklarinda onun cevabi séyle olmustur: “De ki:
Bana Rabbimden acik deliller geldigi vakit, ben, o sizin Allah’tan baska taptiklariniza
ibadet etmekten kesin olarak menedildim. Alemlerin Rabbine itaat ve ibadet etmekle em-
rolundum.” (el-Mii’min 40/66). Bu net tavirlar, minnet duygusunun diisiince kanallarini
bulaniklastirmasi neticesinde haktan yana tavir alamama tarzinda bir yanilgiya diistilme-

mesi i¢in Kur’an tarafindan insanlara sunulan en agik 6rneklerdir.

109 Mustansir Mir, “Kur’an’i Not Ettigi Bazi1 Mantik Hatalari”, ¢ev. Mustafa Unver, Ondokuz Mays
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 2004, sy. 17, s. 367.
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4. BILGI ILE YANILGI ARASINDAKI iLISKi

Bilgi; insanin bilebilecegi, aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkeler; 6grenme,
inceleme, arastirma ya da gozlemle elde edilebilecek gerceklerdir.’%°” Bilgi, gerek tabii
siirecle (gbézlem ve deneyimler), gerekse yapay siirecle (egitim) elde edilen zihinsel biri-
kimlerin bitiiniidiir. Yani zihinde var olan her sey; genel tecriibeler, inanglar, varsayim-
lar, kuramlar, goriisler, anlayislar, fikirler, dnyargilar vs. bilginin bir parcasidir.'°® Bilgi-
nin kisiyi etkileyerek yonlendirmesi i¢in kesin dogru olmasi sart degildir, ¢linkii herkes,
kendi bilgisinin dogruluguna inanir ve ona dayanarak kararlar verip davranislar sergiler.
Bu agidan Kur’an, ilmi, kaynagi belli olmayan ve kesin delillere dayanmayan bilgiden
titizlikle ayirmis, onu gergege uygun olmak ve gercekle drtiismek anlaminda kullanmaigtir:
“Hani o iftiray1 dilden dile dolastirtyor, hakkinda hi¢bir ilminiz olmayan seyleri agziniza
alip séyliiyor ve bunu énemsiz santyordunuz...” (en-Nir 24/15) ayetinde zemmedilen in-
sanlar, konustuklar1 olay hakkinda herhangi bir ilme sahip degillerdi, dolayisiyla sdyle-
dikleri sozler gercekle ortiismiiyor, hakikati ifade etmiyordu.

Kur’an, herhangi bir bilginin ilim olabilmesi i¢in zandan ayrilmasin1 saglaya-
cak saglikli ve tutarli kavrayisi; kuruntu ve yanilgilardan sec¢ilmesini saglayacak rea-
liteye uygunlugunu; taklit ve bilingsiz bagliliktan ayrilmasini saglayacak delile da-
yanmasini sart kosar.'%® Bu dogrultudaki ilmi bilgiyi elde etmek, dogru bilgiye ulas-
mak i¢in ¢aba sarf etmek tamamen kisinin kendi elindedir. Dolayisiyla dogru bilgi
sayesinde dogruya ulagsmak, yanlis bilgi veya bilgisizlik nedeniyle de yanilgiya diis-
mek kisinin kendi sorumlulugundadir. Dogru diisiinebilmenin, dolayisiyla yanilgiya
diismemenin de ilk sart1 giivenilir, birbiriyle baglantili ve tutarli bilgiye sahip olabil-
mektir. Bu agidan Kur’an’in bilesin (i‘lem)!°° veya bilesiniz (i‘lemi)*®*! seklindeki
emir kipleri ile tiim insanlardan istedigi ve mii’'minler i¢in olmazsa olmaz sart olarak
ifade ettigi sey, bilim adami1 olmalari, din konusunda uzmanlasmalari degil; imanlarini

ve hayat tarzlarini ilme dayandirmalaridir. 02

1007 Cagbayrr, a.g.e., |, 607.

1008 - Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yayinlari, Istanbul 1992, s. 196.

1009 vatandas, a.g.e., S. 284.

1010 BGrn. el-Bakara 2/260; el-Maide 5/49; el-Kasas 28/50; Muhammed 47/19.

1011 Brn. el-Bakara 2/209, 223, 235; el-Maide 5/92, 98; el-Enfal 8/28, 40, 41; et-Tevbe 9/2; el-Hucurat 49/7.
1012 Vatandas, a.g.e., s. 283.
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Kur’an’in bu temel bakis acisindan hareketle bilgi, bilgisizlik veya yanlis bilgi
ile yanilgi arasinda var olan iliski ve etkilesim, yanilgiya diismemek i¢in dnemli ipug-
lar1 verecektir. Bu ¢ercevede, insanin dogru bilgiyi elde etmesine veya elde ettigi bil-
giyi faydali bir bigimde kullanmasina engel olan birtakim etkenler vardir. Cehalet,
zan, sliphe, Onyargi ve taassup kisiyi bilgi merkezli yanilgilara diisiiren bu etkenlerin

basinda gelmektedir.

4.1. CEHALET

Insanim herhangi bir konuda verecegi karar1 destekleyecek gerekli bilgileri elde
etmeden dogru kararlar vermesi miimkiin degildir. Fakat bir¢cok insan, diisiincelerinde
¢ogu zaman yeterli delilleri olmaksizin goriis beyan etmekte acele eder. Bu acelecilikle-
rinin temel sebebi cehalettir.’?*® insanoglu bazen olaylar1 degerlendirirken gerek on yargi
gerekse bilgi eksikligi nedeniyle hatali mantiksal ¢ikarimlarda bulunur. Dolayisiyla konu
hakkinda yeterli aragtirma yapilmamasi, bilgi ve kanitlarin bulunmamasi yani cahillik,
fikri yanilgilarda olduk¢a 6nemli bir etkendir. Bu ylizden Kur’an, hakka ulasmada ilmin
Onemine isaret etmekte ve bilginin olmadig1 konularda goriis beyan edilmesini yasakla-

maktadir, 101

Cehalet, as1l olarak “bilmemek, nefsin bilgiden yoksun olmas1” manasinda ilmin
z1dd1 olmaklal®®® beraber “bir seye oldugundan baska bir sekilde inanmak ve bir seye hak
ettiginden baska tiirlii davranmak” anlamlarinda da kullanilir.!%® Bir baska ifadeyle sag-
likl1 bir temeli olmadigindan belli bir diizene oturmayan, saglikli bir inanca dayal1 olarak
yapilmas1 gerekenin tersi bigiminde ortaya konan davranis, bir nesneye oldugundan
baska tarzda bakma ve dyle inanma demektir.’®?’ Dolayisiyla kinanan cahillik, hicbir
sey bilmemek manasindan daha ¢ok bir seyi arastirmadan, korii koriine, olmasi gereke-

nin disinda is yapmaktir.

1013 By boliimde yanilgr sebeplerinden sayilan cehaleti anlam alanlarindan biri olan ilmin zitt1 olarak kul-

lanmaktay1z. Bkz. Firlizabadi, Besd iru zevi t-temyiz, 11, 405-406.

1014 o]-fsra 17/36; el-Hac 22/3, 8.

1015 Cevheri, a.g.e., IV, 1663; Halebi, Semin, Umdetii'I-huffdz fi tefsivi esrefi’l-elfdz, tah. Muhammed
Basil, Alemﬁ’l-kﬁtﬁb, Beyrut 1996, I, 353.

1016 fsfahani, el-Miifredat, s. 102; Firtzabadi, Besd 'iru zevi t-temyiz, 11, 405.

1017 Mehmet Yolcu, Kur’an’da Inkar Psikolojisi, Cira Yayinlari, Istanbul 2004, s. 81.
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Kur’an’da cehalet, olumsuz bir anlam tasiyan, dini nitelikli ve igerigi acisindan
insanin tiim davranislarinda goriilebilecek bir kavramdir.’?'® Kur’an’da bu kelimenin
gectigi yerlerde genellikle cehaletin kotiiliik ve zararlari ile cahillerin yanilgilar izerinde
durulur. Insan igin gerekli bilgilerin kulak, gdz ve kalb vasitasi ile dgrenilebilecegi
hatirlatilir. 2?2 {Ik inen Ayetlerde Allah’n insana bilmedigi seyleri dgrettigi hatirlatilir, 192
Vahyin bu konular1 ele alarak baglamasi, ilmin 6énemini ve dolayli olarak da cehaletin
insan i¢in giderilmesi gereken bir kusur oldugunu gosterir. Keza Hz. Peygamber (s.a.S.)
de hem sozleriyle hem de icraatlariyla miisliimanlar1 din ve diinya islerinde cehaletten
kurtarmak i¢in biiyiik ¢aba sarf etmistir. Nitekim hicretten hemen sonra, ilki Mescid-i
Nebevi bitisigindeki Suffe olmak tizere Medine’nin ¢esitli mahallelerinde mektepler ag-
mast; Bedir esirleri arasinda okuma yazma bilenleri on miisliimana okuma yazma 6gret-
meleri sartiyla serbest birakmasi, onun cehaleti yenme ¢abalarinin 6nemli birer 6rnegidir.
Islam alimleri, cehaletin giderilmesini ¢ok dnemsemisler ve eserlerinde cehaletin sebep-
leri, gareleri, zararlar1 ve cehalet sebebiyle diisiilen yanilgilar tizerinde 1srarla durmuslar.
Ornegin Kinalizade Ali Efendi, cehaleti basit ve miirekkeb olarak ikiye ayirir. Cehl-i ba-
sit, kiginin bilgi sahibi olmadig1 bir konuda kendini bilgili gostermemesidir ki bu, ilme
yonelme agisindan itici bir giig olur. Cehl-i miirekkeb ise kisinin bir seyi bilmemesi, buna
ilaveten bilmedigini de bilmeyerek biliyorum zannetmesidir. Burada iki tane cehl (bilme-
mek) vardir. Biri bilmemek, digeri bilmedigini bilmemektir. Boyle biri siirekli olarak ca-
hil kalmaya mahkiimdur.%?* Ayn1 zamanda bilmedigi konularda yiiriittiigii fikirlerle ken-

disi ile beraber etrafindakileri de yanilgilara siiriikler.%??

Kur’an’m insan1 cahil olarak nitelemesi'®?® ve insandaki cehalet vasfi, elbette bii-

tiin insanlar ve her fert igin degil insan cinsi i¢in s6z konusudur.%?* Fakat bu olumsuz

yonde anlagilmamalidir. Onun cahil olmasi Rabbinin emrini, yiikklendigi i1ahi emaneti ye-

1025

rine getirmemekten dolay1 ugrayacagi cezay: bilememesinden, <> akibetinin mahiyetini

1018 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Yayinlari, Istanbul,
ty., s. 265.

1019 en-Nahl 16/78; el-Mii’minfin 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23.

1020 g|-Alak 96/4-5.

1021 Kinalizade, a.g.e., s. 174-176.

1022 en-Nahl 16/24-25.

1023 g]-Ahzab 33/72.

1024 Yazir, a.g.e., VI, 3935.

1025 o]-Ahzab 33/72.
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bilmedigi i¢in zulmetmesinden,'%% Allah’in Ayetlerine kars1 gafil olmasindan’®?’ kaynak-
lanmaktadir. Fakat Kur’an ona cahilligini giderebilecegi usuller,°?® ilmin ne ile elde edi-

lebilecegi hakkinda bilgi, %% diisiiniip anlayacak kadar omiir, %%

ilim 6grenip mukayese-
ler yapacak akil'®®! verildigini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla asil cahil insan, ¢aba sarf et-
memek suretiyle kendisini bile isteye cahil birakan kisidir. Boyleleri, sonug itibariyle
kendi elleriyle yanilgiya diismekte ve ac1 sonlarin1 bizzat kendileri hazirlamaktadir. insan,
cahil yaratilmigtir fakat onun ilk muallimi bizzat Allah’tir: “Allah, Adem’e biitiin varlik-
larin isimlerini ogretti ...” (el-Bakara 2/31). Fakat insanoglunun yaratilisinda bulunan ca-
hilligi onu ciiretkar yapmis ve cok biiyiik yiiklerin altina sokmustur. “Siiphesiz biz ema-
neti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢e-
kindiler. Onu insan yiiklendi. Ctinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir” (el-Ahzab 33/72). Her
ne kadar insanoglunun muallimi Allah da olsa Cenab-1 Hakk’in ilminin nihayetsizligine

1032 nazaran insana ilimden az bir sey verilmistir.1%® Tabii ki bu yet ile ifade

ve azametine
edilen zalim ve cahil insan, emanete sahip ¢ikamayip asagilarin asagisina diisen insandir.
Yoksa emanete hakkiyla sahip ¢ikan insanlar, zemmedilen bu 6zelliklerden siyrilip ovii-

len miittaki kullar olmuslardir.'%3

Insan1 yanilgiya diisiiren en énemli unsur, hevanin kendisini yanlisa yonlendirme-
sine kars1 koyamamasidir. Bu baglamda su ayet, hevay: olumsuz yonlere sevk eden en
onemli eksikliginin bilgisizlik oldugunu haber vermektedir: “Fakat zulmedenler bilgi-
sizce nefislerinin arzularina uydular ...” (er-Riim 30/29). Bu nedenle Islam, insanlara ya-
nilgiya diismemeleri i¢in ilmi tavsiye etmektedir. Ciinkii ilim sahibi, diisiintip karar ver-
digi fikirlerin ve hayata gecirdigi fiillerinin hakka uygunlugunu bilir. insanlar, eylemle-
rinin ve inanglarinin sekillenmesinde 6nemli yeri olan bilgi ve tecriibeyi dogustan getire-
mezler, bilakis yasadik¢a kendi cabasiyla elde ederler. Bu da eylemlerin ve inanglarin

nasilligim1 yine insanin kendisinin belirledigini gostermektedir. Yani insan, cehaletini

1026 Yazir, a.g.e., VI, 3935.

1027 Y{nus 10/92.

1028 e|-Hac 22/8.

1029 ¢|-Beled 90/8-10.

1030 Fatir 35/37.

1031 Y{inus 10/100.

1082 1 .0okman 31/27.

1033 o]-fsra 17/85.

1034 M. Zeki Duman, Bes Surenin Tefsiri, Fecr Yayinlari, 3. baski, Ankara 2012, s. 170.
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kendi cabasi ile giderebilir ve bu sebeple diistiigii yanilgilardan yine kendi irade ve gay-
retiyle kurtulabilir.

Insanlarin gergegin bilgisine karsi umursamaz tavirlari, Kur’an tarafindan “keske
bilseydiniz” (el-Mii’mintin 23/114; Nth 71/4) seklinde aktarilir. Elbette bu ifadenin al-
tinda “keske bilmek i¢in ¢aba sarf etseydiniz” seklinde bir ¢agr1 yatmaktadir. Insanlarin
gayretsizliklerinden kaynaklanan cehaletleri sebebiyle diistiikleri yanilgilar karsisinda
itiraz etmeleri miimkiin degildir. Ciinkii kendilerine cehaletin panzehri olan ilme ulas-
tirabilecek yetenekteki aklin verilmis olmasi, bu tiir itirazlarin 6niinii keser. Geriye in-
sanin bilgiye ulasmak icin gosterecegi gayret kalmaktadir ki bu da onun giiciiniin iis-
tiinde bir durum degildir. Boyle bir gayretin olmamasi durumunda cehaletin pismanlikla
sonuglanacak yanilgilara sebep olacagi ise soyle haber verilir: “Ey iman edenler! Size
bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman
olmamak i¢in o haberin dogrulugunu aragtirin.” (el-Hucurat 49/6). Bu ayetin niizul se-
bebi hakkindaki rivayete gore Restilullah, Velid b. Ukbe’yi Mustalikogullari’na zekat
amili olarak gonderir. Ancak Velid, kabileye yaklastiginda uzaktan onlar1 silahli vazi-
yette goriince daha dnceden aralarinda meydana gelen bir sorundan dolay:r kendisini
6ldiirmeye niyet ettiklerini zanneder ve Medine’ye geri doniip Hz. Peygamber’e Mus-
talikogullari’nin irtidad ettiklerini, hatta kendisini 6ldiirmek i¢in harekete gectiklerini
soyler.10% Ayette boylesi bir haber karsisinda arastirma yapilmadan, bilgisizce veya te-
melsiz bilgilere dayanarak karar verilmesi durumunda yanilgiya diisiilerek pismanlikla
sonuglanacak isler yapabilecegi haber verilmektedir. Ayetteki cehalet ile kastedilen
kavmin durumunu bilmeme, teenni ile hareket etmeme, tahkik etmeden hareket etme,

1036

acele davranma, fasigin sdziine itimat edip giivenme="*° gibi durumlarin her birinin birer

yanilgi nedeni olduguna dikkat edilmelidir.

Kur’an, bilmeyi ifade eden ilmin yan1 sira onun 6tesinde bir manayi ifade eden
yakin kelimesini de kullanmaktadir. Ilim en sade anlamiyla gergege uygunlugu ifade et-
mesine karsilik, yakin gergek olmayi, gercegi yasamayi, gercege ermeyi ifade eder.1%%’

Bu nedenle Kur’an, bilmek ile yetinmeyip bilginin hayata aktarilip yasanmasini salik ve-

1035 [bn Hisam, a.g.e., I1, 296.
1036 Faruk Aktas, Kur’'dn’da Cehalet Kavrami, Ekin Yaymlari, Istanbul 2001, s. 137.
1037 el-En‘am 6/75; et-Tekasiir 102/5, 7.
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rir. Bunun i¢in Kur’an’da ilahi lituf geregi gonliindeki her tiirlii sek ve sliphelerden uzak-
lasmus kisinin iman, yakinin bir 6rnegi olarak ifade edilmistir.®*® Ahireti gozleriyle gor-

miis¢esine iman edenlerin durumunun, yakin ile aym1 kokten tiiremis ikan ile tanimlan-

1039 1040

mas1 konunun 6rneklerinden birisini~** olusturmaktadir.

4.2. ZAN

1041 ..

Kur’an’da zan kavrami™>** ti¢c manada kullanilmigstir:'1%4?

a) Dogrulugu olmayan
ilim.1%4 b) Dogru veya yanlis olmas1 miimkiin, kesin olmayan bilgi. Bu manada zan, ilmi
hipotez anlamindadir. ¢) Dogrulugu agir basan veya dogrulugu kesin olan ilim.'%* Calis-
mamizda konu edindigimiz zan, (a) maddesindeki herhangi bir konuda ilmi bir destekten
yoksun,1%% diisiincesizlikten ve bilgisizlikten kaynaklanan yanlis bilgiler ve fikirlerdir.
Bu tiir zannin varacagi son nokta ve ayrica en tehlikeli olani, Allah hakkindaki zandir. Bu
zan, Kur’an’da cahiliye zanni olarak adlandirilir.1%* Zannm iirettigi kuruntular, miisrik-
lerin Allah’a iftira atmalarina neden olmustur. Onlar, kaderci bir yaklasimla hem kendi-
lerinin ve hem de babalarinin putlara tapmalarin1 Allah’in istedigini iddia etmislerdir.
Kur’an ise bunun temelinde herhangi bir ilim olmadigini, dolayisiyla zandan kaynaklanan
bir iddia oldugunu haber vermektedir. “... De ki: ‘Sizin (iddialarinizi ispat edecek) bir
bilginiz var mi ki onu bize gosteresiniz? Siz ancak zanna uyuyorsunuz ve siz sadece yalan

soyliiyorsunuz.” (el-En‘am 6/148).

Sinirl bir diigiince ve algilama yetisine sahip olan insanin her konuda bilgi sahibi
olmasi beklenemez. Ayrica bilmedigi tiim konular: arastirmasi da hem kapasitesi hem de
zamant acisindan miimkiin degildir. Dolayisiyla zan kavrami, insanin otantik olarak ben-
liginde tasidig1 bir realitedir.®*’ Fakat bu, insanmn bilmedigi konularda zanna tabi olma-

sin1 zorunlu kilmaz. Insan, 6zellikle inan¢ konularinda mutlaka vahye ve ona dayanan

1038 pg-Suard 26/24; ed-Duhén 44 /7; ez-Zariyat 51/20.

1038 e]-Bakara 2/4.

1040 vatandas, a.g.e., s. 287.

1041 Kur’an’da yanilgi igin kullanilan kelimeler arasinda bulunan zan ile ilgili ayrintili bilgi daha énceki
boliimlerde gegmisti. Bu agidan burada sadece zan ile bilgi arasindaki iliski ve onun yanilgiya neden
olusu islenecektir.

1042 Necati, a.g.e., s. 131.

1043 en-Nisa 4/157; el-En‘am 6/116; Y0nus 10/66; el-Kasas 28/38.

1044 e|-Bakara 2/45-46, 249; el-Kehf 18/53.

1045 en-Necm 53/28.

1046 Al-i mréan 3/154.

1047 Kesler, a.g.e., s. 25.
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arastirma sonucu elde edecegi bilgiye tabi olmak zorundadir.!*® Kesin bilgiye ulasmak
icin gayret gostermeyen insanda olusan zanlar, temelsiz bilgilere dayandigi i¢in onu ya-
mltir. En’am stresinin 116. ayetine'®° bakildiginda Allah’m yolundan saptiran ¢cogunlu-
gun fikir ve eylemlerinin temelinde zan ve yalanin oldugu goriilecektir.!%° Dolayisiyla
sadece yanilmanin degil ayn1 zamanda yaniltmanin da temelinde zan vardir. “Hakkinda
bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme!” (el-1sra 17/36) uyarisiyla sahsi gézlemin dne-
mini vurgulayan Kur’an, zanna dayal1 verili durumun dogrulari temsil etmiyor olabilece-
gini, yanilgiya diismemek i¢in mevcut durumu esas almaksizin gergegi bizzat inceleyip

aramak gerektigini hatirlatir, 1%

4.3. SUPHE

Siiphe (sekk), insanin zihninde birbirine zit iki bilgi veya fikir olup bunlardan bi-
rinde karar kilip ona meyledememesi,%? herhangi bir seyin gercek ve dogru sayilmasini
askida birakmasidir.12 Siiphe, herhangi bir konuda kesin ve giivenilir bilgi yoklugunun
veya her birinde ayni derecede bilgi olan ya da olmayan iki durumun kiside kararsizliga
yol agmasi ve birbirine zit bu iki durumdan birine olumlu veya olumsuz bir karar vere-
meme, bir tercihte bulunamama halidir. Siiphe, cehaletin bir bagka yoniidiir ama cehaletten
daha dar anlamlidir. Ciinkii cehalet, birbirine zit olan iki sey hakkinda higbir sey bilmemek
seklinde iken siiphede bu seyler hakkinda bilgi olabilir fakat bu bilgi kesin bir karara donii-

sememistir. Dolayisiyla her siiphe bir cehalettir, ancak her cehalet siiphe degildir.1%*

Bircok sebebi olmakla birlikte!® genellikle bilgisizlik veya bilginin net olmamast
nedeniyle ortaya ¢ikan siiphenin, kisinin dogru ve net bir karar vermesine engel olacagi
yani onu yaniltacag: gayet agiktir. Ornegin, Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’i yakin-

dan tanimalar1 nedeniyle onun sahsiyeti hakkinda higbir tereddiitleri yokken, din konu-

1048 Bkz. el-Isra 17/36; el-Hac 22/8.

1049 “Eser yeryiiziindekilerin coguna uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyor-
lar ve onlar sadece yalan uyduruyorlar.”

1050 Ayrica bkz. el-En‘am 6/116, 148; Yinus 10/36, 66; el-Ahzab 33/10; el-Hucurat 49/12; en-Necm
53/23, 28.

1051 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, s. 40.

1052 isfahani, el-Miifreddt, s. 265.

1053 Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, s. 388.

1054 [sfahani, el-Miifredat, s. 265.

1055 Veli Ulutiirk, Kur’'dn-1 Kerim Allah’t Nasul Tamtiyor, Caglayan A.S., Izmir 1985, s. 252.
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sundaki tebligine kars1 etraftaki diger din mensuplarindan konu hakkinda bir bilgi alma-
diklarini ileri siirerek “Iclerinden ileri gelenler: Gidin, ilahlariniza tapmaya devam edin.
Iste bu istenen seydir. Biz bunu son dinde duymadik. Bu ancak bir uydurmadir.” (Sad
38/6-7) demislerdir. Bu konuda, bilgi eksikligi mazeretine siginan miisriklerin bu eksiklik-
lerini sahih bilgiler ile giderecekleri yerde hicbir gayret gostermediklerinden dolay1 nasil
stipheler iginde bocaladiklari ise, “O zikir (Kur’an) i¢imizden ona mu indirildi? (dediler).
Hayrr, onlar benim Zikrimden (Kur’dn dan) stiphe icindedirler ...” (Sad 38/8) ayeti ile or-
taya konulmustur. Ciinkii bu ayette kafirlerin ifade ettikleri stiphe, metodik bir olmayp
korii koriine ve inattan beslenen bir siiphedir. Bu, tamamen aligilagelen inang ve degerle-
rine ters diistigii i¢in yeni dini reddetmeyi ifade eden bir tavir olup diisiinmekten kaynak-
lanan bir siiphe olmadig1 agiktir. Zira az da olsa metotlu ve ciddi bir siiphe, tefekkiirii
beraberinde getirir.1%® Bu da insana arastirmanin ve ilmin yolunu acar. Dolayistyla siiphe
nedeniyle yanilmalarin 6niine gegmenin tek ve kesin yolu, ilimdir. Kiside meydana gelen
siipheler; arastirma, tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiirle elde edilecek ilim sayesinde yok
olacaktir. Kur’an, bu hususu en ¢arpici bir sekilde 6liimden sonra dirilis konusunda du-
yulan siiphenin izalesinde tuttugu yol ile gosterir.’%®’ Bu konudaki siiphenin izalesi igin
ana rahminden itibaren bir insanin yaratilisi, diinyaya gelisi, biiyiiyiip gelismesi ve yer-
yiizlinlin yeserip canlanmasi hakkinda bilgiler verilip muhataba arastirma ve tefekkiir
onerilmektedir. Bu nedenle siiphenin ve onun devaminda gelen yanilgilarin temelinde

cehalet yatmaktadir.

4.4. ONYARGI

Onyargy, bir seyin ya da kisinin aleyhine -veya bazen nadir de olsa lehine- olarak,
onceden olusturulmus bir kanaat ya da yanl tutumu ifade eder. Gergeklik karsisinda si-
nanmamis, daha ¢ok kisinin kendi duygu ve tutumlarina bagli, kaliplagmis inanglarla ka-

rakterize edilir. Onyargida asir1 genellestirme, pesin hiikiim verme, bireysel farkliliklart

1058

dikkate almay1 reddetme, kliselerle diisiinme, akilci diisiinceyi ¢igneme vardir>° ve mu-

hakeme etmeden birilerine veya bir fikre kars1 olumsuz bir konum alis s6z konusudur.1%%°

Onyargi, insanin diislince yetisini tek bir yone yonlendirdigi ve diger ihtimaller {izerinde

1056 Hayati Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 159.

1057 Orn. bkz. el-Hac 22/5.
1058 Marshall, a.g.e., s. 559-560.
105 Giirses, a.g.m., s. 144.
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diisiinmesine izin vermedigi'®® icin onu yanilgiya diisiiriir, ¢iinkii ényargili bir insan,

saplanip kaldig1 inancinin diginda bir seyi dikkate almaz. Unver Giinay’e gore pesin hii-
kiimler ve ferdi karakterli goriisler ile hareket etmek, hatali sonuglar dogurabilir ve kisiyi
yanilgiya siiriikleyebilir. Bu agidan 6nyargmin 6zellikle bilimsel arastirmalarda yanilgilara
neden olmamasi i¢in aragtirmacilara, ele aldiklar1 konudaki tiim 6n kabul ve pesin yargila-
rindan siyrilmaya gayret etmelerini ve sanki o konuda hicbir sey bilmiyormus gibi dav-
ranmalarmi tavsiye etmektedir.1%! Boylece karsilasilan fikir ve olaylarda ényargilar ne-
deniyle arastirma yapmadan acele karar vererek diisiilebilecek her tiirlii yanilgi engelle-

nebilir.

Onyargilar genellikle aileden, gretmenlerden ve arkadaslardan edinilmis tutum-
lar olarak kabul edilir. Bu nedenle 6nyargilar1 sadece insanin dogal egilimine baglamak
yerine dgrenme siirecinin bir parcasi olarak da gérmek gerekmektedir. Onyargilar, bizim
deneyim yoluyla elde ettigimiz tiim deger sistemlerine veya tutumlara uygulanan agikla-
yict ilkelere tabidir. Dolayisiyla 6nyarginin; psikodinamik, tarihsel, ekonomik, durumsal,
sosyal 6grenme, kitle iletisim ve kiiltiiriin olugturdugu faktorler yumaginin ortak etkimesi

sonucu olustugu goriilmektedir.1%62

Onyargilar, en ¢ok iletisim alaninda kisileri yanilgiya siiriikler. Onyargi, kisiyi
gercekler karsisinda gozii kor ve kulag: sagir eder.1% insanin belirli konulara veya kisi-
lere 6nyargiyla yaklagsmasi, bu kisilerden gelecek mesajlari ya hig algilamamasina ya da
kendi istedigi bigimde algilamasina neden olur. Ornegin Hz. Peygamber’in tebliginin bazi
kisilerde karsilik bulamamasinda muhataplarinda bulunan 6nyargilarin biiyiik bir rolii ol-
mustur. Miisriklerin Kur’an karsisindaki tavirlarini anlatan: “Kur’dn okudugunda, seninle
dhirete inanmayanlarin arasina gizli bir perde ¢ekeriz. Kur’dn’t anlamamalart igin kalb-
leri iizerine perdeler ve kulaklarina agirlik koyariz...” (el-Isra 17/45-46) ayetinde ve benzer

ayetlerde?0®*

ifade edilen Allah’m, Hz. Peygamber’i dinlemeyen inangsizlarin kalblerinin
iistiine perde cektigi, kulaklaria agirlik koydugu, bu yiizden Kur’an’in gergek manasini
anlamayacaklar1 vurgulanir. Siilleyman Ates, onlarin anlamalarin1 engelleyen gizli perde-

leri, goniillerinin (anlayislarinin) iistiine konan kabuklari, kulaklarina vurulan agirliklart

1060 Faruk Aktas, a.g.e., s. 289.

1061 Giinay, a.g.e., s. 87-88.

1062 Giirses, a.g.m., s. 148, 150.

1083 Muhammed Vehbi Dereli, Tefsirde Yanilgt Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari, Fecr Yaylari,
Ankara 2009, s. 232.

1064 e]-En‘am 6/25; el-Kehf 18/57.
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gercekte miisriklerin kendi tutumlarindan olusan 6nyargilar1 olarak tefsir etmektedir. Go-
niillerin ve kulaklarin iizerine konan bu perde, psikolojik bir perdedir ve insan, bir sozii
veya bir konuyu anlamak igin istek gostermezse asla anlayamaz.'%%° Ciinkii gormek iste-

meyenden daha kor, duymak istemeyenden daha sagir bir kimse yoktur.

Miisriklerin 6nyargilarinin neden oldugu inanglarina gore Allah, eger gergekten
birine peygamberlik riitbesi vermek isteseydi, kabilelerin ileri gelenlerinden, servet sa-
hibi, meshur, etkili ve dnemli bir sahsiyete verirdi.}°®® Bunu da soyle dile getirmislerdi:
“Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya! dediler.” (ez-Zuhruf
43/31). Peygamberlik ile krallik makamlarini kiyaslayarak olusturduklar1 bu ényargilar
nedeniyle halktan biri olan Hz. Peygamber’i bu makama layik gérmemislerdir. Bu ise
sonucta gerek Kur’an’1 gerekse Hz. Peygamber’i can kulag ile dinlemelerine engel olup
risaleti inkar etmelerine neden olmustur.1%7 Fakat iman eden binlerce sahabe de goster-
mektedir ki 6nyargilarin kirtlmasi zor olsa da imkansiz degildir. Bilgi ve yanilgi baghigi-
nin altinda ele aldigimiz diger yanilgi nedenleri gibi 6nyarginin da ilaci, dogru bilgiye

ulasmak ve onu igtenlikle kabul etmektir.

4.5. TAASSUP

Taassup, delilin apagik bir sekilde ortaya ¢ikmasindan sonra bile herhangi bir ta-
rafa bagliliktan dolayr korii koritine taklit ve bunun neticesinde gergegi ve kesin bilgiyi
reddetmektir.1%8 Mantikl1 agiklamalara ve var olan mantiksal tehlikelere ragmen bir seye
korii koriine baglanma ve inanma halidir.2%° Feth stresinde hamiyyetii’l-cahiliyye'%’
olarak ifade edilen taassup, Kadi Beyzavi tarafindan “hakki kabul etmekten insani aliko-
yan sey”1%! seklinde agiklanmistir. Beseri miinasebetlerde pesin hiikiimlere, toptan sug-
lamalara yoneltici bir amil olan taassup, hakikatin anlagilmasina engel olarak kisiyi ya-

nilgiya siiriikler.2°’? Taassupluk hali, tek tek bireylerden daha ziyade grup olusturan bi-

1085 Ates, a.g.e., I, 1531, 1588.

1066 Mevdadi, a.g.e., V, 272-273.

1067 Sad 38/8.

1068 Tehanevi, a.g.e., |, 485.

1069 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Timas Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2010, s. 103.
1070 e|-Feth 48/26.

1071 Beyzavi, a.g.e., Il, 412.

1072 Camdibi, a.g.e., s. 180.
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reylerde daha kuvvetli bir hal alir, yani mutaassip kisinin inandiginin hakikat oldugu hak-
kinda higbir siiphesinin bulunmamasinin 6nemli bir nedeni de kendi gibi diisiinen kisiler-
den olusan gruptan aldig1 destektir. Birey, tek kaldigi zaman fikir ve davraniglari hak-
kinda itiraz ve miinakasay1 kabul edebilirken kalabaligin boyle bir seye asla tahammiilii
yoktur.1%”® Bu nedenledir ki Kur’an, miisriklerden tek tek veya ikiserli olarak getirdigi

mesajlar iizerinde kafa yormalarimni istemistir.1%7

Kur’an’da atalarinin yanlis inanglarini ve hayat tarzlarini korii koriine siirdiirerek
hak dine kars1 direnen inkarcilarin tutumlarini elestirme baglaminda, onlarin diisiinerek
ve bilerek inanmak yerine taassup ile hareket ettikleri vurgulanir.!”® Allah’in bildirdigi
gerceklere uymalar istendiginde atalarinin tuttugu yolda yiirliyeceklerini sdyleyen miis-
rikler, atalarinin akla uygun davranip davranmadigi, tuttuklari yolun dogru olup olmadigi
tizerinde diigiinmeye davet edilmekte ve bilingsizce atalariin yolunu izleyenler, cobanin
sesine gore hareket eden hayvan siiriisiine benzetilerek, “Onlar sagir, dilsiz ve kérdiir,
ciinkii akillarint kullanmazlar” (el-Bakara 2/171) seklinde elestirilmektedir.'’® Ciinkii
aklin kullanilmasimnin yolu, akil ile anlasilabilen seyler hakkinda diisiinmektir. Bu da an-
cak ayetleri dinlemek, delilleri gormek ve alimlerden 6grenmekle olur. Fakat bu akletme
yollarini kapatan kisi adeta sagir ve kér hiikkmiindedir.!%”” Hamdi Yazir, bu ayetin tefsi-
rinde atalara korii koriine ve taparcasina sevgi beslemenin, ne olursa olsun atalarin yolun-
dan gitmenin ve 6zellikle ilimden, dinden nasibi olmayan, hata ve sapikliklar1 Allah tara-
findan aciklanmis bulunan atalari taassupla taklit etmenin ayn1 zamanda onlar1 Allah’a

sirk kosmak oldugunu kaydederek taassubun varacagi son noktaya isaret etmistir.1%’8

Hakikate ulagsmaya engel yanilgilarin temel nedenlerinden biri taassuptur. Zira
mutaassip kisiye gore kendi anlayisi, gercegi tam olarak yansitir ve bu nedenle kendi fik-
rini asla sorgulamaz ve dolayisiyla yanliglarini ve hatalarini géremez. Taassupla kabul
edilen fikirlerde, sadece kabul vardir, akli bir eylem yoktur. Bu a¢idan akli ¢abalar, mu-

taassip kisi igin bir deger ifade etmez. Fakat yanilgiya diismemek i¢in tiim fikri kabullerin

1073 e Bon, a.g.e., s. 47.

1074 es-Sebe’ 34/46.

1075 g|-Maide 5/104; el-Enbiya 21/52-54; Lokman 31/21-22.

1076 y1ldiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, 202-203.
1077 Ebiissuid, a.g.e., |, 190.

1078 Yazir, a.g.e., |, 585.
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akli bir ¢aba sonucu olusmasi gerekir. Velhasil taassubun temel nedeni bilgisizliktir. Bil-
gisizlik, basli basina bir yanilgi sebebi iken bu durum bir insanda kat1 bir taassupla birle-

sirse o kisinin yanilgilardan kurtulup hakikati bulma sansi1 iyice azalmis olur.

4.6. DELIL YETERSIZLIiGi

Bir konuda yeterli bilgiye sahip olmayan kimsenin o konu hakkinda saglikl bir
sekilde diistiniip karar vermesi miimkiin degildir. Ayrica kafi derecede delil toplanmadan
saglikl1 bir neticeye ulasilmasi da olas1 degildir. Ustiin zekal: insanlar bile agik deliller
olmaksizin bir goriis bildirmek veya hiikiim vermekte hayli zorluk ¢ekerler. Ancak insan-
larin birgogu, diisiince gelistirirken mantik kurallarma tabi olmazlar ve ¢ogu zaman
yeterli delilleri olmaksizin yargida bulunmada acele ederler.'%”° Kur’an, bu durumu sdyle
bildirir: “Insanlardan dylesi de vardir ki, bir ilmi, bir yol géstericisi, aydinlatict bir kitab
olmadigi halde kibirlenerek insanlart Allah in yolundan saptirmak igin, Allah hakkinda
tartismaya kalkar...” (el-Hac 22/8-9).1%0 Ayete gore insanin herhangi bir konudaki fikri

bu ii¢ temele yani bilgiye, %

yol gostericiye (peygamberden gelen bir habere) ve Allah’in
indirdigi bir kitaba (vahye) dayanmas1 gerekir.'%®? Bu acidan yeterli bilgi ve kanitin ol-

mamasl, insanlarin fikri yanilgilarinda olduk¢a 6nemli bir etkendir.

Kur’an, hak olana ulagsmada bilginin 6nemine isaret ederek insani, bilgisinin ol-
madig1 konularda konusmaktan ve sihhatini ortaya koyan delil bulunmayan goriislere uy-
maktan nehy eder.1% Verili durumun her zaman dogrulari temsil etmiyor olabilecegine
ve mevcut durumu esas almaksizin gercegin delillerini bizzat inceleyip aramak gerekti-
gine dikkatleri ¢eker. Sahsi gbzlemin 6nemini vurgulayan Kur’an, her insanin kendi he-

1084

sabini bizzat kendisinin verecegini,~ - genelde gercekleri algilayip kabul edebilecek bir

kapasiteye -temiz bir fitrata ve akla- sahip oldugunu'®® ve bu kapasiteyi yanlisa yonelten
canl1 veya cansiz etkenlerden siyrildik¢a hakka gotiiren kafi miktarda afaki ve enfiisi de-

lilleri®® kolayca bulabilecegini hatirlatir. %8

1079 Necati, a.g.e., s. 129.

1080 - Ayrica bkz. Lokman, 31/20; el-Mii’'min, 40/35, 56.
1081 Al-i imran, 3/61.

1082 Ebiissuid, a.g.e., VII, 74.

1083 o|-fsra, 17/36; el-Hac, 22/3.

1084 g|_jsra, 17/13-15.

1085 Y{inus, 10/100; er-Ram, 30/30.

1086 Fyssilet, 41/53.

1087 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anlyoruz?, s. 40.
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Insan, delil yetersizligi durumunda yanlis veya dogru olmasi muhtemel zanni bil-
gilere bagvurur. Zanna dayali yargilar ise ¢ogu zaman hatali olur. Bundan dolay1 zan,
gercege ulasmak icin gecerli ve sthhatli bir yol degildir. “Onlarin ¢ogu ancak zannin ar-
dindan gider. Oysa zan, hak namina hi¢cbir seyin yerini tutmaz...” (Yanus 10/36). Bu du-
rum, insanin bir baska zaafi olan aceleciligi ile birlesirse kisinin yanilgiya diismesi kagi-
nilmaz olacaktir. Nitekim Hz. Adem, seytanin 6liimsiizliik vaadi karsisinda'®®® delil iste-
meden ve arastirmadan acele ederek iradesini bu yanilgi {izerine bina etmis, 6liimsiiz ola-

cagini zannetmis ve boylece hatali karar vermistir.

1088 e]-A‘raf 7/20; Taha 20/117-121.
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5. SEYTANIN YANILGIYA SEBEP OLMASI

Seytan, azgin ve miitekebbir olan insan, cin ve hayvanlarin tiimiine verilen bir cins
isimdir.19% Herhangi bir azginlikta, ser ve kotiiliikte fevkalade bir yiikselisle kendi smif
ve benzerlerinin disina ¢ikmis kotii, inatg1 manasinda olup gerek insandan, hayvandan,
yilan gibi goriinen yaratiklardan ve gerekse diger gizli yaratiklardan ruhi iligkisi bulunan
habislere seytan denilir.1%® Nitekim insan ve cinlerden seytanlarin oldugu birgok ayette
bildirilmektedir.2%®! Bu nedenle Kur’an’da 6zelde Allah’in emrine kars1 gelen Iblis icin,
genelde ise Allah’a isyan eden ve koétiiliige yonelmis olan herkes i¢in kullanilan bir isim

ya da nitelik oldugu sdylenebilir.109

Hatir olarak insan kalbine gelen ilk diisiincelerden kaynagi seytan olan ve serre
davet eden tiiriine vesvese denilir.1%% Kur’an’da bu husus, “Kafirlerin basina, onlart dur-
madan (giinaha ve azginliga) tahrik eden seytanlari gonderdigimizi gérmedin mi?” (Mer-
yem 19/83) seklinde agiklanir. Bu asamada seytanin insana verdigi vesveseden kurtulmak
isteyen kisi, “Eger seytandan bir kiskirtma seni diirterse, hemen Allah’a sigin. Siiphesiz
O, hakkwyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (el-A‘raf 7/200) emrine uyarak Allah’a siginirsa
kalbe gelen bu koétii diisiinceler zihnini mesgul edemez. Boylece kétii fikirler, zihninde

tartigilmaz ve kisiyi etkisi altina alarak yanilgiya diisiiremez. 0%

Seytan, insanin duygu ve diisiincelerine etki ederek onu olumsuz fiillere siirtikle-
yen ya da bu hususta faaliyete geciren 6nemli bir faktordiir.1%%° Seytan, nefis veya i¢giidii
gibi insanin kendi i¢indeki egilimlerden degildir. O, insanin diginda ve ona yabanci bir
varliktir. Kur’an, nefsi kotii dirtiilerin kaynagi; seytani ise kuruntu veya hayallerde etkili
olan, duygular ve bilingaltin1 kullanarak nefse etki eden, insana vesvese veren, insanin
aklin1 ve iradesini zayiflatan bir varlik olarak takdim eder.1%% Seytanin ahirette kendisini
savundugu konusmasindan anliyoruz ki insanin asil diigman1 kendi nefsidir. Clinkii sey-

tan, bu savunmasinda insanlar1 zorlayacak bir giiciiniin olmadigin itiraf ederek “... ben

1089 Rirtizabadi, el-Kdmiisii'I-muhit, s. 1209.

1090 yazmr, a.g.e., I, 238; 111, 2029.

1091 o|-Bakara 2/14; Al-i imran 3/175; el-En‘4m 6/112; el-Enbiya 21/82; Sad 38/37; en-Nas 114/6.
1092 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s. 353.

108 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 903.

1094 By asamalar hakkinda genis bilgi icin “Iradi Fiilin Asamalar1” boliimiine bakiniz.

109 Yapici, a.g.e., s. 34.

109 Hayati Aydm, “Id, Ego ve Siiper Ego”, s. 126.
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sadece sizi cagirdim, siz de hemen bana geliverdiniz ...” (Ibrahim 14/22) diyerek asil sug-
lunun nefsine tabi olan insan oldugunu, kendisinin ise sadece vesvese verdigini beyan
etmistir. Imam Gazzali’nin nefsin arzu ve istekleri, seytanin otlagidir’®®’ dedigi gibi sayet
kisinin nefsinde sehvet, 6tke, kuruntu ve hayalden dolayr meydana gelen bir meyil bu-
lunmasaydi, seytanin vesvesesinin herhangi bir tesiri olmazdi. Bu da asli seytanin, nefsin

kendisi olduguna delalet eder.0%

Seytanin insan1 yanilgiya siiriiklemesi, diirtii ve sehvetlerine etki etme yoluyla
olur. Diirtii ve sehvetler, insanin dogasindaki zayif noktalardir. Cilinkii insan dogal
olarak diirtiilerini doyurmaya, lezzet ve fayda elde etmeye temayiil gosterir.'%° Dola-

1100

yisiyla insanin apagik diismani olan seytan, " cogunlukla nefsin tatmin edilmeyi bek-

leyen arzularinmi tesvik ederek onu yanilgilara diisiirmeye ¢alisir. “Seytan, kanin da-

marlarda dolastig: gibi insamn icinde dolasir’*'%

hadisi de seytanin vesvese ile in-
sandaki sehevi arzular1 harekete gecirisini anlatmaktadir. Bu benzetmeye gore nasil
ki kan, kilcal damarlarla tiim viicutta sessiz sedasiz ama siirekli hareket halinde ise,
seytan da ayni sekilde sinsice hareket ederek her firsatta insanin karsisina ¢ikar. Hz.
Peygamber, seytanin insana ¢ok sik vesvese vermesini ve onu ayartmaya ¢aligmasini
kinaye yoluyla béyle dile getirmistir.*1%2

Seytan, insanin zaaflarinin farkindadir ve bu ylizden tek amaci, insanda var olan
ve isyana yonelik egilimlerden kaynaklanan bu zaaflar tahrik etmektir. Bazen onu fakir-
likle korkutur ve ona cimri olmasni telkin eder.**%® Bazen Hz. Adem ve esine yaptig1 gibi

aldatic1 vaatlerde bulunmak®*

ve nihayet ¢ogu zaman da Allah’mn affina giivendir-
mek!1% suretiyle insam1 yanilgilara sevk etmeye calisir. Bu noktada seytani giiclii yapan

sey ise insanin hirsi, bitmek tilkkenmek bilmeyen arzulari, iradesinin zayiflig1, ahlaki ce-

1997 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, s. 904.

109 Fahreddin er-Razi, Mefétihu I-gayb, XIX, 111.

109 Necati, a.g.e., s. 189.

1100 o|-Bakara 2/168, 208; el-En‘am 6/143; Yasuf 12/5; el-Isrd 17/53; el-Kehf 18/50; Fatir 35/6.
101 Byhari, “Bed’ii’l-halk”, 11; “Farzu’l-humus”, 4; Miislim, “Selam”, 23.

102 Heyet, Hadislerle Islim, DIB Yayinlar, 3. baski, Ankara 2015, I, 271.

1103 o]-Bakara 2/268.

1104 an-Nisa 4/120.

105 T okman 31/33.
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saretinin olmayis1 ve takvasinin eksikligidir. Seytanin aldatmadaki basarisi, kiginin iimit-
sizliginden ve ne yapacagini bilmeyisinden kaynaklanir.}'% O halde seytanin ne kadar

giiclii oldugu, insanin onun vesveselerine karsi gosterecegi dirence baglidir.

Insanda kétiiliige yonelimler etkinlik kazanmaya basladig1 zaman seytan, bu yo-
nelimleri vesvesesiyle kiskirtir. Ornegin insan, diinya malina tamah eder, seytan da onu
fakirlikle korkutarak cimrilige tesvik eder. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus,
seytanin etkisinin kulun izin verdigi kadar olmasidir. Eger kul, kalbinde seytanin ayart-
malarina yer vermezse onun vesvesesi hi¢bir ise yaramaz. Clinkii yalniz peygamberler
degil, gercek iman ve irade sahibi her insan, bu desiselere kars1 koyabilecek giigtedir.*%’
Takva sahibi insanlar -yani ahlaki tehlikeye diismekten devamli korkup, ondan sakinmak
i¢in her an tetikte olan kimseler-, seytanin vesveselerini ve hilelerini derhal fark ederler.
Onun i¢in Kur’an, Hz. Peygamber’e hitaben tiim insanlara soyle der: “Ne zaman seytan-
dan kotii bir diistince seni diirtiiklerse, Allah’a sigin, ¢iinkii O, isitendir, bilendir. Takvali-
lar, kendilerine seytandan gelen bir vesvese dokundugu zaman hemen (Allah in emir ve
yasaklarini) hatirlar ve gercegi goriirler.” (el-A‘raf 7/200-201). Seytanin vesveselerine
kars1 her an tetikte olan bir kimseye kars1 onun higbir giicii yoktur.}1% Seytan, miittaki-
lerce reddedildigi i¢in onlara siirekli vesvese veremese de yeniden etkin olacagi an igin
firsat kollar. Ciinkii Kur’an’a gére seytanin bir vasfi da hannastir.}2% Yazir’ i sinsi olarak
terclime etmeyi uygun buldugu bu kelime, “sinerek firsat kollayan, firsat1 bulunca hemen
geri donen” demektir.1*1? Dolayisiyla seytanin devamli uyguladig: taktik, Allah anildi-
ginda sinmek, gaflete diistildiiglinde tekrar devreye girerek sinsice vesvese vermeye de-
vam etmek ve insana bir glinah1 yaptiramadiginda 1srar etmeyerek diger bir giinaha tegvik

etmektir.

Seytanin hedefi insanin aklini, diisiincesini ve fikirlerini bulandirmak suretiyle
ona yanlig kararlar aldirtmak ve dnce yanilgilara sonra da giinahlara disiirmektir. Seytan,
insan nefsinde bulunan ¢esitli duygu, diisiince, istek ve ilgileri verdigi vesvese ile azdirir
ve ¢esitli yollarla insan1 yanilgiya siiriikler. Bu yollarin bilinmesi, insanin yanilgilara diis-

memek i¢in tedbir almasina ve uyanik olmasina yardime olacaktir. Kur’an, onun, “(oyle

1106 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 191.

1107 Fazlur Rahman, a.g.e, s. 52.

1108 e|-Hicr 15/42; el-Isra 17/65; en-Nahl 16/99; Sad 38/83.
1109 en-Nas 114/4.

10 Yazir, a.g.e., IX, 6423,
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ise) beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlart saptirmak i¢in senin dos-
dogru yolunun iizerinde elbette oturacagim. Sonra onlara onlerinden, arkalarindan, sag-
larindan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu giikreden (kimse)ler
bulamayacaksin” (el-A‘raf 7/16-17) diyerek agiga vurdugu hedefine ulasmak i¢in su yol-

lar1 kullanarak insanlar1 yanilgilara diistirmeye ¢alistigini1 haber vermektedir:

1) Seytan, insana kotii davranislarin giizel gosterir. ... seytan onlara islerini gii-
zel gosterdi ...” (en-Nahl 16/63)!!! Buna gore seytan, insana kotii davranislarini siisleyip
giizel gostermeye ve sonugta kotii fiilleri isletip kazang ve mutluluk vaatleriyle azginlik
yapmasina neden olmaya calismaktadir. Yaptig1 bu kotii fiiller sonucunda elde edecegi

1112

diinyaliklarin onu ahirette de kurtaracagi kuruntusuna daldirmakta***“ ve sonugta onu ya-

mlgiya siiriiklemektedir.!**®

2) Seytan ile onun cin ve insanlardan olan yardimeilari, insanlart yaniltmak igin
onlara stslii ve yaldizli sozler fisildarlar. Bu sozlerin arka planini arastirmayip sadece
disindaki siisiine, albenisine bakanlar ise ona aldanirlar. ... Bunlar aldatmak i¢in birbir-

lerine yaldizli laflar fisildarlar...” (el-En‘am 6/112).

3) Seytan, insan1 korkutmak suretiyle diinya ve ahirette kendisine hayirli olacak
isleri yapmaktan vazgegirmeye Ve giinah olan fiilleri isletmeye caligir. “Ey iman edenler!
Seytanin adimlarina uymayin. Kim seytanin adimlarina uyarsa, bilsin ki o haydsizligi ve
kétiiliigii emreder...” (en-Nir 24/21). Ornegin seytan, insanlar1 fakirlikle korkutarak elle-
rindeki mal1 biriktirmelerini, cimrilik etmelerini telkin eder ve onlar1 Allah yolunda har-
camaktan, zekat ve sadaka vermekten, hayir hasenat yapmaktan alikoymaya calisir. insa-

k1114

nin zihnine dis planda akli gibi goriinen alternatif fikirler ilka edere onu asil yapmasi

gereken olumlu davraniglardan alikoymaya calisir.

4) Seytan, insanlar1 Allah’in rahmetinin ve affinin genis olmast ile aldatir ve onlar1
“sonra tovbe ederim” diislincesiyle giinah islemeye tesvik eder. “... Sakin ¢ok aldatic

(seytan), Allah hakkinda sizi aldatmasin.” (Fatir 35/5).

5. Seytan, insanlara Allah’1 anmay1 ve O’nu her daim hatirlamay1 unutturur. “Sey-

tan onlart hédkimiyeti altina alip kendilerine Allah’t anmayr unutturmugtur ...” (el-

111 Ayrica bkz. el-En‘am 6/43; el-Enfal 8/48; el-Hicr 15/39; en-Neml 27/24; el-Ankebiit 29/38.
112 en-Nisa 4/120.

113 el-Hiimeze 104/3; Tebbet 111/2; el-Leyl 92/11.

114 Yapicy, a.g.e., s. 38.
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Miicadile 58/19). Allah’1 unutanlar, O’nun emir ve yasaklarini 6nemsemezler, nefisleri-
nin isteklerine kars1 ¢ikmazlar, korkutulduklar1 ve bir giin mutlaka karsilasacaklar ahi-
reti, hesabi1 ve azabi hatirlamazlar, hatirlamak da istemezler.

6) Seytan, bazen insanlara daha 6nceden isledigi giinahlar1 hatirlatir, onlarin ak-

lina birtakim kuruntular sokar!®

ve “ge¢miste bu bu giinahlar1 islemisken veya su anda
bu hal tizereyken sen nasil iyi bir seyler yapacaksin” diyerek onlarin salih amel yapma-
larin1 engellemeye calisir. Uhud savasinda miisliimanlarla miisrikler karsilastiklarinda
ashabin bazis1 geri durmuslardi. Bu geri duruslari, seytanin gegmiste yaptiklar: bazi ku-
surlar1 hatirlatarak onlara vesvese vermesi ve onlarin ayaklarini kaydirmaya calisma-
sindandir.!'® Konu hakkinda ayet séyledir: “Iki toplulugun karsilastigi giin, icinizden
yiiz ¢evirip kaganlari, seytan ancak yaptiklar: bazi hatalardan dolayt yoldan kaydirmak
istemigti...”” (Al-i Imran 3/155). Ebd ishak ez-Zeccac (6. 311/923), bu ayetin tefsirinde
sunlart soylemektedir: “Onlar diinyaya olan ragbetlerinden dolay1 ordudan kagmis de-
gillerdi. Ancak seytan onlara, daha once islemis olduklar1 baz1 giinahlarini hatirlatmas,
onlar da bu yiizden Allah’a bu hal iizere degil ancak O’nun raz1 olacag: bir hal {izere
(yani ihlaslh bir tdvbeden sonra)*'!’ kavusmay istemislerdi.”*!® Razi, Zeccic’in bu go-
riisiine sunu ilave etmistir: “Onlarin akillarina gelen diislince buydu fakat boyle diisiin-
»1119

mekle yaniliyorlardi.

7) Seytan, insanlar1 yaniltmak igin basta icki, kumar, fal ve putlar1 kullanir,11?°

Bunlar, seytanin pis igleridir ve bunlardan sakinmak, seytanin aldatmasindan kurtulmak
anlamina gelir. Icki ve kumar gibi kétii aliskanliklari olan insanlarin bilhassa diisiinme ve

irade yetisi zaafa ugradigindan seytanin onlari aldatmasi ¢ok daha kolay olmaktadir.

Seytani vesvesenin kisiyi yaniltip glinahlara siiriiklemesini engellemek i¢in 6nce
vesvesenin viicuda girebilecek yollarinin koruma altina alinmasi gerekir. Seytan ancak
imansiz, ihlassiz, gafil kalblere musallat olur.!?! Bu nedenle seytanin vesveselerine

kars1 en bliylik savunma kalkani, imandir. Bunu da saglamak i¢in kalbin samimi bir

115 en-Nisa 4/120.

118 1 jitfullah Cebeci, Kuran-: Kerime Gore Cin-Seytan, Istisare Yaymlari, Kayseri 1989, s. 89.
17 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1X, 53.

118 Zeccac, a.g.e., |, 481.

1119 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 1X, 53.

120 e]-Maide 5/90-91.

1121 Meryem 19/83.
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tevhid inanciyla doldurulmasi, Allah’1 gériiyormusg¢asina ibadet edilmesi, Hz. Peygam-

ber’in ahlakiyla ahlaklanilmasi gerekir. Zira Kur’an, arzu, istek ve duygularini kontrol

1122

edebilen miittakilere seytanin zarar veremeyecegini,~*““ onun sadece doyuma ulasma-

mis arzular, ebedi yasama istegi, iktidar ve sOhret arzusu, sahsi kaygilar i¢inde olan,

duygular aleminde engellenme ve ¢atismalar yasayan!?® kendi dostlarini saptirabilece-

gini haber vermektedir.''?*

Sonug olarak diyebiliriz ki, her kotii davranisin arkasinda vesveseleri ile nefsi
ayartan seytan vardir. Seytan, ayetlerden anlasildigina gore insan diisiincelerine olumsuz

etki edebilmektedir. Seytan ve yardimcilari, insan1 tuzaga diistirmek i¢in olagan iistii bir

caba sarf etmesine ragmen,'?° iman ve irade sahibi mii’'minlere kars1 daima maglup ola-

caklardir.''?® Ciinkii iman ve giiclii irade, insan1 her tiirlii yanilgidan ve kotiiliige diismek-

ten koruyan saglam birer kalkandir. Ayrica Allah’1n, seytanin vesveseleri kargisinda kul-

larin1 hayra, iyilige ve giizellige sevk eden vahyi'?” ve onlara en giizel 6rnek olarak pey-

1128 1129

gamberlerini gonderdigi, “° refakat eden melekler ile insanlar1 destekledigi**“* ve onlar1

(mii’min, miittaki, sabirli, muhsin olanlarr)!!3

yalniz birakmadig1 unutulmamalidir. Bu-
rada 6nemli olan, insanin, gaflet anin1 gozetleyen seytanin verecegi vesveselere karsi her
an tetikte olmasidir. Herhangi bir sekilde kalbe gelen seytani vesvesenin giderilebilmesi
icin de Allah’a ve O’nun zikrine siginmak,**! bu vesvese neticesinde bir giinah islenmis

ise hemen nedamet duyarak'®2 nasih bir tovbe ile o giinah1 terk etmek gerekir. 1133

122 gl-Hicr 15/40-41.

1123 Yapicy, a.g.e., s. 39.

1124 el-Hac 22/4.

125 ol-A‘raf 7/17.

126 en-Nahl 16/99; el-Tsra 17/65.

127 Y{nus 10/57.

1128 e]-Ahzab 33/21.

129 er-Ra‘d 13/11.

1130 e|-Bakara 2/153, 194, 249; el-Enfal 8/19, 46, 66; et-Tevbe 9/36, 123; en-Nahl 16/128; el-Ankebit
29/69; Muhammed 47/35; el-Hadid 57/4.

1131 e]-A‘raf 7/200-201; Fussilet 41/36; Ayrica bkz. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2.

1182 o|-A‘raf 7/23.

1133 et-Tahrim 66/8.
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6. DIN DILINDEKi BAZI OZELLIiKLERIN YANILGIYA SEBEP
OLMASI

Din dili, en genis anlamiyla tiim teolojik konusmalari i¢cine almakla birlikte, daha
dar anlamiyla kutsal metinlerin dilidir. Teolojik konusmalar ve kutsal metinler Tanr1’nin
zati, sifat ve fiilleri; alemin yaratilmasi ve sonuna dair ifadeler; 6liim Otesi hayat; pey-
gamberlerin mucizeleri; melek, cin ve seytan gibi metafizik varliklar; gegmise ait birta-
kim kissalar ve meseller; dini emirler, yasaklar ve diger ilkeler gibi konular1 igermekte-
dir.1*3 Yaratilmis ve sonlu varlik alanina ait olan ve esyanin adlandirilmasina bagli olarak
ortaya ¢ikan giindelik ifade dilinin, bu dilin sahipleri ile ayn1 kategorik yapiya dahil ol-
mayan metafizik alan hakkindaki bilgileri ifade etmede yasadigi zorluklar ve bu zorluk-
larin asilamamasindan kaynaklanan yanilgilar, Hz. Adem’den giiniimiize degin var ola-
gelmistir. Dilin simirl olmasi ve tiim anlami aktarmada bazen yetersiz kalmasi, bircok
eksiklik ve zenginlikleri igerisinde barindirmasinin yaninda o dili anlamaya ve yorumla-
maya ¢alisan insanin da ontolojik olarak bir¢ok zafiyet tagidig1 diisiiniildiigiinde ilahi me-

tinlerin anlasilmasidaki zorluklar daha da belirginlesmektedir. '

Din dilinin, insanlara iman konusu olan bazi gaybi hakikatleri bildirmesi ve bunu
da insanlarin dili ile ifade etmek zorunda olmasi kutsal metinlerde miitesabih bir anlatim
iislubu kullanilmasini zorunlu kilmaktadir. Miitesabih kelimelerle ifade edilen kavramlar,
bazen ultihiyet ile insanlikta ortak kavramlar olabilir. Ornegin demek kelimesi hem insan-
lara ait olan konusmak fiilini, hem de Allah’in bir sey irade ettigi zaman ona ol demesini
ifade eder. Birincisi insani bir duruma, digeri ise niteligini bilemeyecegimiz bir hakikate
delalet eder. Boylece birgok kavram, bir yoniiyle ilahi hakikatleri, bir yoniiyle de farkli-
liklariyla beraber insani durumlar1 ifade edebilir. Dolayisiyla her iki alanda kullanilan bu
ortak kelimelerden ilahi dinlerin naslarinmi ifade etmek i¢in kullanilanlar, art niyetliler
veya cahiller tarafindan esas manalarindan baska manalara ¢ekilebilmektedir. Bu agidan
din dilindeki kelimelerin ifade ettikleri manalarin dogru tespiti, kisiyi hakka gotiiriirken
yanlis tespiti ise yanilgilara kapi aralayacak hatta kisiyi sapikliga kadar gétiirecektir. Or-

negin Kur’an’daki Allah’in zati veya sifatlart ile ilgili mecazi ifadeler, benzetme

1134 | atif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal: inanc, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi,
2009, c. VI, sy. 1, s. 76. )

135 Mehmet Murat Karakaya, Kur’an’t Anlamada Dil-Anlam Iliskisi Problemi, Marifet Yaynlari, Istan-
bul 2003, s. 91.
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baglaminda degil de Allah’1 insanla 6zdeslestirme baglaminda ele alinacak olursa bu hem
dini kavramlarin anlamlarinin bozulmasina hem de mesajin amacladig1 anlam biitiinligii-

niin par¢alanmasina yol agacagindan yanilgilara sebep olacaktir. 1%

Ibn Sina’ya gore mantik yanlslarinin genel sebebi, bir seyin baska bir seye ben-
zemesidir. Eger seyler arasinda benzerlik olmazsa yanlislik da olusmaz. Bu benzerlik ma-
nalardan ¢ok lafizlardan, kelimelerden kaynaklanir.!*®" Aristoteles (M.O. 384-322) de
ozellikle tartigmalarda bizzat nesnelerin kendileri degil de dilsel ifadelerinin kullanilmasi
nedeniyle akil yiiriitmelerde yanhsliklarin ortaya ¢ikacagina dikkat cekmistir.!13 Ornegin
es seslilik sebebiyle bir ismin birden ¢ok sey i¢in gercekte ortak olmasi veya istidre ve
mecazi bir kullanim dolayisiyla adeten ortak olmas1 yanilgilara kapr acar.!'*® Bu iki
durumun ifade ettigi yanilgilar, insan dilinde meydana gelen yanilgilardir. Bir de buna
cokca miitesabih kelimeler ihtiva eden din diliyle ilgili anlama zorlugu eklenince yanil-

gilar daha da artmaktadir.

Insan, Allah’in varligma, birligine ve sifatlarina inansin veya inanmasin, O’nun
hakkinda konusmaktan kendini alamamis, O’nu bazen tecellileriyle bazen de O’nun gon-
derdigi ilahi metinler ile anlamaya ve tanimaya ¢alismistir.**0 Allah, “Rahman, Kur'dn’i
ogretti. Insant yaratti. Ona beyan: (diisiiniip ifade etmeyi) ogretti” (er-Rahman 55/1-4)
seklinde buyurarak insana kendisini ifade edebilecegi, diislincesini aktarabilecegi bir ye-
tenek olarak dili kullanmay1 6grettigini haber vermistir. “Biz her peygamberi, ancak kendi
kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in emirlerini) iyice a¢iklasin ...” (Ibrahim
14/4) ayetinden de anlagilacagi tizere Allah, kelamini insanlara onlarin kullandiklari giin-
delik dilleriyle ulastirmigtir.***! Dil; olgu ve olaylari bildirilmesi, bunlarin ne oldugunun
baskalarina iletilmesi ve sozlii mutabakatlarin saglanmasinda vazgegilmez bir aragtir. 142
Fakat insanlarin kendi kavramlarini kullanarak, kendilerini ifade ettikleri giindelik dil,

dinin ifade etmek istedigi, yliksek ve ruhani manalar1 anlatmakta elbette ki yetersiz kala-

caktir.1**® Dolayisiyla Allah’tan ve metafizik alandan sdz eden kutsal metinlerin anlam-

1136 Nadim Macit, Kur’dn 'in Insan Bigimci Dili, Beyan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 126.

137 1bn Sina, a.g.e., s. 34.

1138 Aristoteles, Sofistik Ciiriitmeler Uzerine, ¢ev. Oguz Oziigiil, Say Yayinlari, Istanbul 2007, s. 7-8.
1139 1bn Sina, a.g.e., . 9.

1140 Orn. bkz. el-Thlas 112/1-4.

1141 Meryem 19/97; es-Suara 26/195; ed-Duhan 44/58.

1142 Tyran Kog, Din Dili, iz Yayincilik, 4. baski, Istanbul 2013, s. 23.

1143 Ali Yildirim, Din Dilinin Ahlaki Yorumu, Elis Yayinlari, Ankara 2015, s. 10-11.
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landirilmasinda ortaya ¢ikan yanilgiin temel nedeni bu metinlerde insanlara ait dilin kul-
laniliyor olmasidir.}*% Ancak ilahi mesajlari algilama, ifade etme ve yorumlama yine dil
ile miimkiin olacagindan bu zorlugun vahyi insanlara ulastiran Elgiler’in gosterdikleri
yollarla asilmasi ve ilahi mesajlar1 dogru anlamak igin yeterli cabanin gosterilmesi gere-

kir. Aksi halde 6zellikle itikadi konularda biiyiik yanilgilara diisiilebilecegi ¢cok agiktur.

Kur’an’da bir yandan Allah i¢in “en yiice sifatlar Allah indir” (en-Nahl 16/60) ve
“hicbir sey O’na denk ve benzer degildir” (el-ihlas 112/4) ifadelerinin kullanilmasina
mukabil, diger yandan da ilahi dinlerin kutsal kitaplar1 olan Tevrat, Incil ve Kur’an’n
ultithiyeti tanitma noktasinda kullandiklar1 dil belli bir 6l¢lide insan-bigimci bir dille ke-
sismektedir. Goriiniis itibariyle hem Tevrat ve Incil’de hem de digerleri kadar olmasa bile
Kur’an’da boyle bir dilin varligin1 gosteren metinler bulunmaktadir.!*> Bu metinlerin
anlamlandirilmasi hakkinda tek anlamli dil, cok anlamli dil, analojik dil ve indirgemeci
dil olmak iizere dort degisik yaklasim savunulmustur.!*4® Bu yaklasimlardan 6zellikle tek
anlamli dil, din dilini diger dil yapilarindan farkli gormeyen ve dilin tek anlamli oldugunu
savunan, lafizci bir dil anlayisidir ki, buna gore Allah ve insan hakkinda kullanilan dil,
ayni dildir. Insanin kendi diinyasinda kullandig1 6nerme ve kelimelerle Allah hakkinda
kullandi81 kelimeler ayn1 anlama sahiptir.}'4’ Bu anlayisa sahip insanlarin dini metinler-
den hareketle yanilgiya diismeleri ve Allah’a yorumlamaksizin insani 6zellikler yakistir-
malar1 kaginilmazdir. Bu yanilgidan kurtulmak igin tevhide zarar vermeyecek olgiilii ve
temkinli bir anlatim diline ihtiya¢ vardir. Fakat ortada bir gercek vardir ki o da tesbihi
yani insani nitelikleri dile getiren bir dil kullanilmaksizin Allah hakkinda konusulmasi ve

O’nun yiice kudretini kavranabilmesi miimkiin degildir.148

Kur’an’da Allah’mn el (yed), yiiz (vech), géz (ayn) ve benzeri bir takim zati nite-
likleri ile, inis (nilizul), kurulma, kaplama, oturma (istiva) gibi fiili nitelikleri tesbihi bir
dille anlatilir. Cennet, cehennem, hesap, tart1 gibi ahirete ait konular nasil ki birtakim
temsillerle insan idrakine indirilmisse Yyiiceler yiicesi Allah Teala da idrakimize temsili
ve antropomorfik ifadelerle indirilmistir. Sairin ‘bilinmez meshur’ dedigi bu miite‘al var-

lik, insanogluna tamamen soyut, felsefl, tenzihi bir dille anlatilamayacag i¢in -¢iinkii bu

1144 | atif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 23.
1145 Dalkiran, a.g.e., s. 30.

1148 By yaklagimlar hakkinda genis bilgi almak igin bkz. Tokat, a.g.m., s. 81-85.
1147 a.g.m., s. 83.

1148 Tyran Kog, a.g.e., s. 54-55.
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dille anlatilan bir gercegin biiyiik topluluklarca benimsenmesi imkéansiz denecek kadar
zordur- Kur’an’da tesbihi ve temsili, dengeli bir anlatim iislibu hakimdir.*'*® Zemah-
seri’nin de dedigi gibi insan miisdhede alaninin disinda kalan konulari, ancak miisahede
edebildigi ile temsil edilirse anlayabilir.}*>® Dolayisiyla Kur’an’da hem insanlarin rahat-
likla anlayabilecegi ve o konuda degisik yorumlarin yapilamayacagi anlamda muhkem
ifadeler, hem de anlasilmasi gii¢ olan ve degisik sekillerde te’vil ve tefsir yapilabilmeye
miisait miitesabih ifadeler yer alir.1*>! Fakat bazi kisi ve gruplar, “... Allahin eli onlarin
eli iistiindedir ...” (el-Feth 48/10) ve “Rahman arsa istiva etti” (Taha 20/5)'°2 gibi mii-
tesabih ayetlerde yer alan insani unsurlar1 “... O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur ...” (es-
Stra, 42/11) “Hicbir sey O’na denk ve benzer degildir” (el-Ihlas 112/4) gibi muhkem
ayetlerin isaret ettigi tenzihi manalar1 temel alip yorumlamayarak ve boylece asil anlatil-

mak istenen manayi idrak edemeyerek biiyiik bir yanilgiya diismiislerdir.*!*

Hz. Peygamber, Allah’t “her tirlii noksanliklardan uzak, her tirlii ovgiiye
lay1k1* olarak tamitmig, Kur’an, O nu insanlarin bildigi ve aralarinda kullandig1 keli-
meler ile -6rnegin “Allah igiten ve bilendir”'*>*- anlatmustir. Bunun yaninda, bu sifatlarda
hi¢bir sekilde hi¢bir kimsenin O’na benzemeyecegini de ortaya koymustur. Allah isiten-
dir, bilendir ama insan gibi degil. Kur’an, bu ger¢egi biz insanlarin havsalasinin dahi ala-
mayacagi seyleri zikretmek suretiyle agiklar.*® “Gaybin anahtarlar: yalmizca O 'nun ka-
tindadir. Onlari ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hi¢bir yaprak diismez
ki onu bilmesin...” (el-En‘am 6/59) ve “Allah’n, i¢lerinde gizlediklerini ve fisitilarin
bildigini ve Allah in gaybleri ¢ok iyi bilen oldugunu bilmediler mi?” (et-Tevbe 9/78) bu-
yurarak Allah Teald’nin isitmesinin ve bilmesinin insanlarin isitmesi ve bilmesi gibi ol-
madigin1 vurgular. Buna ragmen bazi insanlar, miitesabih ayetlerde Allah hakkinda yer
alan ifadeleri, insanlarda var oldugu sekliyle anlamislar veya anlamak istemislerdir. Bu
kat1 lafizc1 anlayis, naslar1 hakikat-mecaz ayirimina gitmeksizin zahirine gére yorumla-
yarak ulithiyet hakkinda biiyiik bir yanilgiya sebep olmustur. Islim diinyasinda Miiseb-

bihe ve Miicessime gibi sapik anlayislarin dogmasinda da bu yanilginin etkisi biiytiktiir.

149 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, s. 40-41.

1150 Zemahseri, a.g.e., s. 542.

1151 Dalkiran, a.g.e., s. 31.

1152 Ayrica bkz. el-A‘raf 7/54, Yinus 10/3; er-Ra‘d 13/2; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4.
1153 Golciik - Toprak, a.g.e., s. 199.

1154 Byhari, “Deavat”, 27; Miislim, “Zikr”, 17.

155 (Orn, el-Bakara 2/181, 224, 227, 244, 256; Al-i imrén 3/34, 121; el-Enfal 8/17, 42, 53; et-Tevbe 9/98, 103.
1156 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, 1, 59.
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Islam toplumunda ayetleri zahire gére yorumlamak, Kur’an ve siinnete bir biitiin
olarak bakarak meselenin tahkikini yapmamak ve kast edilen asil gaye ve maksadi aras-
tirmayarak acele hiilkme varmak suretiyle yanilgiya diisenlere Hariciler 6rnek olarak
gosterilebilir.!*®” Hariciler, Kur’an dilinin anlamini ag1ga ¢ikarmak icin ihtiya¢ duyulan
temel tarihsel ve ontolojik iligkiler agini1 dikkate almamaislar, salt lafizlar iizerinden bir
okuma gercgeklestirmisler ve neticede biiyiik bir yanilgiya diismiislerdir.!®® ... Sizin
acele istediginiz azap benim elimde degil. Hiikiim yalnizca Allah’a aittir...” (el-En‘am
6/57) ayetinin gerek niizul sebebini gerekse kast edilen manasini arastirmadan sadece
lafzina bakarak kendi anladiklar1 yanlis mana ile Hz. Ali’yi ve binlerce sahabeyi kafir
ilan etmis, dahasi onlarla savasmislar ve basta Hz. Ali olmak iizere birgok sahabenin

kaninmi1 dokmiislerdir.

Din dilinin diger dinlerde de ¢ok biiyiik yanilgilara neden oldugu goriilmektedir.
Insan bigimci tanr anlayisi, yahudiler arasinda olduk¢a yaygindir ve bunun énemli ne-
denlerinden biri de dini metinlerin yanlis anlasiimasidir.**® Allah, Tevrat’ta kendini an-
latmak icin insanlara kendi dilleriyle hitap ettigi i¢in onda bir¢ok mecazi ifadelerin olmasi
gayet tabiidir. Fakat bu mecazi ifadelerin bir kisim yahudilerce mecaz degil de gercek
gibi algilanmas1, sonugta insan bigimci tanr anlayisina yol agmistir.!'®° Hiristiyanlar da

»1161 5nun da Tanri’dan “ba-

Incillerde yer alan Tanri’min Hz. Isa’dan “sevgili oglum
bam”%®2 diye bahsettigi cesitli pasajlari mecaz olarak almayip ger¢ek manalarinda kabul

etmisler ve sonucta Hz. Isa’nin ulhiyyetine inanmuslardir.

157 Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, 6. baski, Ankara 2014, s. 402-431.

1158 Byrhanettin Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, Din Dili, Istanbul 29
May1s Universitesi Kur’an Arastirmalar: Merkezi (Kuramer) Yayinlari, Istanbul 2015, s. 20.

159 Orn. Tekvin, 32:22-32; Hosea, 12:3; Yesaya, 22:4-5; 1l. Samuel, 22:8-9.

1160 Dalkiran, a.g.e., s. 39.

1161 Orn. Matta, 3:17, 17:5; Markos, 1:11; Luka, 9:35.

1162 Orn. Matta, 6:9, 7:21, 10:32, 16:17; Yuhanna, 10:18, 25, 29; Romalilar, 1:7; Vahiy, 2:26-28.
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1. INSANLARIN GENEL YANILGILARI

Hangi dini inanca mensup olursa olsun tiim insanlarda goriilebilecek tiirden yanil-
gilar vardir. Baz1 dinlere mensup insanlar arasinda daha siklikla bazi dinlerde ise daha
nadir olarak goriilseler de bu yanilgilar: tek bir dine mensup insanlara hasredemiyoruz.
Bunlar, yaratilistan gelen bazi duygu ve ihtiraslarin insani yaniltmasi ile olusurlar ve tiim
insanlarda goriilebilir. Misliimanlar arasinda daha az ve gegici siirelerde goriilseler de
bazi miisliimanlarin bu yanilgilara diistiiklerini, Kur’an’in onlar1 uyarmasindan anlamak-
tay1z. Bu boliimde din ayirimi yapmadan her insanda az veya ¢ok goriilebilecek olan ge-

nel yanilgi konulari ele alinacaktir.

1.1. MAL VE EVLAT HAKKINDAKI YANILGILARI

Insan, fitri olarak diinya hayatinin devamii saglayan mala kars1 sevgi ve istek
doludur. “Mali da pek ¢ok seviyorsunuz” (el-Fecr 89/20). Ayrica mal kazanamamaktan
ve ticaretinin kesata ugramasindan, dolayisiyla ailesine bakamamaktan cekinir.*'%3 Aym
sekilde bu hayatta kendine sicak bir ortam sunan ailesine ve evlatlarina da diiskiindiir.

1164

Ornegin Hz. Nh’un oglunu gemiye ¢agirmasmin'®* ve Hz. Ya‘kiib’un kaybolan oglu-

nun ardindan iiziintiisiinden gozlerinin kor olmasinin*®®

altinda evlat sevgisi yatmaktadir.
Allah, diinyada diledigine diledigi kadar mal ve evlat verir.}1®® Bu durumda baz insanlar,
bu nimetlerin kendinde olan bir ayricaliktan veya {istiin bir 6zellikten dolay1 verildigi ya-
nilgisina diiserler.!'%” Kur’an’in bu iki konuda Miisliimanlari; “Ey iman edenler! Mallariniz
ve eviatlarimiz sizi, Allah’t zikretmekten alikoymasin...” (el-Miinafikiin 63/9) seklindeki
uyarisindan mal ve evlatlarin sadece kafirleri degil miisliimanlart da yanilgiya stirtikledigi
anlagilmaktadir. Bu durum, kafirlerin bir 6zelligi olmasina ragmen Kar(in kissasinda
haber verildigi gibi bazen mii’minler kisa siireli de olsa gaflete diisiip onlarm bu durumuna

dzenip imrenmisler, fakat uyarilarin ardindan hemen bu yanilgilarindan dénmiislerdir. 168

1163 et-Tevbe 9/24

1164 H(d 11/42.

1165 yiisuf 12/84, 93, 96.

1166 o]-Bakara 2/212, 247; Al-i Imran 3/26, 27, 37; er-Ra‘d 13/26; el-Isra 17/6, 30; el-Kasas 28/82; er-Rim
30/37; es-Sebe’ 34/36, 39; ez-Ziimer 39/52; es-Stird 42/12, 19; el-Miiddessir 74/12-13.

1167 g]-Kasas 28/78.

1168 g]-Kasas 28/79-82.
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Insanlarm en ¢ok yanilgiya diistiikleri konulardan biri de mallar1 ve evlatlaridir.}1%°

Allah’1n, mal ve evladi neden verdigini idrak edemeyenler, bunlarin ¢oklugunun insanin
sorumlulugunu daha da arttirdigin1 da bilemediler.**’® Ciinkii mal ve evlatlar, dikkat edil-
mezse kafirleri daha da azginliga; mii’minleri ise sevap islemekten alikoyup giinaha sevk
edebilir.1*’! Ornegin Hz. Peygamber’in tebligine Mekke halkindan ilk kars1 ¢ikanlar o gii-

niin anlayisina gére riyaset i¢in 6n sart olan mali ve ogullar1 ¢ok olanlar olmustur.t12

1.1.1. Yamlginin Temelleri

Mal ve evlatlarin kendisine imtihan i¢in verildigini idrak edemeyen insanin en
biiyiik yanilgisi, bu nimetlerin kendinde bulunan bir iyilige kars1 verilmis oldugunu zan-
netmesidir. Bu yanilgiya diisen insan, kendisinde bulunan veya bulundugunu vehmettigi
bir 6zellikten dolay1 Allah tarafindan sevildigini, takdir edildigini, kisacasi1 dogru yolda
oldugunu ve bu yiizden Allah’in daha bu diinyada iken kendisini miikafatlandirdigini dii-
siiniir.!*"® Zanneder ki mal ve evlatlarinin artmasi, Allah’mn kendisine deger vermesinin so-
nucudur, bir liituftur.}*”* Fakat isin aslinin bdyle olmadig1 “Kendilerine bol bol verdigimiz
mal ve evlatla onlarin iyiligine kostugumuzu mu saniyorlar? Hayw, onlar farkina varmi-
yorlar!” (el-Mi’mintin 23/55-56) buyurularak agiklanmistir. Kur’an, insanlara diinya ni-
metlerinin Allah’mn onlara iyilik yapmayi istedigi i¢in degil aksine imtihan etmek i¢in ver-
digini haber vermektedir: “Sakin kendilerini denemek i¢in onlardan bir kesimi faydalandir-
digimiz diinya hayatimin ¢ekiciligine gozlerini dikme!...” (Taha 20/131).

Kur’an, baz1 insanlarin diinyada nimete gark olmus hallerine aldanip ahirette de ayni
hal tizere olacaklarini zannettiklerini haber verir. Bu yanilgiya temel olan diisiince, diinyada
insana verilen mal ve evlat gibi nimetlerin onlarin inanglarina ve fiillerine karsilik bir miikafat
olarak verildigidir. Bu diisiince, daha da ileri giderek ayni halin ahirette de siirecegine kadar
varir. Mukatil b. Stileymén, “Yoksa kétiiliik isleyenler, kendilerini inanmip salih amel igleyenler
gibi kalacagimizi; hayatlarimin ve oliimlerinin bir olacagin mi sanvyorlar? Ne kétii hiikiim
veriyorlar!” (el-Casiye 45/21) ayetinin niizul sebebi olarak miisriklerin mii’minlere “Muhak-

kak ki ahirette size verilenin aynisi bize de verilecek” demelerini gostermektedir.*”

1189 e|-Mii’mindn 23/55-56.

170 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 451.

171 el-Miinafikan 63/9; Nah 71/21.

1172 fbrahim Celik, a.g.e., s. 93.

173 Taberd, a.g.e., XIX, 294.

1174 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru l-vasit, Daru’l-fikr, Dimesk 2001, 11, 1699.
175 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 11, 829.
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Diinyada kendisine verilen mal ve evlatlarin kendi gidisatlarinin dogruluguna yo-
ran insanlar, bu yanilgiyr daha da ileri gotiirerek biriktirdigi bu mallarinin kendilerini
diinyada ebedi olarak yasatacagi ve oliimii uzaklastiracagi yanilgisina diiserler. Bu durum
ayette soyle bildirilir: “O, malinin kendisini ebedilestirdigini sanir.” (el-Hiimeze 104/3).
Beyzavi, burada sozii edilen insanin, malini ebediligi sever gibi sevdigini, mal sevgisinin
onu gaflete siirlikleyerek 6liimii unutturdugunu, tiil-i emele sevk ederek kendini 6liimsiiz
sandigimi1 veya 6liimii hi¢ hesaba katmayan kimse gibi ameller isledigini kaydeder.!*’® Bu
yanilgiya kapilan insana gore Allah, bu kadar mali ve evladi, bu kadar nimeti kisa bir
siireligine vermis olamaz. O halde bu rahatlik ve bolluk sonsuza degin siirecektir. Inan-

mamalarina ragmen -eger ahiret varsa derler'!’’-

orada da ayn1 nimetlerin kendilerine ve-
rilecegini iddia etmeleri de bu yiizdendir.!*’® Oliimden sonra yeniden dirilise, bir bagka
alemde oliimsiiz bir hayata inansin veya inanmasin ¢ogu insan, diinyada biyolojik olarak
6liimsiiz olmay1 arzular. Bu arzu, analik ve babalik duygusunun temelindeki gliglerden
biridir.11"® Neslinin evlatlar1 vasitasiyla siiriip gittigini goren baz1 ebeveynler, evlatlar

sayesinde sanki kendilerinin yagsamaya devam edecegine dair bir inang gelistirmekte ve

boylece kendi faniliklerini unutma yanilgisina diismektedirler.
1.1.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Allah, insani ¢esitli vesilelerle ve ¢esitli sekillerde imtihan eder. Bu, bazen insanin
sevdigi seyleri almak veya vermekle yani sikint1 veya bollukla olabilecegi gibi bazen de hig
umulmadik bir anda, yerde ve sekilde olabilir.1*8° Bu bilingte olan insan, eline gegen veya
elinden ¢ikan her seyi bir imtihan vesilesi olarak gortir. Aksi halde elindeki ile 6viinmek
veya elinden ¢ikan i¢in doviinmek seklinde bir diisiince gelistirir ki bu, imtihan1 anlamamak
demektir. Diinyanin bir imtihan sahnesi oldugu bilinince Allah’1n her seyi bu amagla yarat-
t1g1 ve kullarina verdigi de bilinmis olur. Hi¢ siiphesiz bunlara mal ve evlatlar da dahildir

ve insanin imtihana ¢ekilecegi nimetlerin'®! basinda bunlar gelmektedir. 182

1176 Beyzavi, a.g.e., Il, 621.

177 Bkz. el-Kehf 18/34-36; Meryem 19/77.

1178 Taberi, ayette sozii gecen kafirin ahireti inkAr etmesine ragmen ‘eger varsa’ tarzinda bdyle bir goriis
ileri slirdiigiinii ifade etmistir. Bkz. Taberi, a.g.e., XV, 619. Razi ise bu soziin ahiret ve hagr ile alay
etme maksadiyla sdylendigini belirtir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu 'I-gayb, XXI, 250.

178 Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, S. 56.

1180 g|-Bakara 2/155, 249; Al-i imran 3/186; el-Maide 5/48, 94; el-En‘am 6/165; el-A‘raf 7/168; el-Enfal
8/28; el-Isra 17/60; el-Enbiya 21/35; es-Saffat 37/63; ez-Ziumer 39/49; el-Fecr 89/15-16.

1181 et-Tekasiir 102/8.

1182 et-Tegabiin 64/15.
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Kur’an’da bir¢ok ayette mal ve evlatlarin Allah tarafindan verildigi 6zellikle
vurgulanir.® Bu konuda “kendilerine rizik olarak verdigimiz” vurgusu birgok ayette
geemektedir.!*® Ayrica Allah, diinya hayatinda insan1 destekleyen ve giiglendiren bir
husus olarak zikrettigi mal ve evlatlari, bizzat kendisinin takdir ederek kullarina verdi-
gini beyan etmistir: “... Mallar ve ¢ocuklarla sizi gii¢lendirdik; sayinizi daha da ¢ogalt-
tik.” (el-Isra 17/6). Hz. Had, kavmine yaptig1 tebligde Allah’m verdigi nimetleri sayar-
ken mal ve evlatlar1 da saymis ve kavminden bunlar1 veren Allah’a kars1 gelmekten
sakinmalarini tavsiye etmistir.!'® Zaten kendini ve yaratanini taniyan mii’min, tiim
bunlar1 verenin Allah oldugunu bilir ve her daim ikrar eder.'!® Tiim bunlara kars1 azgin
insanlar, mal ve evlatlarin da icinde bulundugu nimetleri -Kartin 6rneginde oldugu
gibi''®’- kendi cabas1 veya kendinde bulunan bir bilgi sayesinde elde ettiklerini iddia
etmislerdir. Bir bagka ayette insanin basina gelen bir sikintida hemen Allah’a yalvar-
dig1, fakat sikint1 giderilip kendisine nimet verildiginde ise nankorliik ederek: “... Bu,

bana ancak bilgim sayesinde verilmistir ...” (ez-Zimer 39/49) dedigi bildirilmektedir.

Malin insani diinyaya baglayarak ahireti unutturmasindan kurtulmanin en kolay
yolu, onu Allah rizas1 i¢in tasadduk etmektir.!'8 Tasadduk, insan1 hem maddi ve manevi
diinya pisliklerinden temizleyecek hem takvaya eristirecek hem de ahirette cehennemden
kurtulmasina vesile olacaktir.}*8® Bunun tek sart1 ise Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig
halde insanlara gosteris olsun diye malin1 harcayan kimsenin yaptig1 gibi verdigi sadakay1
fakirin bagina kakmamak ve goniil kirmamaktir.}%° Imam Matiiridi’nin tefsirinde aktar-
dig1 bir goriise gore boyle yapanin mii’'min olmasi da bu sonucu degistirmez. Ciinkii o,

bu harcama ile Allah’in r1zasim ve ahiret yurdunu amaglamamustir, 1%

Diinyada bol bol mal ve evlatlar verdigi i¢cin Allah’in kendilerinden mutlaka raz

oldugu yanilgisina diisenler, ahirette de bu durumunun devam edecegini, diinyada bunlar

183 e|-fsra 17/6; es-Suard 26/132-134; Nih 71/12; el-Miiddessir 74/12-13.

184 Orn. el-Bakara 2/3, 57, 172, 254; el-A‘raf 7/160; el-Enfal 8/3; Ytnus 10/93; er-Ra‘d 13/22; Ibrahim
14/31; en-Nahl 16/56, 75; el-Isra 17/70; Taha 20/81.

1185 es-Suard 26/132-134.

1186 g|-Kehf 18/39.

1187 e]-Kasas 28/78.

118 et-Tevbe 9/103; Eba Daviad, “Zekat”, 32.

1189 g|-Leyl 92/17-18.

10 e|-Bakara 2/264.

9L Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 1, 253.
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veren Allah’in dhirette de diinyadaki amelleri ne olursa olsun kendilerine rahmetle mua-
mele edecegini ve orada da kendilerine nimetler verecegini ummaktaydilar.*'®? Hatta diin-
yada islenen suga kars1 verilen fidye, diyet gibi maddi karsiliklarin orada da gegerli olaca-
gina ve ahirette kendilerine verilecek olan bu mallar ile diinyada isledikleri glinahlarin ke-
faretini 6deyebileceklerine bile inanmislardi. Fakat Kur’an, bunun biiyiik bir yanilgi oldu-
gunu defaatle haber vermistir: “Siiphesiz, inkar edenlerin mallar: ve eviatlar: Allah’a karst
onlara hi¢bir fayda saglayamaz. Onlar atesin yakitidwlar.” (Al-i Imran 3/10).11%% Mal ve
evlatlarin insana higbir fayda vermeyecegi hususunda ise Firavun 6rnek gosterilir.}'%* O,
“Ey kavmim, Miswr’in miilkii ve su altimda akmakta olan nehirler benim degil mi?” (ez-
Zuhruf 43/51) diyerek halkini kiigiimsemis fakat sonucta mali ve adamlar1 onu bogulmak-
tan kurtaramamust1.*'*® Ayrica birgok Ayette ahirette genel olarak tiim kazandiklarinm,*!%
0zel olarak da fidye ve bedel olabilecek tiirden mallarin bir fayda vermeyecegi hatirlatilarak

boyle bir yamlgiya diisiilmemesi gerektigi vurgulanmustir: “Oyle bir giinden sakinin ki, o

giin hi¢ kimse bir baskasi adina bir sey ddeyemez...” (el-Bakara 2/48).

Kendisine ahirette de diinyadaki gibi mal ve evlat verilecegini iddia eden kafir hak-
kinda nazil olan “Ayetlerimizi inkdr edip ‘Bana elbette mal ve eviat verilecek!’ diyen kimseyi
gordiin mii?” (Meryem 19/77) ayetinin devaminda; “Onun (Ghirette sahip olacagini) séyle-
digi seylere biz varis olacagiz ve o tek bagina bize gelecek.” (Meryem 19/80) buyurulur. Yani
her insan, 6len bir kimsenin mezarinda tek bagina kaldig: gibi yine tek bagia Allah’n karsi-
sma getirilecek ve ahiretteki hesabini sahsen verecektir.!!®” Yanminda zannettigi gibi ne mal
ne evlatlar olacak ne destekg¢isi ne de bir dayanagi bulunacak, tek basina tiim giivendigi da-
yanaklarmdan yoksun olarak hesaba cekilecektir. Ayrica Kur’an, su sahneyi insan zihnine
kazimak suretiyle onu tiim yanilgilarindan kurtarmaya calisir: “Kiginin kardesinden, anne-
sinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kacacag giin kulaklar: sagir edercesine sid-

detli ses geldigi vakit, iste o giin onlarin her birisinin kendini mesgul edecek bir isi vardir.”

192 e|-Kehf 18/34-36; Meryem 19/77.

1193 Ayrica Al-i imran 3/116; es-Suard 26/88; el-Miicadile 58/17; el-Miimtehine 60/3; el-Hakka 69/28; el-
Leyl 92/11; Tebbet 111/2.

1194 Al-j imrén 3/11.

1195 o]-Kasas 28/40.

119 ez-Ziimer 39/50.

197 e|-En‘am 6/164; el-Isra 17/15; Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.
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(Abese 80/33-37). Dolayisiyla babasini goriince kagacagi haber verilen evlattan ahirette me-
det ummak biiyiik bir yamlgidir. Kur’an’in 6liim gercegini hatirlatmas1, % insan1 i¢ muha-
sebeye sevk etmekte ve 6zellikle maddi konularla ilgili olumlu bir tutum sergilemesine yar-
dimci1 olmaktadir.*'% Bu nedenledir ki 6zellikle 6liimiin yaklasan bir ger¢ek oldugunu daha

yakindan idrak eden yashlar, dini yasantilarina daha fazla énem vermektedirler.2%°

Taberi, miistekbirlerin peygamberlerine: “Bizim mallarimiz ve ¢ocuklarimiz daha
¢oktur. Biz, azaba ugrayacaklardan degiliz” (es-Sebe’ 34/34-35) demelerini “Eger Allah,
bizim yolumuzdan ve amelimizden razi olmasaydi bize bu kadar ¢ok mal ve evlat vermez,
bizim rizkimiz1 bu kadar da genisletmezdi. Verdigi bu nimetleri bize amellerimizden razi
oldugu igin vermistir” demek istedikleri seklinde yorumlamistir.*?%! Razi, azaba ugrama-
vacagiz seklinde ifade edilen yanilginin sebebi olarak onlarin ya dogrudan ahiretteki
azabi1 inkar etmelerini ya da bu diinyadaki giizel hallerine kiyas ederek ahiretteki halleri-
nin de giizel olacagma inanmalarim gosterir.}2%? Allah, bu yanilgiy1 diizeltmek i¢in Hz.
Peygamber’e sdyle emretmistir: “De ki: Siiphesiz, Rabbim rizki diledigine bol verir veya
kisar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez” (es-Sebe’ 34/36). Ayrica ahirette de verilecegi dii-
stincesi, ilk ¢ikis noktasi olan diinyada verilme nedeni agiklanarak diizeltilmistir. Yani
“Allah, bu diinyada sizden raz1 oldugu i¢in o mal ve evlatlar1 vermedi ki ahirette de ayni
muameleyi goresiniz” denilmistir.

Diinyada insana verilen bir¢ok nimet i¢inde 6zellikle mal ve evlatlar hakkinda siis
benzetmesi yapilmstir: “Mallar ve eviatlar, diinya hayatinin siisiidiir...” (el-Kehf 18/46).
Yaratilan her sey gibi siisler de gecicidir fakat onlardaki gegicilik daha bir belirgindir. Bu
belirginlikten dolay: yapilan bu siis benzetmesi, mal ve evlatlarin da fani oldugunu gayet
fasih bir sekilde hatirlatir. Bu nedenle akilli insanin bunlarla 6viinmesi ve onlara geregin-
den fazla deger vermesi abestir. Bu benzetme, mal ve evlatlarmin ¢okluguyla dviinen in-
sanlarin bu davramslarinda yanildiklarini net bir bigimde gosterir.'?®® Yamlginin ortaya
konulmasindan sonra diizeltilmesi ve dogrunun gosterilmesi i¢in dyetin devaminda “Baki
kalacak sdlih ameller ise Rabbinin katinda, sevap olarak da iimit olarak da daha hayir-

lidir” (el-Kehf 18/46) buyurulmustur.

1198 Al-i imréan 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebat 29/57.
1199 Karaca, a.g.e., s. 111.

1200 Hekelekli, Din Psikolojisi, s. 286-287.

1201 Taberd, a.g.e., XIX, 294.

1202 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXV, 262.

1203 3.g.e., XXI, 131-132.
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Kur’an, genel olarak tiim diinya hayatini bir oyun, eglence, siis, 6viinme ve daha
cok mal ve evlat sahibi olma yarigindan ibaret saymistir.?** Bu durum ahiret hayatina
kiyasla boyledir, yoksa diinya hayati ahiret hayatinin kazanilacagi bir imtihan sahasi ola-
rak ¢cok onemli ve ¢cok degerlidir. Fakat asil hedefini unutan veya umursamayan insanlar
icin bu deger gider, yerine oyun, eglence ve oviinme kalir. Dolayisiyla bu yanilgiya dii-

senler icin mal ve evlat edinme yarist; diinyada 6viinme,2%°

ahirette ise hiisran'?%® kayna-
g1dir. Kurtubi, mal ve ogullarin diinya hayatinin siisii olmasinin sebebi olarak malin giizel
ve faydali, ogullarin ise glic ve savunma kaynagi olmalarini gosterir. Fakat bunlarin ait
oldugu diinyanin fani oldugunu unutmamak gerekir. Bu agidan konuyla ilgili ayetler, bun-
lar1 elde etmek ve ¢ogaltmak i¢in insanin kendisini diinyaya kaptirmamasi vurgusunu ige-
rir.12” Bu nedenle bunlarin ahirette kisiye bir fayda saglamayacagimi bilen insan, malmi
Allah yolunda sarf edilecek bir meta ve evladini ise 1yi terbiye edilip yetistirilecek bir
emanet olarak gortir. Nasil ki siis bir zaman sonra solar, eskir ve yok olur giderse aynen
bunun gibi mal ve evlatlar da insan Sliince onu terk edecektir. Ayetin ifadesiyle insanla

beraber ahiret yolculuguna cikacak olan sadece salih amelleridir.!2%®

1.2. CEZANIN ERTELENMESINI HAYRA YORMALARI

Diinyada inkar edenlerin bir kisminin miireffeh bir hayat yasadiklari, diinya ni-
metlerinden bol bol faydalandiklari, buna karsin iman eden bir¢ok insanin ise sikintilar
icinde oldugu goriiliir.'?*® Bu durum, diinya hayatinin Allah’in koydugu kurallar gerge-
vesinde islediginin bir gostergesidir. Cilinkii Allah’in kurallar1 (siinnetullah), inanan ve
inanmayan herkes i¢in gecgerlidir. Allah, bu diinyada her kuluna ¢alismasinin karsiligini
verir.'?10 Bu kural, insanlarin diinyadaki ¢alismalarinin karsilig1 i¢indir, hirete taalluk eden
amellerinin karsilig1 ise diinyada degil ahirette verilecektir. Baz1 mii’'minler, inkar edenlerin
giinahlarina ragmen miireffeh bir hayat siirmelerini,}?!! kendilerinin ise salih amellerine
ragmen sikinti ¢gekmelerini anlayamamakta ve kafirlere cezalarinin hemen verilmesini

beklemektedir. Ayni sekilde inkar edenler de kendilerine cezanin hemen gelmemesini,

1204 o]-Hadid 57/20.

1205 g|-Kehf 18/34.

1206 Ngh 71/21.

1207 Kurtubi, a.g.e., XIIlI, 291.

1208 o|-Kehf 18/46; es-Sebe’ 34/37.
1209 Meragi, a.g.e., XXI1I, 115-116.
1210 en-Necm 53/39.

1211 Al-i Imrén 2/196-197.
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kendileri agisindan bir iyilik olarak diistinmekte ve bu durumu gittikleri yolun dogru ol-
duguna, hi¢bir giiclin kendilerinden hesap sormayacagina, kiyametin gelmeyecegine,

gelse bile kendilerine azap edilmeyecegine yormaktadirlar.
1.2.1. Yanilginin Temelleri

Insan, yaratilis1 itibariyle acelecidir. Basta diinya nimetleri olmak {izere birgok
seye cabucak ulagmak ister. Bunlarin arasinda yapilan iyi veya kotii amellerin karsiligini
daha diinyada iken hemen gormek istemesi de vardir.?*? “Insan, aceleci (bir tabiatta)
yaratilmigtir. Size dyetlerimi gosterecegim, benden acele istemeyin.” (el-Enbiya 21/37)
ve “... Insan cok acelecidir.” (el-Isra 17/11) ayetleri bu gergegi ortaya koyar. Kur’an,
peygamberlerin kavimlerine hakki teblig ederken kabul etmedikleri takdirde karsilasa-
caklar1 azabi hatirlattiklarinda inkar edenlerin; “Eger dogru sdyleyenlerden isen, haydi
kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi getir” (HGd 11/32) diyerek azabin hemen gelmesini
isteyecek kadar aceleci olduklarindan bahseder. Bu acelecilikleri nedeniyle diinyada
isledikleri giinahin cezasinin hemen gelmemesini, kendi hayirlarina yormakta da gecik-
mezler. “Mademki azap gelmiyor o halde biz, dogru yoldayi1z” seklinde gelisen diisiince,
genellikle tiim kafirlerde goriilen bir yanilgidir ve bu yanilginin verdigi giiven ile azab1

acikca istemekten ve onunla alay etmekten de ¢ekinmezler.*?!3

Diinyada ugradiklar1 sikintilarin sebebi olarak karsilarindaki inkéarci diismanlari
goren bazi miisliimanlar da Allah Teala’nin bir an 6nce onlar1 helak etmesini, cezalarini
hemen vermesini isterler. Bunun bir 6rnegi, Mehmet Akif Ersoy’un (1873-1936) savaslar
ve isgaller karsisinda perisan olan islam beldelerini goriince “Ya Rab, bu ugursuz gecenin
yok mu sabah1?” musrai ile baslayan meshur yalvarisinda; “Madam ki, ey adl-i lahi ya-
kacakti... Yaksaydin a mel’unlari ... Tuttun bizi yaktin!”'?14 diyerek zalimlerin cezalari-

nin hemen verilmesini istemesidir.
1.2.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Kur’an, bu yanilgiyr diizeltmek i¢in “Rabbin tarafindan daha dénce soylenmis bir
kelime (hiikiim) ve belirlenmis bir siire olmasaydi, onlar da hemen cezalandwilirlardi”
(Taha 20/129) buyurarak azabin ahirete ertelenmesinin énceden konulmus bir hiikiim ol-

dugunu hatirlatir. Beyzavi de ayette gegen kelimeden kastin bu immetin azabinin ahirete

1212 Bbiissuiid, a.g.e., 11, 120.
1213 g|-En‘am 6/58; Hid 11/8, 32; el-Enbiya 21/38; es-Suara 26/187; el-Ankebiit 29/29; el-Ahkaf 46/22.
1214 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Ak¢ag Yayinlari, 7. baski, Ankara 2017, s. 234-235.

205



tehir edilme vaadi oldugunu belirtmistir. Ayrica ecel-i miisemma yani dmiirleri veya azap-
lar1 i¢in belli bir siire tayin edilmesi de Hz. Peygamber’i inkar eden kafirlere toplu bir

azabin gelmemesinin bir diger sebebidir.*?%®

Bu konuda “Inkdr edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin, sakin ken-
dileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Biz, onlara ancak giinahlar: artsin diye miih-
let veriyoruz...” (Al-i Imran 3/178) ayeti agik bir ifade ile miihlet verilme maksadinin
inkar edenlerin giinahlarinin artmasi oldugunu beyan etmektedir.*?® Aslinda bu miih-
letin verilisi, Allah’1n biitiin insanlik i¢in koymus oldugu degismez bir kanunudur. Bu
kanun, insanlarin diinyada kendi hiir iradeleriyle tercihte bulunup diledikleri amelleri
islemeleri ve sonucta ceza veya miikafat gormelerine dayanir. Dolayisiyla Allah’1n,
inkarlarina ragmen kafirlere uzun 6miir vererek onlar1 amellerinde serbest birakmasi-
nin hayirh bir sey oldugu diisiincesi gergek bir yanilgidir. Bu ayet, onlara verilen miih-
letin sadece onlarin giinahlarinin artmasina sebep olacagini, bunun da sevinilecek
veya Oviiniilecek bir sey olmadigini haber vermektedir. Ciinkii insan; kuvvetli bir
imana, giizel bir ahlaka ve salih bir amele sahipse uzun 6miir ve bol servet ona fayda
verir. Aksi halde inkarcilarin Omiirlerinin uzun, servetlerinin ¢ok olmasi giinahlarini

arttirmaktan baska bir seye yaramaz.1?’

Kendilerine miihlet verilmesinin hikmetini anlayamayan inkarcilar, yaptiklarin-
dan Allah’1in géfil oldugu yanilgisina da diismiislerdir: “Sakin, Allah’r zalimlerin yaptik-
larindan habersiz sanmayasin! O, onlari sadece gozlerin dehsetle bakakalacagi bir giine
erteliyor.” (Ibrahim 14/42). Bu Ayet, mazlumlara bir teselli, zalimlere ise korkung bir teh-
dittir.!® Kur’an, Allah Teala’nin inkarcilarin her tiirlii giinahlarindan haberdar oldugu
gibi bu giinahlarin cezasin1 da mutlaka verecegini hatirlatir.}?!® Ayrica amellerin karsili-
ginin hemen verilmesini istemek, o anda verilmemesi halinde bir daha verilemeyecegi
korkusu tastyanlarin isidir.'??° Allah ise kadir-i mutlak oldugu igin ileride ceza verememe

gibi bir durum asla s6z konusu degildir.

1215 Beyzavi, a.g.e., Il, 61.

1216 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu l-gayb, 1X, 110.
1217 Karaman ve dgr., a.g.e., |, 722.

1218 Beyzavi, a.g.e., I, 521.

1213 g]-Ankebit 29/4.

1220 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XXV, 31.
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Koti amellerin karsiliginin hemen verilmeyip ahirete ertelenmesi, kisinin tovbe
etmesi ve gidisatin1 diizeltmesi i¢in biiyiik bir firsattir.1??! Kur’an, ahiret giiniinii sdyle
tanmitmaktadir: “Siiphesiz, ahiret azabindan korkanlar i¢in bunda bir ibret vardir. Bu,
insanlarin (hesap ve ceza igin) toplanacaklart bir giindiir. Bu, herkesin toplanip bir
araya gelecegi bir giindiir. Ancak Biz onu belirli bir zamana kadar erteliyoruz.” (Had
11/103-104). izzet Derveze (1888-1984), bu ayetteki “belirli bir zamana kadar erteli-
yoruz” hitabinin, inkarcilara dnlerinde tovbe etmek i¢in kagirmamalar1 gereken kisa fa-
kat ¢ok degerli bir firsatin -ki bu firsat kisinin kalan émriidiir- bulunduguna dair bir
uyari olduguna vurgu yapmaktadir.}??2 Ayni1 sekilde inkarcilarin cehenneme atilacagia

dair tehdidin yer aldig1 Nis4 siresinin 56. ayetinde “ 1, L) & o L_;bb 238 G 51228
uzak gelecek zamani ifade eden “5 42" edatinin kullanilmas: da cehennem ehline ken-

dilerini 1slah etmeleri i¢in miihlet verildigi ve tovbe etmeleri i¢in cezanin geciktirildigi

seklinde yorumlanmustir.'?

Diinya hayatinda insanlarin yaptiklari ¢esitli sinavlarin amacina ulasabilmesi,
sinava tabi tutulan kisiye yeterli bir siirenin taninmasi ile miimkiin olur. Hal boyle
olunca sonucu sonsuz ahiret hayatini belirleyecek olan ilahi imtihanda insana yeterli
stirenin verilmesi ilah1 adaletin geregidir. Sinavin basinda yaptig1 bir yanlistan dolay1
kisiyi stnavdan ¢ikarmak ve onu basarisiz saymak bile dogru kabul edilmezken sonsuz
ahireti kazanma veya kaybetme imtihaninda ilk hatasindan dolayr insana hemen
ceza/azap verilmesi disiiniilemez. Kur’an, bu hususta soyle buyurmaktadir: “... Sizi,
diistiniip ogiit alacak bir kimsenin diistiniip ogiit alabilecegi kadar yasatmadik mi?...”
(Fatir 35/37). Dolayisiyla diinyada her insana diisiiniip tasinacagi, yanilgi noktalarini
tespit edip diizeltebilecegi yeterli siire taninmaktadir. Azabin, hemen giinahlarin pesi
sira inmemesinin nedeni de budur. Kur’an’da gegen ve helak edildikleri haber verilen
kavimler ise bu siireyi tamamen kullanmislar, peygamberleri her ne yaptiysa, her ne
dediyse onu inkar etmisler, sonunda da ibret-i dlem olmak iizere heldk edilmislerdir.
Hz. NGh’un Allah’a yakarisi insanlara iman etmeleri i¢in her tiirlii imkanin ve siirenin

verildiginin en acik delildir: “Nuh, séyle dedi: ‘Ey Rabbim! Ger¢ekten ben kavmimi

1221 Ebiissuiid, a.g.e., I1, 118.

1222 [zzet Derveze, et-Tefsiru’I-hadis, Daru’l-Garbi’l-Islami, 2. baski, Kahire 2000, 111, 536.
1223 «“Siiphesiz dyetlerimizi inkdr edenleri biz atese atacagiz ...”

1224 Resid Riza, a.g.e., V, 167.
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gece giindiiz demeden davet ettim. Fakat benim davetim ancak onlarin kagisint artird.
Kuskusuz sen onlart bagislayasin diye kendilerini her davet edisimde parmaklarini ku-
laklarina tikadilar, elbiselerine biiriindiiler, inanmamakta direndiler ve biiyiik bir kibir
gosterdiler. Sonra ben onlart agik agik davet ettim. Sonra, onlarla hem agiktan agiga
hem de gizli gizli konugtum.” (Nh 71/5-9).

Inkarcilara verilen bu firsat, bazen onlarin gergegi gormelerine ve imana don-
melerine zemin hazirlar. Bylece iman etmeye meyyal olanlar bu zaman diliminde iman
eder. Ornegin Hz. Peygamber’in tebligine basladig1 ilk giinlerde onu inkar edenler he-
men helak edilseydi, miisliiman olacak hi¢ kimse kalmazdi. Azabin Kureysli miisrikler-
den uzak tutuldugu bu miihlet déneminde birgok miisrik, miisliiman olmustur. Ornegin
Omer b. Hattab, Halid b. Velid, Amr b. As ve Ebi Siifyan gibi bircok sahabi bastan
tevhidi reddetmisler, fakat zamanla hakka goniilleri 1smi1p Isldm’a teslim olmuslardir.
Baz1 miisriklerin ise soyundan gelenler miisliiman olmuslardir.??® Kur’an, bu hakikati
sOyle ifade eder: “Eger Allah, insanlart zuliimleri yiiziinden hemen cezalandirsaydi,
yeryiiziinde hi¢bir canli birakmazdi. Fakat onlart belirli bir siireye kadar erteler ...”
(en-Nahl 16/61). Dolayisiyla cezalarin ertelenmesi, inkarcilarin iman etmesine, gii-
nahkarlarin da tovbe etmesine zaman tanidigi i¢in biiytlik bir liituftur. ... Siiphesiz, Al-
lah’in belirledigi vakit gelince ertelenmez. Keske bilseydiniz.” (NGh 71/3) ayeti ise ve-
rilen bu miihletin ve kalan vakitlerin iyi degerlendirilmesi gerektigini, ¢linkii belirlenen
vakit geldiginde artik herhangi bir ertelemenin s6z konusu olmayacagini hatirlatir. Tim
bu ayetlerle, ilahi iradenin belirlemis oldugu vade dolmadik¢a inkéarcilarin kokiinii ka-
ztyan bir cezanin gelmeyecegi bildirilmis ve mii’minlerin Islim mesajmin hedefine
ulagmasi i¢in bu tiir beklentilere bel baglamak yerine, karsilastiklar1 zorluklara katlan-
malari, siirekli ibadet bilinci ve cihad disiplini i¢inde teblig miicadelesine devam etme-

leri istenmistir.1225

1.3. HESAP GUNUNDEN GAFIiL OLMA YANILGISI

Gaflet, dikkat ve hafiza azligindan dolay1 insan1 yanilgiya diisiiren bir sebep-

tir.*2?7 Ciircani, gafletin; nefsin isteklerinin pesinden gidilmesi, vaktin bosa gecirilmesi

1225 Byhard, “Bed’ii’l-halk”, 7.
1226 K ahraman ve dgr., a.g.e., l11, 660.
1221 Ragib, el-Miifreddt, s. 362.
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ve bir seyin akla, hatira getirilmemesi seklinde ti¢ degisik manasinin oldugunu belir-
tir.1228 Yanilgiya konu olan gaflet, kisinin akildan ¢ikarmamasi ve ihmal etmemesi ge-
reken bir konuyu ihmal etmesidir.'??® Bu manadaki gaflette kisinin iradesi s6z konusu
oldugu igin basit unutmadan farklidir. Insanlarin dogru yolu terk edip sapitmalarinin en
onemli

nedenlerinden biri de gaflettir.}?° Unutmak, irade dis1 oldugunda mazur goriilebilir'?3!
fakat bir seye/duruma kars1 ilgisizlik ve 6nemsememek tarzinda gelistirilen bir tutum
sonucu meydana geliyorsa kisi bu tutumundan dogan sonuclara katlanmak zorundadir.
Ciinki gaflet, bilingli bir unutma ve ilgisizliktir. Bu tiirden bir gafletin de helak sebebi
oldugu soyle hatirlatilir: “Bu yiizden onlardan intikam aldik. Ayetlerimizi yalanlamalar:

ve onlart umursamamalart sebebiyle kendilerini denizde bogduk.” (el-A‘raf 7/136).

Kur’an’da insanlarin hesap giiniiniin gelmesi konusunda gaflet i¢inde olduklari,
bazilarinin o giliniin gelecegine inanmadiklari, inananlarin birgogunun ise o giline yeteri
kadar hazirlanmadiklari ve insanlarin asil bu hazirliga dikkat etmeleri gerektigi haber ve-
rilir.}?%? Ahirete inanmamak ve bir giin hesaba ¢ekilecegini hesaba katmadan yasamak

sonuglari itibariyle felaketle neticelenecek biiyiik bir yanilgidir.
1.3.1. Yanilginin Temelleri

Kur’an, insanlarin ahiret konusunda gafil olduklarini “Onlar, diinya hayatinin an-
cak dus yoniinii bilirler, dhiret konusunda ise tamamen gifildirler” (er-Rim 30/7) diyerek
haber vermekte ve diistiikleri bu gafletten kurtulmalari igin onlari $6yle uyarmaktadir:
“Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde yiiz cevirmekteler.”
(el-Enbiya 21/1). Mukatil b. Siileyman’in bu ayetteki insanlarin Mekkeli miisrikler oldu-
Ehl-i Islam’1n da bazen hesaba gekilecegi gerceginden gaflete diisebilecegini kaydetmek-

tedir. Tabii ki miislimanlarin gafleti, kafirlerde oldugu gibi hesaba ve hesap giiniine iman

1228 Ciircani, a.g.e., s. 136.

1229 §a‘ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru Sa ‘ravi, Daru Ahbari’l-yevm, Kahire 1991, V, 9476.

1230 el-A‘raf 7/146.

1231 o|-Bakara 2/286; el-Kehf 18/24, 61, 63, 73.

1232 en-Nisa 4/38; el-En‘am 6/12, 113, 150; Yidnus 10/92; HAd11/17; Meryem 19/39; en-Neml 27/4; el-
Mii’min 40/59; es-Stira 42/18; el-Has, 59/18.

1233 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., Il1, 70.
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etmemekten kaynaklanan bir gaflet degil, baz1 zamanlarda arzu ve isteklerinin galip gel-
mesinden dolayr meydana gelen gecici bir gaflettir.!?** inkar edenlerin gafleti, dinin ash
ve zirvesi olan ulthiyete iman konusunda olurken, inananlarin gafleti dinin getirdigi

ahkam1 uygulama noktasinda olmaktadir.123®

Gafletin olusma sebepleri arasinda diinya sevgisi, heva ve hevese diiskiinliik,
mal biriktirme hirsi, cimrilik, her konuda sonucu diisiinmeden asiriliga kagma sayilabi-
lir. Kur’an, gaflet icinde olan insanlarin ayni zamanda bu sayilan konularda da zaafla-
rinin oldugunu vurgular.!?*® Ozellikle diinya sevgisi ve mal biriktirme arzusunun asiri
safhalara ulagmasi, insanda ahiret inancin1 zayiflatir hatta yok eder. Kur’an, “o kisi,
malinin kendisini ebedilestirdigini sanir” (el-Hiimeze 104/3) buyurarak bu durumda
olan kisilerin diinyada ebedi olarak yasayacaklarini zannettiklerini haber vermistir.
Beyzavi, bu ayetin mal sevgisi nedeniyle diisiilen gafletin 6liimii unutturmamasi ve
6liimii hesaba katmayan yani ahirette hesap verme diislincesi olmayan bir kimse gibi
davranilmamasi konusunda bir uyar1 oldugunu soyler.'?>’ Bu yanilgiya kapilan insan,
ayni zamanda malin sagladigi rahatligin ve bollugun sonsuza dek siirmesi ve hatta eger
ahiret varsa orada da ayn1 nimetlerin kendisine verilmesi gerektigi seklinde ikinci bir

yanilgiya da diisebilmektedir.?%®

Sikintidan sonra gelen rahmet ve bolluk, kisiyi hesap giliniine kars1 gaflete sii-
rikleyebilir. “Andolsun! Basina gelen bir zarardan sonra kendisine tarafimizdan bir
rahmet tattirsak mutlaka ‘Bu benim hakkimdir, Kiyametin kopacagini da sanmiyo-
rum...” (Fussilet 41/50). Sikint1 aninda bol bol dua eden kul, rahmet ve bolluga nail
olunca bunlarin Rabbi tarafindan ihsan edildigini hemen unutuverir ve “zaten bu benim
hakkimdir, ben bunu tstiinliigiim ve ¢alismam sayesinde kazandim” der. Boyle deme-
sinin nedeni ise bu nimetlere kendisinde bulunan bir liyakat sebebiyle nail olduguna

inanmas1 ve bu durumun kendisinden highir zaman ayrilmayacagin1 zannetmesidir.*2*°

1234 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, VII, 325; Ay goriis i¢in bkz. Endeliisi, Ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-
Veciz, tah. Abdlisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 2001, 1V, 73.

135 Sa‘ravi, a.g.e., V, 9476-8478.

1236 yinus 10/7; el-Kehf 18/28; el-Mii’mindn 23/63.

137 Beyzavi, a.g.e., Il, 621.

1238 g|-Kehf 18/34-36.

1239 Beyzavi, a.g.e., Il, 356.
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Iste bu rahathigin verdigi gaflet ile hesaba gekilecegini unutur ve ahiret giiniiniin gele-

ceginden siiphe eder.?%

1.3.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Insanlarin diinyada ahlakli, baskalarinin hak ve hukuklarma saygili olmalarinin
en biiyiik garantisi Allah’a ve hesap giiniiniin varligina inanmalaridir.}?*! Kur’an, insan-
larin ¢ogunun ahiretin gelip ¢atacagindan ve hesap vereceklerinden gaflete diismeleri
nedeniyle ¢ok sik 6liime, hasra, insanlarin mutlaka hesaba ¢ekilecegine yani ahiret inan-
cina vurgu yapar. Bu vurgu o kadar yogundur ki Razi, Kur’an’in ispat etme hususunda

en ¢ok tlizerinde durdugu ti¢ konunun tevhid, niibiivvet ve ahiret inanc1 oldugunu zikre-

der 1242

Kuseyri (6. 465/1072), insanin diinyaliklara ve hevalara dalmasi neticesinde mey-
dana gelen bu gafletten 6liim aninda uyanacagim hatirlatir.}?#® Bu acidan insana ahirette
“Andolsun ki sen bundan gdfil idin. Simdi gaflet perdeni agtik, artik bugiin géziin keskin-
dir” (Kaf 50/22) denilir. Fakat 6nemli olan 6liim gelmeden Once gafletten uyanmak, he-
saba ¢ekilecegi gerceginin her an farkinda olmak ve hayatini ona gore diizenlemektir.
Bunun i¢in Allah Teala, Hz. Peygamber’den tiim insanlari; “Eyvah bizlere! Dogrusu biz
bundan gdfil idik. Hatta biz zalim kimseler imisiz” (el-Enbiya 21/97) dememeleri igin
“onlari, gaflet i¢inde bulunup iman etmezlerken isin bitirilecegi o pismanlik giiniiyle
uyar’masini istemistir (Meryem 19/39). Miisliimanlar da dini konulardaki kisa siireli gaf-

letlerinden dolay1 bu ayetlerdeki uyarilara muhatap olmaktadirlar.

Birgok ayette de isaret edildigi iizere dogal felaketler,?**

insan hayatimi tehdit
eden tehlikeli durumlarin basa gelmesi ve kurtulus yollarinin kapanmasi onun gafletten
uyanmasina yardimci olan etkenlerdendir. Boyle durumlarda kisi, bunlardan kagisin an-
cak Allah’a siginmakla miimkiin olabilecegini anlayarak kendisini saran tehlikelerden
kurtulmak i¢in tiim benligiyle Allah’a dua edip O’ndan yardim dilemeye yonelir. Boylece
gaflet uykusundan uyanir ve gercegi goriir. Fakat insanoglunda bu uyaniklik hali uzun
slire devam etmez ve eger kisi, uyanik kalmaya kendini zorlamaz ise tekrar gaflete dala-

bilir. Kur’an, gaflete dismemek ve diistiikten sonra kurtulmak igin oncelikle insanlarin

1240 Pussilet 41/54.

1241 Erdem, Ahldk Felsefesi, s. 95.

1242 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIlI, 76.

1243 Kuseyri, Abdiilkerim, Letd 'ifii l-igdrat, tah. Ibrahim Besytini, Merkezu Tahkiki’t-turs, Kahire 1981, I1, 491.
1244 o|-En‘am 6/63; Yanus 10/22; el-Isra 17/67-69; ez-Ziimer 39/49.
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hem yaratici hem de yaratilmislar hakkinda saglam bilgilere ulasmalarini istemekte, “ne-
reden geldik, nereye gidiyoruz?” sorularinin cevabini bularak devamli bir uyaniklik hali
yasamalarini salik vermektedir. Bu uyaniklik halini saglamanin yolunu da “Rabbini, igin-
den yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gdfillerden

olma” (el-A‘raf 7/205) buyurarak gosterir.

Insanin, gafletten kurtulmasi ve uyaniklik halinin devamliligim1 saglamasi icin
ahirette hesaba ¢ekilmeden Once diinyada iken nefsini hesaba ¢ekmesi, kendini gaflete

1245 ve her daim zikirle mesgul

davet eden ortamlardan ve arkadaslardan uzak durmasi
olmasi gerekir.'?*® Gafletten kurtulmanmn bir diger yolu ise 6giit almaktir. Kur’an, 6giit
veren bir peygamberleri olmadig: icin gaflete diisen kavimlerden bahseder.'?*” Bu agidan
peygamberler ve vahiy, gaflete diisen insanlik icin birer dgiittiir.!?*8 Hz. Peygamber’e de-
vamli 6giit vermesinin emredilmesi, gafletten uyanmanin ancak bu yolla miimkiin olaca-
gina bir delildir.***® Ogiit alma, sézle olabilecegi gibi insanin ¢evresinde bulunan Allah’m

varhigina, birligine ve kudretine ait delilleri tefekkiir etmesiyle de olabilir.2%°

1245 el-A‘raf 7/199.

1246 Nesefi, a.g.e., ll1, 729.

1247 Y asin 36/6.

1248 Al-i imran 3/138; el-Maide 5/46; el-A‘raf 7/2, 145; Yanus 10/57; Had 11/120; en-Nar 24/34.
1249 en-Nisa 4/63; Kaf 50/45; et-Tar 52/29; el-A‘14 87/9; el-Gasiye 88/21.

1250 o]-Bakara 2/164; er-Ra‘d 13/4; en-Nahl 16/12; er-Rtim 30/24.
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2. MUSLUMANLARIN YANILGILARI
2.1. ILAHI IMTIHAN HAKKINDAKI YANILGILARI

Islam’a girmek icin Allah’in bir tek ilih olduguna ve Hz. Muhammed’in O’nun
kulu ve elgisi olduguna inanmak ilk sarttir. Fakat inanmak kisiyi sadece miisliiman yap-
makla kalmaz ayn1 zamanda ona birtakim sorumluluklar da yiikler. Bunlar1 belirleme yet-
Kisi ise sadece Allah’a ve Resiliine aittir. Baz1 musliimanlar sadece iman etmekle, bazilari
ise sadece dinin bazi emir ve yasaklarina uymakla sorumluluklarinin bittigi, Allah’1 raz1
ettikleri ve dolayisiyla da cenneti hak ettikleri seklinde bir yanilgiya diismiislerdir. Boyle
bir yanilginin var oldugunu Kur’an’in iman etme, cennete girme ve sorumluluktan kur-

tulma konularindaki 1srarli uyarilarindan anlamaktayiz.
2.1.1. Yanilginin Temelleri

Bu yanilginin temelinde bir dini kabul etmenin, onun iman sartlarini kabul et-
mekle tamama erdigi diisiincesi yatar. Halbuki her dinin, hatta basit bir fikrin bile zihnen
ve kalben kabuliinden sonra insanda birtakim davraniglara doniismesi beklenir. Ciinkii
insan salt diistinceden ibaret bir varlik degildir. Diislinceler, eyleme doniisiir ve hayat bu
minval iizere devam eder. islam dini de imandan sonra miintesiplerinden hayatlarini dinin
emir ve yasaklarina uygun olarak tanzim etmelerini yani kisaca salih amel islemelerini
ister. Bunlarin neler oldugu Kur’an ve siinnette belirlenmis ve agiklanmistir. Artik bir
miisliimanin tabiri caizse isine gelen veya hosuna giden amelleri islemesi, digerlerini terk
etmesi diistiniilemez. Dolayisiyla bu yanilgi, insanin diliyle ‘ben miisliiman oldum’ de-
mesinin yeterli olduguna, bu sézle imanin gereklerini yerine getirdigine, dolayisiyla cen-

nete ve Allah’in rizasina erisecegine dair son derece hatal bir diisiinceye dayanir.!?!

Bu yanilginin bir diger sebebi ise insanlarin Allah’in merhametinin genisligine
aldanmalaridir. Muhakkak ki Allah Teala sonsuz merhamet sahibidir fakat stinnetullah
geregi iman etmeyen ve imanin gereklerini yerine getirmeyen kullarina da hesap soracak
ve gerekli cezay1 verecektir. Bu gercegi goz ardi eden insanlar igin su ayet gayet mani-
dardir: “... O aldatici (seytan) Allah hakkinda sizi aldatmasin.” (Lokman 31/33). Imam
Matiiridi, seytanin insana “muhakkak ki Allah kerimdir, rahimdir, comerttir, size azap
etmez” diyerek veya “Allah zengindir, her seye giicii yetendir, O, bir seyi emretmez, bir

seyi de yasaklamaz, ¢linkii emreden ve yasaklayanlar ancak muhtac kisilerdir, fakat

1251 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 483.

213



zenginler emretmez” veya buna benzer bir takim vesveselerle aldattigmi hatirlatir.1252

Beyzavi ise bu aldatmay1 seytanin tovbeyi geri biraktirip giinah islemeye karsi cesaret-
lendirmesi olarak agiklar.'>>® Bu vesveselere kapilan bazi miisliimanlar da sadece iman
etmekle cennete girebileceklerini, dinin diger emir ve yasaklarindan hesaba ¢ekilmeye-
ceklerini diisiinebilir. Amel etmeksizin miicerret iman etmenin yeterli gelecegi diislince-
sinin insan1 felakete siiriikleyebilecegi gayet aciktir.!?>* Ciinkii amel, imanin koruyucu

kalkanidir. Amel olmadan imanin korunabilmesi olduk¢a zordur.
2.1.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Bazi mii’'minler benimsedikleri iman sayesinde hicbir zorluk, sikint1 ve giighik ¢ek-
meden rahatlikla cennete gireceklerini sanabilirler. Fakat bu, insanlarin ve diinyanin imti-
han amaciyla yaratilmas hikmetine ters bir diisiincedir.}?>® Iman, tabiat1 geregi zor bir sey
degildir, ¢iinkii o, gercegi bilmek ve tasdik etmektir. Ona sadece inanmak veya ikrar etmek
yoniiyle bakildiginda kolay ve zahmetsizdir. Dogru sdylemek ile yalan sdylemek, hakki
bilmekle batili bilmek arasinda zahmet agisindan bir fark yoktur. Gergek hayatta insana
yiikledigi sorumluluklar agisindan ise iman, beseri arzulara ve insan tabiatina muhalefet
etmektir.1?*® Bir seye inanmanin, devaminda sorumluluklar getirecegini bilen Mekke miis-
rikleri, bu yiizden Hz. Peygamber’e iman etmemislerdi. Eger imanin amellere yansimasi
olmasaydi miisrikler, kelime-i sehadeti hemen telaffuz ederlerdi fakat onlar, devamindaki
sorumluluklar1 kabul etmedikleri i¢in savagi dahi goze aldilar. Hal boyleyken kelime-i
sehadeti ikrar eden bir miisliimanin imtihana ¢ekilmeden sadece “iman ettim” demekle razi

olunan bir kul olacagini ve cennete giriverecegini diisiinmesi biiytik bir yanilgidir.

Kur’an, imtihan konusunda diisiilen yanilgiy1 sdyle ifade eder: “Insanlar, ‘inan-
dik’ demekle, imtihan edilmeden birakilacaklarint mi zannederler. Andolsun, biz onlar-
dan oncekileri de imtihan etmistik. Allah, dogru soyleyenleri de mutlaka bilir, yalancilar
da mutlaka bilir.” (el-Ankebat 29/2-3). Bu ayeti, “bedeni ve mali birtakim miikellefiyet-
lerle imtihan olunmadan sirf ‘inandik’ demekle birakilacagini m1 saniyorlar?” seklinde
aciklayan Razi’ye gore insanlardan istenen, ibadettir. Ibadetlerin en 6nemli gayesi ise

kulda muhabbetullahin ger¢eklesmesidir. Kalbi Allah sevgisi ile dolup tasan kimse, Allah

1252 Matiiridi, Te *vilatii Ehli’s-stinne, V11, 323.

1253 Beyzavi, a.g.e., Il, 232.

1254 Siiliin, Kur’dn-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Iliskisi, s. 363.
1255 e]-Miilk 67/2; ez-Zariyat 51/56.

1256 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 1, 111.
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katinda en biiylik dereceyi alir. Fakat Razi’ye gore bunun gergeklesmesi i¢in kalbin ter-
ctimani olan dilin ve dili tasdik eden bedenin diger uzuvlarinin, kisinin imanina sahit ol-
masi gerekir. Can ve malin Allah yolunda harcanip, amellerde Allah Teala disindaki her
seyi bir tarafa birakarak bu sahitlerin tezkiye edilmesi gerekir.'?®’ Dolayisiyla bu ayet,
insanin imtihandan gegirilmeden, imtihaninda sebat etmeden ve bu sinavdan arinmis,
kalbi berraklagsmis olarak ¢ikmadan sirf boyle bir iddiada bulunmasinin yani ‘iman ettik’
demesinin yeterli olmayacagmi hatirlatir.*?®® Ciinkii iman iddiasinda bulunanlarmn bunu
ispat etmeleri gerekir. Nitekim “Allah, pisi temizden aywrincaya kadar mii’'minleri i¢inde
bulundugunuz su durumda birakacak degildir ...” (Al-i imran 3/179) seklindeki ilahi buy-
ruk ile mii’minlerin Allah yolunda can ve mallariyla sinanacaklari, boylece kalblerinde
olana kendilerinin de dogrudan vakif olacaklar1 beyan edilmistir.1?>® Ciinkii miinafiklar,
Allah yolunda mal ve can feda etmek gibi zorlu bir ameli asla kabullenemezken, samimi

miisliimanlar, bu fedakarlig1 hakkini vererek yaparlar.*2%

Iman, miicerret bir iddia ve temenni degildir. Insanin iman konusunda dogru veya
yalan soyledigini ortaya ¢ikaran amelleridir: “Yoksa siz, sizden oncekilerin basina gelen-
ler, sizin de basiniza gelmeden cennete gireceginizi mi sandiniz? Peygamber ve onunla
beraber mii 'minler, ‘Allah in yardimi ne zaman?’ diyecek kadar darliga ve zorluga ug-
ramislar ve sarsilmislards. Iyi bilin ki, Allah’in yardimi pek yakindir.” (el-Bakara 2/214).
Bu ayet, 6nemli bir noktaya dikkati ¢ekerek miicerret iman sozii ile cennete girilemeye-
cegini, imanin gereginin mutlaka yerine getirilmesi ve bu yolda her tiirlii mesakkatlere
katlanarak ilahi emirlere uygun bir hayatin yasanmasi gerektigini haber vermektedir.261
Bu yoldaki zorluklara ve nefsin heva ve isteklerine gdgiis germenin sonunda ise Allah’in
ikramina nail olmak vardir.!?®? “Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber bircok
Allah dostu ¢arpisti da bunlar Allah yolunda baslarina gelenlerden yilmadilar, zaafa diis-
mediler, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever.” (Al-i imran 3/146). Kur’an, bu ko-
nuda daha 6nce yasamis ve dinleri ugrunda iskenceler ve gesitli sikintilar ¢cekmis iimmet-

lerden 6rnekler verir. Ateslerde yakilan Ashab-1 Uhdd,*?® iman ettikleri icin Firavun

1257 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XXV, 29.
1258 Seyyid Kutub, a.g.e., V, 2719-2720.

129 Ehiissutd, a.g.e., I, 119.

1260 Beyzavi, a.g.e., I, 192.

1261 Oymer Celik, Hakk’in Daveti 1, 279-280.

1262 Beyzavi, a.g.e., I, 116.

1263 g|-Burtic 85/4-8.
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tarafindan el ve ayaklar1 ¢aprazlama kesilen sihirbazlar,'264

magaraya saklanmak zorunda
kalan Ashab-1 Kehf,*?® inkarcilar tarafindan hunharca katledilen Habib-i Neccar'?® en
dikkat ¢ekici 6rneklerdir. Bu 6rnekler ve “Cennet nefse hos gelmeyen seylerle, cehennem

de nefsin hoslandig1 seylerle kusatilmistir”*?®" hadisi ve aym konudaki diger hadisler?®®

gostermektedir ki cennete giden yol, bu sikintilara sabretmekten gecmektedir.2%°

Zemahseri, peygamberlerin belalara kars1 sebat, sabir ve kendine hakim olma ko-
nusunda insanlarin en istiinleri olduklarini hatirlatip, onlarin bile sabirlarinin kalmayip,
imdat isteyecek duruma gelmelerini, sikintinin son raddeye geldiginin bir isareti olarak
kabul eder.2° R4zi de bu yorumu tefsirinde aktardiktan sonra Ayetin takdirinin su sekilde
olacagini kaydeder: “Onlarin bu sikintili durumu, Allah’in yardiminin kendilerine gelin-
ceye kadar siirmiis ve uzun siiren belalar, onlart dinlerinden ¢evirememistir. Ey miislii-
manlar toplulugu, sizler de bu sekilde olun ve hakki isteme konusunda eziyet ve sikinti-

lara katlann, ¢iinkii Allah’mn yardimi yakindir, muhakkak gelecektir.”1?t

Kur’an, imanin kuru bir iddia olmadigini, iman eden mii’minlerin muhakkak im-
tihandan gegcirilecegini haber verir. Ayrica onlari, karsilasacaklari eziyetler ne kadar agir
olursa olsun davalarina simsiki sarilmaya, onu miidafaa etmeye ve bu ugurda karsilagtik-
lar1 zorluklara sebat etmeye tesvik eder. Allah’in rizasinin ancak gayretle, emekle, sabirla
ve kendini tamamen Allah’in emir ve yasaklarina teslim ederek elde edilebilecegini ilan
eder. Ayrica mii’minlere ileride karsilasacaklar1 zorluklar1 haber verir ve nefislerini sabra
aligtirmalarini ister. Onceki mii’minlerin ve onlarin peygamberlerinin de ayn1 imtihan-
larla kargilagtiklar1 vurguyarak sonunda Allah’m yardimmin mutlaka geldigi haber verir

ve bu yardimin da ancak sabir ve fedakarlikla kazanilabilecegi hatirlatir. 1272

Sonug olarak kim Hakk’1 kabul eder ve o yolda yiiriirse muhakkak ki imaninin sa-

mimiyeti hususunda imtihan edilecektir. Imtihani basari ile gecip yiiksek manevi derecelere

1264 el-A‘raf 7/123-126; Taha 20/71; es-Suara 26/49.

1265 o]-Kehf 18/9-26.

1266 yasin 36/13-27; Bkz. Begavi, Ebu Muhammed Ferra, Me ‘Glimii t-tenzil, tah. Heyet, Daru Tayyibe,
Riyad 1409, VII, 13.

1267 Miislim, “Cennet”, 1; Buhari, “Rikak”, 28.

1268 Bkz. Eb David, “Siinnet”, 22; Tirmizi, “Cennet”, 21.

1269 bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec, Zdadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1984, 1, 232.

1270 Zemahgeri, a.g.€., s. 126; Ayrica Ebiissuld, a.g.e., 11, 95.

12711 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, V1, 21.

122 Derveze, a.g.e., VI, 375-376.
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erismek ise ancak diinyanin lezzetlerini terk etmekle ve mesakkatlerine sabretmekle miim-
kiindiir.12”® Dolayistyla imtihanin siddetli ve zor zamani geldiginde azim gdsterip sabreden
mii’mine zahmetler rahmet, mesakkatler rahatlik olur. Bu zorlu siireci diismanlara karsi

zafer kazanma ve i¢ Alemindeki tiim hastaliklara sifa bulma miikafatlar takip eder.!2’*

2.2. SEHITLERIN DURUMU HAKKINDAKI YANILGILARI

Insan diinyadaki maddi varligimi siirdiirebilmesi icin birtakim ihtiyaglarini karsi-
lamak ve bedenini 6liimle sonug¢lanabilecek tehlikeli durumlardan korumak zorundadir.
Bunu saglamak i¢in alinan tedbirler ve sergilenen davranislar, insanlarin yaratilislarindan
getirdikleri kendini koruma i¢giidiisiiniin dogal bir sonucudur. Ayrica bu, insan neslinin
devam edebilmesi i¢in de gerekli bir duygudur. Her insan gibi miisliimanlar da bu duyguya
sahiptir. Fakat Islam, 6liim gercegine yeni bir boyut getirmis ve miisriklerin 6liimden sonra
yok olusun geldigi inancina®?’® kars1 ahiret hayatimin varligma ve 6liimiin yok olus degil
sadece diinya ve ahiret hayati arasindaki gegis kapist olduguna ve ondan kagisin olamaya-

1276 5liimiin ne denli bir

cagma vurgu yapmistir. Bu vurgu, Kur’an’da sik sik hatirlatilmas,
gergek oldugu konusunda bizzat Hz. Peygamber (S.a.S.) 6rnek gosterilmistir: “(Ey Muham-
med!) Siiphesiz sen dleceksin ve siiphesiz onlar da dlecekler.” (ez-Zimer 39/30). Dolayi-
styla kagmilmaz bir gelecek olan 6liimiin Allah yolunda olmasi durumunda verilecek biiytik
mikafatin hatirlatilmasi, miisliimanlar cihada tesvik etmekte ve ayrica sehide verilecek
olan bu miikafatlar, geride kalan yakinlarina biiyiik bir sabir ve huzur vermektedir. Fakat

bu miijdelerin verilmesinden dnce bazi miinafiklarin da telkinleriyle miisliimanlarda so-

nunda 6liim olabilecek cihada kars1 bir ¢ekingenlik meydana geldigi anlagiimaktadir.
2.2.1. Yanilginin Temelleri

Bu yanilginin temelinde insanin hayata ve onun devamini saglayan sebeplere karsi
duydugu biiyiik sevgi ve istek yatmaktadir. Kur’an, “Haywr! Siz diinyayt seviyorsunuz ve
dhireti birakiyorsunuz.” (el-Kiyame 75/20-21) ayeti ile hayata; “Mali da pek ¢ok seviyor-

sunuz.” (el-Fecr 89/20) ayeti ile de yasamin devamini saglayan mala kars1 olan sevgisini

1273 Ebiissuid, a.g.e., |, 215.

1274 Sa‘di, Abdurrahman b. Nasir, Teysiru’l-kerimi’r-rahman fi tefsivi keldmi’l-Menndn, tah. Sa‘d b.
Fevvaz, Daru Ibn Cevzi, Riyad 1422, 1, 158.

1275 ed-Duhan 44/34-35.

1276 Ayrica bkz. Al-i imran 3/144, 168, 185; en-Nisa 4/78; el-En‘am 6/61; el-Enbiya 21/34-35; el-Ankebiit
29/57; es-Secde 32/11; el-Ahzab 33/16; Kaf 50/19; el-Vakia 56/60.
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hatirlatir. Dolayistyla Allah yolunda bile olsa 6lmenin kerih goriilmesinde diinya sevgisi
ve uzun yillar yagama arzusu 6nemli bir etkendir. Kur’an, bazi insanlarin 6zellikle de
yahudilerin tiim ilahi degerleri ayaklar altina alarak hayata baglanmalarini kinamakta-
dir.*?"" Yahudiler gibi miinafiklar da 6liime kars1 cok mesafeli bir durus sergilemisler ve
6liim sebebi olarak gordiikleri savasa katilmadiklari gibi miisliimanlari da etkileyerek en-
gellemeye calismiglardir. Miinafiklar, sefere ¢ikan miisliimanlar hakkinda “Onlar bizim
yanimizda olsalard, 6lmezlerdi ve oldiiriilmezlerdi” (Al-i Imran 3/156) ve “Eger bize
uysalardi, oldiiriilmezlerdi” (Al-i Imran 3/168) diyerek 6liimii ve 6limiin ger¢eklesme
sartlarin1 anlamadiklarini ortaya koymuslardir. Baz1 miisliimanlarmn, bunlardan etkilene-
rek cihada ¢ikma konusunda tereddiit yasadiklar1 Kur’an’in 6liim, sehadet ve uhrevi

miikafatlar konusunda yaptigi israrli uyarilarindan anlasilmaktadir.
2.2.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Kur’an’da bu yanilgmin diizeltilmesi ii¢ asamada gergeklestirilmistir. Tlk asamada,

her canlinin mutlaka eceli gelince dlecegi,’?’® bu 6liimiin Allah’in takdiri ile gerceklese-

cegil?’® ve oliimden kagisin asla miimkiin olamayacagi'?® bilinci yerlestirilmistir. Ikinci

asamada miisliimanlardan cihad etmeleri*?®! ve Allah yolunca mallarimi ve canlarini feda
etmeleri istenmistir.}?8? Son asamada ise cihad meydanlarinda Allah’in r1izasii elde etmek
arzusuyla canlarmi seve seve veren miicahitlerin 6ldiikten sonraki durumlar agiklanarak Al-

lah yolunda 6ldiiriilme konusunda miisliimanlarda olugan tiim yanilgilar bertaraf edilmistir.

Allah, kendi yolunda cihad edip 6ldiiriilen miisliimanlara verecegi miikafatlar

arasinda; bagislanma ve rahmete gark olma,'? ecirler ve nurlara nail olma,*?® Allah’in

1285

kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddiklar ve salihlerle bir arada olma,*=* giizel

1288

bir rizik,'?® biiyiik bir miikafat'?®’ ve giinahlarin 6rtiilmesi?®® vardir. Ayrica Allah’a

1217 ¢o|-Bakara 2/94-96.

1278 = Al-i Imréan 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 29/57.

1219 Al-i imran 3/145.

1280 an-Nisa 4/78.

1281 e|-Maide 5/35; el-Enfal 8/39; et-Tevbe 9/86; el-Hac 22/78.
1282 en-Nisa 4/95; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/20, 41, 44, 81, 88; el-Hucurat 49/15; es-Saf 61/11.
1283 Al-i imran 3/157.

1284 o|-Hadid 57/19.

1285 an-Nisa 4/69.

1286 g|-Hac 22/58.

1287 en-Nisa 4/74; Al-i imran 3/195.

1288 Al-j imran 3/195.
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1289

verdikleri sozii yerine getiren sehidlere yaptiklar1 amellerin asla bosa gitmeye-

1290 1291

cegi~” ve i¢inden irmaklar akan cennetlere konulacaklar1*** miijdesi verilmistir. Do-
layisiyla diinyada 6liim korkusuyla cihadi terk eden kisi, gelecekte arzuladigi diinya
nimetlerine belki ulasir, belki de ulasamaz. Ulassa bile zaten bu nimetler gegicidir. Fa-
kat sehid olanlar, kesinlikle yukarida siralanan ahiret nimetlerine eriseceklerdir. 1292 14z,
Peygamber, bu nimetlerin sehidler {izerindeki etkisini sdyle anlatir: “Sehid hari¢ cen-
nete giren hicbir kimse, diinya iizerindeki her sey kendisine verilse bile, yine de diinyaya
donmek istemez. O, gorecegi ikramdan dolay: tekrar diinyaya doniip on defa daha sehid
olmayi temenni eder.”**®® Ayrica Hz. Peygamberimiz de sehid olmay1 ¢ok arzuladigini
ifade etmistir. “Muhammed ’in nefsi, kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, Allah
volunda savasmak ve oldiiriilmek, sonra savagmak ve yine éldiiriilmek, sonra yine sa-

vasmak ve oldiiriilmek isterdim.”**%*

Rézi, Uhud savasinda miinafiklarin “Cihad, 61diiriilme nedenidir ve bu hos bir sey
degildir. Bu yiizden cihaddan uzak durmak gerekir” seklinde konusarak savasa katilmak
isteyenleri geri biraktirdiklarini hatirlatarak 6liimiin ve 6ldiiriilmenin ancak Allah’in takdi-
riyle meydana gelecegini, dolayisiyla bu yanilgiya neden olan diisiincelerin batil oldugunu
kaydetmistir.1?% Boyle diisiinenlere; “Eger dogru séyleyenler iseniz kendinizden éliimii sa-
vin” (Al-i Imran 3/168) diyerek liimiin kaginilmaz bir gergek oldugunu ve sadece Allah’in
yasatip dldiirdiigiinii bildirmistir.*?*Bu noktada “Allah yolunda éldiiriilenleri sakin 6liiler
sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah n, liitfundan kendilerine verdigi ni-
metlerin sevincini yasayarak riziklandirimaktadirlar...” (Al-i Imran 3/169-170) ayeti ise
mii’minlerin sehidler hakkindaki yanilgilarini diizeltmistir. Zemahseri, ayetteki sanma ifa-
desinin muhatabinin Hz. Peygamber (s.a.s) veya bdyle sanan herkes olabilecegini soy-
ler.*?” Bu yorumdan miinafiklarin fitnelerinden etkilenebilecek miisliimanlarin da boyle

bir yanilgiya diismemeleri hususunda uyarildiklar1 anlagiimaktadir.

1289 a]-Ahzab 33/23.

1290 Muhammed 47/4.

1291 Al-i imran 3/195; et-Tevbe 9/111.

1292 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1X, 90.

1293 Byhari, “Cihad”, 6; Miislim, “Imare”, 108, 109; “Nesai, “Cihad”, 33.
1294 Byhari, “Iman”, 26; Miislim, “Imare”, 103, 107; Nesai, “Cihad”, 37.
1295 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1X, 90.

129 Al-i Imran 3/156.

1297 Zemahseri, a.g.e., s. 205.
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Taberi, 6limiin mutlaka gelecegini, Allah yolunda 6lmenin veya dldiiriilmenin ise
kazancli bir 6liim sekli olacagini hatirlatarak boyle bir 6liimiin diinyada biriktirilecek olan
gecici diinya mallarindan ¢ok daha hayirli olacagini, bu yiizden de bu ayetlerin miisliiman-
larin miinafiklar gibi Allah yolunda cihad etmekte tereddiit etmemelerini tembih ettigini
soylemektedir.}?%® insanlar, ister yataklarinda dlsiinler isterse Allah yolunda savasirken se-
hid olsunlar veya baska herhangi bir sekilde dlsiinler fark etmez, sonugta hepsi Allah’in
huzurunda toplanacaktir. O halde gelecegi muhakkak olan 6liimiin Allah’in yolunda cihad
ederken gelmesi diger tiim hallerde gelmesinden gok daha hayirlidir.*2*® Ayrica “Andolsun,
olseniz de 6ldiiriilseniz de Allah’in huzurunda toplanacaksiniz” (Al-i imran 3/158) buyu-
rularak 6liimden sonra Allah’in huzurunda toplanmaya engel olamayanlarin, evde kalarak

6liimii savusturamayacaklar1 hatirlatilmistir.

Kur’an, Miisliimanlarin aklina sehidlere verilen bu hayatin nasilligi sorusu gele-
bileceginden “Allah yolunda éldiiriilenlere ‘6liiler’ demeyin. Hayur, onlar diridirler. An-
cak siz bunu bilemezsiniz.” (el-Bakara 2/154) buyurarak o hayatin insanlar tarafindan bi-
linemeyecegi hatirlatmigtir. Sehidlerin hayatinin nasilligi akilla degil ancak vahiyle anla-
s1l1ir'3% ve bu hususta Hz. Peygamber’in bildirdiginden baska bir bilgimiz yoktur: “Se-
hidlerin ruhlar: yesil kuglarin karnindadir. Onlarin arsa asili kandilleri vardir. Diledik-
leri gibi cennette serbestce dolasir, sonra o kandillere geri donerler.”***! Kur’an, bu ya-
nilg1 hakkinda net bir bilgi vermektedir. O da sehadetin/6liimiin hayatin sonu olmadigidir.
Sehidlik, ebedi mutlu bir hayatin baslangicidir. Bu itibarla sehidlere éliiler denmez, onlar
hayattadir fakat o hayatin nasilli§in1 insanlar anlayamazlar ¢iinkii bu hayat bedeni degil

rihanidir, akilla degil vahiyle idrak edilebilir.'3%?

2.3. GUNAHLARIN MAHIYETI HAKKINDAKI YANILGILARI

Kur’an’da miisliimanlara yonelik olarak giinahlardan sakinmalar1,*% igledikleri

giinahlara tévbe etmeleri’*** ve bu tévbelerinin bir daha yapmamak iizere yani ictenlikle

129 Taberi, a.g.e., VI, 181-182.

1299 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 11, 514.

1300 Beyzavi, a.g.e., I, 95.

1301 Miislim, “Imare”, 121; EbG Davad, “Cihad”, 25; Tirmizi, Ibn Mace, “Cenaiz”, 4; “Cihad”, 16.
1302 Ebiissuid, a.g.e., I, 179.

1303 Orn bkz. el-Bakara 2/188, 219; el-Maide 5/90-91; el-En‘am 6/151-152; el-Isra 17/32.

1304 Orn bkz. el-Bakara 2/54, 160; en-Nisa 4/17; el-Maide 5/74; Had 11/3, 52, 90; en-Nar 24/31.
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olmasi gerektigi’*®® hakkinda bir¢ok uyar1 mevcuttur. insan, diinyaya imtihan edilmek
icin gdnderildigine gore hata yapabilme kapasitesi de vardir. Zaten Kur’an’da hata yap-
mayan bir insan modeli yoktur. Ilk insan olan Hz. Adem, sonraki tiim nesillere hata
yapip tovbe eden rol model bir kisi olarak tanitilmistir.*% Dolayisiyla giicii nispetinde
giinahlardan sakinan, giinah islediginde ise geciktirmeden tovbe eden insan, Allah katinda
makbul bir insandir.13%” Zaten miisliiman, bile isteye giinah isleyemez. Ancak gaflete diis-
mek, seytanin vesvesesine kapilmak, nefsine yenik diismek, giinahin mahiyetini ve bii-
yiikliigiinii anlamadig1 i¢in onu basit gérmek gibi birtakim nedenlerle giinah isleyebilir.
Bunlar arasinda saydigimiz glinahin mahiyetini ve biiyiikliiglinii anlamadig1 i¢in onu basit
gorme yanilgisi, Kur’an’da ozellikle Nir stiresinde gecen Ifk hadisesi baglaminda ele

alinmis ve diizeltilmeye caligilmistir.
2.3.1. Yanilginin Temelleri

Ifk hadisesinde meydana gelen toplumsal sorunlar1 haber veren ayetler'*% bagla-
minda giinah kavramini ele alirken ashab-1 kirAmin terbiye edilme ve Islami hayata yon-
lendirilme siirecinin devam ettigine dikkat edilmelidir. Cahiliye devrinde toplumsal ha-
yatta gayet normal olan baz1 davranislarin Islam’a giris ile artik giinah say1lmasi ve top-
lumun buna uyum saglamasi belli bir siire¢ i¢inde olmustur. ifk hadisesinde baz1 miislii-
manlarin 6zellikle miinafiklarin tegvikiyle iftira kampanyasina dahil olmalar1 ve deva-
minda yasanan gelismeler bu siirecin bir pargasidir. Bu giinaha ortak olan miislimanlarin
bunu basit bir olay olarak gordiikleri nazil olan ayetlerden anlasilmaktadir. Basit gérme-
nin temelinde ise cahiliye adetlerinden tam olarak kurtulamama sorunu yatmaktadir.
Kur’an’in uyarilarina ragmen bazilarinin bu giinahtan kendilerini alamamas ise nefsi za-
afa ve seytanin igvasina baglanabilir.23%® Ciinkii zayif karakterli insanlarda gizliyi aras-
tirma, 6grenme arzusu ve bunlari etrafa yayma istegi, kuvvetli bir duygudur. Bu yiizden
miisliimanlar bu konuda uyarilmiglar ve suizan etmeleri, gizliyi arastirmalari, dedikodu

yapmalari ve giybet etmeleri kesin bir dille yasaklanmgtir, 1310

1305 et-Tahrim 66/8.

1306 ¢|-Bakara 2/36-37.

1307 en-Nisa 4/31; es-Stra 42/37; en-Necm 53/32.

1308 an-Nir 24/11-20.

1309 en-Nisa 4/120; Taha 20/16; el-Hac 22/53; Kaf 50/16.
1310 g|-Hucurat 49/12.
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Giinah1 hafife almak, ona verilecek olan cezayr unutmanin veya cezadan kaca-
bilecegine inanmanin bir sonucu da olabilir. “Yoksa kétiiliik yapanlar, bizden ka¢ip kur-
tulacaklarim mi sandilar. Ne kétii hiikmediyorlar!” (el-Ankebit 29/4). Bu ayet, her ne
kadar Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gére Kureys’in 6nde gelenlerinden Velid b.
Mugire ve Ebl Cehil gibi miisriklerin yaptig1 kotiiliikkler nedeniyle onlar tehdit i¢in
nazil olmussa da, Ebi Hayyan el-Endeliisi, bu rivayeti aktardiktan sonra ayetin niizul
sebebinin 6zel olmasina karsin, kafir veya miisliiman, her kim kotiiliik islerse onu i¢ine

1311 fbn Asir da, ayn1 sekilde miis-

alacak sekilde genis bir kapsaminin oldugunu séyler.
riklerin durumu hakkinda inen bu ayetin, onlar gibi Allah’in azap tehdidini hafife alip
kotiiliik isleyen miisliimanlar i¢in de bir uyar1 oldugu goriisiindedir. Her ne kadar bir
miisliiman, boyle bir diisiinceye kesin bir sekilde sahip olmasa da herhangi bir giinahi is-

lerken cesitli nedenlerle cezadan kurtulabilecegi ve affolacag: yanilgisina kapilabilir.312

2.3.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Bu yanilginin diizeltilmesi i¢in ilk 6nce giinah kavraminin sinirlarin1 koyma yet-
kisinin sadece Allah’a ait oldugu belirtilmistir.*3'® Dolayisiyla sinirlarmi belirleme yetki-
sinin Allah’a ait oldugu bir konuda miisliimanin s6z sdyleme yetkisi yoktur.'34 Bu agidan
herhangi bir olay veya s6z karsisinda bir miisliiman 6nce kendini geri ¢ekmeli, akabinde
s6z konusu olay veya sdze Islam’in nasil baktigin1 arasgtirmali ve tavrini ona uygun olarak
belirlemelidir. Olaylara diisiinmeden, dl¢lip bicmeden, dogrulugunu arastirmadan, dik-
katle bakmadan, hafiflikle, simariklikla ve laubalice yaklagsmak, bir miisliimana asla ya-
kismayan tavirlardir.*3®® Ciinkii insanlarin nezdinde basit goriilen baz1 hususlar, Allah’n
katinda biiyiik bir giinah olabilir.*!® Giinahin biiyiikliigiiniin, onu isleyenin zannina ve
takdirine gore degismeyecegini sdyleyen Razi, bir miisliman eger herhangi bir haramin
biiyiik giinahlardan olup olmadig1 konusunda emin degilse, o giinaha yonelmeyi ve onu
islemeyi biiylik saymasi gerektigi goriisiindedir. Zaten bu ince anlayistan dolayi, “Higbir
kiiglik giinah 1srar edildigi takdirde, kiiglik kalmaz (yani biiyiir); hi¢bir biiyiik giinah da

istigfar edildiginde biiyiik olarak kalmaz” denilmistir. 3!

1811 Ebi Hayyén el-Endeliisi, a.g.e., VI, 136.

1812 pp Asir, a.g.e., XX, 207.

1313 Bkz. el-Maide, 5/87; el-En‘am 6/151; et-Tevbe 9/29, 37; et-Tahrim 66/1.
1314 a]-Ahzab 33/36.

1315 o]-fsra 17/36.

1816 en-Nar, 24/15.

1817 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XXIII, 181.
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Ifk hadisesinde iftira atma ve onu dedikodu yaparak etrafa yayma giinahini so-
rumlulugu olmayan basit bir sey sanma yanilgis1 “... Halbuki bu, Allah katinda biiyiik bir
ginahtir” (en-Nar 24/15) ayeti ile giderilmistir. Dikkat edilirse ayette sadece “bu biiyiik
bir giinahtir” denilmeyip bizzat “Allah katinda” lafzinin kullanilmasi, hafif gorme yanil-
gisinin temelsizligini ve islenen glinahin biiytikliigiinii agikca ortaya koymaktadir. Ayrica
ayette “dilleriniz ve agizlariniz” denilmek suretiyle, bu glinahi isleyenler azinlik bir grup
iken hitabin genele yapilmasi, toplumun faziletlilerinin bdyle bir giinahla karsilastikla-
rinda onu hemen engellemeleri gerektigine dair bir isaret olarak yorumlanmistir. Clinkii
bdyle bir iftirayi/glinah1 duyduklarinda engel olmayanlar, ona istirak edip konusmasalar
bile sanki 0 giinah1 dillendirmis ve yaymis gibi olurlar.®**® Abdurrahman es-Sa‘di (1889-
1956), bu ayette hafife almak suretiyle bazi1 giinahlarin islenmesine karsi agik bir azar-
lama oldugunu ifade ettikten sonra kulun bu sekilde giinah1 hafife alarak onu basit bir sey
sanma diisiincesinin giinahin cezasini hafifletmedigini, bilakis daha da arttirdigini ve ye-
niden islemeyi kolaylastirdigint hatirlatir.!3!® Dolayistyla bir miisliiman hicbir giinah1 ha-

fife almamali ve her birinden var giiciiyle kagcinmalidir.

Giinahi hafife alma yanilgmimn en bariz 6rnegi, Hz. Aise’ye atilan iftiranin dilden dile
yayilmasidir. Bu olayda rol alan mii’minler yaptiklarii basite aliyorlar ve iftirayr dillendir-
mekte bir beis gérmiiyorlardi. “Hani o iftiray dillerinizde dolastirtyor, haklkinda hi¢bir bil-
giniz olmayan seyleri agizlarimiza alip séyliiyor ve bunu onemsiz bir is saniyyordunuz. Halbuki
bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir.” (en-Nir 24/15). Bu ve devamindaki ayetler, tim miis-
liimanlara aralarinda bir glinahin meydana geldigini gordiiklerinde nasil davranmalar1 gerek-
tigi hakkinda bir ogiittiir: “Onu isittiginiz zaman, ‘Boyle sozleri agzimiza almamiz bize yakig-
maz. Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah’yim! Bu, ¢ok biiyiik bir iftiradir" deseydiniz ya!”
(en-Niir 24/16). Ayet ile miisliimana tavsiye edilen hiisn-i zandir. O, béyle yaparak karsisin-
daki kisi hakkinda zihnini kurcalayan kotii diistinceleri bertaraf eder ve sonugta kendisini ya-
nilgilardan korumus olur. Fakat boyle yapmayip bir giinahi fiilen veya soz ile ilan eder, ortaya

cikarir, sergiler, onu begenir ve giinahin islenmesine riza gosterirse o da bu giinaha kendi

1818 Ebl Zehra, Muhammed, Zehratii 't-tefdsir, Darw’1-Fikri’l-Arabi, y.y., t.y., X, 5160.
1819 Sa‘di, a.g.e., V, 1157.
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capinda ortak olmus olur. Miisliimanlar arasinda vuku bulan bir glinah1 kim goriir fakat hos-
lanmazsa o kisi, glinah1 hi¢ gormemis gibidir. Kim de glinah1 gérmez fakat ondan razi olursa
giinah1 bizzat goren kisi gibidir.*32°

Imam Matiiridi, bu giinaha ortak olup iftiray1 aralarinda yayan miisliimanlarm bu du-
ruma diismelerini gaflet, zelle ve ayak siirgmesine baglar.*?! Bazen Islam’m emir ve yasakla-
rin1 veya giinahlara/suglara verdigi cezalan bilmezlik, o giinahi hafif gérmeye sebep olmustur.
Ornegin Hz. Aise’ye atilan iftiray1 dillendiren bazi miisliimanlarmn, bu giinahin biiyiikliigiinden

ve verilecek had cezasindan gafil olduklar i¢in bunu basit bir is olarak gérmiislerdir.132?

2.4. CIHAD HAKKINDAKI YANILGILARI

Allah, insanlar1 imtihan igin yaratip bu diinyaya géndermistir. Imtihan konular:
sadece Allah’a iman ile sinirli degildir. Allah’a iman, bu imtihanin ilk sorusunun dogru
olarak cevaplandirilmasi gibidir. “Insanlar, ‘inandik’ demekle imtihan edilmeden biraki-
lacaklarini mi zannederler?” (el-Ankebit 29/2) ayeti, ilk soruyu dogru cevaplamakla in-
tihanin sona ermedigini aksine daha yeni basladigini haber verir. Kulun Allah’a iman
etmesi, “Ya Rab, ben sana iman ettim ve rizan1 kazanmak i¢in imtihan olmaya hazirim”
demesidir. Ciinkii gergek iman, sadece birkag kelimeyi dille tekrarlamak degildir. Bilakis
bunu ispat etmek, bunun i¢in de imtihan1 bagarmak gerekir. Dolayisiyla imanin ikrar edil-
mesini, bagka imtihan konulari takip eder ki cihad bunlarin basinda gelir. Cihad,
Kur’an’da tizerinde oldukca fazla durulan bir konudur. Bunun nedeni, i¢erdigi zorluklar

nedeniyle adeta bir turnusol kagid1 gibi mii’minler ile miinafiklar1 ayirt edebilmesidir.3%3

1820 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., 11, 190.

1821 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, VI, 529.
1322 bn Asir, a.g.e., XVIII, 179.

183 Yildiz, a.g.e., s. 197-198.
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Bu 6zelligi nedeniyle Kur’an’da imtihan sahalarindan birinin de cihad oldugu vurgulan-

mustir. Yukarida kaydettigimiz gibi mii’'minler®** iman konusunda uyarildiklari gibi Ci-

1325

had konusunda da uyarilmiglar > ve cenneti arzulayan miisliimanlarin dikkatleri bu iba-

dete ¢ekilmistir. Bu konudaki yanilgi ise iman ve diger ibadetler ile yetinip cihadi terk

eden mii’minlerin bu durumlari ile cennette {istiin dereceler ummalaridir.32

2.4.1. Yamlgimin Temelleri

Kisinin kendi nefsi ile olan miicadelesinden, diisman ile harp meydaninda savas-
maya kadar genis bir yelpazede Islam’1 kendi nefsine ve diger insanlara teblig etme faali-
yetlerini i¢ine alan cihad, diger ibadetlere gore daha mesakkatli ve ¢ilelidir. Bu 6zelliginden
dolay1 Kur’an’da Allah yolunda cihad edilmesi ve cihadda karsilagilan zorluklara sabredil-
mesi gerektigi, sonucta Allah’in rizas1 ve cennetin elde edilecegi siklikla hatirlatilir. Bunun
nedeni ise insan nefsinin her daim kolay1 tercihe meyilli olmasidir. Kolay yoldan ¢ok
menfaat elde etme arzusu, onun diislince ve davraniglarinda belirleyici bir rol oynar. As-
linda bu meyil fitridir ve 6zellikle diinya islerinde tavsiye edilen bir tutumdur.*®?" Fakat
konu, din olunca mii’'minin takinacagi tavirda etkili olan isin kolaylig1 ya da zorlugu de-
gil, Kur’an’m emir ve yasaklaridir. Dolayisiyla cihad hakkindaki bu yanilginin temelinde
insanin rahatlig1 sevmesi, kolayi tercih etmesi, can ve malin1 emniyete alma duygusu yat-
maktadir. Bir kisi, bu diislincelerin etkisiyle yani miisliiman bir toplum iginde, canin1 ve
malin1 glivenceye alip rahat bir hayat siirme amaci ile miisliiman olabilir. Ona goére bu
durumda hem diinyada hem de ahirette rahat edecektir. Fakat Kur’an, insanlarin imtihana

¢ekilmeden kolaylikla cennete gidebilecekleri diisiincesinin bir yanilgi oldugunu hem

1324 Bkz. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 304; Taberi, a.g.e., VI, 91; Beyzavi, a.g.e., I, 398; Hazin, a.g.e.,
I1, 340. imam Matiiridi ise bu ve buna benzer ayetlerin (el-Ankebiit, 29/2; el-Bakara, 2/214; et-Tevbe,
9/16) dilleri ile iman ettiklerini sdyleyen miinafiklar hakkinda nazil oldugu goriisiindedir. Bkz.
Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, V, 312. Ibnii’l-Cevzi, Tevbe siiresinin 16. Ayetini tefsir ederken aye-
tin muhatabinin mii’minler veya miinafiklar oldugu seklinde iki goriisiin oldugunu, fakat mii’minlerdir
diyenlerin gogunlukta oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Zdadii 'I-mesir, 111, 406. ibn Astr
ise bu iki goriisii, “burada hitap miisliimanlaradir fakat Islam’1 kabul ettiklerini izhar ettikleri igin
miinafiklar da kapsamaktadir” diyerek birlestirmistir. ibn Asar, a.g.e., X, 137.

1825 Al-i Imran 3/142.

1326 Byrada “cennette iistiin dereceler” diyerek konuyu “cennete giris” olarak degil “yiice dereceler elde

etme” olarak miitalaa etmemizin nedeni cihaddan geri kalanlara da cennetin vadedildigini haber veren

Nisa siiresinin 95. ayetidir. Ayrica bkz. el-Hadid 57/10.

Aise (r. anha) soyle demistir: “Resilullah -diinya islerinden- iki sey arasinda muhayyer kilindi mi, O

muhakkak giinah olmadigi miiddetce onlardan en kolayini segerdi. Eger bir giinah olacaksa, o kolay

isten halkin en uzak bulunani, Resiilullah olurdu.” Buhari, “Edeb”, 80.

1327
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imanlarinin hem de amellerinin ihlasli olup olmadigimi ispat etmek zorunda olduklarini ha-
tirlatir. Ecrin amele bagl oldugunu beyan eden Allah’tan amelsiz ecir istemek ise akla man-

tiga aykiridir.132®

Islam, gerek diinya isleriyle gerekse ibadetlerle ilgili ahkdmina toplu iman, kabul-
lenme ve uygulama emreder. “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige
(Islam’a) girin. Seytamin adimlarint izlemeyin. Ciinkii o, size apacik bir diismandir” (el-
Bakara 2/208). ibadetlerin bir kismimi énemseyip bazilarmi terk etmek, bazi islerinde islam
ahkamini uygulayip bazilarinda goz ardi etmek, bir miislimana asla yakismaz ki zaten
Kur’an, bunu reddetmektedir. Ornegin yahudileri bu tiir bir bakis acisina sahip olduklar
icin net bir dille kinamustir: ... Yoksa siz Kitab in (Tevrat in) bir kismina inanip, bir kismini
inkdr mi ediyorsunuz? ...” (el-Bakara 2/85). Bu bakis agisin1 temel aldigimizda iman ile

cihadin veya bagka bir emrin arasin1 ayirmak da ayn1 hitaba muhatap olmaktir.
2.4.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Kur’an, miisliimanlarin iman-cihad denklemi hakkindaki yanilgilarindan kurtulabil-
meleri igin 1srarla iman etmenin imtihani basari ile gegmek i¢in yeterli olamayacagmni ve
miisliimanlari ¢etin sinavlarm bekledigini vurgular. Ornegin su ayet, cihadi ve sirdas edin-
meyi On plana ¢ikararak imtihanin bu yoniinii aciklamaktadir: “Yoksa Allah iginizden, Al-
lah’tan, Resuliinden ve mii ' minlerden baskasini kendilerine sirdas edinmeksizin cihad eden-
leri ayirt etmeden birakilacagimizi mi sandimiz?...” (et-Tevbe 9/16). Mevdidi’nin yerinde tes-
pitine gore bu ayette hitap, islam’1 heniiz yeni kabul eden miisliimanlara ydneliktir ve onlara
Islam’1 iilkede hakim gii¢ haline geldigi i¢in mi yoksa Hakk’mn rizast igin mi kabul ettiklerini
ispatlayacaklar1 bir imtihandan gecirilecekleri haber verilmektedir.!32® Razi, ayette sirdas
edinmenin ozellikle zikredilmesini, cihadin ancak ihlasla yapilirsa kabul edileceginin bir de-
lili sayar. Bundan dolay1 savastan gaye, savasin bizzat kendisi olmayip, aksine Allah’in riza-

sin1 elde etmek amaciyla cani ve mali feda ederek ihlasla Allah’in emirlerine boyun egmektir.

Ibn Abbas (r.a.), “Savas farz kilindigi zaman miinafik, miinafik olmayandan;
mii’minlere dost olan, diigman olandan ayrilmistir” diyerek miisliimanlara cihadin asil he-
definin ihlas1 ortaya koymak oldugunu hatirlatir.**3 Her amelde oldugu gibi cihad ve dost

edinmede de niyet ¢ok 6nemlidir. Niyet, insanin gonliindeki ameli, davranislaria yansiyan

1328 Ebiissuid, a.g.e., 1, 91.
1828 Mevdidi, a.g.e., 11, 213.
1330 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XVI, 7.
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ise goriinen amelidir. Bu ylizden mii’'min “... O (Allah) yere gireni, ondan ¢ikani, gékten
ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklari-
nizi hakkiyla gorendir.” (el-Hadid 57/4) inanciyla hareket eder ve Allah’mn, iginden gegir-

diklerini bile bildigini her daim aklindan ¢ikarmazsa kendini her tiirlii yanilgidan korur.

Imam ispat ve miikafat olarak cennette yiice makamlar kazanmak i¢in sadece cihad
edilmesi de yeterli degildir. Bunu yaparken ayni1 zamanda karsilasilan zorluklara sabretmek
de gerekir: “Yoksa siz; Allah, icinizden cihad edenleri ayirt etmeden ve yine sabredenleri
ayirt etmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?” (Al-i Iimran 3/142). Ayetteki soru tarzmin,
kiamak ve ayiplamak i¢in olan harf-i istithamla getirilmis bir nehiy oldugu sdylenmistir
ki bu durumda ayet; “Allah, icinizden cihad edenleri ayirt etmeden ve yine sabredenleri
ayirt etmeden cennete gireceginizi sanmayim” demek olur.*®3! Mii’minler icin arzu edilen
seylerin en ylicesi, elde edilmesi i¢in yarisilanlarin en faziletlisi Allah’in rizasina erisip ka-
zanilan cennettir. Talep edilen sey ne kadar degerliyse ona ulastiran ameller ve araglar da o
kadar degerli olur. Dolayisiyla rahata (cennete) ancak rahati terk etmekle ulasilir.1332 imti-
han sahasinda karsilagilacak olan zorluklara gogiis germek, imtihanin en temel kuralidir.

Ciinkii imtihanin sonunu getirmek ancak sabirla miimkiin olur.*3%

Rézi, iman ve imtihan arasindaki iligkiyi soyle agiklamistir: “Diinya sevgisi ile
ahiret saadeti bir arada olamaz. Biri ne kadar artarsa digeri o kadar azalir. Ahiret saadeti,
ancak masivay1 kalbden atip yerine Allah’in sevgisini doldurmakla elde edilir, yani bu iki
sevgi bir arada bulunamaz. Gergek sevgi ise cefa ile azalmayan, vefa ile artmayan sevgi-
dir. Eger sikint1 aninda sevgi azalmayip devam ediyorsa, gercek sevgi odur. Allah’in,
Restlullah’1 dille tasdik etmenizden sonra cihad ve siddetli sikintilarla sizleri imtihan
edecegini bildirmesinin hikmeti budur.”!33* Nesefi de Allah Teala’nin heniiz bela ve mu-
sibet gelip ¢atmazdan once kullarina bunlari haber vermesinin onlarin kendilerini bu gibi

imtihanlara hazirlamalar1 agisindan biiyiik bir liituf oldugunu belirtir. 1%

Bu yanilginin giderilmesini konu alan ayetlerde hak ehlini belirleme, onlara yol
gosterme ve onlari teselli etme vardir ki mii’minler tiim islerinde zafer ve basariya erise-

cekleri giizel vasiflart elde etsinler. Ayrica diinya saadetinin hakki ikame etmek, insanlar

1331 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, IX, 20; Nesefi, a.g.e., I, 189.
182 Sacdi, ag.e., 11, 247.

1333 Muhammed 47/31.

1334 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1X, 20-21.

1335 Nesefi, a.g.e., |, 88.
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arasinda insaf ve adalet yolunu takip etmekle; ahiret saadetinin ise Allah’in yolunda sabir
ve cihad ile elde edilebilecegi agiklanarak**® bunlar olmaksizin cennette iistiin dereceler

elde edilebilecegi yanilgisi bertaraf edilmistir.

2.5. ALLAH’IN YARDIMI KONUSUNDAKI YANILGILARI

Allah Teala, mii’'minlere dinini muhakkak tamama erdirecegi miijdesini ver-
mis,'*¥" bu yolda miicadele eden kullarma yardim edecegini bildirmistir.**® Gercek yar-
dim edenin bizzat Kendisi oldugunu,'®*® O’ndan baska yardim istenen sahte ilahlarm ise
kimseye yardim edemeyeceklerini beyan etmistir.!3%° Gegmis immetlere, Hz. Peygam-
ber’e ve onun ashabina yaptig1 yardimlar1 hatirlatarak®®*! dinine samimiyetle baglanan

herkese yardim edecegini miijdelemistir.34?

Allah’in yardiminin mutlaka gelecegini bilmek, mii’minin moralini yiikselten en
onemli etkendir. Bu acidan bir¢ok ayette, tiim zamanlarin mii’'minlerine 6rnek olarak
gerek peygamberlerin gerekse ge¢mis iimmetlerin Allah’tan yardim isteme dualarina
yer verilir.'*® Ayrica Allah’in yardiminin kimlere gelecegi ve yardima mazhar olmanin
sartlar1 hakkinda onlarca ayet vardir.!®** Yardim konusu iizerinde bu kadar 1srarla du-
rulmasi, onu mii’minlerin kalbine iyice yerlestirmek i¢indir. Bu da bize, mii’minlerin
bu konuda bazi ¢ekincelerinin olabilecegini; yardimin gelip gelmeyecegi, ne zaman ge-
lecegi, kimlere gelecegi hakkinda bazi tereddiitlere ve yanilgilara sahip olabileceklerini
diisiindiirmektedir. Bu ayetlerin, s6z konusu tereddiitleri ve yanilgilar1 diizeltmeyi,
mii’minlerde saglam bir inang meydana getirmeyi hedefledigi soylenebilir. Allah’in yar-
dim1 muhakkak gelecektir, fakat ne zaman ve nasil olacagi tamamen O’na aittir. Bu ne-
denle bazen ¢ekilen sikintilarin verdigi kalb ve zihin zafiyeti neticesinde bazi mii’minler,
yardimin gelip gelmeyecegi veya ne zaman gelecegi hakkinda birtakim yanilgilara diise-

bilirler.

1336 Meragi, a.g.e., 1V, 84-85.

1337 et-Tevbe 9/32; es-Saf 61/8.

1338 g|-Hac 22/40; Muhammed 47/7.

1839 Al-i imran 3/126, 160; el-Kehf 18/43.

1340 el-A‘raf 7/192, 197; el-Ahkaf 46/28; el-Miilk 67/20.

1341 Al-i imran 3/123; el-En‘am 6/34; el-Enfél 8/26; et-Tevbe 9/25, 40; Yasuf 12/110; el-Enbiya 21/77;
es-Saffat 37/116.

1342 e|-Feth 48/2-3; es-Saf 61/13; en-Nasr 110/1-3.

1343 g|-Bakara 2/250, 286; Al-i Imrén 3/147; el-Mii’mintn 23/26, 39; el-Ankebit 29/30.

1344 Abdiilbaki, a.g.e., s. 702-704.
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2.5.1. Yanilginin Temelleri

Ahzab siresinin 10. ayetinde “Hani onlar size hem iist tarafinizdan hem alt tara-
fimizdan gelmislerdi. Hani gozler kaymis ve yiirekler agizlara gelmisti. Siz de Allah’a
karst gesitli zanlarda bulunuyordunuz.” buyurulmus ve mii’minlerin o sikintili anlarda
icinde bulunduklar1 psikolojik durumlar1 beyan edilmistir. Bu ayet, Hendek Savasi’nda
misrik gii¢ler tarafindan kusatilan Medine’nin igerisinde kalan mii’minlerin kalblerinin
korkudan disar firlayacak duruma geldigini ve bu psikoloji i¢erisindeki miisliimanlarin,
“acaba Allah kime zafer nasip edecek, bize ilahi yardim gelecek mi, gelmeyecek mi?”
seklinde bir siiphe duymakta olduklarmi haber vermektedir. Ayette gecen ... Siz de Al-
lah’a karsi ¢esitli zanlarda bulunuyordunuz” ifadesini Mukatil b. Stileyman, “yardimdan
{imidi kesme ve yardim soziinden dénme, yardimdan vazgegme”;** Taberd, “bu zanlarin
Hz. Peygamber’in yenilecegi ve Allah’in yardim edecegine dair olan vaadinin gercgekles-

meyecegi gibi konularda yalanci zan oldugu”;!3*® Semerkandi (6. 373/983), “yardimdan
92,1347

2

timidi kesme yani Allah’in Hz. Peygamber’e yardim etmeyecegi zannina kapilma
Sa‘di, “Allah, dinine yardim etmeyecek mi diisiincesi”’;***® Ibn Asdr ise “mii’minlerin Al-
lah’1n vaadinin gergeklesecegine gliveninin tam olmasina ragmen yardimin hemen gelme-

51349

yerek ileri bir zamana ertelenmesinden duyulan endise seklinde yorumlamaistir.

Bu yanilgmin olusmasinda insan psikolojinin etkisi biiyiiktiir. Insan, kendisinin ve
yakinlarinin can giivenliginin devamini arzu eder ve bu yonde tedbirler alir. Allah yolunda
miicadele eden mii’'minler de canlarini ve mallarini bu ugurda feda etme niyetlerinde olma-
larina ragmen canlarin1 koruma, dolayisiyla zafere ulasma amaciyla gerekli tedbirleri alir-
lar. Bu hem davanin ve cihadin basarist hem de devamlilig1 icin sarttir. Ayni sekilde savag
planlari, harp araglarinin temini, korunma amach zirh kullanilmasi veya siginaklarm yapil-
mas1 da bu amaca matuftur. Mii’'minler de sonucta insandir ve ayn1 psikolojik duygulari
tasirlar. Kur’an, “... Hani gozler kaymis ve yiirekler agizlara gelmisti ...” (Ahzab 33/10)
buyurarak bu durumu ¢ok agik bir sekilde vurgulamistir. Dolayisiyla mii’'minler, bir savas

durumunda kendilerine vaat edilen, ailelerini ve sehirlerini giivenceye alacak ve onlari za-

1345 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 476.

1346 Taberi, a.g.e., XIX, 35.

1347 Semerkandi, Ebii’l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandi, tah. Ali M. Mu‘avved ve dgr., Darii’l-Kiitiibi’1-il-
miyye, Beyrut 1993, I11, 41.

1348 Sa‘di, a.g.e., VI, 1375.

1349 bn Asir, a.g.e., XXI, 281.
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fere ulastiracak bir yardimin gelmesini dort gozle beklemislerdir. Bir de buna insanin yara-
tilis itibariyle aceleci karakteri***° eklenince yardim beklentisi daha da hizlanmistir. Fakat
ilahi yardimin zamani, Allah’in takdirindedir. Bu agidan yardimin ger¢ek zamani, gercek-
lestigi zamandir ki bu zaman, aceleci karakterdeki biz insanlarda gecikme olarak algilana-

bilir. Bu durum Allah’in yardimi hakkinda mii’'minlerde yanilgilara sebep olmustur.
2.5.2. Yanmlgimn Diizeltilmesi

Yaratilma gayesi imtihan olan insanin rahat bir yasam siirmesi beklenemez. Cesitli
vesilelerle imtihana cekilecek olan insani, en ¢ok can ve mal imtihan1 zorlar.%! Bu iki varli-
gin kaybedilme tehlikesinin en yogun yasandigi zamanlar ise savaglardir. Var olma, yok olma
miicadelesi oldugu igin savaslar, Allah’in dinine yardim edenlere Kendisinin de yardim ede-
cegine dair miijdesinin en yogun olarak beklenildigi anlardir. Fakat imtihan hikmetinin bir
geregi olarak kul, yapabileceklerinin en son noktasina ulastiktan sonra Allah’in yardimu gelir.
Yani kul elinden gelen her seyi yapip ondan sonra yardim beklemek zorundadir. Dolayisiyla
Allah’in yardimi konusunda {izerinde durulmasi gereken en 6nemli hususlardan biri umutla-
rin kesildigi, insanin yapacak higbir seyinin kalmadig1 anda yardimin génderildigidir. “Niha-
vet peygamberler timitlerini kesecek hale gelip yalanlandiklarint diistindiikleri sirada,
onlara yardimimiz geldi de boylece diledigimiz kimseler kurtulusa erdirildi...” (YGsuf
12/110). Peygamberler, siinnetullahi en iyi bilen ve Allah’in yardiminin gelecegine de en ¢ok
giivenen olmalarina ragmen yanimdaki mii’minler ile beraber ugradiklar zorluklar ve mesak-
katler karsisinda “Allahin yardimi ne zaman?” (el-Bakara 2/214) diyecek kadar siki bir
imtihana tabi tutulmalar1 da bu hikmetin bir geregidir.’**? Bu durumda ilahi yardima hak
kazanacak olanlar, miicadelede sonuna kadar direnenler, karsilastiklari sikintilar karsisinda
sebat edenler, yardimin sadece Allah’tan gelecegine ve o yardimi da sadece diledigi kim-
selere gonderecegine kesin olarak inananlar, sikintinin son raddesinde bile sadece O’dan

yardim bekleyenlerdir.1**3

Allah’1n yardim1 konusundaki yanilgilar1 diizeltmek iizere birgok ayette ele alinan

hususlar1 sdyle siralayabiliriz:

1350 Orn bkz. el-Isra 17/11; el-Enbiya 21/37; el-KiyAme 75/20-21; el-insan 76/27.
1351 e|-Bakara 2/155; et-Tevbe 9/41.

1352 Ebiissuid, a.g.e., |, 215.

1353 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 219.
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a) Her seyden Once yardima layik olabilmek i¢in hem darlikta hem de bollukta
mii’min kullarina yardim edenin sadece Allah olduguna ve O’nun mutlaka yardim ede-
cegine inanmak gerekir.'*%* Allah, “ne giizel dost ve ne giizel yardimcidir” (el-Enfal 8/40;
el-Hac 22/78) ve her zaman, her konuda, her iste ve her zorlukta ... yardimci olarak Allah
yeter.” (en-Nisa 4/45).

b) Allah’in yardimi, mii’minlerin O’nun dinine bagliliklarina ve yardimina bagli-
dir ve Allah’1n yardimin1 ummak i¢in 6nce onu hak etmek gerekir.>** Bu nokta, belki de
insanlarin en ¢ok yanildiklar1 husustur. Ciinkii ¢ogu insan, aslinda hig¢bir sey ya da fazla

bir sey yapmadiklar1 halde Allah’in yardimina layik olduklarini zannederler.

¢) Yardim istemenin &n sart1, sabir ve namaza devamdir.**® Sabur, yardimin gelme-
sinin zamamni Allah’a tevdi etme ve tevekkiil ile beklemektir. insanlar1 Allah’in yardimi ko-
nusunda yanilgiya diigiiren bir baska nokta ise aceleciliktir. Yardim tahammiil ve dayanma
sonunda ihsan edilir. Dolayisiyla bir mii’minin ‘biz su amelleri isledik, bunlari yaptik, Allah
neden hala yardimimi bize gondermiyor?’ gibi haddini agan bir s6z sdylemeye kesinlikle

hakk: yoktur. Yardim gelene kadar sabir ve namaza devam, mii’minin siar1 olmalidir.

d) Yardimin gelmesi i¢in kul, yapmasi gerekenleri yaptiktan sonra igtenlikle Rab-
bine dua edip O’ndan yardim talep etmelidir. Kur’an’da yardim istemek i¢in nasil dua

1359

edilecegi 6gretilmekte, %" peygamberlerin®®®® ve gecmis iimmetlerin®®® yaptiklari dua-

lardan Ornekler verilmektedir.

e) Allah, diledigine yardim eder ¢linkii O, miilkiinde diledigi gibi tasarruf yetki-
sine sahiptir. Bunun anlami, Allah kime yardim edecegini en iyi bilen, yardimi gerg¢ekten
hak etmis olanlara yardim eden, demektir. 1**° Bunlar da hig siiphesiz peygamberler ve

onlara tabi olan mii’minlerdir. 136!

1854 Al-i Imran 3/126; el-Enfal 8/10; er-Ram 30/10.
1355 at-Tevbe 9/14; Muhammed 47/7.

1356 g|-Bakara 2/45, 253; el-A‘raf 7/128.

1357 o|-Bakara 2/286.

1358 o|-Mii’mindn 23/26, 39; el-Ankebit 29/30.

1359 g|-Bakara 2/250.

1360 Al-i Imrén 3/13; er-Ram 30/5.

1361 e]-Mii’min 40/51.
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f) Yardimin zaman, sikintilarin dayanilmaz hale geldigi en son raddesidir'3

ve
yardim tam bu anda gelir: “Nihayet peygamberler iimitlerini kesecek hale gelip yalanlan-
diklarimi diigiindiikleri sirada, onlara yardimimiz geldi de béoylece diledigimiz kimseler

kurtulusa erdirildi...” (Ylsuf 12/110).

g) Allah, peygamberine ve mii’'min kullarina kesinlikle yardim eder.**®3 Dolay-
styla her daim Allah’in yardimu talep edilmelidir. Sikintiya diisiildiigiinde Allah’a yonel-
mekten, O’ndan yardim istemekten baska ¢ikar bir yol yoktur ve {imitsizlik, var olan si-

kintiy1 daha da arttirmaktan baska bir ise yaramaz.13%4

2.6. BAZI PEYGAMBERLERIN YANILGILARI

Peygamberler, kullukta zirve sahsiyetlerdir. insanlik, iki cihan saadetine ulasmak
icin gerekli olan imani, ameli ve ahlaki konularda onlarin yol gostermelerine muhtagtir.
Onlar, sadece dogru yolu bulma ve orada sabitkadem ilerleme hususunda degil, yanilgiya
diigiildiigiinde yapilmasi gerekenler konusunda da insanliga 6rnektir. Ciinkii onlar da bizim
gibi bir insandir ve insanin en 6nde gelen 6zelligi yanilmasidir. Yalniz peygamberlerin di-
ger insanlardan ayrildiklari en 6nemli 6zellikleri, hayatlarinin her aninda Allah’in deneti-
minde bir yasam silirmeleridir, yani her yaptiklar1 aninda degerlendirilmekte ve yanilgiya
diistiikleri anda ilahi uyariya muhatap olmaktadirlar. Bu agidan peygamberleri 6rnek alan
miittaki kullarin da en 6nemli 6zellikleri, yanildiklari zaman hemen Allah’1 hatirlamalart,
tovbe etmeleri ve hatalarinda bile bile 1srar etmemeleridir. “Yine onlar, ¢irkin bir is yap-
tiklart yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah 1 hatirlayip hemen giinahlarinin bagis-
lanmaswn isteyenler -ki Allah’tan baska giinahlar: kim bagislar- ve bile bile isledikleri

(giinah) iizerinde israr etmeyenlerdir.” (Al-i Imran 3/135).

Kur’an’da insanlara 6rnek olmast agisindan bazi peygamberlerin ¢esitli konularda
diistiikleri yanilgilar, onlarin bu yanilgilardan donmeleri, tovbe ve istigfarlar1 anlatilir.
Peygamberlerin Kur’an’da bir¢ok kez ikaz edilmesini, onlarin bir insan olarak yanilabi-

lecekleri ve peygamberler de dahil hicbir insanin yanilgidan hali olamayacagi seklinde

1362 o]-Bakara 2/214; Al-i imran 3/146-148.
1363 g]-Hac 22/15.
1364 Seyyid Kutub, a.g.e., 1V, 2414,

232



anlamak gerekir. Peygamberler, insan olmanin bir geregi olarak yaratilistan gelen zaaf-

lardan, {immetlerine kars1 duyduklar1 sefkat ve merhametlerinden®*®®

veya tebligde bu-
lunduklar1 kavimlerinin iman etmelerine kars1 duyduklari istiyaktan®3®® kaynaklanan bazi
yanilgilara diismiislerdir. Onlarin bu yanilgilar1 genelde kavimlerinin iman etmeleri, af
edilmeleri, kurtulusa ermeleri amaciyla yapilan davranislar, dualar ve ¢agrilardir. Ayrica
bu igtenligin karsisinda insanlarin olumsuz tepkileri nedeniyle peygamberlerin bir an bos
bulunmasi sebebiyle olusan yanilgilardir. Fakat tevhidin ¢agrisina karsi kesin olarak
olumsuz tavir sergileyen ve kiifiir iizerinde karar kilan kisilerin®*®’ bu konudaki kararli-
liklarim1 6grenmeden onlar igin istigfar dilemeleri veya insani duygularina bir an igin ye-
nik diisiip fevri davraniglar gostermeleri Allah katinda hos karsilanmamis ve bazi pey-
gamberler bu hususlarda uyarilmislardir. Kur’dn’da peygamber yanilgilarinin nasil dii-

zeltildigi ve uyariya muhatap olan bazi peygamberlerin nasil davrandiklarina dair asagi-

daki kissalar 6rnek olarak verilebilir.
2.6.1. Hz. Adem’in Yasak Agag ile imtiham

Allah Teala, Hz. Adem ile esini cennete yerlestirdikten sonra onlar1 bir agag ile
imtihan etmeyi murad etti. “Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz yerden
yiyin fakat su agaca yaklasmaywn, yoksa zalimlerden olursunuz!” (el-A‘raf 7/19) diye
emrederek onlari iradeleri ile bas basa birakt. Imtihanin konusu, Hz. Adem ve esinin
iradelerini yaraticilarinin emrettigi yonde mi, yoksa giidii ve egilimlerinin sesine gore mi
kullanacaklariydi. Ayrica onlar seytana karst uyanik olmalarini konusunda da uyarmis

ve onun kendileri i¢in biiyiik bir diisman oldugunu bildirmisti.**

Hz. Adem ve esinin de daha sonra nesillerinden gelen tiim insanlar gibi insan olma-
larindan kaynaklanan bazi zaaflar1 vardir.™*®° Insan olmanin dogal sonucu olan bu zaaflari
daha 6nceki boliimlerde ayrmntili olarak incelemistik. Insanlarm bu zaaflarla yaratilmasinin
en biiyiik hikmeti ise imtihan edilecek olmalaridir.**° Insan, zaaflarma yenik diismeyerek

Allah’in emir ve yasaklarina uydugu takdirde miikafata nail olabilir. Seytan ise insandaki

1365 et-Tevbe 9/128.

1366 g|-Kehf 18/6; es-Suara 26/3.

1367 Had 11/36.

1368 Taha 20/117.

1369 en-Nisa 4/28; el-Enbiya 21/37; el-Meéric 70/19.

1370 e|-Maide 5/48; el-En‘am 6/165; Had 11/7; el-Miilk 67/2.
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bu zaaflar1 birer silah gibi kullanarak onu Rabbine kars1 gelme konusunda igva etmeye ca-
lismaktadir.**"* Seytanin bu gabasi, atamiz Hz. Adem ile baslamus, O ve esi cennette rahat
bir sekilde yasarken onlara soyle fisildamustir: ... Rabbiniz size bu agaci ancak, melek ol-
mayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi.” (el-A‘raf
7/20). Gériildiigii lizere seytan, tiim insanlarin zaafi olan Sliimsiiz olma arzusunu®’? kul-
lanmis ve melek olma, sonsuza kadar mutlu olarak cennette kalma arzularinin sadece bu
yasak meyveden yedikleri takdirde gerc¢eklesecegi hususunda onlar1 ikna etmeye ¢alismis
ve dogru soyledigini ispat i¢in de yemin etmisti. Sonucta Hz. Adem ve esi, bir an zaaflarma
yenik diismiisler ve seytanin kendilerine diisman oldugunu unutmuslardir: “Derken, seytan

ayaklarint oradan kaydirdi. Onlart icinde bulunduklar konumdan ¢ikards...”*™

Taha stresinin 115. ayetinde “Andolsun ki biz daha énce Adem’e emir vermistik;
ancak o unuttu ve biz onu azimli bulmadik” ifadesinden Hz. Adem’in yasaklanmis agaca
Allah’in emrine muhalefet etme kast1 olmaksizin yanilarak, unutarak, dalginlikla yaklas-
t1g1 anlasilir. Yine de mesguliyet ve gaflet olmasa kisinin aklinda tutup unutmayacagi
seyleri unutmasi, sorumluluk gerektiren bir unutmadir. Hz. Adem de gaflet etmeseydi
elbette Allah’m emrine dikkat edecek, onu hifzedecek, hatirlayacak ve unutmayacakti 137
O ve esi, yasak konusunda her daim uyanik olmalar1 ve bu uyaniklikta da azim gdstermeleri
gerekirken unutkanlik gostererek hataya diistiiler, kendilerine verilen emre uyma nokta-
sinda yeterli sabr1 ve kararliligi gosteremediler. Hz. Adem ve esi, yaptiklar1 hatanin far-
kina varir varmaz seytan gibi kibirle Allah’a kars1 gelmeyip hemen Rablerine yoneldiler,
pismanliklarini dile getirdiler ve tevazu ile tovbe edip bagislanma dilediler. “Dediler ki:
Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan

edenlerden oluruz.” (el-A‘raf 7/23). Bunun iizerine Allah, onlarin tovbelerini kabul etti.*3"

Hz. Adem’in bu imtihani, peygamberlerin de kendi nefislerine kars1 miicadele
vermek zorunda olan insanlar oldugunu gostermektedir. Zaten boyle olmasalard: insan-
lara 6rneklik edemezlerdi. Cilinkii imtihan edilmek, imtihan sirasinda yanilmak, hata yap-
mak insanlara 6zgii fiillerdendir. Onlardan istenen hatasiz kul olmalar1 degil, Hz. Pey-

gamber’in de hatirlattig1 izere hata yaptiktan sonra hemen tovbe etmeleri ve hatalarindan

1871 el-A‘raf 7/16-17.

1872 Hokelekli, Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din, s. 53-54.
137 el-Bakara 2/36; Ayrica bkz. el-A‘raf 7/22.

1374 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, VI, 315.

1875 el-Bakara 2/37.
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ders alip tekrar ayni1 hataya diismemeleridir: “Ademoglunun her biri hata eder, hata eden-
lerin en haywrlist ise tovbe edenlerdir.”**’® Hz. Adem’in basina gelen bu yanilgi ve son-
rasinda ettigi tovbe, kendisinden sonra gelen tiim ¢ocuklarina bir 6giittiir. Clinkii bu sa-

yede onlar da yanilgilarindan nasil kurtulabileceklerini 6grenmis oldular.t3”’

Iblis, uyarilmasina ragmen hatasindan dénmeyerek baskaldirmis, olanlarin sorum-
lusu olarak Rabbini suglamis, buna sebep olarak da Hz. Adem’i gériip ona diisman kesil-
mis ve sonunda seytan olmustur. Fakat Hz. Adem, suglu olarak kendi nefsini gérmiis,
hatasindan hemen riicu’ edip af ve magfiret dileyerek Allah’a yonelmistir. Dolayisiyla
yanilgiya diisen Iblis, kibriyle asagilik bir konuma yuvarlanirken Hz. Adem, al¢ak goniil-

liligi ile imtihandan basarili ¢ikmastir.

2.6.2. Hz. Nih’un Ogluna Yaptig1 Cagr

Hz. Nah, yillar siiren tebligine kavminin takindig1 olumsuz tutum?3’® karsisinda
bunalarak Rabbinden onlarin helakini istedi.**”® Fakat Allah, Hz. NGh’un kavmine kars1
olan merhametini en iyi bilen oldugu i¢in heldk haberini ona bildirdikten sonra: *
Zulmedenler hakkinda bana bir sey soyleme, ¢iinkii onlar suda bogulacaklardw” (HOd
11/37) buyurdu.'®° Hz. Nih, helak vakti gelip sular yiikselmeye baslayinca kendisini
yalanlayanlardan olup yalniz olarak bir kenara ¢ekilen ogluna babalik sefkat ve merha-
metiyle son olarak bir daha seslenip onu gemiye ¢agirdi. ““... Niih, ayrt bir yere ¢ekilmis
olan ogluna, ‘Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkarcilarla birlikte olma’ diye ses-
lendi.” (Had 11/42). Oglu ise babasinin sefkat yiiklii bu ¢agrisina kulak vermedi; ¢iinkii
olayin diger tabii afetler gibi oldugunu diisiiniiyor ve yiiksek yerlere ¢ikarak kurtulabilece-

gini santyordu®38!

ve kibirle soyle cevap verdi: “Ben, kendimi sudan koruyacak bir daga
sigmacagim” (Had 11/43). Hz. NGh’un “bugiin Allah in rahmet ettikleri hari¢, O 'nun aza-
bindan korunacak hi¢ kimse yoktur” (HOd 11/43) uyarisin1 da dinlemeyen oglu, dalgalar
arasinda kalarak boguldu. Bunun iizerine merhametinin galip gelmesi nedeniyle “Niih,
Rabbine seslenip soyle dedi: ‘Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin vaadin el-

bette gercektir. Sen hiikmedenlerin en iyi hiikmedenisin” (HGd 11/45).

1876 Tirmizi, “Kiyame”, 49; ibn Mace, “Ziihd”, 30.
1877 Nesefi, a.g.e., |, 47.

1378 Had 11/27, 32.

1379 Nah 71/26.

1380 Hid 11/40; el-Mii’mintn 23/27.

1381 Karaman ve dgr., a.g.e., lll, 172,
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Réazi, Hz. Nih’u boyle seslenmeye sevk eden nedenin babalik sefkati oldugunu ha-
tirlattiktan sonra Rabbi ile aralarinda ge¢mis olan “kendileri aleyhinde daha once hiikiim
verilmig olanlardan baska aileni gemiye al” (€l-Mi’mintn 23/27) emrinin manasi kapali
bir ifade oldugunu ve belki de bundan dolay1r Hz. Nih’un oglunu helak edilecekler kapsa-
minda diisiinmemis olabilecegini ve bu sebeple de onun hakkinda boyle sdylemis olabile-
cegini kaydetmektedir.138? Fakat oglunun “Bir daga siginirim, o beni sudan korur” (Had
11/43) demesi ise onun kiifiirde 1srarli ve babasmin haber verdigi tiim hususlari
yalanladigina delalet etmektedir. Bu nedenle Allah, “Ey Niih! O, asla senin ailenden degil-
dir. Onun yaptig, iyi olmayan bir istir. O halde, hakkinda hi¢cbir bilgin olmayan seyi ben-
den isteme. Ben, sana cahillerden olmamani égiitlerim, dedi.” (Had 11/46). Bunun tizerine
Hz. Nih, bu isteginin bir vehimden kaynaklandigini ve Allah’in rizasina muvafik olmadi-
gim anlayinca'®? diistiigii yanilg1 karsisinda her peygamberin yaptigini, her mii’minin de
yapmasi gerekeni yapmis ve hemen tévbe ederek Allah’tan magfiret talep etmistir: “Rabbim!
Stiphesiz ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana sigimirim. Eger beni ba-

Sislamaz ve bana acimazsan, stiphesiz ziyana ugrayanlardan olurum, dedi.” (Had 11/47).

Hz. Nih’un bu imtihanindan anlagilmaktadir ki iman etmeyen ogul, peygamber
ailesinden sayilmamakta ve iman olmayinca tek basina kan bagi kurtulus igin yeterli ol-
mamaktadir. Bu sebeple Allah, Hz. Nih’u hakkinda bilgi sahibi olmadig: bir seyi kendi-
sinden istememesi hususunda uyarmis ve onun gibi biiyiik bir peygamberin bu tiir istekler-
den sakinmasini ve cahillerden olmamasini tavsiye etmistir. Bu uyari asla Hz. NGh’un bir
iman zaafina diistiigii anlamina gelmez. Nitekim kendisinin bu uyartya verdigi karsilik,
onun Allah’a teslimiyetinin ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir. Siiphesiz o da diger
peygamberler gibi bir beser olarak cocuk sevgisi ve benzeri insani duygulara sahipti ve

oglunun tufandan kurtulmast i¢in Allah’a yalvarmasi da bu duygudan kaynaklaniyordu. 38

2.6.3. Hz. ibrahim’in Babasina Duasi

Hz. Ibrahim, peygamber olarak segilip kavmine génderildiginde hak dini énce ba-
basina teblig etti.13° Babasi ise inanmak yerine onu taslamak ve kovmakla tehdit etti.

“Babast; ‘Ey Ibrdhim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger vazgegmezsen,

1382 Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-gayb, XVII, 240; Fahreddin er-Razi, Ismetii I-enbiyd, tah. Muhammed
Hicézi, Mektebetii’s-sakafeti’d- diniyye, Kahire 1986, s. 50.

1383 Vehbe Zuhayli, Tefsiru I-veciz, Daru’l-fikr, Dimesk 1996, s. 228.

1384 Karaman ve dgr., a.g.e., lll, 174,

1385 Meryem 19/42-45.
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mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir siire benden uzaklas!’ dedi.” (Meryem 19/46). Bunun
lizerine Hz. Ibrahim, “Esen kal! Senin icin Rabbimden af dileyecegim ...” (Meryem 19/47)
dedi. Kur’an’da degisik yerlerde Hz. Ibrahim’in, babasinin af edilmesi igin Allah

Teala’ya dua edecegini sdyledigi ve Allah’tan af diledigi gesitli vesilelerle aktarilir. '3

Kur’an, bir mii’minin yakinlarinin diger mii’minler oldugunu hatirlatarak kisinin
kendi ailesindeki islam diismanlari ile bir yakinliginin olamayacagini bildirir.**®” Bu du-
rumda mii’minin ailesinden olan bir kafiri islam’a davet disinda yapacagi bir sey kalma-
mistir. Onun hakkinda magfiret dilemesi ise artik miimkiin degildir: “Cehennem ehli ol-
duklart agtk¢a Kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlar: da olsalar- Allah’a ortak ko-
sanlar i¢in af dilemek ne Peygambere yaraswr ne de mii’'minlere.” (et-Tevbe 9/113). Bu
uyarl, tim zamanlar1 kapsayan bir hitaptir. Bu yiizden hi¢bir peygamberin, artik cehen-
nem ehli olduklar kiifiir ve inatlar1 sebebiyle kesin belli olan birisi i¢in af dilemekte 1srar
ettigi, bu hallerine ragmen onlar i¢in magfiret diledigi vaki degildir. Bu boliimde aktardi-
gimiz durumlar, karsidaki kisinin mii’'min olma ihtimalini gézeterek ve dileyerek yapilan
dualardir.®*®® Bunun delili ise insanlarin imani agidan gergek durumlari ortaya konuldugu
anda peygamberin hemen isteginden vaz ge¢gmesi ve boyle bir talepte bulundugu i¢in is-
tigfar etmesidir. Hz. Ibrahim’in de babasinin af ve magfiret edilmesini dilemesi, onun
dinine iman edip kendini peygamber olarak kabul etmesi i¢in dua edecegine dair verdigi
sOzlinii yerine getirmek i¢indi. Ancak babasinin zaman ge¢gmesine ragmen iman etmedi-
gini goriip onun Allah dismani oldugu belli olunca ettigi duayi terk etti ve onunla ilgisini

kesti. 138
2.6.4. Hz. Yiinus’un ve Kavminin Yanilgisi

Kur’an, Hz. Y{inus ve kavmini yanilgiya diisiip zaman gec¢irmeden tovbe edenlere
ve yanilgilarindan donenlere 6rnek olarak gosterir. Hz. Y{inus, yillarca kavmine tebligde
bulunmus fakat kavminin kendini yalanlamasi lizerine yakinda onlar1 helak edecek biiyiik
bir azabin gelecegini haber vermisti. Buna da aldiris etmeyen halkinin kendisini yalanla-

mast karsisinda gogsii daralip bunalan Hz. Ylnus, sanki oradan kacar gibi kavmine

1386 brahim 14/41; es-Suara 26/86; el-Miimtehine 60/4.
1387 Had 11/46.

1388 Fahreddin er-Razi, [smetii I-enbiyd, s. 78-79.

1389 et-Tevbe 9/114.
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kars1% 6fke dolu oldugu halde kasabadan ayrilmist1.1**! Béylece Allah’in kendisine ver-

digi teblig gorevini O’nun izni olmadan kavmini birakarak baska yerlere gitmek suretiyle

ihmal etmis ve kavminin s6z konusu mihnetine kars1 istenen 6lciide sabirli olamamust:. 139

Hz. Y{inus’un kavminden ayrilip gitmesi, ebeka fiili ile ifade edilir.’**® Kélenin
efendisinden ka¢gmasini anlatmak i¢in kullanilan bu fiil, onun Allah’in izni olmaksizin
ayrilist igin mecdzen kullanmistir.'®** Hz. Ytnus, Allah’in azabima ugrayacak olan bu
beldeden artik ayrilmasi gerektigini diisiinmiistiir. Fakat uyarilardan ve basina gelen si-
kintillardan bu fikrinde yanildigi ve Allah’m izni olmaksizin acele ederek gonderildigi
yeri terk etmemesi gerektigi anlasilir. Hz. Ydnus’un, bu yaptiginin sorumluluk gerektire-
cek bir davranis olmadigin1 zannederek yanilgiya diistiigiinii ise su ayet haber vermekte-
dir: “Ziinniin 'u da hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla
stkistirmayacagumizt sannugty ...” (el-Enbiya 21/87). Fakat 0, yanildigin1 anlar anlamaz

salih bir mii’min olarak hemen Allah’a tovbe etmis ve yanilgisindan donmiistiir.

Saffat stiresinde®®® Hz. Yiinus’un kagisi, gemiye binmesi, gemiden atilmast,
bir baligin onu yutmasi, baligin i¢indeyken yaptigi tovbe ve duasi, sonra bir baligin
onu sahile atmasi ve orada Rabbinin litfuyla iyilesmesi ve tekrar kavmine donmesi;

Enbiya stiresinde!®%®

risalet gorevi devam ederken halkinin kendisine inanmamasina ki-
zarak iilkesini terk etmesi, ancak Allah tarafindan sikintiya ugratilinca yanilgisinin far-
kina varip karanliklar icinde (baligin agzinda)'®® iken “Senden baska ildh yoktur, seni
tenzih ederim, ben gergekten zalimlerden oldum” diyerek Allah’tan af dilemesi, bunun
{izerine tdvbesinin kabul edilip sikintidan kurtarilmasi; Kalem stiresinde'®® ise sabrede-
meyip ofkesine yenik diismesi ve Allah’in nimeti sayesinde yanilgisini diizeltmesi anla-
tilmaktadir. Taberi, “Eger ¢ok tesbih edenlerden olmasa idi” (es-Saffat 37/143) ayetine

dayanarak Hz. Y{nus’un, bu musibet basina gelmezden 6nce de Allah’1 ¢ok¢a zikreden

ve namaza devam eden bir kul olmasindan dolay:r Rabbinin onun tévbesini kabul edip

1390 a.g.e.,s. 129.

191 Taberd, a.g.6., XV, 374: Fahreddin er-Razi, Mefdtihu l-gayb, XXI1, 214.

1392 Fahreddin er-Razi, Ismetii’l-enbiyd, s. 129-130.

1393 ey Al Gllal) ) &l 3 “Hani o kagip yiikli gemiye binmisti.” (es-Saffat 37/140).
1394 Zemahseri, a.g.e., s. 913.

1395 es-Saffat 37/139-148.

139 ol _Enbiya 21/87-88.

1397 Karaman ve dgr., a.g.e., IV, 552.

1398 g]-Kalem 68/48-50.
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onu kurtardigini belirtmektedir.**® Buna gore Hz. Y{inus’un kétii olarak nitelenen ve pis-
man olup tovbe ettigi bu davranisi bir anlik gaflet ve 6fkeden kaynaklanan bir yanilgi

oldugu ve basina gelen musibetler ile de bu yanilginin bedelini 6dedigi anlasilmaktadir.

Hz. Y{nus’un kavmi de ayni sekilde biiyiik bir yanilgidan ve karsilig1 olan ceza-
dan kil pay1 kurtulmuslardir. Kur’an’da bu durum soyle aktarilmaktadir: ““Yinus 'un kav-
minden baska, keske (azabi gormeden) iman edip, imani kendisine fayda veren bir tek
memleket halki olsaydi! ...” (Ylnus 10/98). Tefsirlerde anlatildigina gére Ninova halki
peygamberleri Hz. Y{inus’un tebligine kulak asmayip iman etmemisti.'*®® Hz. Yinus,
heldk olacaklar1 konusunda uyarmasina ragmen onlar, peygamberlerinin aralarinda ol-
mast nedeniyle memleketlerinin heldk edilmeyecegine inaniyorlardi. Hz. Y{inus’un on-
lara kizarak aralarindan ayrilmasindan sonra helak alametleri goriiniince*®? halk, hemen
tovbe ederek imana gelmis ve yapageldikleri kotiiliikklerden vazgegmislerdi. Bu tovbele-
rinde de samimi olmalar1 nedeniyle Allah onlar1 affetmis ve azabi tizerlerinden kaldir-

mlstl.l‘102

Hz. Yinus’un kissasi, yanilgiya diisenlere bu kavim gibi son anda da olsa Allah’in
azabindan kurtulup rahmetine erebileceklerini hatirlatmaktadir. Clinkii Kur’an, Ydnus

stresinde 6nce Hz. Nith, Miisa ve Hartin’un miicadelelerine isaret edip'*%®

insanligin ha-
kikatlere kars1 direnen yiiziinden kesitler vermis; fakat bunun insanlik i¢in degismez bir
kader olmadigini, iradesini dogru yonde kullananlar i¢in kurtulusun her zaman miimkiin
oldugunu haber vermek iizere Hz. Y{inus’un kavmini 6rnek gostermistir.1*%* Kuskusuz
Hz. Yilnus’un ve kavminin bu durumu, yani yanilgilarini gériip hemen tdvbe etmeleri,
hakka ve hakikate yonelmelerinde her mii’minin tlizerinde diistinmesi gereken ibret nok-
talar1 vardir. Allah’in Hz. Y{nus’u ve kavmini bagislamasi, onlara rahmet etmesi yanil-
giya dugar olanlarin 6niinde birer kandil gibi yol gdstermektedir.*%> Ayrica bu kissa, “in-

san zayif yaratilmigtir” (en-Nisa 4/28) ayeti mucibince peygamberlerin bile insan tabia-

tinda var olan bu tiir zaaflardan uzak kalamadiklarin1 géstermek suretiyle yanilgiya diisen

1399 Taberi, a.g.e., XI1X, 627-630.

400 Begavi, a.g.e., IV, 151-152.

1401 Zeccac soyle demektedir: “Onlar azap gelmeden 6nce azaba delalet eden alameti gordiiler ve hemen
iman ettiler, boylece azap onlardan kaldirildi.” Zeccac, a.g.e., I11, 34.

1402 Taberi, a.g.e., XIl, 291-297; Zemahseri, a.g.e., s. 474.

1403 Bkz. Ytnus 10/71-97.

1404 Karaman ve dgr., a.g.e., ll1, 138.

1405 es-Saffat 37/148.
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insanlara af dileme konusunda iimit vermektedir. Bu durumun insan tabiati1 agisindan nor-
mal oldugunu, insana gerekenin ise yanilgidan donebilmek, hatasini kabullenmek ve Rab-

bine tovbe edip O’na siginmak oldugunu ortaya koymaktadir.
2.6.5. Hz. Miisa’nin ve Kavminin Yanilgisi

Hz. Misa ve kavmi, kendilerini takip eden Firavun ve askerlerinin suda bogulma-
larinin ardindan, giivenlik iginde yasayacaklar1 Filistin topraklarina dogru yola ¢iktilar.
Israilogullar her ne kadar atalar1 Hz. Ibrahim, ishak ve Ya‘k{ib’un kendilerine getirdigi
tevhid dinine mensup olsalar da i¢lerinde yasadiklar1 putperest Misirlilarin kiiltiirlerinden
etkilenmisglerdi. Onlarin putperestlige ilgileri Filistin yolunda rastladiklar1 putperest bir
kavmin putlarini goriince ortaya ¢ikti. Bazilar1 bunlara 6zenip Hz. Miisa’dan kendilerine
de put yapmasini isteyince: “Miisd séyle dedi: ‘Siiphesiz siz cahillik eden bir kavimsiniz.
Stiphesiz bunlarin (din diye) i¢inde bulunduklar: sey yok olmaya mahkimdur. Yapmakta
olduklarimin hepsi batildir.” (el-A‘raf 7/138-139).

Kur’an’da bildirildigine gore Allah, Hz. Musa ile sozlestigi i¢in yolculuklar1 de-
vam ederken o ve kavmi Tur Dagi’na dogru ydneldi.}*®® Hz. Misa, kardesi Hz. Hartin’a
cesitli ogiitler vererek kavminden ayrilip Tur Dagi’na gitti. Hz. M@is&’nin ayrilmasini fir-
sat bilen Isrilogullarmin igindeki bazi miinafiklar, Samiri’nin onciiliigiinde Hz.
Hartin’un emir ve uyarilarmi dinlemeyerek'*°’ kendilerine Misirlilarm dinindeki gibi bu-
zagidan bir put yaptilar.24%® Samirf ve adamlari, “Onlara, bogiirmesi olan bir buzagi hey-
keli ortaya ¢ikardi. ‘Bu sizin de tanrimiz, Misd 'min da tanrisidir, fakat o unuttu’ dedi-
ler.”14%° Bu arada Allah, Hz. Miisa’ya kavminin durumunu ve neden onlardan &nce gel-
digini sorar: “Seni acele ile kavminden ayrilmaya sevk eden nedir, ey Miisda!. Miisda soyle
dedi: “Onlar, iste onlar hemen arkamdalar Rabbim! Sen hosnut olasin diye, acele ederek
sana geldim.” (Taha 20/83-84). Bu ayetten Hz. Miisa’nin kavminin i¢ine diistigii durumu
bilmedigi anlagilmaktadir. Ayrica Allah, bu s6zii ile kavminin bir daha tevhid ¢izgisinden
ayrilmayacagina emin olan Hz. Miisd’ya bu diisiincesinde yanildigini1 ve Samiri’nin yap-
t1g1 putu ve kavminin ona tapindigini haber verdi: “Allah, ‘Siiphesiz, biz senden sonra

halkint sinadik; Samiri onlart saptirdi’ dedi.” (Taha 20/85).

1406 el-A‘raf 7/142.
1407 T4ha 20/90-91.
1408 e]-A‘raf 7/148.
1409 T4ha 20/88.
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Hz. Misa levhalar alarak 6fke dolu ve iizgiin bir halde kavmine geri dondii.#*°

Ofkesi onu kardesi Hz. Harin hakkinda yanilgiya diisiirdii ve onun, bu sapikliga miida-

k1 onun sakalini

hale etmedigini diislindii. Bu yiizden de elindeki levhalarini yere atara
ve sa¢ini kavradi ve “Ey Harun! Saptiklarini gordiigiin zaman bana uymana ne engel oldu?
Yoksa emrime karsi mi geldin?” (Téaha 20/9-93) dedi. Aslinda Hz. Hartin kavmini uyarmis,
yanlis yola saptiklarini, fitneye diistiiklerini onlara anlatmis fakat onlara s6z gegireme-
misti.}*? Hz. Misa yanldigin1 Hz. Hartn un “Ey anam oglu! Sacimi sakalimi ¢ekme. Siip-
hesiz ben, Isrdilogullarimin arasini agtin, séziime uymadin demenden korktum” (Taha
20/94) ve “Bu kavim beni gii¢siiz buldu. Az kalsin beni éldiiriiyorlards...” (el-A‘raf 7/150)
demesi {izerine anlad1. Onu yanilgiya siiriikleyen etken ise 6fkesine yenik diiserek olup bi-
teni iyice arastirmadan karar vermesiydi.}*'® Yamldigim anlayan Hz. Misa, hemen Rab-
binden hem kendisi hem de kardesi i¢in magfiret dileyerek attig1 levhalari yerden ald1. 2414
Ofkesi gecip diisiincesi berraklasinca kendisinin hatali oldugunu, Allah ile bulusmaya er-
kenden gitmesinin Samiri’ye heykeli yapmasi i¢in bir firsat dogurdugunu ve Hz. Hariin’un
kavmini bu yanlistan dondiirmek i¢in biiyilik ¢aba harcadigini anladi. Kur’an, bu tiirden bir
yanilgiya diisen kisinin nasil davranmasi gerektigini bizzat Hz. Miisd’nin uygulamasin ak-
tararak ogretmistir. Yapilmasi gereken, yanlis davranis ve sdylemden hemen dénmek, ya-

nilgi siiresince yapilan yanlis isleri dogrusu ile degistirmek ve Allah’tan hem kendisi hem

de kalbini kirdig1 veya zarar verdigi kisi hakkinda bagislanma dilemektir.

Hz. Mas4, yanilginin nedenlerini arastirirken Samiri’ye “Senin derdin neydi ey
Samiri?” (Taha 20/94) diye sordugunda aldig1 cevap insanlar1 yanilgiya siiriikleyen et-
kenlerin basinda “kétiiliigii emreden” (YUsuf 12/53) nefsin geldigini ortaya koymaktadir:
“... Boyle yapmay1 bana nefsim giizel gosterdi” (Taha 20/95). Hz. Misa, kavminde ortaya
cikan bu fitnenin sebeplerini yok ettikten sonra onlari tovbeye ve Allah’a itaate davet

etmistir.}4*® Israilogullari, Hz. Mfisad’nin bu davetine icabet ederek Rablerinden magfiret

1410 T3ha 20/86.

111 o]-Acraf 7/150.

1412 T3ha 20/90.

1413 Fahreddin er-Razi, Ismetii 'l-enbiyad, s. 104.
1414 ol-A‘raf 7/151-154.

1415 o|-Bakara 2/54.
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dilemisler, yanilgilarmdan dénmiisler*1®

ve neticede Allah Teala, onlarin tovbelerini ka-
bul etmistir.!*!” Burada daha énceki konuda degindigimiz Hz. Y{inus’un diistiigii yanil-
giya benzer bir yanilgiya Hz. Miisd’nin da diistiigii goriilmektedir. Hz. Y{nus, kavminin
artik iman etmeyecegini diisiinerek Allah’mn izni olmaksizin onlardan ayrilmisti. Hz.
Miisa da Israilogullarinin artik tevhid inancindan ayrilmayacagmi diisiinerek erkenden
Allah ile bulugmasina gitmisti. Bu iki peygamberin sahsinda mii’minlere verilmek istenen

mesaj ise ne olursa olsun her daim Allah’in kullar1 {izerindeki imtihan siirecinin devam

ettigi ve acele karar verilmesinin yanilgilara sebep olabilecegi gercegidir.
2.6.6. Hz. Peygamber’in Miinafiklara Izin Vermesi

Hz. Peygamber, hicretin dokuzuncu yilinda sicak ve hurmalarin olgunlastigi
bir mevsimde Bizans ordusuna karsi ¢arpismak iizere bir ordu topladi.***® Miisliiman-
larin i¢inde bulunan miinafiklardan bir grup, higbir oziirleri yokken yalan beyanda
bulunarak bu seferine katilmamak ig¢in izin istedi. Hz. Peygamber de bunlara izin
verdi. Bunun iizerine su ayet nazil oldu: “Allah, seni affetsin! Dogru séyleyenler sana
iyice belli olup, yalancilar: bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin verdin?” (et-
Tevbe 9/43). Siifyan b. Uyeyne’ye (6. 198/814) gore ayetin “Allah, seni affetsin!”
seklinde yumusak bir hitapla baslamasi, Hz. Peygamber’e yapilacak olan uyari 6ncesi
ona karsi bir liituftur. Amr b. Meymin (6. 74/693) ise Hz. Peygamber’in Allah’1n emri
gelmeden yaptigi iki isten birinin bu izin verme olayi, digerinin Bedir esirlerinden

fidye almak oldugunu soyler.141°

Hz. Peygamber bu kisilere izin vermeden 6nce, mazeret sunup izin isteyenlere izin
verilip verilemeyecegine dair bir vahiy gelmemisti. Miifessirlerimiz bu ayet ile peygam-
berimizin vahiy olmayan bir konuda kendisi bir karar verdigini fakat ictihat ederken ge-
rekli unsurlarin tam olarak yerine getirilmemesi nedeniyle hata yaptigini ve bu yiizden
Allah’m onu uyardigin1 kaydederler.'%?° Bu sefere katilmaktan muaf tutulmalarini isteyen
kimselerin oziirleri, her ne kadar yalan da olsa insani agidan anlasilabilir sebeplerdi.4?!

Hz. Peygamber’in insanlarin kalplerinde olan1 bilememesi, onlarin mazeretlerini sadece

1416 el-A‘raf 7/149.

1417 el-Bakara 2/52-54.

1418 1bn Hisam, a.g.e., I1, 516.

1419 Begavi, a.g.e., 1V, 54-55.

1420 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, V, 379; Beyzavi, a.g.e., |, 406; Nesefi, a.g.e., |1, 450; Mahalli -
Stiyati, a.g.e., s. 247; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 11, 454.

1421 Esed, a.g.e., s. 362, (67. dipnot); Karaman ve dgr., a.g.e., I, 18.
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dis goriiniisleri ile degerlendirmesi onun yanilmasina neden olmustur. Insanlarm zahiren
iman etmis olmalarini onlarin dogru sdylediklerine hamletmistir.1*?? Fakat yapilan uyari-

dan bu kararin Allah katinda isabetli olmadig1 anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in bu karar1 almasinda hig¢ siiphesiz onun tabiatinda var olan yu-
musakhgin etkisi biyiiktiir.**?® “Andolsun, size kendi icinizden éyle bir peygamber gel-
mistir ki, sizin stkintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii 'minlere karsi
da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.” (et-Tevbe 9/128).242* Ayrica ayetin hitap tarzindan Hz.
Peygamberimizin karar vermekte acele ettigi de anlasilmaktadir. Elmalili, “Allah seni af-
fetsin” hitabi ile baslayan bu ayetin toplu manasinin séyle oldugunu séyler: “Ey Muham-
med! O izin isteyenlere izin vermek i¢in neden acele ettin? Gergekten dogruyu sdylemis
olanlar ile yalan sdyleyenlerin durumu sana iyice belli oluncaya, bagka bir delil ile iyice
ortaya ¢ikincaya ve yalanci miinafiklarin kimler oldugu iyice belli oluncaya kadar bekle-
meliydin. Béyle iken neden sen onlara acele ederek hemen izin veriverdin?”'4% Ciinkii
Hz. Peygamber izin vermeyip bekleseydi onlarin i¢ yiizleri agiga ¢ikip kimin dogru kimin
yalan séyledigi belli olacakt1.24?® Kurtubi, baz1 ilim adamlarindan Hz. Peygamber’in acele
edip verdigi bu kararin, evla olani terk etmekten ibaret oldugunu nakleder.}*?’ Razi ise
Hz. Peygamber’in savas tedbiri olarak boyle bir karar verdigini, fakat bazen daha iyi olam

terk edenin de kinanip sorgulanacagini hatirlatir. 1428

1422 b Asir, a.g.e., X, 210.

1423 Mevdadi, a.g.e., 11, 232.

1424 Ayrica bkz. Al-i imran 3/159.

1425 Yazrr, a.g.e., 1V, 2555.

1426 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, V, 379; Derveze, a.g.e., IX, 446.
1427 Kurtubi, a.g.e., X, 227; Zuhayli, Tefsiru 'l-veciz, s. 195.

1428 Fahreddin er-Razi, Ismetii’'l-enbiya, s. 150.
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3. MUNAFIKLARIN YANILGILARI
3.1. OLUM VE CIHAD HAKKINDAKI YANILGILARI

Miinafiklar, goriiniis itibariyle miisliman olduklari i¢in onlarin i¢inde, onlar gibi
yasamakta ve bir miisliimana nasil davranilmak gerekiyorsa 6yle muamele gormekteydi-
ler. Bu nedenle asr-1 saadette miinafiklar hem cemiyetin hem de ordunun i¢inde bulun-
maktaydi. Bu kisiler diinya menfaatlerini ahiret nimetlerine tercih eden menfaatperest in-
sanlardi. Tiim dertleri miisliiman goriiniip onlardan gelecek menfaatleri elde etmekti. Bu
yiizden bazen miisliimanlar ile savasa ¢ikmislar bazen savastan kagmislar bazen de onla-

rin i¢ine fitne tohumlar1 ekmeye ¢alismislardir.
3.1.1. Yanilgimin Temelleri

Stiphe, bir seyden korkuldugu i¢in endise duyulan ve boylece o sey hakkinda karar
ve kararsizlik arasinda tereddiit etmek oldugundan, ahiret gercegini inkara sartlanmis olan
miinafiklar, dolayisiyla cihad hakkinda da ciddi bir siiphe i¢indeydiler. Miinafiklar, ima-
nin hakikatini kavrayamadiklarindan, ahirete inanmadiklarindan ve 6liim ile her seyin bi-
tecegini zannettiklerinden cihada katilmak istemediler ve bu konuda “Ancak Allah’a ve
dhiret giintine inanmayan, kalbleri siipheye diistip kendileri de o stiphelerinin i¢cinde bo-
calayan kimseler senden izin isterler” (et-Tevbe 9/45) ayetinin haber verdigi gibi izin
istemeyi tercih ettiler. Asir1 hirstan kaynaklanan siipheleri kendilerini biiyiik oranda hu-
zursuz eden miinafiklar, bu ruhi huzursuzluklariin bir sonucu olarak iman ve kiifiir ara-
sinda gidip gelirler. Menfaatleri geregi siipheden kurtulamadiklari i¢in dmiirleri inkar ve
ispat arasinda kararsiz bir sekilde geger ve menfaat gordiiklerinde imana, zahmet gordiik-

lerinde ise kiifre yanasirlar,4?°

Miinafiklar, cihaddan ve onun sebep olabilecegi 6liimden asir1 derecede korkarlar
ve cihaddan uzak durmak suretiyle 6liimden kurtulabileceklerini zannederler. Bu yanilginin
nedenleri ise diinya sevgisi, uzun yillar yagsama arzusu, Allah’in takdirini ve ecel gergegini
anlayamamaktir. Zaten miinafiklar, i¢ten ve samimi bir sekilde iman etmedikleri i¢in hakki
ve hakikati anlama gibi bir ¢abalar1 da bulunmamaktadir. Bu yiizden onlar, 61iim ve sehidlik
arasindaki muazzam farki fark edememisler ve sehid olanlarin arkasindan “eger savas ko-
nusunda bizim de diisiincemiz alinsaydi onlarin karsisina ¢ikmazdik ve boylece bizden her-

hangi bir kimse de &ldiiriilmemis olurdu” diyebilmislerdir. Oliimden ve 6ldiiriilmekten

1429 Yazir, a.g.e., 1V, 2557.
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bu denli korkmalarinin nedeni ise diinyaya ve yasama olan asir1 sevgileriydi. Bu yiizden
onlar, zorlukla karsilastiklarinda kendi dertlerine diismisler; din, peygamber ve miislii-

manlar gozlerinde onemsizleserek yalnizca kendilerini diisiinmiislerdir. 4%

Hz. Peygamber, Uhud’a gitmeden once ashabiyla diismanin nerede karsilanmasi
gerektigi konusunda istisare etmistir. Miinafiklarin 6nde gelenlerinden Abdullah b. Ubey,
Medine’de kalinmasi ve sehir savunmasi yapilmasi gerektigini sdylemis, Hz. Peygamberi-
miz de bu goriiste olmasina ragmen 6zellikle geng sahabilerin 1srarla meydan savasi iste-
mesi tizerine diismani disarida karsilamaya karar vermistir. Ordu yola ¢iktiktan bir miiddet
sonra Abdullah b. Ubey ve beraberindeki kalabalik bir miinafik toplulugu, kendi goriisleri-
nin dikkate alinmadigin1 da bahane ederek ve “biz savas olacagini zannetmemistik, ayrica
biz savasmay1 da bilmiyoruz” diyerek geri donmiistiir.*** Kur’an, onlarin bu durumunu
sOyle haber verir: “... Onlara (miinafiklara), ‘Gelin, Allah yolunda savagin veya savunmaya
gecin’ denildi de onlar, ‘Eger savasmay bilseydik, arkamzdan gelirdik’ dediler...” (Al-i
Imran 3/167). Savastan sonra da savas esnasinda dlenler icin Allah’mn takdirini gérmezlik-
ten gelip “Bu konuda bizim elimizde bir sey olsaydi burada éldiiriilmezdik” (Al-i Imran
3/154),%2 “Onlar bizim yanimizda olsalardi, 6lmezlerdi ve oldiiriilmezlerdi” (Al-i imran
3/156) ve “Eger bize uysalardi éldiiriilmezlerdi” (Al-i imran 3/168) diyerek 6liim, 6liimiin

gerceklesme sartlari ve Allah’in takdir ettigi ecel konularinda yanilgiya diismiislerdir.

Miinafiklardan geri donmeyen/donemeyenler, miisriklerin savasin ilk aninda galip
geldigini goriince artik her seyin bittigini, Islim’in ve miisliimanlarin yok olacagmi zan-
nettiler. Zaten sek ve sliphe ehli olan miinafiklar, zor bir durum meydana ¢iktiginda boyle
diismanca diisiincelere kapiliverirler.1*3® Bu diisiinceler, miinafiklarm kalblerinde sahih
bir Allah ve kader inanc1 birakmadig1 icin onlar, seferi veya savast mutlak 6liim sebebi
olarak degerlendirdiler. Tiim bu yanlis fikirlerinden dolayidir ki savas esnasinda mii’min-
lere inen ve onlarda tatli bir uyku ve huzura neden olan sekinet, miinafiklarda higbir etki
gdstermemis ve onlar miithis bir korku icinde canlarinin derdine diismiislerdir.1*** Onlar,

Allah’in emirlerinde siiphe ettikleri ve Hz. Peygamber’i yalanladiklari igin Allah

1430 Zemahgeri, a.g.e., s. 200.

1431 1bn Hisam, a.g.e., I1, 118.

1432 Miifessirlerin cogunlugu, bu sdzleri sdyleyenlerin miinafiklar oldugunu sdylemektedir. Orn bkz.
Mukatil b. Siilleyman, a.g.e., I, 309; Taberi, a.g.e., VI, 176; Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 11, 510;
Zemabhseri, a.g.e., s. 200; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’[-gayb, 1X, 47. Bu gorise katilamayan miifes-
sirlerin goriisleri i¢in bkz. Derveze, a.g.e., VII, 247; Ates, a.g.e., |, 507-508.

1433 [bn Kesir, a.g.e., 11, 145.

1434 Al-i Imran 3/154.
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hakkinda haksiz yere aynen cahiliye toplulugunun zanni gibi zanlarda bulunuyorlard:. 143

Bu zanlar1 ise “Muhammed hak peygamber olsaydi, Allah ona bdyle kafirleri musallat

991436 91437

etmezdi veya “artik Peygamberin isi bitti, yok oldu seklinde Allah’in peygam-
berine ve mii’'minlere yardim etmeyecegi hakkindaydi. Mevdidi, bu tiir diistincelerin, Al-
lah’a degil sadece kendi plan ve programlarina giivenen kimselerin kalbinde olusabilece-
gini, bu kisilerin ise ¢abalarinin basarisizlikla sonu¢landiginda “séyle sdyle yapilsaydi,

su su sonuglar elde edilebilirdi” diyerek kederleneceklerini ifade etmektedir.14%®

3.1.2. Yanilginin Diizetilmesi

Miinafiklarin fasit ¢ikarimlar sonucu ulastiklari “bizim yanimizda olsalardi 6l-
mezlerdi” seklindeki yanilgilari, ecel hakkinda verilen kesin ve dogru bilgi ile diizeltil-
mistir. “De ki: Evlerinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine oldiiriilmesi yazilmis bulunanlar
mutlaka yatacaklar: (6ldiiriilecekleri) yerlere ¢ikip gideceklerdi ... (Al-i imran 3/154).
Ayette agikca ifade edildigine gore mii’minlerle beraber savasa ¢ikmayip evlerinde kal-
salardi bile yine de dldiiriilmeleri takdir edilenler, dlecekleri yere gidip orada oldiiriile-
ceklerdi. Ayrica Kur’an, “Eger dogru soyleyenler iseniz kendinizden 6liimii savin” (Al-i
Imran 3/168) diyerek 6liimiin kaginilmaz bir gergek oldugunu ve sadece Allah’in yasatip
oldiirdiigiinii bildirmistir.1*3® Yani yeryiiziinde sefere ¢ikanlar1 ve gazaya gidenleri 61dii-
ren Allah, gazaya gitmeyip evde kalanlar1 da dldiirecektir. Savasa gitmek veya gitmeyip
evinde kalmakla 6liim 6ne alinamaz veya ertelenemez. Bu yilizden Allah, miisliimanlari
teslimiyete cagirmaktadir. Zira hayat; sayili nefesler, taksim edilmis riziklar ve belirlen-

mis eceller ile stmirlidir. Nefes bitmemis ve ecel gelmemis ise insana 6liim gelmez. 144

3.2. INFAK ETMEMEYI HAYIR SANMALARI

Insana diinya da diinyaliklar da sevdirilmistir.1**! Bu sevgi, ona diinya hayatinin
zorluklarina kars1 koyabilmesi ve yasam miicadelesini siirdiirebilmesi i¢in bahsedilmistir.

Islam, bu sevginin asir1 sekilde gelisip insanin tek hedefi haline gelmemesi icin gesitli

1435 Taberi, a.g.e., VI, 165.

1436 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1X, 48.
1437 Yazir, a.g.e., 1, 1205.

1438 Mevdadi, a.g.e., |, 305.

1439 Al-i imran 3/156.

1440 Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-siinne, 11, 513-514.
1441 Al-i imran 3/14.
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onlemler almistir. Kur’an’da diinyanin gegici oldugu, baki olanin ve asil arzulanmasi ge-
rekenin ise ahiret oldugu siklikla vurgulanir.}44? Islam, diinya ve igindekilere kars: miis-
liimanlarin kalbinde asir1 sevgi olusmamasi i¢in onlara ellerindeki mallardan infak etme-
lerini emretmistir. Allah yolunda verilen zekat ve sadakalar, toplumsal dengenin korun-
masinda oldugu kadar miisliimanin kalbindeki diinya ahiret dengesinin korunmasinda da
etkilidir. Fakat Kur’an, bu hikmeti kavrayamayan miinafiklarin zekat ve sadakanin mal-
larin1 eksilttigini diistindiiklerini ve zekat vermemenin daha hayirli oldugu yanilgisina
diistiiklerini hatta diger miisliimanlara da bu konuda cimriligi tavsiye ettiklerini haber
vermektedir. “Allah in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler, bunun,
kendileri i¢in haywl oldugunu sanmasinlar ... (Al-i imran 3/180) ayeti bu yamlgiy1 or-
taya koymaktadir. Miifessirlerin ¢ogunlugu,'**® Siiddi’den gelen bir rivayete dayanarak
ayetteki cimriligin, malin Allah yolunda cihad i¢in harcama veya zekat verme konusun-
daki cimrilik oldugunu ifade ederler.’*** fbn Asar’a gore bu ayet miinafiklarm durumu
hakkinda nazil olmustur. Zaten onlar, “cimrilik ederler ve insanlara da cimriligi emre-
derler” (en-Nisa, 4/37). Allah yolunda infak etme konusunda cimrilik edenlerin mislii-
manlar olma ihtimali ise yoktur. Ciinkii Restilullah’in ashabinin béyle bir davranis sergi-
ledikleri vaki degildir. Ayrica onlarin boyle bir tutumun kendileri i¢in hayir oldugunu
sanma gibi bir yanilgiya diismeleri de asla caiz degildir. O zaman zekéattan ve Allah yo-

lunda infaktan men eden kisiler kesinlikle miinafiklardir.144

3.2.1. Yanmiginin Temelleri

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra kurulan ve gii¢lenen Islam toplu-
munun i¢inde miinafiklarin ortaya ¢ikisinda menfaat ve bencillik 6nemli bir etken olmus-
tur. Bunlarin nifaklarinin temelinde menfaat unsuru oldugu gibi zekat ve sadaka verme-
menin kendileri i¢in hayirli oldugu yanilgilarinin temelinde de menfaat duygusu yatar.

Aym zamanda Isldm’mn emir ve yasaklarina 6n yargiyla yaklagmalari, onlardaki hikmeti

1442 Orn. Al-i Imran 3/185; en-Nisa 4/94; el-En‘am 6/32; et-Tevbe 9/38; er-Ra‘d 13/26.

1443 Bkz. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 318; Taberi, a.g.e., VI, 269; Ebi’l-Hasan el-Maverdi, en-Niiketii
ve’l-‘uyin, tah. Seyyid b. Abdiilmaksid, Beyrut 1992, I, 440; Ebii Ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-
Beydn, tah. Eb0 Muhammed b. Asﬁr, Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2002, ITI, 220; Resid Riza,
a.g.e., 1V, 258.

Zeccac ve Matiiridi gibi baz1 miifessirler bu yorumun yaninda ibn Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayete
dayanarak ayetin Ehl-i kitabin Allah tarafindan kendilerine verilen ilim ve kitabin gerektirdigi sekilde
davranmayip Hz. Peygamber’in niteliklerini gizlemeyi kendileri agisindan hayirli sanmalar iizerine
nazil oldugunu séylemislerdir. Bkz. Zeccac, a.g.e., 1, 492; Matiiridi, Te vilati Ehli’s-siinne, |1, 543;
Maverdi, a.g.e., |, 440.

1445 bn Asir, a.g.e., IV, 180-181.

1444
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anlamamalar1, mal sevgisi, cimrilik ve haset duygular1 da bu yanilgida etkili olmustur.
“Onlara, ‘Allah’in indirdigine ve Peygambere gelin!’ denince, miinafiklarin senden biis-
biitiin uzaklastiklarint goriirsiin” (en-Nisa 4/61) ayetinde ifade edildigine gore zaten on-
lar, hakikati anlamaya yanasmazlar. Bu ylizden namaza tembel tembel kalkip fakirlere bir
sey vermek zorunda kaldiklarinda istemeye istemeye verdiklerinden'44® Allah yolunda
verilen zekatin veya sadakanin mali eksiltmedigini aksine bereketlendirdigini anlayama-
mislardir. Bir de buna diinya sevgisi eklenince zekat vermekten iyice imtina etmisler ve

bunu da kendileri i¢in hayir sanmislardir.
3.2.2. Yanilgimin Diizeltilmesi

Bu yanilginin temellerine ve ¢dziimiine vurgu yapan daha bircok ayet-i kerime
bulunmaktadir.}**” Ozellikle ¢6ziim noktasinda yanilgimin haber verildigi ayetin (Al-i
Imran 3/180) devaminda “Hayir! O, kendileri icin bir serdir ...” buyurularak onlarin hayir
zannettikleri bu davranislarinin asly; “cimrilik ettikleri sey kiyamet giiniinde boyunlarina
dolanacaknr” ile ahiretteki karsiligi; cimrilik ettikleri mallarin aslinda “Allah’in Litfu”
oldugu vurgulanarak ve “goklerin ve yerin mirasi Allah’indir” buyurularak tiim miilkiin
sahibi hatirlatilmis; “Allah, yapttklarinizdan hakkiyla haberdardir” buyurarak da Al-
lah’in herseyi bildigi gibi insanin neyi infak olarak verip neyi vermedigini de ¢ok iyi

bildigini ve ona gore Karsilik verecegi haber verilmistir.1448

Hz. Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Her kime Allah mal verir de o kimse
malinin zekatin1 vermezse kiyamet giiniinde onun mali, gézlerinin istiinde birer siyah
nokta bulunan ¢ok zehirli bir yilan sekline sokulur ve 6ylece sahibinin boynuna dolanir.
Bu yilan agziyla adamin ¢enesini iki tarafindan yakalar, ‘ben senin malinim, ben senin
hazinenim’ der.” Hz. Peygamber, bu hadisi séyledikten sonra yukarida gegen Al-i imrén

stiresinin 180. Ayetini okumustur,144°

Insanm mallarindan Allah yolunda infak etmeyip onlari biriktirmesi, olaya maddi
menfaat acisinda bakan insanlar i¢in ¢ok akillica gelebilir. Fakat Beyzavi, cimriligin ahi-

rette ilahi cezayi celbettiginden insanlar i¢in bir hayr degil, bilakis sonucu itibariyle bir

1446 en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54.

1447 Orn. el-Bakara 2/3; Al-i Imran 3/26; el-En‘am 6/32; el-Enfal 8/3; el-isra 17/18; el-Furkan 25/2; el-
Kasas 28/54; el-Hadid 57/7.

1448 Al-i imran 3/180.

1449 Buhari, “Zekat”, 3, “Tefsir”, 3/14; Nesai, “Zekat”, 20.
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ser oldugunu hatirlatir.1**° Ciinkii gokler ve yer, tiimiiyle Allah’in miilkiidiir. Diinya mal-
larina miras yoluyla sahip olanlarin ise o mallar tizerindeki sahipligi gecicidir ve sonunda
onlarin elinden ¢ikacaktir. Ancak gergek sahip olan Allah’in miilkii bakidir. Su halde Al-
lah’in emaneti olan bu mallar1 kiskanip da Allah’in emrine uymayarak O’nun yolunda
sarfetmek konusunda cimrilik edenler, bu gergegi diisiinmeli ve ne kadar biiyiik bir giinah

islediklerini anlamayarak tovbe etmelidir.!4>*

3.3. GUC VE SEREFI INKARCILARIN YANINDA ARAMALARI

Insan, diinyada hayatini siirdiirebilmesi i¢in birtakim diinyaliklara ihtiya¢ duyar.
Bu, gayet dogal bir durumdur. islam, insanlara ahireti hedef gosterirken diinyadan da na-
siplerini unutmamalarini ister.'**? Fakat miinafiklar, bu dengeyi diinya lehine bozmay1
hatta ahireti hi¢ hesaba katmamayi siar edinmislerdir. Onlar i¢in diinya ve i¢indekiler,
ahiret hayatinda elde edilecek sonsuz menfaatlerden ¢ok daha degerlidir. Diinyada san,
seref ve gii¢ elde etmek onlarin biricik hedefleridir ve kisisel ¢ikarlarindan daha iistiin bir
gaye, sinirli ve kiigiik kisiliklerinden daha yiice bir ufuk tanimazlar ve hayatlarini kisisel
menfaatlerinin ekseninde siirdiiriirler.1*>® Bakis acilar1 bu oldugu igin kimin elinde zen-
ginlik ve iktidar varsa onun yaninda yer almak isterler.}*>* Bu hedeflerine ulasmak igin,
miisliiman goriindiikleri ve miisliiman cemaatin i¢inde yasadiklar1 halde fikir ve tavir ola-
rak inkarcilarin yaninda izzet, seref ve gii¢ aramayi, onlarla dostluklar kurmayi ihmal
etmezler: “Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu miijdele. Onlar,
mii 'minleri birakip kdfirleri dost edinen kimselerdir. Onlarin yaninda izzet ve seref mi
arryorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah’a aittir.” (en-Nisa 4/138-139). Fakat miina-
fiklar, izzetin asil kaynagin1 anlamadiklar1 veya anlamak istemedikleri i¢in devamli su-

rette zillet batakliginda kalmiglardr.
3.3.1. Yanilgimin Temelleri

Yanlis yerlerde izzet arama yanilgisinin en biiyiik nedeni diinya ve diinyalik sev-
gisidir.1** Ciinkii miinafiklar, izzet ve giiciin sadece diinyalik servet ve iktidar ile elde

edilebilecegine inanirlar. Oysa Kur’an, ahireti ve oradaki sonsuz mutlulugu géz ardi edip

1450 Beyzavi, a.g.e., I, 192.

1451 Yazir, a.g.e., 1, 1236.

1452 g|-Kasas 28/77.

1453 Omer Celik, Kur’dn’da Insan, s. 339.
1454 en-Nisa 4/141.

1455 at-Tevbe 9/42.
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hemen onlerindeki diinyevi menfaatleri goren ve arzulayan kisileri bir¢ok ayette uyar-
maktadir.}4*® Miinafiklarin, kibir ve kendilerini iistiin gorme duygularmna yenik diismeleri
de bu yanilgimin bir diger sebebidir. Miisliimanlar1 kendilerinden asag1 gérmeleri nede-
niyle onlarla bir arada bulunmay1 gururlarina yediremezler. Bu yiizden inkéarlarini gizle-
yerek igten ice inkarcilara meyletmisler ve bazen de taraflarini, i¢cinde gizledikleri fikir
ve duygularini belli etmislerdir. “/man edenlerle karsilastiklar: zaman, ‘Inandik’ derler.
Fakat seytanlariyla (miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklar: zaman, ‘Siiphesiz, biz sizinle
beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz’ derler.” (el-Bakara 2/14). Miinafiklarda bu
duygu asir1 seviyede oldugu i¢in davranislarina da yansimis ve Beni Mustalik Gazvesi do-
niisiinde miisliimanlar giigsiiz gorerek onlart Medine’den ¢ikaracaklarini agik¢a sdyleme
cesaretini bulmuslardir.***” “Andolsun, eger Medine’ye dénersek, iistiin olan, zayif olan:
oradan mutlaka ¢ikaracaktr ...” (el-Miinafikin 63/8). Distan miisliiman gériiniip gizli gizli
kafirlerle dostluk kuran bu kisilerin biitiin amaglari, onlarla birlik olup miisliimanlari yenil-

giye ugratmak, Medine’de iistiinliik saglamak ve sonugta izzet ve gii¢ elde etmekti.
3.3.2. Yanilgimin Diizeltilmesi

Kur’an her seyden Once tiim izzetin asil itibariyle Allah’a ait oldugunu bildirmek-
tedir: “... Onlarin yaninda izzet ve seref mi arryorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah’a
aittir” (en-Nisa 4/139). Dolayisiyla O’na dayanan, O’ndan alinan izzet, degerlidir: “Asi/
tistiinliik (izzet) Allah i, peygamberinin ve mii'minlerindir” (el-Miinafikin 63/8). Allah’1
tanimadan, O’na inanip giivenmeden izzet taslamak, sadece kotii bir kibir ve gurur de-
mektir. Isfahani, Allah’a, Resfliine ve mii’'minlere ait oldugu bildirilen izzeti siirekli ve
kesintisiz oldugu i¢in hakiki izzet, kafirlerin vehmettikleri izzeti ise sadece iistiinmiis gibi
goriinmek seklinde degerlendirmistir.2*%® Ornegin, “Sdd. O sanli, serefli Kur’dn’a andol-
sun (ki o, Allah soziidiir). Fakat inkar edenler bir gurur (izzet) ve ayriulik i¢indedirler.”
(Sad 38/1-2) ayetinde ifade edilen izzet, var sanilan sahte izzettir. Bunun igin gergekten
izzet isteyen, sadece Allah’tan istemelidir: “Her kim izzet istiyorsa bilsin ki, izzet biitii-
niiyle Allah’a aittir...” (Fatir 35/10).

1456 o|-Bakara 2/86; et-Tevbe 9/38; er-Ra‘d 13/26; Tbrahim 14/3; en-Nahl 16/107; el-Isra 17/18; el-Kasas
28/77-83; Fatir 35/5; el-Ahkaf 46/20; el-Kiyame 75/20-21; el-insan 76/27.

1457 Taberd, a.g.e., XXII, 661-662.

1458 [sfahani, el-Miifredat, s. 333.
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Miinafiklarin izzet ve seref konusundaki en biiyiik yanilgilari, onu maddi giice
baglamalaridir. Fakat biitiin izzetin Allah’a ait oldugunu ifade eden ayetlerden anlasila-
cagi gibi Cenab-1 Hakk’1n bir kisiyi aziz kilmas1 maddi olmaktan daha ziyade manevidir.
Buna gore bir miisliiman i¢in izzet, sahip oldugu dinden, inandig1 yilice degerlerden kay-
naklanan bir onurdur. Dolayisiyla kisi Islam’dan ve yiice degerlerden uzaklasirsa izzetten
de yoksun kalir. Fakat miinafiklarin kalbleri miihiirlii oldugu igin bu tiir manevi alanlarla
ilgilenmemislerdir.}*° Maddi anlamda da miilk, Allah’mn elindedir ve O, diledigi kulla-
rina onu verir, diledigini aziz eder, diledigini de zelil eder. Hz. Peygamber’in Hendek
Savas1’nin zor anlarinda ashabina ileride fethedilecek olan iran ve Rum topraklarini miij-

delemesi hakkinda nazil oldugu rivayet edilen'#®

su ayette bu hususu agiklamaktadir:
“De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah im! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de
miilkii ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hayir senin elindedir.
Siiphesiz sen her seye hakkuyla giicii yetensin.” (Al-i imran 3/26). Hz. Peygamber’den 6nce
etraflarinda higbir varlik gostermeyen, medeniyet olarak adi bilinmeyen ¢olde birbiriyle
savasan putperest Araplar, Allah’a ve Elgisine inanmakla izzet ve seref kazanmislar, maddi
ve siyasi gii¢c de bunu takip etmistir. Dolayisiyla mademKki biitiin gii¢ Allah’m elindedir,#6*
o halde her daim O’ndan istenmelidir. Ayrica bu liitfa erigebilmek i¢in miinafiklarin yaptig
gibi ikiylizlii bir sekilde degil samimi bir sekilde iman edip Allah’in gosterdigi yolda yiirii-
mek gerekir. Kisacasi insan, izzetin asil kaynagi olan Allah’a ne kadar yakin olurlarsa iz-

zetten de o kadar pay alir.

1459 g|-Miinafiktin 63/3.
1460 vahidi, a.g.e., s. 102-104.
181 Y{nus 10/65.
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4. MUSRIKLERIN YANILGILARI

4.1. PUTLAR HAKKINDAKI YANILGILARI

Kur’an’1n bildirdigine gore insanlarin bircogu ancak sirk kosarak Allah’a inanir.
“Onlarin ¢ogu, Allah’a ortak kogsmadan inanmazlar.” (YGsuf 12/106). Onlar1 miisrik ya-
pan sey, Allah’in birligine veya sifatlarina bir seyi ortak kogmalaridir. Fakat bir seyi Al-
lah’a ortak kosmak, o seyi bizzat Allah gibi ilah kabul etmek anlamina gelmez. Allah’a
ait herhangi bir sifatin bir baskasinda bulunduguna inanmak, en yaygin sirk cesididir.
Dolayisiyla tiim miisrikler gibi Mekke miisrikleri de putlarinin gergek birer tanrt olmadi-
gin1 ¢ok iyi biliyorlardi. Yani putlara maddi varliklarinda bulunan herhangi bir degerden
dolay1 veya onlarin herhangi bir giiclerinin oldugundan dolay1 degil Allah’a yakin bazi
varliklar1 sembolize ettigine ve o putlarin insan1 Allah’a yaklastiracagina inandiklari igin
tapryorlardi: “Iyi bilin ki, halis din yalmz Allah imdir. O nu birakip da baska dostlar edi-
nenler, ‘Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz’

diyorlar...” (ez-Ziumer 39/3).

Allah’n ylice olmas1 nedeniyle ulagilamayacagini veya kendilerinin bizzat O’na
ibadet edip O’ndan istemelerinin miimkiin olamayacagini diisiinen bazi insanlar, bu
amaglarii gergeklestirmek i¢in yiice 6zelliklerinin bulunduguna inandiklari, insan ile Al-
lah arasinda yer alan varliklar1 temsil eden putlara tapinma ve onlardan istekte bulunmay1
kendi zanlarina gore uygun gordiiler. Bunlara gore, putlarin temsil ettigi seyler, Allah’a
daha yakindirlar ve onlarin memnun edilmesi sayesinde insanin istek ve arzular1 daha
kolay ve hizlica Allah’a ulasir.'*%2 Fakat nedeni ne olursa olsun Allah’tan baskasina dua
etmek, o baskasindan istekte bulunup ona yalvarmak, onun fayda veya zarar verebilece-
gine inanmak, onu ilah edinme anlamna gelir Ki bu sirktir.1*®® Miisriklerin putlar hakkin-
daki yanilgilari ¢oktur. Konumuzun hacmini dikkate alarak putlar hakkindaki yanilgilar-

dan birka¢ 6rnek verilecektir.

1462 1]k puta tapicih@im ¢ikist ve nedenleri hakkinda bkz. Nadim Macit, Kur’dn ve Hadise Gére Sirk ve
Miisrik Toplum, Damla Matbaacilik, Konya 1992, s. 79-114.
1463 M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, Beyan Yaymnlari, 5. baski, Istanbul 2014, s. 45.
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4.1.1. Putlarin Ustiin Giiclerinin Oldugunu Sanmalari

Miisriklerin taptiklari putlardan diinyevi islerinde bereket, yardim, yagmur, basari
vs. istemelerinin nedeni, putlarin dolayisiyla o putlarin temsil ettigi varliklarin (cin, me-
lek, seytan, vs.)*®* bunu gerceklestirebilecek gii¢lerinin olduguna inanmalariydi. Hz.
Hiid un teblig faaliyetlerinden rahatsiz olan kavmi, onun, ilahlarinin aleyhinde konugma-
sin1 ilahlariin onu carpmasina baglamaktaydi: “Biz sadece sunu soyleriz: Seni, ildhlari-
mizdan biri fena ¢arpmis.” (Hid 11/54). Onlarin bu séziinden putlarinin insana zarar veya

fayda verebilecek gii¢lerinin olduguna inandiklari ortaya ¢ikmaktadir.
4.1.1.1. Yanilginin Temelleri

Miisriklerin bu yanilgiya kapilmalarinin en 6nemli nedeni, taptiklari putlar ile Al-
lah arasinda bir yakinlik tasavvur etmeleridir. Allah’t mahliklara -6zellikle insanlara-
benzetmeleri nedeniyle, O’nun da neslinin, yakinlariin olacagini sandilar.!4®® Ozellikle
meleklere tapinirken onlar1 bazi maddi suretler ile tasvir ettiler. “Onlar, sirf disilere tapi-
yorlardy ...” (en-Nisa 4/117) ayetinin tefsiri dolayisiyla Dahhak, s6yle demektedir: “Miis-
rikler, melekleri tanrilastirdilar. Sonra geng kizlar suretinde tasvir edip siislediler, sonra
da ‘Iste bu suretler, kendilerine tapmis oldugumuz tanrinin kizlarina (yani meleklere)
benziyor’ dediler.”**%® Araplarm, cinleri de Allah’in soyundan gelen kizlar (tanricalar)
olarak diisiiniip onlara taptiklar1 bilinmekteydi, ¢iinkii onlara gore bir varligin tanri ola-
bilmesi i¢in bdyle bir nesebe sahip olmasi gerekliydi. Bir¢ok ayetten anlasildigina
gore?*®” Islam éncesi Araplar, cinleri ve melekleri Tanr1’nin evlatlar1 6zellikle kiz gocuk-
lar1 olarak tasavvur ediyor ve bundan dolay da onlara ibadet ediyorlard:.1*®® Miisrikler,
bu nesep bagi inanglar1 nedeniyle putlariyla aynilastirdiklari cin veya meleklerin bir takim
olaganiistii gliclerinin var olduguna inanmislardi. Ciinkii tapindiklar1 putlarin, Tanri’nin
soyu olduguna inanmalar1 nedeniyle onlarin da kutsal olmasi, bir bakima Tanri’nin bir
parcasi kabul edilmesi kaginilmazdi. Bunun i¢indir ki onlar, Hz. Peygamber’e Allah’in

nesebi ile ilgili soyle sormuslardir: “Bizim taptiklarimiz malum, peki sen neye tapryorsun?

1464 es-Sebe’ 34/41; ez-Zuhruf 43/19-20; en-Nisa 4/117.

1485 a]-En‘am 6/100.

1466 [bn Kesir, a.g.e., 1999, 11, 414; Benzer rivayetler icin bkz. Ebiissuiid, a.g.e., I1, 233.
1467 en-Nisa 4/117; el-Isra 17/40; el-En‘am 6/100.

1468 Dalkiran, a.g.e., s. 71.
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Bize bildir, nesebini soyle.”**® Buna cevaben Ihlas siresi nazil olmus'*’® ve Allah

Teala’nin hicbir varlik ile nesep bagi olmadigi ilan edilmistir.

Miisrikler, putlarda var olduguna inandiklar ilahi 6zelliklerden kendilerine pay
cikarip seref ve kuvvet kazanmak istemislerdir: “Onlar, kendileri igin kuvvet ve seref
(kaynagt) olsunlar diye, Allah 'tan baska ilahlar edindiler.” (Meryem 19/81). Bu durum,
ozellikle Mekke miisriklerinin Kébe’nin igine ve etrafina doldurduklari putlar araciligiyla
cevre kabileler karsisinda elde ettikleri serefi ve iistiinliigli gayet net agiklamaktadir. Ay-
rica putlarin zor zamanlarinda kendilerine yardim edebilecek giigte olduguna da inaniyor-
lardi: “Onlar, yardim goreceklerini umarak Allah’tan baska ildhlar edindiler.” (Yasin
36/74). Bu yanilgilarinin temelinde hicbir sey bilmeyen ve herhangi bir delile dayanma-
yan atalarmnin, siirdiire geldikleri gelenek ve inanglarinin yattigi Kur’an’da defaatle vur-

gulanmaktadir. 14"
4.1.1.2. Yanilgimin Diizeltilmesi

Miisriklerin diistiikleri bu yanilginin temelinde goriildiigii tizere herhangi bir delil
bulunmamaktadir. Tamamen zan neticesi bu fikre ulasmislar ve bu fikir lizerine insa et-
tikleri hayatlarini yasamislardir. Kur’an, bu yanilgiy1 diizeltmek i¢in insanin kurmus
oldugu her akli 6nermeyi destekleyecek gdzlem veya deneysel yolla elde edilen somut
bir delilin veya ilahi kaynakli bir bilginin bulunmasimin gerektigine isaret eder.'4’2
“Yoksa Allah 'tan baska birtakim tanrilar mi edindiler? De ki: Haydi delillerinizi geti-
rin! Iste bu (Kur’dn), benimle beraber olanlarin kitabi ve benden oncekilerin kitabi-
dirl...” (el-Enbiya 21/24).14"® Miisriklere putlarin tapilmaya layik olduklarma dair bil-
giye nasil ulastiklarini, onlarin bazi sifatlarda Allah’a ortak olduklarina dair herhangi
bir delillerinin olup olmadigin1 sorar. Ciinkii her iddia, ispat1 gerektirir ve bu gibi gayb

konularinin ispat1 ise ancak Allah tarafindan indirilmis bir kitaptir.14"*

Kur’an, yanilgilarin diizeltilmesi konusunda zanna, hayale ve atalarin gelenekle-
rine dayali tasavvur ve inanglara degil, vahye ve akla dayanilmasini 6giitler. “Onlarin

yiirtiyecek ayaklart mi var? Yahut tutacak elleri mi var? Veya gorecek gozleri mi var, ya

1469 Taberi, a.g.e., XXIV, 727-728.

1470 vahidi, a.g.e., s. 500-501.

1471 Orn. bkz. el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-A‘raf 7/28; el-Enbiya 21/53; es-Suara 26/74; Lokman
31/21; ez-Zuhruf 43/22-23.

1472 Necati, a.g.e., s. 125.

1473 Ayrica bkz. en-Neml 27/64; ez-Zuhruf 43/19.

1474 Fatir 35/40; el-Ahkaf 46/4.
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da isitecek kulaklart mi var?...” (el-A‘raf 7/195) sorulartyla miisrikleri basit bir akil yii-
riitmeye davet eder ve “Onlar, diri olmayan cansiz varliklardir! Ne zaman dirilecekleri-
nin de suuruna varamazlar” (en-Nahl 16/21) hitabiyla putlarin canli veya iglerinde ilahi
bir ruh oldugu seklindeki diistincelerini yeniden gézden gegirmelerini ister. Putlarin bira-
kin yaratici olmalarini, iizerlerine konan bir sinegin verecegi zarara bile engel olamayacak
derecede aciz varliklar olduguna dikkati ceker.'#”® Putun, basit bir tas veya maden oldugu,

1476 ne kendine ne de bir baskasina fayda veya zarar ver-

ona insan eliyle sekil verildigi,
meye gii¢ yetiremeyecegi hatirlatilir.’*”” Kur’an’a gore putlar, birakin ilahi giiglere sahip
olmay1 normal insana ait &zelliklere bile sahip olmayan aciz varliklardir. Onlar, ne her-
hangi bir duaya icabet edebilirler*’® ne gériip isitebilirler ne de vyiiriiyiip elleriyle bir sey

tutabilirler. 147

Miisrikler, putlarinin bu 6zelliklerinin olmadigini kendi agizlartyla itiraf ettikleri
halde yine de sirklerinde 1srar etmislerdir. Hz. Ibrahim’in putlari kirmas: hadisesinde hal-
kin onu sorguya cekerek “Ey Ibrahim, bunu ildhlarimiza sen mi yaptin?” diye sordu-
gunda o, “Hayur! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa, onlara sorun baka-
lim!” diye cevap vererek putlarin acizligini gozler 6niine seren ¢ok saglam bir delil or-
taya koymustur. Bu cevap karsisinda bir an vicdanlarina doniip birbirlerine; “Dogrusu
siz haksizsimiz” deyip hakikati géren halk, “Muhakkak ki sen de iyi bilirsin ki, bunlar
konusamazlar” diyerek putlarinin acizliini kendi dilleriyle itiraf etmislerdir. Hz.
brahim de “Oyle ise siz, (hdld) Allah’1 birakip da size hicbir fayda, hicbir zarar vere-
meyecek seylere mi tapacaksiniz?” diye sorarak onlart bu yanilgilarindan kurtulmalar

i¢in diisiinmeye davet etmistir, 48

[lah olmanin en 6nemli vasfinin yaraticilik oldugu gercegine dikkat ceken Kur’an,
putlarin bu 6zelliklerinin olmadigini hatirlatir ve sorar: “De ki: Allah’1 birakip da taptik-
larimizi gordiiniiz mii? Bana gosterin, yeryiiziinden neyi yaratmislardwr?..” (el-Ahkaf
46/4).2481 Gergek ilahin neler yapabileceginin siralandigi su Ayetin sonunda putlarin aciz-

ligi cok veciz bir 6rnekle agiklanmistir: “Allah, geceyi giindiiziin ig¢ine sokar, giindiizii de

1475 el-Hac 22/73.

1476 ag-Saffat 37/95-96.

1477 er-Ra‘d 13/16; el-Enbiya 21/66; el-Hac 22/12; el-Furkan 25/3.

1478 o|-A‘raf 7/194.

1479 al-A‘raf 7/195.

148 Blz. el-Enbiya 21/51-67.

1481 - Ayrica bkz. el-En‘am 6/46; en-Nahl 16/20; el-Furkan 25/3; Fatir 35/40.
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gecenin i¢ine sokar. Giines’i ve Ay’1 da koydugu kanunlara boyun egdirmistir. Her biri
belirli bir vakte kadar akip gitmektedir. Iste bu, Allah’tir, Rabbinizdir. Miilk yalnizca
O ’nundur. Allah’1 birakip da ibadet ettikleriniz ise bir ¢ekirdek zarina bile hiikmedemez-
ler.” (Fatir 35/13). Miisriklerin kendilerine yerden ve goklerden rizik veremeyen seylere

tapmalarinin anlamsizlig1 vurgulanarak 482

tistlin giicleri oldugu yanilgisiyla taptiklari o
putlarin gergekte “hangimiz O 'na daha yakin olacagiz” (el-isra 17/57) diyerek Rablerine
bir vesile aradiklarini, O’nun rahmetini umarak azabindan korktuklar: haber verilmekte-
dir. Ciinkii o putlarin ve onlarin temsil ettigi diger varliklarin hepsi, kendilerinin ilah ol-

madiklarini ¢ok iyi bilmekte ve bu durumlarindan dolay1 da Allah’tan korkmaktadir.

4.1.2. Putlarin Sefaat Edecegini Sanmalari

Miigriklerin putlar hakkindaki en biiyiik yanilgilari, onlarin Allah katinda degerli
olduklarini zannetmeleridir. Bu yanilgi, miisriklerin bir 6énceki konuda oldugu gibi bu
konuda da temel dayanak noktasini olusturmakta ve bu 6zelliklerinden dolay1 putlarin
kendilerine tapanlara diinyada yardim, ahirette sefaat edecegi ve onlar1 Allah’a yaklasti-

racagi seklinde bir baska yanilgiyr dogurmaktadir. Miisriklerin ahirete inanmadigini ha-

1483 1484

ber veren ayetler*°*° olmasina ragmen bazi ayetlerde**** putlarindan sefaat beklemelers,
onlarda ahiret konusunda tam bir kafa karisikliginin oldugunu, ahiret hayatini tam olarak
ciddiye almadiklarini veya peygamberin bildirdigi sekilde inanmadiklarin1 gostermekte-
dir. Onlar arasinda ahirete inananlar oldugu gibi inanmayanlar da vardi. Ayrica birg¢okla-
rinin inanci bu iki ug arasinda degisik tonlarda idi. Buna gore onlar, putlarindan 6ncelikli

olarak bu diinya hayatinda, eger varsa ahiret giiniinde de sefaat talep etmekteydiler. 4%

4.1.2.1. Yanilgimin Temelleri

Miisrikler, putlar1 igin “... Iste bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir”
(Yhnus 10/18) ve “... Biz onlara sadece bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet
ediyoruz ...” (ez-Zimer 39/3) demislerdi. Onlar, Allah’1 erisilmez yiicelikte kabul ettikleri
icin O’nun yiice makamina ulagsabilmek amaciyla aracilara ve sefaatgilere ihtiya¢ oldu-
gunu diisiiniiyorlardi. Kuskusuz putlara ibadet edilmesinin en 6nemli nedeni putlar araci-

ligryla Allah’a yakinlagsma yani sefaat istegidir. Razi, putlarin sefaat edeceklerine dair

1482 en-Nahl 16/73.

1483 Orn. Yasin 36/78; en-Necm 53/27.

1484 Orn. Yanus 10/18

1485 Yagsar Diizenli, Uslub ve Semantik Agidan Kur’an ve Sefaat, Pmar Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2008, s. 78-86.
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inanisin ¢ikis nedenlerini agiklarken kafirlerin, Allah’a tazim hususunda putlara tapmanin
Allah’a bizzat ibadet etmekten daha 6nemli oldugunu sandiklarini sdyler. Bundan dolay1
onlar: “Biz, Allah’a ibadet etmeye layik degiliz. Bunun i¢in putlara ibadet edelim ki onlar
da Allah katinda bize sefaatc¢i olsunlar” diyorlardi. Miisrikler; atalarinin ruhlarina, yildiz-
lara, tilsimlarla donattiklart heykellere, peygamberlerini veya kavmin biiyiiklerini temsil
icin yaptiklari putlara ve Allah’in bazi cisimlere hulul edebilecegini diisiiniip o cisimlere
tapiyorlardi. Bu yolla putlarin simgeledigi ve kendilerince yiice olan bu varliklarin Al-

lah’1n katinda kendileri igin sefaat edeceklerini diisiiniiyorlard:. 4

Dihlevi, miisriklerin miilkiin mutlak olarak Allah’a ait oldugunu bildikleri halde
nasil sirke distiiklerini anlatirken onlarin Allah’in kullarindan bazilarini ulthiyyet elbi-
sesiyle sereflendirdigini ve bu serefli kullarin hognutluklar1 veya 6fkelerinin diger kullara
tesir edecegini zannettiklerini belirtir. Bu durumu, kudretli bir hiikiimdarin 6zel memur-
larint memleketin her tarafina gonderip onlar1 bazi islerde yetkili kilmasina, halkin islerini
bu 6zel memurlara havale etmesine ve o yetkililerin kendi yakinlar1 hakkinda hiikiimdar
nezdinde sefaat¢i olmasina benzetirler. Sonucta hiikiimdar1 (Allah’1) memnun etmek ye-
rine ona yakin oldugunu diisiindiikleri (putlar ile simgelenen) 6zel memurlarini memnun
etmeye yonelirler.1*8” Oyle anlasiliyor ki miisrikler, taptiklar1 putlar1 kdinatin genel yo-
neticisi olan Allah’in gorevlendirdigi her biri bir isi yoneten yardimei tanrilar saniyorlar
ve onlar1 kendilerine daha yakin goriip oncelikle onlara ibadet edip onlardan yardim iste-
meyi daha makul kabul ediyorlardi. Putlara verdikleri bu konum, onlarin sefaat edebilme

yetkisinde olduklar1 yanilgisinin temel nedenidir.
4.1.2.2. Yanilgimin Diizeltilmesi

Kur’an’daki sefaat ile ilgili ayetlere bakildiginda tiim sefaatin sadece Allah’a ait
oldugu,**®® kryamet giinii Allah’tan ve O’nun izin vereceklerinden baska higbir dost ve
sefaatcinin bulunmayacaginin belirtildigi ve sefaatin ancak Allah’in izni ve rizasiyla ger-
ceklesecegi goriiliir.**®° Boylece Allah, sefaati iki temel sarta baglar: 1) Allah’in sefaat-
¢iye bu is i¢in izin vermesi: “O ‘nun izni olmaksizin katinda sefaat edecek olan kim?” (el-

Bakara 2/255). 2) Allah’in sefaat edilecek kisiden razi olmasi: “Onlar Allahin hognut

1486 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XVII, 63.

1487 Dihlevi, Sah Veliyullah, el-Fevzii’l-kebir fi usili’t-tefsir, Daru’l-Gavsani li’d-dirasati’l-Kur’aniyye,
Dimesk 2008, s. 23.

1488 az-Ziimer 39/44.

1489 g|-Bakara 2/255; el-En‘am 6/51, 70; Y{inus 10/3; es-Secde 32/4; ez-Ziimer 39/43; el-Mii’'min 40/18.
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oldugu kimseden baskasina sefaat edemezler” (el-Enbiya 21/28). Dolayisiyla putlarin Al-
lah katinda yiice bir makamlart olmali ki O’nun izni ile sefaat edebilsinler. Bu da
Kur’an’1n ifadesiyle sadece miisriklerin zannindan ibaret bir durumdur. Allah’in katinda
O’nun izni olmaksizin hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegini bildiren tiim ayetler,'*®° bu ya-
nilgiy1 diizeltmeyi hedeflemektedir. Kur’an, putlarin sefaat edecegi ve bu vesile ile Al-
lah’1raz1 edecekleri yanilgisini keskin ve sert bir dil kullanarak reddetmekte ve bunu iddia
edenlere bu diistincelerinin delillerini sormakta, dolayisiyla delillerinin olmadigini géste-

rerek yanilgiy1 diizeltmeye ¢alismaktadir. 4%

Kur’an, sefaatin sadece Allah’a ait oldugunu izah kabilinden “Andolsun, sizi ilk
defa yarattigimiz gibi teker teker bize geldiniz. Size verdigimiz diinyalik nimetleri de ar-
kanizda biraktiniz. Hani hakkinizda Allah in ortaklart oldugunu zannettiginiz sefaat¢ile-
rinizi de yanimizda gormiiyoruz? Artik aranizdaki baglar tamamen kopmus ve (Allahin
ortagi olduklarini) iddia ettikleriniz, sizi yiiziistii birakip kaybolmuglardir.” (el-En‘am
6/94) buyurmustur. Bu kiyamet sahnesi, Rabbin huzuruna sadece ameller ile ¢ikilacagini,
yaninda destekgi veya diinyalik herhangi bir mal bulunmayacagini géstermektedir. Dola-
yistyla putlar gibi kendilerinden sefaat ve yardim umulanlar da o giin insani terk edip
ortadan kaybolacaktir: “Bak, kendilerine karst nasil yalan soylediler ve iftira edip dur-
duklart seyler (uydurma ildhlari) onlar: nasil yiiziistii birakip kayboluverdi?” (el-En‘am
6/24).2492 Kiyamet giinii gercekler tiim ¢iplakliiyla ortaya c¢ikacak ve miisrikler, sefaat
bekledikleri putlarindan herhangi bir fayda géremeyeceklerdir. Allah’in ilahi ilmi ile o
giin gelmeden olacaklarin daha bu diinyada iken bildirilmesi, putlardan sefaat bekleyen

miisriklerin gercegi gdrebilmeleri adina gok biiyiik bir liituftur.14%3

4.1.3. Putlara Tapinmaya Allah’in izin Verdigini Sanmalar:

Miisrikler, putlara tapinilmasi i¢in gereken yiiceligin ve 6zelliklerin bizzat Al-
lah tarafindan verildigine inaniyorlardi. Ciinkii onlarin bir¢ogu gerek tiim evreni ya-
ratanin gerekse bu evrenin devami i¢in gerekli nimetleri verenin Allah oldugunu bili-

yor ve ikrar da ediyorlardi.}*®* Bu agidan ibadet edilmeye layik olan tek ildhin Allah

1490 e|-Bakara 2/255; Y{nus 10/3; Meryem 19/87; Taha 20/109; el-Enbiya 21/28; es-Sebe’ 34/23.
1491 yinus 10/18; el-Isra 17/56-57; er-Raim 30/13; ez-Ziimer 39/3, 44; ez-Zuhruf 43/86.

1492 Ayrica bkz. el-A‘raf 7/53; el-Kehf, 18/52.

1493 es-Suara, 26/96-102; er-Riim 30/13.

1494 o]-Mii’mindin 23/84-89; el-Ankebiit 29/61-63; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9, 87.
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oldugunun da farkindaydilar. Ciinkii darda kaldiklar1 zaman kurtulus i¢in Allah’a yal-
variyorlardi.}*®® Dolayisiyla onlar, putlarin gergek ilah olmadigini biliyor ve onlarmn
iistiinde yiice bir ilahin bulundugunu kabul ediyorlardi.’*®® Zanlarinca, her seyi yara-
tan ve evreni kontrol eden yiiceler yiicesi Allah, bazi islerini bazi kullarina devretmisti.
Miisrikler, 6zellikle de insanin yasadigi ortami ve bu ortamda sekillenen hayatin ilke-
lerini belirleme islerini, yiice Allah’in sanina uygun olmayan basit isler olarak kabul
ediyorlardi. Bu nedenle onlar, Allah’in bu tiir isleri putlarla temsil edilen yardimcila-

rina devrettigi yanilgisina diismiislerdi. 4%’

4.1.3.1. Yanilginin Temelleri

Miisrikler, Allah’1 ulasilamayacak kadar yiice kabul ettikleri i¢in daha ulasilabilir
yiicelikteki putlara ibadet etmeyi dogru zannediyorlar ve bu alt sinif ilahlarin/putlarin
kendilerini Yiice I1ah’a yaklastiracagma ve O’nun katinda kendilerine sefaat edecegine
inaniyorlardi. Onlara gore putlara ibadet edilebilme iznini de Allah vermisti. Eger Allah,
bdyle bir seyi istememis ve izin vermemis olsaydi, muhakkak onlar1 engellerdi. Engelle-
medigine gore izin vermis olmaliydi. Bu goriislerine Allah’1 sahit tutup: “Eger Rahman

dileseydi biz onlara kulluk etmezdik” (ez-Zuhruf 43/20) diyerek savunuyorlardi.

Kelbi’nin (6. 204/819) su aktardiklar1 onlarin putlara ilahlik vasfinin bizzat Al-
lah’in verdigine inandiklarini gayet net gosterir: “Kinane kabilesinin Cidde sahilinde Sa‘d
isimli uzun bir kayadan ibaret olan bir putlar1 vardi. Kabileden bir adam bir giin devele-
riyle birlikte putun yanina gitti. Fakat putun iizerindeki kandan dolay: develer iirktiiler,
her biri bir tarafa dagildi. Bunun ilizerine adam iiziildii ve bir tas alarak puta firlatt1 ve
“Allah senin ilahligin1 kaldirsin! Develerimi kagirttin” diyerek oradan ayrildi.”4% Bu
olay, cahiliye déonemindeki bir Arab’in diisiince diinyasinda ibadete layik olarak kabul
edilen putlarin degerini géstermesi agisindan ¢ok onemlidir. Zira bu kisi, tazim i¢in ya-
nina gittigi puta kizabilmekte, “Allah senin ilahligin1 kaldirsin” diyebilmekte, dolayisiyla
da gercek hakimiyetin Allah’in oldugunu itiraf etmekte ve Allah’1 yegane gii¢ sahibi ola-
rak kabul etmektedir. Ayrica putlarin ilahliginin Allah tarafindan onlara bahsedildigine
inanmaktadir. Onun i¢in de Allah’1n verdigine inandig1 bu ilahi giicii ondan almasini yine

Allah’tan istemistir.

1495 e|-Ankebit 29/65.

149 Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-siinne, VI, 653-654.
1497 Vatandas, a.g.e., S. 93.

1498 Kelbi, a.g.e., s. 36-37.
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4.1.3.2. Yanilgimin Diizeltilmesi

Miisrik anlayisina gére Allah, eger onlarin putlara tapmalarina razi olmasaydi
mutlaka kendilerini ve atalarin1 bunu yapmaktan alikoyardi. Gerek atalar1 gerekse kendi-
leri, bu diinyada rizik, mal ve evlat konusunda herhangi bir sikint1 ile karsilagmadan
putlara tapmaya devam ettiklerine gore tiim bu nimetleri veren Allah’in buna da rizasi
olmaliydi. Eger gercekten razi olmasaydi, onlar1 ya cezalandirir ya da dogru olan yola
sevk ederdi. Kisacasi miisrikler, putlara tapma nedeni olarak kaderi ileri siirmekte ve “Al-
lah isteseydi biitiin bunlart yapmazdik, atalarimiz da yapmazdi!” (el-En‘am 6/148) diye-
rek Cebriye mezhebinin yaptig: gibi Allah’1 suglamaya kalkmislar!#®® boylece giiya irade
ozgiirliigiinii inkar ederek bir tiir sorumsuzlugu savunmuslardir.*®° Nahl stiresinin 35.
ayeti, misriklerin; “Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz O’ndan baskasina tapmaz,
O ’nun emri olmadan hi¢bir seyi haram kilmazdik...” dediklerini, onlardan 6ncekilerin de
boyle sdylediklerini haber vermektedir. Miisrikler, bu sdzleriyle putlara tapmalarinin Al-
lah’1n rizasia uygun oldugunu, zaten Allah’in rizas1 olmadan bunu yapamayacaklarini
ileri siiriyorlardi. Misriklerin bu yanilgisina insanin yaratilis gayesi olan imtihan gerce-
gini anlayamamalar1 neden olmustur. Clinkii Kur’an’in bildirdigine gore Allah, tiim kul-
larin1 diinyada diisiincelerinde ve fiillerinde serbest birakmis, ceza veya miikafatlarini ise
ahirete ertelemistir.’>* Ayrica Allah, kullarini herhangi bir konuda tercih yapmalar igin
zorlamaz.*>%? Fakat kullarini fiillerinde serbest birakmasi, O’nun emirlerine aykir1 yapilan
islerden raz1 oldugu anlamina gelmez. Her ne kadar bu fiiller, Allah’in miisaadesiyle var
olmussa da Allah, onlardan asla razi degildir. “... Allah, kullarinin inkar etmesine razi

olmaz ...” (ez-Ziimer 39/7) ayeti bu konuyu izah etmektir.

Her konuda oldugu gibi din konusunda da hiikiim Allah’indir. Hele hele Allah’a
ibadet etmek ve O’ndan istemek i¢in uyulmas: gereken kurallar belirleme yetkisi sadece
O’na aittir. Allah, miisriklerin kendisine yaklasmak amaciyla taptiklarint iddia ettikleri
putlar hakkinda “Siz Allah’t birakip sadece sizin ve atalarinizin taktigr birtakim isimlere
(diizmece ilahlara) tapryorsunuz. Allah, onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemigtir. Hii-

kiim ancak Allah’a aittir...” (Yasuf 12/40) buyurmustur. Dolayisiyla onlarin “Allah put-

149 Zemahseri, a.g.e., s. 351.

1500 Karaman ve dgr., a.g.e., ll1, 394,

1501 {hrahim 14/42; en-Nahl 16/61; Fatir 35/45.

1502 g|-Kehf 18/29; el-Miizzemmil 73/19; el-Miiddessir 74/37; el-Insan 76/3.
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lara tapmmaya izin vermistir” seklindeki iddialari tamamen zandan ibarettir. Ayetin de-
vaminda Allah Teala, “... kendisinden baska hichir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en
dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez” buyurarak gercek ibadet edilmeye layik

olan ildhin sadece kendisi oldugunu beyan etmistir.

4.2. RISALET HAKKINDAKI YANILGILARI

4.2.1. Peygamberin Meleklerden Olmasi Gerektigi Yanilgisi

Peygamberlerin teblig faaliyetleri incelendiginde goriilecektir ki birgoguna yapi-
lan itirazlarin basinda onlarin insan olmasi yani herhangi bir olaganiistii vasiflarinin ol-
mamasi gelir.*®® Ciinkii cahiliye zihninde normal bir insanin peygamber olamayacagi,
peygamberin birgok mucizeler ve harikuladelikler gdsterebilen insaniistii bir varlik ol-
mast gerektigi diisiincesi yatiyordu. Bundan dolay1 miisrikler kendi iglerinden, kendileri
gibi normal hayat siirdiiren kisilerin Allah’in litfuna mazhar olup vahiy almasini yadir-
gamislar ve 6zellikle kavmin ileri gelenleri bunu gururlaria yediremediler ve “insandan
peygamber olamaz” seklinde yanlis bir yargiya vardilar. Bu agidan peygamberlere itiraz
edip getirdigi hakikatleri inkar ettiler. Misriklerin Allah’in bir kayaya veya agaca ulihi-
yet verdigine, onlar1 sefaat¢iler kildiga inandiklar1 halde insanlar arasindan insan bir
el¢i gonderecegine ihtimal vermemeleri ¢ok ilgingtir. Onlar, bazen peygamberlerin nor-
mal bir insan olmasinin miimkiin olmadigini, olsa olsa insan giiciiniin {istiinde bir giice

sahip olan bir melegin peygamber olarak génderilmesi gerektigini iddia ettiler,*** bazen

1505 1506

de bir melegin gelip—"> peygamberin, ger¢ekten peygamber oldugunu tasdik etmesi

ve Allah katinda onun hak iizere oldugunu bildirmesi gerektigini ileri siirdiiler.*>"’
4.2.1.1. Yanilginin Temelleri
Miisrikler, Allah’a inanmakla beraber sadece O’na has olmas1 gereken birtakim

ozellikleri baskalarina (putlara, kisilere, cinlere vs.) verdiler. Allah Teala’y1 yiiceler yii-

cesi olarak vasfedip O’na ulasmanin, halini arz etmenin ¢ok zor oldugunu, bu yiizden de

1503 o|-En‘am 6/8-9; Had 11/27; Yasuf 12/109; er-Ra‘d 13/38, Ibrahim14/10-11, en-Nahl 16/43; el-Isra
17/94; el-Kehf 18/110, el-Enbiya 21/3; el-Mi’minan 23/24, 33-34; el-Furkan 25/7, 20; es-Suard
26/154; Yasin 36/15; Fussilet 41/6, 13-14; ez-Zuhruf 43/53.

1504 o|-fsra 17/94; el-Mii’mindn 23/24; Fussilet 41/14.

1505 Hod 11/12; el-Hicr 15/7; el-Furkan 25/7, 21.

1506 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 550.

1507 Tbn Atiyye el-Endeliisi, a.g.e., 11, 270.
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O’na ancak O’nun katinda degerli olan birtakim aracilar ile ulasilabilecegine inandilar.
Bu yiizden bu aracilara bir takim ilahi gii¢ler atfedip onlart memnun etme adina onlara
tapindilar. Aracilik ve aracilarin yiiceligi inanci, onlarda Allah ile insanlar arasinda ileti-
simi saglayan peygamber algisinin da degismesine neden oldu. Yiiceler Yyiicesi olan Al-
lah’tan insanlara haber veren kisinin -ki peygamberler insanlarin gerek akil gerek ahlak

gerekse edep olarak en yiiceleri olmasina ragmen-°%8

mutlaka insaniistii vasiflara sahip
olmasi gerektigini diistindiiler; yiyen, i¢en, ¢arsida dolasan, {iziilen, sevinen kisaca ken-
dileri gibi ve kendi iclerinden ¢ikmis insan bir peygamber gonderilmesini tuhaf karsila-
dilar. Ciinkii onlara gore elgi ile el¢iyi génderenin birbirine benzemesi gerekirdi.’>® Bu
yiizden miisrikler, “dediler ki: “Bu ne bi¢cim peygamber! Yemek yiyor, ¢arsilarda dolasi-
yor! Ona bir melek indirilseydi de kendisiyle birlikte o da uyarict olsaydi!” (el-Furkan
25/7).15%0 [bn Atryye el-Endeliisi (6. 541/1147), bu sozii Utbe b. Rebia baskanliginda bir
grup Mekkeli miisrikin Hz. Peygamber (s.a.S.) ile yaptiklari bir tartismada onun gergekten
peygamber olmadigini ispat sadedinde ileri siirdiiklerini kaydeder. Onlara gore gercek bir
peygamberin bu gibi diinyalik islerden miistagni olmas1 gerekirdi.’®!! Bu yiizden onun
tiim ihtiyaglarimi Allah’in karsilamasi gerektigini, bunun i¢in de ona bol iiriinler veren
bahgelerin ve hazinelerin verilmesi gerektigini iddia ettiler.®!2 Beyzavi, bu itirazin nede-
ninin onlarin basiretsizliklerinden ve bakislarini sadece duyulara hitap eden seylere (mah-
stisata) ¢evirmelerinden kaynaklandigina isaret etmektedir. Gergekte ise peygamberleri di-
ger insanlardan ayiran husus, cismani degil ruhani halleridir.’>'® Fakat 6zellikle inkarcilarm
esraf takimi, Oncelikle peygamberlik miiessesesi hakkinda insanlarin kafalarinda cesitli
soru isaretleri olusturma gayreti i¢erisine girmislerdir. Bu yiizden peygamberleri gayet nor-
mal olan bir takim beseri 6zelliklerinden dolay1 yargilamislar ve sanki beser olmalarini on-

lar1 yol gdsterici olmaktan gikaran birer eksiklik gibi sunmaya ¢alismislardir.>t4

Imam-1 Matiiridi, Arap miisriklerinin peygamber ve kitap nedir bilmediklerini
ve dolayistyla da bunlara inanmadiklarinit hatirlattiktan sonra onlarin bu nedenle “Bize

melekler gonderilmesi veya Rabbimizi gérmemiz gerekmez miydi?” (el-Furkan 25/21)

1508 Meragi, a.g.e., VII, 80.

1509 Dihlevi, el-Fevzii 'l-kebir, s. 25.

1510 Ayrica bkz. Hd 11/27; Ibrahim 14/10; el-Kehf 18/110; el-Mii’mintin 23/33, 47; ez-Zuhruf 43/53; el-
Kamer 54/24; et-Tegabiin 64/6.

1511 fbn Atiyye el-Endeliisi, a.g.e., 1V, 201.

1512 e]-Isra 17/90-93.

1513 Beyzavi, a.g.e., Il, 135.

1514 Kesler, a.g.e., s. 49,
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tarzinda isteklerde bulunduklarini sdyler. Muhtemelen bunu istemelerinin nedeni, insan
bir peygamber gonderilecegini diisinmemis olmalar1 ve peygamber gonderilecekse
mutlaka melek bir peygamber gonderilmeli fikrine sahip olmalaridir.'®*® Onlara gore

1516

melekler, insanlarda olmayan seckin 6zelliklere sahip™*° ve Allah’a insanlardan daha

yakin!®'7

olduklari i¢in onlara gore ilimleri, gii¢leri ve heybetleri daha ¢ok olur. Dola-
yistyla meleklerin niiblivveti hususunda siipheler daha az olacagindan Allah’in insan-
lara bir peygamber gondermek istediginde onu meleklerden gondermesi gerektigi sek-

linde bir fikir yiiriitmiislerdir.*>!8

Miisrikler, peygamberlerin her konuda kendileri gibi olmasindan yola ¢ikarak on-
larin lider olma sevgisine kapildig1 i¢in peygamberlik iddia ettiklerini soylemislerdir.t5°
“... BU, ancak sizin gibi bir beserdir, size iistiinliik taslamak istiyor. Eger Allah dileseydi
bir melek gonderirdi ... (el-Mii’mintin 23/24).2%° Elmalil1, bu ayette miisriklerin iki he-
definin oldugunu sdyler. Ilki, ad1 gecen peygamberde normal insanlardan daha fazla bir
meziyet ve fazilet bulunmadigi iddiasiyla onu normal ve ehliyetsiz bir insan, bir ihtiras
sahibi olarak gostermeye ¢alismak ve bu sekilde onu baski altina almaktir. Bu tavir, diin-
yalik mevki pesinde kosan hirsli ve haset¢i kimselerin ehliyetli ve hak sahipleri kisilere
kars1 devamli olarak takindiklar1 bir tavirdir. ikincisi ise peygamberligi insan tiiriinde bu-
lunmas1 miimkiin olmayan bir fazilet davasi seklinde gdstermek ve peygamberligi biitiin
insanli@in iizerine ¢ikmak gibi bir iddia zannetmektir. Bunlar ise Allah’1, yarattig
mahlikattan habersiz zanneden Muattila’nin, Allah’in miicerred rithanilerden baskasina
tebligatta bulunamayacagini zanneden sabiilerin ve Hz. Isa’da ilahi bir cevher bulundu-

gunu sdyleyen hiristiyanlarin zanna dayali iddialaridir.'%%!

1515 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, IV, 26. Imam Matiiridi, bu nedene ilaveten bir de miisriklerin asir1

inatc1 olmalarinin boyle bir istekte bulunmalarina neden olabilecegini kaydetmektedir ki En‘am stre-
sinin 8. ayette “Onlar ‘Ona bir melek indirilseydi ya’ dediler. Eger melek indirseydik, onlarin igleri
bitirilir, kendilerine hi¢ miihlet taminmazdir” buyurulmasi onlarin bu isteklerinin asir1 inatgilik ve
inkarcilik sebebiyle oldugunu gostermektedir.

Burhaniiddin el-Bikai, Nazmii d-diirer fi tendsiibi’I-dyati ve’s-siiver. Daru’1-Kiitiibi’l-islami, Kahire,
ty., XI1l, 343-344.

1517 Toni’l-Cevzi, Teblis-i Iblis, s. 87.

1518 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu ’I-gayb, XII, 170; Ayrica bkz. XXIII, 92-93.

1519 {pnii’l-Cevzi, Teblis-i Iblis, s. 87.

1520 Ayrica bkz. Fussilet 41/14.

1521 Yazir, a.g.e., V, 3447-3448.
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4.2.1.2. Yanilgimn Diizeltilmesi

Kur’an, miisriklerin peygamber algilarindaki bu yanilginin diizeltilmesi i¢in her
seyden once hicbir yaratilmigin Allah’in gonderdigi el¢ilerini belirlemesine karigamaya-
cagmi vurgulamustir: “Allah el¢iligi kime verecegini daha iyi bilir” (el-En‘am 6/124). Bu
acidan Allah, kimi el¢i olarak gonderecegini, elginin insan m1 melek mi olmas1 gerektigini
en iyi bilen ve takdir edendir. Bu konuda kullarina kendi peygamberlerini segme veya bu
konuda s6z sdyleme yetkisi ve hakki vermemistir. Risalet, Allah’in insanliga sundugu en
biiyiik ilahi liitfudur. Bunun i¢in de insanlarin buna miidahale etmeye ¢aligmasi, laf sdy-

lemesi en basit ifadeyle abestir.5?2

Miisriklerin, meleklerin daha tistiin oldugu 6n kabuliinden hareketle peygamber-
lerin meleklerden olmasi gerektigi seklindeki yanilgilari, insan ile melegin farkl yaratilig
ozelliklerinin oldugu gercegi hatirlatilarak diizeltilmeye ¢alisilir.’®?® Ciinkii insan, mele-
retlerinde gérmeye dayanamayip dehsete kapilacaklarmi soyler.'®?® Bu yiizden Cebrail
(a.s.), Hz. Peygamber’e genellikle kendi suretiyle degil, ashaptan Dihyetii’l-Kelbi sure-
tiyle goriinmiistiir. > Peygamberler, bazen onu kendi asli suretiyle de gormiislerdir ancak
bu Allah Teala nin kendilerine bahsettigi kudsi kuvveleri sayesinde miimkiin olmustur.>?
Buna ragmen Hz. Peygamberimizin, Cebrail’i (a.s.) her gordiigiinde iirperip ve halinin de-
gistigi rivayet edilmektedir.’>?® Dolayistyla normal bir insan, melegi asli suretinde gérmeye
asla gii¢ yetiremez.**?° Hal boyle olunca melek cinsinden bir elgi gonderilse dahi insanlarin

onunla temas kurabilmesi i¢in onun da bir insan suretinde gonderilmesi gerekirdi.
Insanlara kendi cinslerinden bir el¢i génderilmesinin ilahi hikmetleri, diisiinen bir

insan i¢in kolay anlagilabilir niteliktedir. Ciinkii bir peygamberin gorevi insanlara dini

teblig etmek ve yasayarak onlara 6rnek olmaktir. Sayet peygamber olarak bir melek gon-

1522 Al-i imrén 3/164.

1523 @|-En‘am 6/9.

1524 Maverdi, a.g.e., |1, 96.

1525 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, IV, 217.

1526 Byhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 1; Ayrica Cebriil (a.s.) Hz. Meryem’e de bir insan seklinde gdriinmiistiir.
Bkz. Meryem 19/16-17.

1527 Beyzavi, a.g.e., |, 294.

1528 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, |V, 27.

1529 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 551.
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derilseydi insanlarla iletisimi ¢ok zor olacagi gibi, teblig ettigini bizzat yasayarak insan-
lara 6rnek olmasi da miimkiin olamazd1.’>*° Ciinkii din, sirf bilgiden ibaret degildir, 0
tatbik edilsin diye gonderilmistir. Insan, ancak kendi cinsinden iletisim kurabilecegi bir
varlig1 yani kendisi gibi bir insan1 6rnek alabilir. Farkli varlik diizeyindeki bir varligi yani
bir melegi 6rnek almaya gii¢ yetiremez. Ciinkii olaganiistii bir varligin olagan olana 6rnek
olmasi aralarindaki asilmasi glic mesafeden dolay1r miimkiin degildir. Eger elgi olarak bir
melek gonderilseydi inkarcilar bu defa da muhtemelen “biz insaniz, nasil olur da bir me-

legin yaptiklarini yapabiliriz?” seklinde itiraz edeceklerdi.

Kur’an, peygamber kissalar1 araciligi ile insanliga sundugu ornek insan modelle-
rinin en 6nemli 6zelligi, onlarin da temelde bir insanin sahip oldugu dogal egilim ve po-
tansiyellerin hepsine sahip olmalaridir. Itaat etmekten baska secenegi olmayan melekler,
hiir iradesiyle se¢im yapma imkanina sahip olan insana bu yoniiyle ger¢ek bir model ol-
maktan uzaktirlar. Kur’an’in sundugu 6rnek insan modelleri, her insanin sahip oldugu
giidii ve egilimlere sahip olan ve bu giidii ve egilimlerini Allah’in emir ve yasaklarina
boyun egdirmek i¢in cabalayan peygamberlerdir.?®3! Dolayisiyla insanlar, insan cinsin-
den gonderilen el¢inin kendileri ile ayn1 duygulari paylastigin1 ve ayni seylere muhtag
oldugunu gordiiklerinde onlar1 ¢ok daha kolay 6rnek alacaklardir. Aym sekilde insan bir
peygamber, kendisinin de bir insan olmasi hasebiyle teblig yaptig1 insanlarin kusurlarini
hos gorecek, onlarin nelerden etkilendiklerini ve nelere nasil tepki gosterdiklerini ¢ok
daha iyi anlayacaktir. Boylece insanlara her konuda en iyi sekilde 6rnek olacak, Allah’in
farz kildig1 amelleri veya yasakladigi davranislari, bizzat toplumun 6niinde kendisi yasa-
yarak gosterecektir. Bu yiizden insanlar, kendileri gibi bir insanda gordiiklerini, hichir
zaman yapamayacaklari bir yagam tarzi olarak algilamayacaklardir. Ama peygamber, ula-
silmaz giiclere sahip oldugunu gordiikleri/diisiindiikleri bir melek olsaydi, onun hayatini
asla 6rnek alamazlar, almay1 da diistinemezlerdi. Bu agidan insanliga onderlik etmek

{izere insan bir peygamber gonderilmis olmasi1 Allah’1n biiyiik bir liitfudur.>%?

Ibn Kesir, yaratilan her bir sinifa, birbirlerini Hakk’a davet etsin, konusma ve soru
sorma hususunda birbirlerine faydali olsun diye kendi cinslerinden el¢iler gdndermesinin

Allah’in mahliikata olan rahmetinin bir tecellisi oldugunu kaydeder.'®* Bu sebeple ayette

1580 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |1, 133.

1531 - Abdurrahman Kasapoglu, Adem 'den Hdtem’e Kisilik, izci Yaynlari, Istanbul 1997, s. 79.
1532 Al-i Imran 3/164.
158 [bn Kesir, a.g.e., l11, 241-242.
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peygamber olarak melek gonderilse bile onun da insan suretinde olacagi ifade edilir. Ay-
rica peygamberler, iman edenlerin kendilerini her konuda 6rnek alabilmeleri i¢in kendi-
lerinin de bir beser olduklarmi,*®** tek farklarinin kendilerine vahyin gelmesi oldugunu
vurgulamislardir.®® Hz. Peygamber (s.a.s.) de kendi yaptiginin iistiinde fazladan ibadet
yapmaya calisan ashabini uyarmis ve “Benim siinnetimden yiiz ¢eviren kimse benden de-
Sildir”1>% buyurarak kendisinin her konuda 6rnek almabilecek bir peygamber oldugunu

hatirlatmastir.

En‘am siiresi 9. ayette “Eger meleklerden bir peygamber gonderseydik onu insan
kiliginda gonderecektik. O zaman da kdfirleri simdiki yanilgilarimin aynisina diistirmiis
olurduk” buyurularak peygamber olarak bir melek gonderilse bile saglikli iletisim, teblig
ve Orneklik acisindan onun da bir beser suretinde gonderilmesi gerekecegi agiklanir.
Boyle olunca gonderilecek melek peygamber, insan suretinde olacak, dolayisiyla ona da
“bu da ancak bizim gibi bir insan” diyecekler, durum yine kendilerine karisik gelecek-
tir.2>%" Insan suretindeki melegin, kendinin melek oldugunu ispat etmesi gerekecektir Ki
bir melek oldugu anlasilsin. Goriiniirde melek ile diger insanlar arasinda fark olmayacagi
icin insan peygamberden sliphe edenler, onu insan sanacaklar ve melek peygamberden de
stiphe edeceklerdir. Sonucta miisriklerin, melek peygamber istemelerinin anlamsizligi
bdylece ortaya konulmustur.3® Melek peygamber, kendisinin bir melek oldugunu soy-
lediginde insanlar, onun dogru sdyleyip soylemedigi konusunda yine siipheye diisecekler.
Bu defa da onun melek olup olmadigini ve dogru sdyleyip sdylemedigini gosterecek bir-
takim deliller isteyecekler. Ciinkii onun bir insan oldugu kolayca anlasilir, fakat hi¢ kimse
onun melek oldugunu anlayamaz.'%* Ona, “Biz senin melek oldugunu ne bilelim, sen de
bizim gibi bir insansin” diyeceklerdi. Boylece onun melek olduguna inanmayacaklar, ge-

tirdigi delilleri dinlemeyecekler, peygamberligini kabul ve tasdik etmeyeceklerdi.?>*

Rézi, “Zaten, kendilerine hidayet geldiginde, insanlarin buna inanmalarini sirf,
‘Allah, peygamber olarak bir beser mi génderdi?’ demeleri engellemistir” (el-1sra 17/94)

ayetinin tefsirinde, melek peygamber gondermesi halinde, insanlarin onun Allah katindan

1534 {prahim 14/11; el-Isra 17/93.

1535 g]-Kehf 18/110.

158 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.
1587 Beyzavi, a.g.e., |, 294.

158 Ates, a.g.e., I, 862.

1539 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, |V, 27.
1540 Yazir, a.g.e., 11, 1882.
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gonderilmis bir peygamber oldugunu, ancak gosterecegi bir mucize sonucu tasdik ede-
ceklerini hatirlatir. Zaten ayetteki, “Kendilerine hidayet geldigi zaman” ifadesinden kas-
tedilen de bu mucizedir. Dolayisiyla bu mucize ister melek isterse insan elinde zuhur et-
sin, onun bir peygamber oldugunu ikrar etmek zorunludur.*®* Béylece kafirlerin “pey-
gamberin mutlaka meleklerden olmasi gerekir” seklindeki yanilgilarinin fasit bir hilkiim
ve batil bir inat nedeniyle olustugunu sdylemek yerinde olacaktir.®*? Ayrica Razi, bir
melegin elinde zuhur edecek olan her mucize i¢in miisriklerin, “eger sendeki kudret ve
ilim bizim elimizde olsaydi, biz de senin yaptiginin aynisin1 yapardik” demek suretiyle
melek elginin mucizelerini daha kolay reddedeceklerini hatirlatir.*®*® Ciinkii bir mucize
aciz ve gii¢sliz bir insan eliyle ortaya ¢ikmali ki bu durum onun peygamberligine delil
olabilsin.>** Zemahseri, melegin kendi suretiyle gelmesi neticesinde insanlarin dehsete
kapilip korkudan 6lmelerinin yan1 sira boyle bir durumun imtihanin hikmetine de aykiri
oldugunu hatirlatarak her seyin acikg¢a ortaya ¢ikacagi boyle bir durumda insanin hak ve
batil yollardan birini se¢mesi diye bir seyden s6z edilemeyecegini yani teklifin ortadan

kalkacagini belirtir,?>%°

4.2.2. Mucize Hakkindaki Yanilgilari

Miisrikler, peygamberlerin meleklerden olmasi veya yanlarinda kendilerini tasdik
eden bir melegin gezmesi gerektigi iddialarinin yersiz ve temelsiz birer yanilgi oldugunu
kendileri de fark etmislerdir. Belki de bu yiizden insan peygamber olabilecegini fakat yine
de onun diger insanlardan daha iist meziyetlere, maddi ve manevi yonden iistiin giiclere
sahip olmasi ve her an halkin istedigi tiirden mucizeler gostermesi gerektigini iddia et-
mislerdir. Putlar terk ederek iman etmemelerini de istedikleri mucizenin gelmemesine
baglamislardir: “Dediler ki: Ey Hud! Sen bize a¢ik bir mucize getirmedin. Biz de senin

soziinle ilahlarimizi birakacak degiliz. Biz sana iman edecek de degiliz” (Hud 11/53).

1541 Ebi Hayyén el-Endeliisi, a.g.e., VI, 79.

1542 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-gayb, XXVII, 60-61.
1543 a.g.e., XII, 171.

1544 1bnii’l-Cevzi, Teblis-i Iblis, s. 88.

1545 Zemahseri, a.g.e., s. 320.
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4.2.2.1. Yanilgimin Temelleri

Razi, miigriklerin peygamber olan insanin Allah’in sevgili kulu olmasi hasebiyle
mutlaka Allah katinda degerinin yiice olmas1 gerektigini, dolayisiyla da Allah’in peygam-
berine diger insanlardan daha fazla derece ve seref vermesi lazim geldigi iddialarin1 ak-
tarir.®* Onlarin goziinde seref ve iistiinliik maddi imkanlara dayandigindan peygam-
berlerde bu tiir maddi iistiinliik gérmeyince onlar1 inkar etmislerdir. Peygamberlerin
acikmalari, susamalari, hastalanmalari ve diinya hayat: ile ilgili islerle ugragmalar1 on-
lara tuhaf gelmis ve “... Bu ne bi¢cim peygamber! Bizler gibi yemek yiyor, ¢arsilarda do-
lasiyor! ...” (el-Furkan 25/7) demislerdir. Aslinda miisrikler, peygamberlerin meleklerden
gonderilmesi gerektigini de iddia etmislerdir. Hatta bu olmayacaksa peygamberin ya-
ninda bir melegin uyarici olarak bulunmasi gerektigini sdylemislerdir.®*” Bu iki iddiala-
rinin bir yanilgidan ibaret oldugu kendilerine agiklaninca ve bunu, kendileri de anlayinca
bu kez peygamberin kendilerinden maddi ve manevi olarak birtakim {istiinliiklerinin ol-
mas1 gerektigini, istenildigi zaman istenilen mucizeleri gostermesi gerektigini iddia et-
mislerdir. Ornegin; “Onlar, dediler ki; sen bizim icin yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a
sana asla inanmayacagiz veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali; 6yle ki
iclerinden giiriil giiriil rmaklar akitmalisin yahut iddia ettigin gibi tizerimize gokten par-
calar yagdirmalisin veya Allah’t ve melekleri goziimiiziin ontine getirmelisin ya da altin-
dan bir evin olmali veya gége ¢cikmalisin, bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin stirece
goge ciktigina da asla inanmayiz ...” (el-1sra 17/90-93) demislerdir. Bir baska ayette “Ya-
hut kendisine bir hazine verilseydi veya meyvelerinden yiyecegi bir bahgesi olsaydi ya!”
(el-Furkan 25/8), bir baskasinda ise “Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi gokten iize-
rimize bir par¢a diistir” (es-Suara 26/187) dedikleri haber verilmistir. Hatta miisriklerden

her biri igin 6zel olarak acilmis sahifeler verilmesini bile istemislerdir.1>#

Peygamberlerin, her isteyene istedigi mucizeyi gostermesi gerektigi seklindeki
yanilgiin temelinde onu ve getirdigi risaleti inkar etmek i¢in bir sebep arama istegi yatar.
Bunun igin kendilerince olmasi imkansiz isteklerde bulunmuslardir. Yine de Allah, pey-
gamberlerini mucizeler ile teyit etmistir.?>*® Fakat siinnetullah geregi bir kavim mucize

talep eder ve Allah da onlarin bu istegine kars1 peygamberini mucize ile desteklerse artik

1546 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, XXIII, 92.

147 ¢|-En‘am 6/8; el-Furkan 25/7.

1548 el-Miiddessir 74/52.

1549 e]-Bakara 2/60, 87, 92, 211; Al-i imran 3/49; el-A‘raf 7/160; Taha 20/77; el-Enbiya 21/69; es-Sems 91/13.
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o kavim i¢in kaginilmaz bir siire¢ baglamis olur; ya iman edecekler ya da helak edilecek-
ler. Ciinkii peygamberlerin birgok delil ve mucizesine ragmen inanmamakta 1srar eden

inkarcilarin helak edilmesi Allah’m siiregelen bir kanunudur.*®*

4.2.2.2. Yamlgimin Giderilmesi

Yanilginin diizeltilmesi i¢in ilk yapilan sey, bizzat peygamberlerin kendilerinin
normal birer insan olduklarini, zannedildigi gibi insaniistii birtakim 6zelliklerinin olma-
digin1 ve insanlardan tek farklarinin kendilerine vahyin gelmesi oldugunu séylemeleridir.
“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana ‘Sizin ilahiniz ancak bir tek
ilahtir’ diye vahyolunuyor ...” (el-Kehf 18/110).1%°! Ayrica “Senden once gonderdigimiz
biitiin peygamberler de siiphesiz yemek yerler, ¢carsida pazarda gezerlerdi ...” (el-Furkan
25/20) ve “Andolsun, senden once de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve
cocuklar verdik ...” (er-Ra‘d 13/38) ayetleri ile onlarin aileye ve yemege ihtiyaglari oldu-
gunu yani birer insan olduklar1 hatirlatilir. ikinci olarak Kur’an, mucizenin sadece Al-
lah’1n izni ile gerceklesebilecegini, peygamberin istedigi zaman ve istedigi mucizeyi gos-
terebilme yetkisinin olmadigini aciklamistir: “... Allah in izni olmadan hi¢hir peygamber
bir mucize getiremez ...” (er-Ra‘d 13/38). Mucizeler, Allah’in uygun gérdiigii bir za-
manda ve sekilde verilmekte ve bu durumun olusmasinda peygamberlerin bir dahli s6z
konusu olmamaktadir.’®? Ayrica onlar, Allah’in izni olmadik¢a mucize gostermek gibi
bir iddiada asla bulunmazlar ve mucizeyi kendilerine mal etmezler: “... Allah in izni ol-
madikga, bizim size bir mucize getirmemiz haddimize degil ... (Ibrahim 14/11). Nitekim
kendilerinden mucize isteyen kavimlerine “... Mucizeler ancak Allah katindadir ve ben

ancak apagik bir uyaricryim ...” (el-Ankebit 29/50) demeleri emredilmistir.

Inkarcilar, peygamberlerden birgok konuda mucize gostermelerini istemislerdir.
Fakat onlarmn bu isteklerinin amaci iman etmek icin degil,*>>® peygamberlerini zor du-
rumda birakmaktir. Ciinkii Kur’an’in bildirdigine gére mucizeler karsisinda iman eden
kavimler, inkar edenlerden azdir.!®>* Peygamberlerinden mucize olarak yanlarinda bir
melegin indirilmesini, kendilerine bir hazine verilmesini veya meyvelerinden yiyecegi bir

bahgesinin olmasini, yerden kendileri i¢in bir kaynak figkirtmasini, i¢inden giiriil giirtil

1550 e]-Mii’min 40/22.

1551 e]-Kehf 18/110.

1552 g|-Bakara 2/60; el-A‘raf 7/117, 160; Taha 20/17-23; el-Enbiya 21/69; el-Kasas 28/32.
1553 6]-En‘am 6/25, 109; Yanus 10/74, 96.

1554 g|-fsra 17/89; el-Enbiya 21/5-6.
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irmaklar akan bir hurma bahgesinin veya iizlim bagiin olmasini, lizerlerine gokten par-
calar yagdirmasini veya Allah’1t ve melekleri gézlerinin Oniine getirmesini, altindan evi-
nin olmasini veya goge ¢ikip okuyabilecekleri bir kitap indirmesini istemislerdir.'> Al-

lah, dilerse tiim bunlar1 hatta daha iyisini peygamberlerine verebilecegini agiklamistir.?>%

Allah Teala, hangi kavme ne tiir mucize ile desteklenmis peygamber génderece-
gini en 1yi bilendir. Bu agidan inkarcilarin bu gibi ¢esit ¢esit mucize talepleri reddedilmis
ve peygamberlere zamanlarina en uygun mucizeler verilmistir. Ornegin sihrin ¢cok revacta
oldugu bir zamanda peygamber olan Hz. Miisa’ya ve tibbi uygulamalarin revagta oldugu
bir dénemde gonderilen Hz. Isa’ya bu tiirden mucizelerin verildigi goriilmektedir.'’
Kendisinden de ¢esitli mucizeler istenen Hz. Peygamberimize ise, “... O mucizeler hep
Allahin katindadir. Ben ise sadece acik bir uyariciyim. Sana indirdigimiz ve onlara okun-
makta olan kitap, kendilerine yetmedi mi?...” (el-Ankebat 29/50-51) diyerek cevap ver-
mesi emredilmistir. Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde Araplar arasinda siir ve giizel
konusma revagta oldugu i¢in ona her yonii ile mucize olan Kur’an verilmistir. Restlullah
(s.a.s.) bu gercegi soyle dile getirmistir: “Her peygambere mutlaka insanlarin inanmakta
olageldikleri seyler cinsinden bir mucize verilmistir. Ama bana verilen (mucize) ise va-
hiydir ve bunu bana Allah vahyetmistir. Bu sebeple Kiyamet giinii, diger peygamberlere

nazaran tabi olani en cok olan peygamberin ben olacagimi iimit ediyorum.” >

Kur’an, inkarcilarin bu taleplerinde samimi olmadiklarini yani mucizeyi iman
etme, kalblerinin mutmain olmasi adina istemediklerini ¢ok agik bir ifade ile ortaya
koymaktadir. Ornegin “Onlara giokten bir kapt agsak da oradan yukar: ¢ikmaya koyul-
salar, yine ‘Gozlerimiz dondiiriildii, biz herhadlde biiyiilenmis bir toplumuz’ derlerdi”
(el-Hicr 15/14-15) ve inanmazlardi. Yine “Eger sana kdgit icinde bir kitap indirmis
olsaydik da elleriyle ona dokunsalardi; yine de kiifretmis olanlar ‘Bu, apagik biiyiiden
baskasi degildir’ derlerdi.” (el-En‘am 6/7). Inkarcilar hakikate 0 kadar kordiirler ki
once “Uzerimize gokten parcalar diisiir” (es-Suard 26/187) diyerek mucize isterler, fa-
kat mucize istekleri kabul edilse ve “Gokten diismekte olan parcalar gérseler, ‘Bunlar,
tist tiste yigilmis bulutlardir’ derler” (et-Tar 52/44) ve gozleriyle mucizeyi miisahede

ettikleri halde inanmazlar.

1555 o|-Furkan 25/7-8; el-Isra 17/90-93.

1556 e]-Furkan 25/10.

1557 Bkz. Al-i imran 3/49; el-A‘raf 7/117.

1558 Byhard, “I‘tisam” 1; Miislim, “iman” 239.
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4.2.3. Peygamberin Kavmin ileri Gelenlerinden Olmasi

Gerektigi Yanilgilan

Miisriklerin peygamber algilarin1 sekillendiren bakis agilari, diinyevi degerlere
dayanir. Onlar, tiim islerini bu degerler ¢ercevesinde Olgiip bigtikleri i¢in peygamberligi
de bu dlgiiyle anlamaya calismislardir. Ornegin Velid b. Mugire, Hz. Peygamber’e “Eger
niibiivvet hak olsaydi o benim hakkim olurdu, ¢iinkii ben senden hem yasca biiyliglim
hem de mal ve ogulca daha iistiiniim” demisti.*>*° Ona/onlara gére diinya hayatinda dzel-
likle mal ve evlatlarin coklugu ¢ok &nemliydi.*®® Bunlardan ilki, kisiye maddi acidan
tiim kapilar1 agarken digeri sosyal hayatta gerekli olan destek ve ozellikle liderlik i¢in
elzemdir. Cahiliye devrinde mali ve evladi -ki bunu kabilesi olarak da genisletebiliriz-
cok olan kisiler, o toplumda degerli, kabul goren ve hiirmet edilen sahislar olarak 6ne
cikardi. Dolayisiyla onlarin géziinde degerli olan sey; kisinin nesebi, zenginligi, iktidar
giicline sahip olmasi ve sosyal itibar1 gibi diinyaliklardir ve insanlar1 ancak bunlar degerli
ve ustiin kilardi. Musrikler, peygamberlere de bu deger yargilariyla baktiklari i¢in onlar

hakkinda birtakim yanilgilara diigmiislerdir.
4.2.3.1. Yanilginin Temelleri

Miisrikler, 6nder olacak kisilerde mal ve evlat ¢oklugu aradiklar1 igin bir nderden
daha {istlin bir konuma oturttuklar1 peygamberlerde bu 6zelliklerinin ¢ok daha fazla ol-
mast gerektigi sonucuna ulasmislardir. Peygamberlere kars1 soyledikleri su sozleri bu fi-

3

kirlerinin bir neticesidir: “... Sizin bize karsi herhangi bir iistiinliigiiniizii de gormiiyo-
ruz...” (Had 11/27). Miisriklerin 6nde gelenlerinin iman etmeme nedenleri arasinda elle-
rinde tuttuklart maddi imkanlarin1 ve makamlarimi kaybetme korkusunun yaninda, pey-
gamberleri bu makama layik gormemeleri de etkili olmustur. Genellikle gonderilen pey-
gamberler, kendilerine nispetle fakir, mal, makam ve yardimcilardan yoksun olan kimse-
lerdi. Onlara gore toplum i¢indeki her tiirlii diinya nimetleri i¢inde yiizen kimselerin boyle
birine uymasi ¢ok zor ve agir bir seydi.'*®

Miisriklere gére melek degil de bir insanin hem de aralarindan siradan bir insa-

nin peygamber olarak gonderilmesi sasilacak bir durumdur: “Sizi uyarmasi ve sizin de

1559 Ebiissuid, a.g.e., l11, 183.

1560 By iki seyin o donemde imrenilecek hususlardan oldugunu Hz. Peygamberimize yapilan su ikazdan anla-
maktay1z: “Onlarin mallar ve eviatlar: seni imrendirmesin...” et-Tevbe 9/55; Ayrica bkz. et-Tevbe 9/85.

1561 [brahim Celik, a.g.e., s. 139.
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Allah’a karsi gelmekten sakinip rahmete ulasmaniz igin, i¢inizden bir adam aracilig
ile Rabbinizden size bir zikir (vahiy ve 6giit) gelmesine sastimiz mi?” (el-A‘raf 7/63).162
Buna ragmen eger bir insan peygamber olacaksa o zaman da toplumun deger verdigi ve
onder kabul ettigi zenginlerden biri olmaliydi: “Bu Kur’dn, iki sehrin birinden bir biiyiik
adama indirilseydi ya! dediler” (ez-Zuhruf 43/31). Ciinkii bu insanlarin goniillerinde
zengin makam sahiplerine hizmet etme, onlar1 kendilerinden 6nde tutma duygusu yer
etmisti. Bu ylizden de peygamberligi herhangi birine degil de efendilerine layik gorii-
yorlard1.’® Ayette kast edilen kisiler, Mekkelilerden Velid b. Mugire ile Taiflilerden
Amr b. Umeyr es-Sakafi’dir.1*® Soy, servet ve gii¢le éviinen Mekkeliler, bir kabile reisi
veya servet sahibi bir zengin olmayan Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Allah’1n elgisi se¢ilmis
olmasina bir tiirlii akil erdiremediler. “O Zikr (uyari, baska kimse kalmadi da) aramiz-
dan ona mi indirildi?...” (Sad 38/8) diyen miisrikler, eger peygamberlik gelecekse buna
Hz. Muhammed’i degil, bu iki sahs1 layik gormekteydiler. Ornegin Velid b. Mugire,
“Nasil olurda ben, Kureys’in biiyiigli ve reisiyken; Amr da Sakif kabilesinin reisi iken
bizler bir kenara birakilip Muhammed’e vahiy gelir” demistir.*®® Onlarin bu yanilgila-
rinin temelinde peygamberligi bir krallik olarak tasavvur etmeleri yatmaktaydi. Bunun
icindir ki Kur’an’da peygambere yapilan itirazlarin basinda bu konu gelir. “Dediler ki:
Bizi atalarimizi tizerinde buldugumuz yoldan dondiiresin de yeryiiziinde hakimiyet (dev-
let) ikinizin eline ge¢sin diye mi bize geldin? Biz ikinize de inanmiyoruz.” (Y{nus
10/78). Mekkeliler, Hz. Peygamber’in de bdyle bir amacinin oldugunu zannettiklerin-
den onu davasindan vazgecirebilmek i¢in mal ve kadinin yaninda Mekke’nin idarecisi

olmasini da teklif etmislerdi.*®®®

Miisrikler, siradan bir insanin peygamber olabilmesi i¢in Allah’in liitfuna mazhar
olmasi gerektigi ve bu mazhariyetin de maddi olarak o kiside mutlaka goriilmesi gerektigi
yanilgisina diistiiler. Onlara gore peygamberlik iddia eden birine Allah’in bir hazine ver-
mesi,’®" icinden irmaklar akan degerli bir hurma bahgesinin veya iiziim bagmin

1568

olmasini,° evinin altindan olmasin gerekirdi. Boyle sdylemekle genellikle yoksullugun

1562 Ayrica bkz. el-A‘raf 7/69; Yanus 10/2; Sad 38/4; Kaf 50/2.
1563 Hayati Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s. 152.

1564 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., I, 794,

1565 {bn Hisam, a.g.e., 1, 361.

166 a.g.e., I, 295.

1967 el-Furkan 25/8.

1568 e]-fsra 17/91.
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hiikiim siirdiigii Mekke sartlarinda, kendilerinden farkli olarak Allah’in elgisinin krallar
gibi 6zel hazinelere ve miilklere sahip olmasi gerektigini savunuyorlar; bunlarin higbiri
yokken peygamberlik davasinda bulunmasinin ancak biiyiilenmis birinin sagmaliklari ol-
dugunu ileri siiriiyorlard1.*®®° Kuskusuz onlarin bu yanilgilari, iistiin degerleri bilmemek-
ten kaynaklanan kisir bir anlayisin eseriydi ama kendi diinya goriisleri ile uyum igerisin-

deydi. Ciinkii onlara gére en iistiin deger, diinyevi servet ve giictiir. >’

Firavun, Hz. Msa’ nin risaletine, “(Eger dogru séyliiyorsa) ona altin bilezikler
atilmali yahut onunla beraber bulunmak iizere melekler gelmeli degil miydi?” (ez-Zuhruf
43/53) diyerek kars1 ¢ikmistr. Mevdidi’nin aktardigina gore eski donemlerde bir hitkiim-
dar, herhangi bir yere bir vali veya el¢i gonderdiginde, o kisiye giizel elbiseler, altin bile-
zikler bagislar ve ayrica o sahsin hizmetine askerler ve hizmetgiler verirdi. Boyle yapil-
masinin nedeni, hitklimdarin gorevlendirdigi el¢i vasitasiyla san ve debdebesini sergile-
mek istemesiydi.’>"! Dolayisiyla Firavun, kendisine gelen el¢inin de boyle olmasi gerek-
tigini diistiniiyordu. Hz. Miisa’nin bir fakir gibi elinde asayla ¢ikagelmesini yadirgamis

ve bu nedenle onu kiigiimsemisti.
4.2.3.2. Yanilginin Diizeltilmesi

Peygamberlere yapilan itirazlara bakildiginda®®"? kiifriin deger yargilarmin her
cagda ayni1 oldugu gériiliir. Kur’an’1in bu mantiga verdigi cevaplar, ayn1 zamanda Islam’mn
hedefledigi sosyal ve ahlaki degisime 1s1k tutmaktadir. Allah, diinya hayatinin idamesi
icin gerekli olan nimetlerini, imtihan geregi herkese verir. Peygamberlik gibi Allah nez-
dinde degerli ve bu yiizden rahmet olan manevi nimetlerini ise se¢tigi miimtaz kullarina
verir. Bu rahmet, miisriklerin deger verdigi asaletten, servetten, iktidardan ¢ok daha ha-
yirhidir, insanlar igin kurtulus ve mutluluk vesilesidir.'®”® Dolayisiyla bu yamlgmin dii-
zeltilmesi i¢in 6nce miisriklerin diinya ve dhiret hayat1 hakkinda i¢inde bulunduklari bu
yanilginin diizeltilmesi gerekmistir. Bu ylizden Kur’an’da diinya hayatinin geciciligi, asil

arzu edilmesi gerekenin ise baki olan ahiret hayat: oldugu sik sik vurgulanmigtir.®>™* Al-

1569 e|-Furkan 25/8; Karaman ve dgr., a.g.e., IV, 110.

1570 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 506.

1571 Mevdadi, a.g.e., V, 281.

1572 Y{nus 10/78; Had 11/27; Sad 38/8; ez-Zuhruf 43/53.

1573 Karaman ve dgr., a.g.e., IV, 773-774.

1574 Al-i imran 3/14; el-En‘am 6/32; el-Enfal 8/62; Yinus 10/7; Ra‘d 13/26; el-Isra 17/18; Taha 20/131;
el-Kasas 28/60; el-Ankebit 29/64; el-Mii’min 40/39; es-Sira 42/36; ez-Zuhruf 43/34-35; el-Hadid
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lah, dilerse miisriklerin peygamberlerde gormek istedikleri bu diinyaliklarin ¢ok daha iyi-
lerini verebilir, >’ fakat Allah’1n insanlara peygamber gonderme amaci bu degildir. Pey-
gamberlerin de ¢ok zengin ve géz kamastirici olup insanlar1 etkilemek gibi bir hedefleri
yoktur. Onlarin hedefi Allah’n dinini teblig etmektir.'>’® Dolayisiyla inkarcilar, peygam-
berlerin hak peygamber olup olmadigimin dlgiisii olarak onun getirdigi dinin ilkelerinin,
insanligin maddi ve manevi ihtiyaglarina cevap verip vermedigini dikkate almalar1 gere-
kirken peygamberlikle ilgisi olmayan isteklerde bulunmuslardir.*®"’ Allah’in elgilerini
halki dogru yola ileten biri olarak degil de diinyevi gii¢ ve ihtisamla insanlar1 itaate zor-
layan biri olarak tasavvur etmislerdir.®’”® Halbuki peygamberler, diinyevi hiikiimranlk
pesinde kogmayan sadece insanlarin iman etmesini can1 goniilden arzulayan fedakar insan-
lardir.®"°® Peygamberler, kendilerini tamitirken bir hiikiimdar gibi hazinelerinin olmadigin

ve insanlardan farkli ve iistiin 6zelliklerinin bulunmadigim 6zellikle soylemislerdir.t°

Inkarcilarin “... yeryiiziinde hdkimiyet (devlet) ikinizin eline gegsin diye mi bize
geldin?...” (Ytnus 10/78) itirazina verilen en giizel cevap “... Ben buna (yaptigim teblig
gorevine) karsilik sizden, akrabaliktan dogan sevgiden bagka bir iicret istemiyorum.” (es-
Stira 42/23)*%8! seklinde olmustur. Tarihteki tiim kavimlerin bu yanilgiya diistiiklerini Hz.
Nih, Had, Salih, Lat ve Su‘ayb’in kavimlerine ayni1 sozler ile teblige karsilik hi¢bir maddi
beklentilerinin olmadigini agiklamalarindan anlasilmaktadir: “Buna karsilik sizden higbir
ticret istemiyorum. Benim iicretim ancak dlemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.” (es-Suara
26/109, 127, 145, 164, 180). Tabii ki omiirlerini diinyevi kazang ve ¢ikarlar pesinde tii-
keten kisiler, bu diinyada bazilarinin higbir ¢ikar gézetmeden ve igtenlikle insanligin iyi-

ligi icin kendilerini ortaya koyabileceklerine asla inanamanmiglardir. 1582

57/20; el-Kiyame 75/20-21.

1575 e|-Furkan 25/10

1576 o|-Bakara 2/129, 151; Al-i imran 3/164; el-Cum‘a 62/2; et-Talak 65/11.

1577 Karaman ve dgr., a.g.e., 1V, 110.

1578 Mevdadi, a.g.e., 11, 577.

1579 et-Tevbe 9/128; es-Suara 26/3,

1580 e|-En‘am 6/50; Had 11/31.

181 Ayrica bkz. el-En‘am 6/90; Hid 11/29, 51; el-Furkan 25/57; es-Sebe’ 34/47; Yasin 36/21; Sad 38/86;
ez-Zariyat 51/57; et-Tlr 52/40; el-Kalem 68/46.

1582 Mevdadi, a.g.e., 1, 411.
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4.3. INSANIN BASIBOS BIRAKILDIGI YANILGISI

Miisrikler, hem diinya hayatinda hem de ahirette bagibosluga terk edildiklerini, kim-
senin kendilerine karisamayacagini, smirlar ¢izemeyecegini, yapip ettikleri kotii fiilleri
kimsenin gérmedigini, bu nedenle de hesap vermek zorunda olmadiklarini, hesaba ¢ekme
ve ceza verme konusunda kendilerine kimsenin gii¢ yetiremeyecegini zannedebilmektedir.
Bu durumda onlarin inanglari, dhireti inkar etme ile onu hafife alma veya ¢ok uzak gérme
arasindaki bir yelpaze i¢indedir. Psikolojik aragtirmalar; insanda dogal olarak var olan 6z-
giirlilk ve bagimsizlik arzusunun'®® kontrol altina alinamamasindan dogan kendini be-
genme, kendini yeterli gérme, kendi giiciine sinirsiz giivenme duygular ile dindarlik ara-
sinda olumsuz bir iliskinin varligmni ortaya koymaktadir.1*8* Ozellikle boyle insanlarm, Al-
lah’m insani1 tekrar diriltme, onu hesaba ¢ekme ve hak ettigi cezaya ¢arptirma konusundaki
giiciinii inkar ettikleri veya bunu 6nemsemedikleri goriiliir. Hatta bu fikre sahip bazi psiko-
loglar, insanin kendini gii¢lii ve yeterli gormesi, fiziksel ve toplumsal engelleri asmasi ha-

linde Allah’a inanma ihtiyac1 duymayacagin bile iddia etmislerdir.!°8°

Diinyada insanlara sorumluluk duygusunu kazandiran en 6nemli etken ahiret inan-
cidir. Ahiret yok sayildiginda diinya hayatimin diizenlenmesi adina gonderilen elgiler ve
onlarin getirdigi vahiy, verilen tiim emirler ve konulan tiim yasaklar temelsiz kalmakta,
diinya hayat1 kuralsiz, gayesiz, bagibos bir saha haline gelmekte ve insan: “Hayat ancak
diinya hayatimizdir. Artik biz bir daha diriltilecek de degiliz” (el-En‘am 6/29)
diyebilmektedir. Ahireti inkar, yukarida agiklanan yanilgmin hem nedeni hem de sonucu
olabilir. Yani insan, ahireti inkar ettigi i¢in kendisinin basibos olduguna inanabilir veya
kendisinin basibos olduguna inandig1 i¢in ahireti inkar edebilir. Her iki durumda da biiyiik
bir yanilgi igindedir. Bu yanilginin biiyiikligii, Kur’an’in bu konudaki 1srarli uyarilarindan

anlasilir.
4.3.1. Yanilgimin Temelleri

Bu yanilgiya diigenler, diinyanin kendiliginden var oldugunu, insanin her istedigini

yapmakta serbest oldugunu, onu hesaba ¢ekebilecek higbir giiclin olmadigini, miikafat ve

1583 Kenan Seving, Inangsizlik Psikolojisi, Camlica Yaymlari, Istanbul 2017, s. 101.
184 Hpkelekli, Din Psikolojisi, s. 171.
185 peker, a.g.e., s. 89.
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cezanin takdir edilecegi bir dhiret hayatinin olmadigini iddia etmekte veya tiim bunlar1 ba-
site almaktadirlar.®% Insanimn ahiret gergeginden uzaklasmasmin en énemli sebebi, bilgi-
sizlik ve zanla hareket etmedir. Oysa ahiret inanci, insan i¢in énemli bir disiplindir ve so-
rumlulugu beraberinde getirir. Boyle bir sorumluluk ve disiplinden yoksun olan insanlar,
kendilerine bagiboslugu ilke edinirler. Bu nedenle bu yanilginin temelinde, insanlarin ahi-
reti kabulil ile hayatin tiim alanlarinin etkilenecek olmasi ve sorumsuz bir sekilde siirdiir-
diikleri, hi¢ kimseye hesap verme geregi duymadiklar1 bir hayat anlayisindan vazgegmek
istememeleri yatar. Halbuki her seyi yaratan Allah, ahiret inancini salt bir inan¢ unsuru
olmaktan ziyade insanin tiim hayati1 kontrol eden ve tiim davranislarina yon veren merkezi
bir konuma yerlestirmistir. Dolayistyla ahiret inanci, bu diinyada yasanan her an1 kontrol
eden ve belirleyen bir unsur oldugundan dolay1r simarik insanlarin serbest, sorumsuz ve
basibos hayat tarzina taban tabana zit bir durumu ifade eder. Bu ac¢idan miisriklerin ahireti
inkar etmeleri veya uzak gormeleri, basibos hayatlarinin devam etmesini istedikleri anla-
mina gelir. Nedeni ne olursa olsun bu diisiince biiyiik bir yanilgidir ve Kur’an tarafindan
siddetle reddedilmistir. Konuyla ilgili temel soru; “Insan, kendisinin basibos birakilacagint
mi zannediyor?” (el-Kiyame 75/36) sorusudur. Siiddi (6. 127/745), bu ayette kast edilen
yanilginin “tekrar diriltilemeyecegi”, Miicahid (6. 103/721) ve Imam Safii (6. 204/820) ise
“kendisine emir ve yasaklar konmadigi” diisiincesi oldugunu bildirirler ki ayetin zahiri, her
iki hali de kapsar. Yani ayet, hem bu diinyada basibos birakilip hi¢bir emir ve yasakla mu-

hatap olmadiklar1 hem de diriltilmeyecekleri yamlgisini ifade eder.t%®

Kur’an’a gore insanlarin yaratilis gayesi Allah’a ibadettir.!®® insan, bu gayeye uy-
gun davranis sergiledigi takdirde yaratilis gayesini gergeklestirmis, aksi halde hayatin hedef
ve degerini yitirmis demektir. Miisriklerin bu yanilgiya diismelerinin temelinde genelde
tiim evrenin, 6zelde ise insanin yaratilma gaye ve hedefini anlayamama sorunu yatmakta-
dir. Ornegin “Ben nice servetler tiikettim diyerek hi¢ kimsenin kendisine gii¢ yetiremeyece-
gini, hi¢ kimsenin onu gérmedigini mi saniyor?” (el-Beled 90/5-7) ayetinde bahsedilen ki-
siler, yaratilig gayeleri olan ibadeti unutarak tiim gayretlerini diinya mali toplamaya yonelt-
miglerdir. Ayrica biriktirdikleri diinya mallarin1 harcama yetkisinin sadece kendilerinde ol-

dugunu iddia etmislerdi. Boylece kendilerini erisilmez bir varlik, gii¢ ve otorite sanan bu

1586 g]-Mii’minfin 23/115; Sad 38/27; el-Kiyame 75/36; el-Beled 90/5-7.
1587 [bn Kesir, a.g.e., VIII, 283.
1588 @z-Zariyat 51/56.
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insanlar, yenilmez olduklarin1 da zannediyorlardi. Her ortama uyum saglayabilen, akilli ve
iradeli olarak yaratilan insanin, kendisine bu ayricalig1 ve degeri veren ¢ok iistiin bir varligin
olmadigini diigiinmesi anlasilabilir bir durum degildir. Dahas1 eger bir insan, bu sinirh giiciine
giivenerek her istedigini yapabilecegini, onu hi¢ kimsenin alt edemeyecegini ve kendisine
engel olamayacagmi santyorsa Kur’an’a gore kesinlikle yanilmaktadir. Insamin bu diinyada
aciktan yapip ettiklerini etrafindaki insanlarin gordiikleri malumdur. Ayetteki “hi¢ kimsenin
onu gormedigini mi santyor?” (el-Beled 90/7) hitabi ile kinanan husus, insanin sinsi planla-
rini, gizli olarak isledigi glinahlarin1 Allah’mn gérmedigi zannidir. Bu nedenle buradaki asil

yanilgi, Allah’in kudretinin tam olarak anlagilmamasidir.
4.3.2. Yanilgimin Diizeltilmesi

Hak ve hikmete uygun olarak*®® miikemmel bir dengede'®® yaratilan goklerin, yerin
ve ahsen-i takvim olarak yaratilan insanin bosuna, bir oyun ve eglence olarak yaratildigini
iddia etmek gergekten biiytik bir yanilgidir. Akl-1 selim bir insan, sadece dogan bir bebege
ve Olen bir insana bakarak bile g6ziiniin 6niinde cereyan eden bu hayat ve 6liim gerceginin

belli bir amaca yonelik olarak deveran ettigini anlayabilir.

Tanri1-evren iliskisini dile getirmek i¢in kullanilan, dinin ve felsefenin en 6nemli
ve merkezi sorunu olan gayelilik, evrenin varolusunun ve iginde olusan olaylarin siradii-
zeni ve bagl olduklar1 kanunlulugun bir plana, bir programa, dolayisiyla bir gayeye gore
var olmas1 demektir. Zaten evrenin isleyisi, hayatin i¢cindeki insana, her seyi mutlak ira-
desi ile bir amag cer¢evesinde koydugu kanunluluk i¢inde isleyisini saglayan askin bir
giiciin varligin1 haykirmaktadir.'®! Kur’an’in 1srarla insandan bizzat kendisine, diger
canlilara ve tiim tabiata bakip tefekkiir etmesini istemesinin altinda yatan ana hedef de
budur: Bu gayeliligi goriip Yiice Yaratici’ya ulagsmak... Allah, esref-i mahlikat olan in-
sanin yaratilig gayesini s0yle buyurarak agiklamistir: “O, hanginizin daha giizel amel ya-

pacagini sinamak igin 6liimii ve hayati yaratandir...” (el-Miilk 67/2).

Kur’an, miisriklerin bu yanilgisim insanin bosuna yaratilmadigi gibi*>®? diinyada da

basibos birakilmayacagini hatirlatarak diizeltmeye calisir.’®® Ustelik insanin sadece

1589 e|-Hicr 15/85; Yasin 36/42, 71; el-Ahkaf 46/3.

1590 e]-Mii’mintin 23/18; el-Furkan 25/2; Yasin 36/39; ez-Zuhruf 43/11; el-Kamer 54/49; et-Talak 65/3.

1591 Hiiseyin Aydin, Ilim Felsefe ve Din Agisindan Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji), DIB Yaynlari, An-
kara 2012, s. 127-132.

1592 e|-Mii’mintn 23/115.

1598 el-Kiyame 75/36.
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inandim demekle de saliverilmeyecegini, yapip ettiklerinden mutlaka hesaba ¢ekilecegini
ekler. Sonucta herkes, niteligi ve sartlar1 farkli da olsa 6nceki milletler gibi mutlaka sinav-
lara tabi tutulacak ve neticede ahirette hesaba g¢ekilecek, karsiliginda miikafat ya da ceza
gorecektir.’®** Kur’an’in bu yamlgiya temel yaklasimi, diinyanin ve insanim belli bir amag
icin yaratildigin1 ve bu amacin da imtihan oldugunu hatirlatmak olmustur.'>® Allah’in daha
imtihan baglamadan tiim insanlara; “Andolsun ki sizi biraz korku ve a¢likla, bir de mallar,
canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz...” (el-Bakara 2/155) seklindeki hatirlatmasi ise
merhametinin bir tecellisidir. O’nun sinayacagi konular1 6nceden haber vermesi; insanlarin
imtihana hazirlanmalari, imtihan hususlarini bildiklerinden dolay1 imtihanin kalblerine agir
gelmemesi ve sinava tabi tutulduklarinda canlarinin sikilmamasi hikmetine baghdir. Ger-
¢ekten de insan, ¢etin imtihanlarla karsilasacagi onceden kendisine haber verildiginde on-
lar1 gok daha kolay gogiisler.*% Bu ayrmtilar, miisriklere diinya hayatinda basibosluga yer

olmadigimi bilakis onun her aninin denetlendigini anlatmasi agisindan ¢ok mithimdir.

Basibos olduguna inanan insan, kendisinin ve tiim evrenin bir yaratici tarafindan
yaratildigin1 kabul edip, yaraticinin onunla ilgilenmedigini sdyliiyorsa O’nu hakkiyla tani-

miyor demektir. Ciinkii yaratan, mutlaka belli bir gaye i¢in yaratir,>%

yaratan varsa belli
bir gayesi de vardir. Eger kendisinin ve evrenin herhangi bir yaratici olmadan var olduguna
inaniyorsa Kur’an, ona “Acaba onlar herhangi bir yaratict olmadan mi yaratildilar? Yoksa
kendileri mi yaraticidirlar? Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yarattilar?...” (et-Tar 52/35-36)
diye sorar. Bu sorularin gayesi insanin kendisinin ve evrenin yaratiligini tefekkiir etmesi ve
acziyetini idrak etmesidir. Akl-1 selim bir insan, bu tefekkiir sonucunda bir yaratict oldu-

gunu mutlaka kabul edecek ve basibos oldugu diisiincesinden vazgegecektir.

Kur’an, hesap giiniinii unutanlarin siddetli bir azaba ¢arptirilacaklarini hatirlat-
mis°% ve devaminda ahiretin gerekliligini, kAinatin amagsiz ve anlamsiz yaratilmadi-
gin1, boyle diistinenlerin bos bir kuruntu i¢inde olduklarini “Biz gogii, yeri ve ikisi ara-
sindakileri bos yere yaratmadik. Bu inkar edenlerin zannidwr...” (Sad 38/27) buyurarak

vurgulamistir. Avyette ifade edilen “inkdr edenlerin zanni” yeniden diriltilmenin

1594 |- Ankebiit 29/2-3.

1595 g|-Maide 5/48; el-En‘am 6/165; el-A‘raf 7/163, 168; el-Enfal 8/17; Had 11/7; en-Nahl 16/92; Mu-
hammed 47/31; el-Miilk 67/2, el-Cin 72/17; el-Insan 76/2.

159 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 1, 601; Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1V, 165;
Ebiissuid, a.g.e., 1, 180;

1597 Al-i Imréan 3/191; ed-Duhén 44/38.

1598 Sad 38/26.
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olmayacag diisiincesidir.'®® Zaten ahiretin olmamasi demek diinyada inanip, giizel is-
ler yapanlarla, inkar edip kotiiliikk yapanlar arasinda sonug¢ bakimindan bir farkin olma-
mas1 demektir ki bu, Allah’n adaletine aykiridir.*®% Kur’an, “/nsan, kendisinin basibos
birakilacagini mi zanneder” (el-Kiyame 75/36) hitabindan sonra bu basiboslugu ahire-
tin olmayacagi inancina dayandiran miisriklere insanin ana rahmindeki yaratiligini ha-
tirlatarak “O dokiilen meniden bir damla su degil miydi?” (el-Kiyame 75/37) diye sorar.
Bu konuda tefekkiire dalan insana diinyada basiboslugun olamayacagini, insanin hesaba
cekilecegi ahiretin mutlaka gelecegini hatirlatmak i¢in, ahiretin ilk kapisi olan 6liimden
sonra diriltilme hatirlatilir. “Simdi, bunlart yapan Allah’in oliileri diriltmeye giicii yet-
mez mi?” (el-Kiyame 75/40). Zaten 6liimden sonra dirilecegine inanan birinin, bu diin-

yada bir basibosluk oldugu yanilgisina diismesi diisiiniilemez.

Allah, bu evreni oyun ve eglence olsun diye degil,’®*! bir hikmete gore yaratmustir.
Insanlar, basibos olarak yaratilmadiklarmi, evrenin ve igindekilerinin yaratilisindaki ciddi-
lik unsurunu, yaratilistan itibaren gonderilen peygamberler ve kitaplardan da anlayabilirler.
Eger evreni ve insan1 Yaratan, vahiy gondererek onlara miidahale ediyorsa evrende asla
bir basibosluk olamaz. Dolayisiyla bu evrenin 6ziinde bulunan ciddilik, onun vazgegilmez
bir unsurudur ve ayni sekilde dliimden sonra gergeklesecek hesaplagsma da ayni oranda
ciddidir.% fnsanin ve evrenin bir hak olarak yaratildigini ifade eden tiim ayetler,'%% in-
sanin her istedigini yapmakta 6zgiir oldugu, ona hesap soracak hi¢ kimsenin olmadig,
yani kisinin 1yi amellerinin miikafatlandirildig1 ve kotii amellerinin cezalandirildig: bir
ahiret yurdunun olmadigi zannina dayanan ve bu nedenle bir peygamberin mesajina kulak

asmanin gereksiz oldugunu iddia eden tiim goriisleri reddeder.6%

Insan, ... Onlar géklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu
bos yere yaratmadin’... derler” (Al-i Imran 3/191) ayetinin isaret ettigi bilince erisirse bun-
lardaki intizamu, her seyin yerli yerinde ve miikemmel olarak yaratildigim kavrayabilir.16%,

Insanin mitkkemmel yaratilisina dikkatlice bakan kisi, bu miikkemmelligin tesadiifen olama-

1599 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 1X, 225.

1600 g|-Casiye 45/21.

1601 g|-Enbiya 21/16; ed-Duhan 44/38.

1602 Seyyid Kutub, a.g.e., 1V, 2371.

1603 Bkz. el-En‘am 6/73; Yanus 10/5; Ibrahim 14/19; el-Hicr 15/85; en-Nahl 16/3; el-Ankebit 29/49; er-
Ram 30/8; ez-Ziimer 39/5; ed-Duhan 44/39; el-Casiye 45/22; el-Ahkaf 46/3; et-Tegébiin 64/3.

1604 Mevdadi, a.g.e., 11, 301.

1805 Ayrica bkz. el-Enbiya 21/33; el-Ankebit 29/44; Yasin 36/40.

279



yacagni, bir nedene dayanmasi gerektigini anlayacaktir. “Siiphesiz biz insani karisim halin-
deki az bir sudan (meniden) yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir
kildik.” (el-Insan 76/2) Ayetinde Allah, insan1 imtihan etmek iin yaratti§in1, bu nedenle ona
imtihani1 hakkiyla yapilabilmesi i¢in gereken yetenekleri verdigini, bunlarin ise duyma ve
gorme duyulart oldugunu belirtmistir. Buradaki isitici ve goriicii ifadeleri, insanin anlayis
ve temyiz kabiliyetinden kinayedir®® ki yeryiiziinde baska higbir canliya bu dzellik veril-
memistir. Bu ayetlerden insanin, imtihanin1 hakkiyla verebilecek, gercegi gorebilecek,
hakki isitebilecek ve anlayabilecek donanimda yaratilarak imtihan sahasina gonderildigi

anlagilmaktadir ki bu miikemmel donanimin bir tesadiif olma ihtimali yoktur.

Kur’an, “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sitnamak igin 6liimii ve hayatt
yvaratandir ...” (el-Miilk 67/2) buyurmak suretiyle diinyadaki 6liim ve hayat gergegini in-
sanin diigiincesine yerlestirip onu bunlarin gerisindeki imtihan olgusuna karsi uyanik
olmaya ¢agirir.?®%” Oliim ve hayat, akleden bir insana bu diinyanin bir oyun ve eglence
ortam1 olmadigini hatirlatarak onun rahat ve sorumsuz davranmasina engel olur. Diinya
hayatinin bos ve anlamsiz olmadigini, belli bir amag icin var edildigini ispat eder.!®%®
Kur’an’in, insandan evreni ve igindekileri yakindan incelemesini istemesi, onu, tiim bunlarin
bir yaraticisi oldugu fikrine gotlirmesi i¢indir. Ciinkii sistemin miikemmel yapisi ve isleyisi,
arka planinda var olan yaraticiy1 agik¢a ortaya koyar. Bu noktaya ulasan insan, hikmet sahibi

olan bir yaraticinin insan1 ve evreni yaratmasinda belli bir amacinin olacagini kabul eder.

1609 onlart her

Allah, insan1 ve evreni yarattiktan sonra kendi haline birakmamus,
an kontrol edip siirekli yaratmaya devam etmistir.?®% Ayrica Kur’an, insanin sahip ol-
dugu tiim mal varligina ve giicline ragmen evren i¢inde bir zerre bile olamayacagini
hatirlatarak onun gii¢ yetirilemez oldugu yanilgisinin ne kadar bos bir kuruntu oldugunu
ortaya koymaktadir. Sonug olarak insanin diinya hayatinda asla basibos birakilmadigi,
cesitli sekillerde imtihana ¢ekilecegi ve sonunda yasadigi hayatin, yapip ettiklerinin
kendisine sorulacagi, tiim bunlar1 yapmaya giicii yeten sonsuz kudret sahibi bir yarati-

ciin oldugu gayet agiktir.

1606 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-gayb, XXX, 237.

1607 Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3632.

1608 o]-Miilk 67/3-4.

1609 o]-Mii’mindn 23/27.

1610 y{inus 10/34; en-Neml 27/64; el-Ankebit 29/19; er-Rtim 30/11, 27.
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5. EHL-I KITABIN YANILGILARI
5.1. EHL-i KITABIN ORTAK YANILGILARI

Ehl-i kitap tabiri, kitap verilen yahudi, hiristiyan ve sabiiler i¢in kullanilmak-
tadir.'®!! Kur’an’da sabiiler hakkinda ayrintil bilgi verilmedigi i¢in Ehl-i Kitabzn Or-
tak Yanilgilar: bashg altinda yahudi ve hiristiyanlarda ortak olan bazi yanilgilar in-

celenecektir.

5.1.1. Allah’1n Sevgili Kullar1 / Ogullar1 Olduklar1 Yanilgisi

Ehl-i kitabin diistiigii en biiyiik ve digerlerine de kaynaklik eden temel yanilgilari
kendilerinin Allah’in katinda tstiin, degerli, ayricalikli olduklar: diisiincesidir. Onlarin
kendilerini diger insanlardan ayricalikli ve degerli gérmeleri, bir takim emir ve yasaklar-
dan muaf olduklar1 ve hesap giiniinde ayricalikli muamele gorecekleri fikrine gotiirmiis-
peygam-

berlerini 61diirmeye®®!® kadar varan bir giinah sarmalinin i¢ine diismelerine ve kendileri-

tiir. Bu yanilgi, 6zellikle yahudilerin giinliik hayattaki baz1 haksizliklardan6?

nin Hz. Peygamber’in tebligine ihtiyaglarinin olmadigi sonucuna gotiiren yersiz bir gu-
rura sebep olmustur. Dolayisiyla gerek yahudi ve gerek hiristiyanlar, kendilerini Yiice
Allah’m kullar1 degil de ogullari, evlatligi, 6zellikle dostlar1 ve dengi saymak gururuna
diismiisler, Allah’in ve kullarin haklarin1 tanimaz ve Allah’tan korkmaz olmuslardir. Fa-

kat bu yanilgilar1 kendilerinin felaket sebebi olmustur.1614

5.1.1.1. Yamlginin Temelleri

Kur’an, yahudi ve hiristiyanlarin, “Biz Allah in ogullari ve sevgili kullaryiz” (el-
Maide 5/18) dediklerini haber vermektedir. Rivayet edildigine gore!®'® Hz. Peygamber,
bir grup yahudiyi islam dinine davet etmis ve kabul etmedikleri takdirde Allah’mn azabina
ugrayacaklarin1 soylemistir. Yahudiler ise “Ey Muhammed, bizi ne ile korkutuyorsun?
Biz Allah’n ogullar1 ve sevgili kullariy1z” diye karsilik vermiglerdir. Hz. Peygamber’in
onlar1 uyardig: ahiret azabina karsilik olarak sdyledikleri “Biz Allah’in ogullar ve sevgili
kullariy1z” sdziiyle yahudiler, Allah’in oglu dedikleri Hz. Uzeyir’in halki olduklarini ha-

tirlatmak istemislerdir. Hiristiyanlar da Allah’in oglu olduguna inandiklar1 Hz. sa’ya

1611 Remzi Kaya, Kur’dn’a Gore Ehl-i Kitap ve Islam, Yagmur Yayinlari, Istanbul 2011, s. 87.
1612 Al-i imrén 3/75.

1613 g|-Bakara 2/61; Al-i imran 3/112, 181; en-Nisa 4/155.

1614 Yazir, a.g.e., I, 1633.

1615 [bn Hisam, es- a.g.e., |, 563; Taberi, a.g.e., VIII, 269; Kurtubi, a.g.e., VI, 388.
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mensup olduklarini, dolayisiyla ayricaliga sahip bulunduklarini, Allah’a yakin ve O’nun
katinda degerli olduklarini iddia etmislerdir.*®'® Bu kuruntu nedeniyle hiristiyanlar, Al-
lah’in sefkat ve merhamette babalar1 gibi oldugunu, kendilerinin de yakinlik mertebe-
sinde O’nun ogullar1 gibi olduklarini iddia edip Allah’in kendilerine sefkatle muamele
edecegini savunuyorlard1.'®’ Yahudiler ise kendilerini diinyanin efendileri olarak gorii-

yorlar; Allah’in, diger milletleri yahudilerin emrine verdigine inaniyorlardi.

Tevrat’ta Israilogullar1 hakkinda “Halklar sana kulluk etsinler ve milletler sana

boyun egsinler”1%18

seklinde pasajlar vardir. Ayrica kendilerini 6ven ve diger insanlari
kiiciik goren, onlar1 hizmetgiler olarak ele alan su ifadeler mevcuttur: “Krallar sana hiz-
met edecek, ... sana kulluk etmeyen ulus ya da krallik yok olacak, evet, o uluslar tam bir
yikima ugrayacak, ... seni ezenlerin ¢ocuklart gelip oniinde egilecekler; seni hor gorenle-
rin hepsi ayaklarina kapanacaklar.”*%!® Incillerde de “Bakin, Baba bizi o kadar ¢ok sevi-
yor ki, bize ‘Tanr1’nin ¢cocuklar1’ deniyor! Gergekten de dyleyiz. Diinya, Baba’y1 tanima-
dig1 icin bizi de tanimiyor. Sevgili kardeslerim, daha simdiden Tanr1’nin cocuklartyiz”162°
pasajlart bulunmaktadir. Bu yanilginin temelinde Ehl-i kitabin tahrif edilen kitapla-

rinda’®?!

yazili olan bu ve benzeri ifadelerin olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kutsal Kitap-
larindaki bu ve benzeri mecazi pasajlara'®?? bakarak Ehl-i kitap, kendilerini Allah’n seg-
kin, 6viilmiis ve degerli kullar1 kabul etmisler, Allah ile aralarinda 6zel bir yakinligin
bulunduguna ve Allah’in onlar1 diger insanlardan {istiin tuttuguna inanmislardir. Onlar,
bu pasajlarin onlarin Allah’in katindaki konumlarin1 ve degerlerini ifade ettigini ve ko-
numlarinin tipki ¢ocugun babasinin yanindaki konumu gibi oldugunu, bu yiizden de Allah

Teala’nin kendilerine azap etmeyecegini iddia etmislerdir. 6%

Kutsal kitap pasajlarini i¢ine alan din dili, bazen konunun biitiiniine bakmadan ve
aragtirma yapmadan anlamlandirmakta aceleci davranan insanlarin yanlis anlamasina ne-
den olacak derecede mecaz ifadeler igerir. Kur’an ilimlerinde miitesabih olarak adlandi-
rilan bu ifade tarzi, genelde askin olan Yiice Allah’1 insanlara tanitabilmek ve O’nun in-

sanlarla olan iliskisini anlatabilmek i¢in kullanilir. Fakat bu tarz ifadeler, muhkem olan

1616 et-Tevbe 9/30.

1617 Ebiissudd, a.g.e., 111, 21.

1618 Tekvin, 27:29.

1619 Yesaya, 60:10-14; Tesniye, 7:6.

1620 1, Yuhanna, 3:1-2; Ayrica bkz. Matta, 5:9; Efesliler, 1:3-6; Romalilar, 8:14
1621 Bkz. el-Bakara 2/75; Al-i imran 3/78; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13, 41.
1622 Yazir, a.g.e., I, 1632.

1623 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, |11, 487.

282



ifadelerin 15181nda anlasilmak zorundadir ki anlamlandirmada herhangi bir hataya diistil-
mesin. Ehl-i kitabin bu yanilgisinin sebeplerinden biri de bu tarz miitesabih ifadeleri muh-
kem ifadeler 1s181nda anlamaya calismamalaridir. Aslinda Kur’an’da da bu tarz ifadeler
mevcuttur. Ornegin Allah’in mii’minlerin dostu oldugunu ifade eden “Allah, iman eden-
lerin dostudur...” (el-Bakara 2/257)1%2* veya Allah’in sevdigi kullarini ifade eden “... Siip-
hesiz Allah iyilik edenleri sever” (el-Bakara 2/195)%%° gibi ayetler de Ehl-i kitabin diis-
tiigli bu yanilgiya kaynaklik eden pasajlara benzer ifadeler icermektedir. Fakat miislii-
manlar, bu tiir dostluk ve sevgi ifadelerini Kur’an’daki diger ayetler 1s151nda®?® anladik-
lar1 i¢in her ne amel islerlerse islesinler kendilerinin ayricalikli olduklar1 ve cehennemde

az bir zaman azap goreceklerini iddia etmemislerdir.

Kur’an’da bu yanilgi ile alakali olarak “... Biz Allah’in ogullar: ve sevgili kullari-
yiz ...” (el-Maide 5/18) soziine karsilik olarak “De ki: By yahudiler! Biitiin insanlar degil
de yalniz kendinizin Allah’in dostlari oldugunu iddia ediyorsaniz, (bunda da) samimi ise-
niz haydi oliimii isteyin!” (el-Cum‘a 62/6) buyurulmustur. “Boylece kitap ehli, Allah in
liitfundan hi¢bir sey elde edemeyeceklerini bilsinler. Liituf biitiiniiyle Allah’in elindedir,
onu diledigine bahseder. Allah, biiyiik lituf sahibidir” (el-Hadid 57/29) ayeti ile de Ehl-
i kitabin Allah’1n litfunu sadece kendilerine hasredemeyecekleri hatirlatiimaktadir. On-
lar 6zellikle vahyi ve niibiivveti kendi 1rklarina has gérdiikleri i¢in'®?’ Hz. Muham-
med’in peygamberligine itiraz etmislerdi. Bu agidan bakildiginda kendini begenme ve
kibir duygularinin, yahudilerin bu yanilgisinin psikolojik temellerini olusturdugu soy-
lenebilir. Hatta yahudilerdeki kendini begenmislik duygusu, sadece insanlarin yaninda
degil, Allah’in katinda bile imtiyazli bir konuma sahip olduklarini iddia edecek kadar
ileri boyuttadir.

5.1.1.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Allah Teéla, gonderdigi tiim peygamberleri ve onlara tabi olan mii’minleri mukar-
rabin, mahbubiin gibi giizel sifatlarla anarak onlara seref ve san vermis, dini inkar eden-
leri ise lanete ugrayanlar gibi kotii sifatlarla anmistir. Bu sifatlar, her dinde birbirine ben-

zer lafizlardan ve halkin kullanageldigi, bilinen kelimelerden secilmistir.1®?® Bu agidan

1624 Ayrica bkz. Al-i imran 3/68; el-A‘raf 7/96; el-Casiye 45/19.

1625 Ayrica bkz. el-Bakara 2/222; Al-i imran 3/76, 134, 146, 148, 159; el-Maide 5/13; el-Hucurat 49/9.
1626 o|-Enfal 8/13; Taha 20/74.

1627 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XXIX, 248.

1628 Dihlevi, el-Fevzii '[-kebir, s. 31.
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bakildiginda eviiyaullah'®®® ile ebndullah®®® deyisleri arasinda bir fark olmadig1 agikca
goriilecektir. Bu baglamda kendilerine ebndullah diyen israilogullarinin bir vakit dlem-
lere iistiin kilind1g1 Kur’an’da haber verilmektedir. “Andolsun biz, Israilogullarina kitap,
hiikiim (hikmet, hiikiimranlik) ve peygamberlik verdik. Onlar: giizel ve temiz yiyeceklerle
riziklandwrdik ve onlart dlemlere iistiin kildik” (el-Casiye 45/16). Yahudilerin alemlere
tistlin kilindigin1 haber veren bu ayette belirtilen kitap, hikmet, peygamberlik ve nimet
gibi konularin onlara verilmis olmasi, tistiinliigiin bu konularla olan iliskisini agik¢a gos-
termektedir. Dolayisiyla onlara verilen bu tstiinliik, s6z konusu degerlere sahip ¢iktiklari
stirece devam edecektir. Fakat onlar, bu serefin sadece isimlerinin ibrani, yahudi veya
israili oldugu i¢in verildigi yanilgisina diistiiler ve istiinliigiin Allah’a boyun egip itaat

etmekle ve peygamberlerin yolundan gitmekle oldugunu gérmezden geldiler.1%3!

Allah, Israilogullarindan “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne ba-
baya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler soyleyecek-
siniz, namazi kilacaksiniz, zekdti vereceksiniz” (el-Bakara 2/83) diye s6z almistir. Bu s6z-
lerinde durduklari miiddetge de onlara nimetler verecegine dair sdziinii yerine getirecegini
beyan etmistir.®® ilk zamanlarda Allah’tan korkan ve nimetlere layik mii’minler olan
Israilogullarindan sonralar1 kotii ahlakli nesiller gelmis'®® ve bunlar Allah’a verdikleri
bu sézii defalarca bozmuslardir.*83* Kur’an, iistiin kilinma nimetinin Allah’a hakkiyla kul
olmaya bagli oldugunu agikca ortaya koymustur. Bu hakikat, aslinda Tevrat’ta da agikca
yazilidir. Levililer kitabinda yapmalar1 gerekenler karsiliginda yahudilere verilecek ni-

metler siralandiktan sonra sozlerini bozduklarinda verilecek cezalar da siralanir.1%°

Ehl-i kitabin diistiigii bu yanilginin diizeltilmesi, yukaridaki ger¢egin ortaya ko-
nulmasindan sonra gayet net bir soru sorulmak suretiyle gergeklestirilmistir: “Yahudiler
ve hiristiyanlar, ‘Biz Allah’in ogullar: ve sevgili kullariyiz’ dediler. De ki: ‘Oyleyse (Al-
lah) size neden giinahlariniz sebebiyle azap ediyor?’...” (el-Maide 5/18). Ciinkii seven,
azap etmek suretiyle sevgilisini rezil etmez, onun degerini diisiirmez. Dolayisiyla eger

durum gergekten onlarin iddia ettigi gibi olsaydi baslarina bunca azap, rezillik ve esaret

1629 Y{nus 10/62.

1630 g]-Maide 5/18.

1631 e|-A‘raf 7/137; Dihlevi, el-Fevzii’I-kebir, s. 31.

1632 e]-Bakara 2/40.

1633 e]-A‘raf 7/169.

1634 g|-Maide 5/70, 78.

1635 L evililer, 26:14-18. Levililer kitabimin 26. béliimiiniin tamami, anlagmaya uyma veya uymama duru-
munda karsilasacaklar1 durumu anlatmaktadir. Ayrica bkz. Tesniye, 7:11-13
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gelmez, boyle kot durumlara diismezlerdi. Beyzavi’ye gore Ehl-i kitap, ayette iddia et-
tikleri makamda iseler, zaten Allah’in azabini gerektirecek bir fiil islememeleri gere-
Kirdi.'®% Halbuki yahudiler, Allah’in gonderdigi peygamberleri bile acimasizca Katlet-

1637

misgler’ ve daha bagka bir¢ok gilinah1 islemislerdir. Tarihte sabittir ki onlar daha diin-

yada iken bile Allah’in gazabima ugramislar, maymuna cevrilme,%%

oldiirtilme, siirgiin
edilme ve esir edilme gibi bir¢ok zelil durumlarla karsilagsmislar, hatta esaretleri yiizyil-
larca stirmiistiir. Dolayisiyla Ehl-i kitap, Allah’1n sevgili veya ayricalikli kullari olsalardi,
boyle felaketlere maruz birakilmazlardi. Bu durum, onlarin Allah’in ayricalikli degil, im-
tihana ¢ekilecek diger kullar1 gibi olduklarini ve amellerine uygun olarak Allah’in gaza-
bina da rizasina da agik olduklarini ortaya koymaktadir. Bunu pekistirmek i¢in “... Hayrr,
siz de O ’nun yarattiklarindan bir besersiniz” (el-Maide 5/18) buyurulmus ve onlari diger

insanlara istiin kilan bir ayricaliklarinin olmadigi vurgulanmstir.

Razi, Ehl-i kitabin Allah’in evlatlar1 ve sevgilileri olmalar1 halinde Allah’in onlara
azap etmeyecegini belirterek “mademki Allah, onlara azap edecegini s6ylemistir 0 halde
onlar, Allah’m ogullar1 ve sevgilileri degillerdir” der.!%*® Izzet Derveze’ye goére Ayetin
(el-Maide 5/18) bu iddiay1 reddederken kullandig: Gislup ise kuvvetli ve susturucudur.
Ozellikle Allah’in onlarin diger insanlar gibi insan olmaktan baska bir 6zelliklerinin ol-
madigini ortaya koymasi onlar1 tamamen susturan saglam bir reddiye olmustur.%4® As-
linda onlar bu yanilgilarin1 ifade ederken nasil bir ¢eligkiye diistiiklerinin farkinda degil-
ler. Clinkli madem kendileri Allah’1n evlatlar1 ve sevgilileridir, o halde neden 6nceki ata-
larinin isledikleri bir glinah i¢in cehennemde azap gorecekler? Yahudiler bir taraftan Al-
lah’in ogullar1 ve sevgilileri olduklarini iddia ederken diger taraftan da atalarinin buza-
giya taptiklar1 giinler kadar ahirette azap ¢ekeceklerini, sayili da olsa glinahlarindan do-

lay1 ateste yanacaklarin itiraf etmislerdir.64!

Kur’an, bu yanilgiy1 diizeltmek igin onlara soyle bir teklif sunmustur: “Ey yahudi-
ler! Biitiin insanlar degil de yalniz kendinizin Allah in dostlar: oldugunu iddia ediyorsaniz,

(bunda da) samimi iseniz haydi oliimii isteyin!”*%*? Razi, Yahudilerin bu iddialarina

163 Beyzavi, a.g.e., |, 260.

1637 g|-Bakara 2/61; Al-i imran 3/112, 181; en-Nisa 4/155.
1638 o|-Bakara 2/65-66; el-A‘raf 7/166.

1639 Fahreddin er-Rézi, Mefitihu I-gayb, X1, 197.

1640 Derveze, a.g.e., IX, 85.

1641 o]-Bakara 2/80.

1642 g|]-Cum‘a 62/7.
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cevap olarak onlara “eger soziiniiz samimi ise ve bu hususta kendinize giiveniyorsaniz,
Allah’tan sizi oldiirmesini ve dostlar1 i¢in hazirladigl o cennetlere hemen girdirmesini
isteyiniz” dendigini kaydeder.'®*® Bu teklif, samimi olan ile sahtekar: kesin olarak ayirt
edici bir tekliftir. Cilinkii kendisinin cennetliklerden olduguna kesin olarak inanan bir kisi,
bu mesakkat yeri olan diinyadan bir an 6nce kurtulup ikram yeri olan cennete gitmeyi
isteyecektir.1** Ayetin devaninda diinyada isledikleri giinahlarin korkusu ve iddialarinin

samimiyetsizliginden dolay1 asla 6liimii temenni edemeyecekleri haber verilmistir.

5.1.2. Cennete Sadece Kendilerinin Girecegi Yanilgisi

Yahudi ve hiristiyanlar, cennete sadece kendilerinin girecegini, bagkalarinin ise
giremeyecegini iddia etmislerdir: “Onlar, yahudi ve hiristiyanlardan baskasi cennete gir-
meyecek dediler...” (¢l-Bakara 2/111).

5.1.2.1. Yamlginin Temelleri

Ehl-i Kitabin bu yanilgisi, aslinda cehennemde az bir miiddet azap géreceklerine
dair yanilgi ile ayn1 kaynaktan beslenir. Her iki yanilginin temelinde de onlarin Allah’in
ogullar1 ve sevgili kullar1 olmas1 nedeniyle ayricalikli olduklar1 inanc1 yatmaktadir.1®4
Ayrica yahudilerin 6zellikle Hz. Peygamber’in Arap olmasini kiskandiklar i¢in bdyle bir
soyleme bagvurduklar1 da sdylenebilir. Cilinkii bu yanilgiy1 diizelten ayette onlardan biitiin
stipheleri ortadan kaldiracak agiklikta ve itirazlara yer birakmayacak kesinlikte bir delilin
istenmesi, kendi dinlerinden olmayanlarin cennete giremeyecekleri yolundaki iddialarinin
bdyle bir delilden yoksun oldugunu ortaya koymak i¢indir. Bu da onlarin akillariyla degil
duygulariyla hareket ettiklerinin yani miisliimanlar1 kiskandiklarmin bir gdstergesidir.164®
Zemahseri’nin de belirttigi gibi “De ki, eger Allah katindaki dhiret yurdu diger insanlar
icin degil de yalniz sizinse ve dogru soyleyenler iseniz haydi 6liimii temenni edin!” (el-Ba-
kara 2/94) ayetindeki “en-nas” kelimesi bir goriise gore tiim insanlar1 degil de belirli insan-
lar1 -bu durumda elif-1am takis1 cins i¢in degil, ahd i¢in olur- ifade eder ki onlar da miislii-

manlardir. 1647

1643 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XXX, 6.

1644 Ebiissuid, a.g.e., VIII, 248.

1645 Bu konu, daha 6nceki boliimlerde ayrintili olarak incelendigi igin burada ayrintiya girilmemistir.
1646 Karaman ve dgr., a.g.e., |, 188.

1647 Zemahgeri, a.g.e., s. 87.
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5.1.2.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Cennete sadece kendilerinin gidecekleri yanilgisinin diizeltilmesi igin iki yol takip
edilmistir. Bunlarn ilki, ker iddia ispati gerektirir kurali geregi onlardan iddialarini des-
tekleyen deliller istenmistir. ... De ki, eger dogru séyleyenler iseniz delilinizi getirin.”
(el-Bakara 2/111). Ciinkii Kur’an, bos temennilere ve kuruntulara degil, burhana ve basi-
rete dnem verir.'®* Bir iddianin dogrulugunu burhanla kanitlanmasi, Kur’an’in vazgegil-
mez bir ilkesidir. Dolayistyla her tiirlii dini, fikri ve bilimsel goriisleri savunurken duy-
gusal hiikiimlerden, taklitten siyrilmak; goriis ve inanglart gergekligi kuskulu delillere
degil, kesin kanitlar iizerine temellendirmek gerekir.!%4° Kutsal kitaplar1 olan yahudi ve
hiristiyanlardan gaybi bir konu olan bu iddialarina yine kendi kitaplarindan bir delil ge-
tirmelerini istemek gayet mantiklidir. Onlar, bu iddialarinin kendi kitaplarina uyup uy-
madigia bakmali ve buna dayali olarak da delillerini sunmalidirlar.?®*® Aksi takdirde
kutsal kitaplarina aykirt birtakim hiikiimler ileri siirmeleri, dinlerine bagliliklar1 konu-
sunda samimi olmadiklarini gosterir ki bu da aklini kullanan bir yahudinin bu yanilgidan

donmesi icin yeterli bir delildir.

Yanilginin diizeltilmesi i¢in izlenen ikinci yol, “eger ahiretteki konumlarindan
gercekten emin iseler ve korkmuyorlarsa 6liimii diinya hayatina tercih etmelidirler” anla-
mina gelen bir tekliftir. Ciinkii kendisinin ahirette cennette olacagina kesin inanan biri
elbette bir an 6nce zorluklarla dolu su diinyadan kurtulmak ve cennete kavusmak ister. 6%
Diinya nimetleri 4hiret nimetlerine kiyasla az ve degersizdir. Oldiikten sonra mutlaka bii-
yiik nimetler elde edecegine kesin olarak inanan kisinin bu biiyiik nimetleri elde edebil-
mesinin Onilindeki tek engel, 6liimdiir. Bu sebeple, insanin 6liime razi olmasi ve onu te-
menni etmesi gerekir.’®2 Ayrica cennet ehlinden olduguna inanan kisinin, liimii diinya
hayatindan daha ¢ok sevmesi gerekir. Buna sebep ise 6liim sonras1 kavusacagina inandigi
cennet nimetleri ve diinyadaki sikinti ve eziyetlerden kurtulmasidir. Fakat Kur’an, “onlar

onceden ellerinin gonderdikleri sebebiyle onu hi¢bir zaman temenni etmezler...” (el-Ba-

kara 2/95) buyurarak yalanci olduklarini ok agik bir sekilde ifade etmistir.}%>® Onlarin

1648 y{isuf 12/108.

1649 Karaman ve dgr., a.g.e., |, 189.

1650 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |, 145.
1651 Beyzavi, a.g.e., |, 76.

1652 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 111, 204.
1653 Kurtubi, a.g.e., 11, 257.
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6liimii temenni edememelerinin nedeni, kendi iddialarina kendilerinin de inanmamalari-
dir. Buna sebep ise bizzat igledikleri ciiriim ve cinayetlerin cezasini gorecekleri korkusu-
dur. Her ne kadar s6zde kendilerine indirilen kitaba inandiklarini, dogru yolda olduklarini
ve biitlin insanlar i¢inde ahiret mutluluguna sadece kendilerinin layik oldugunu iddia edi-
yorlarsa da igledikleri koétiiliikkler yiiziinden vicdanlari bu iddialarinit dogrulamamaktadir.
Bunun i¢in de asla &liimii temenni edememektedirler.?®®* Kur’an’mn bu yanilgry1 gidermek
icin izledigi bu iki yol, onlarin dhiret yurdunun -dolayisiyla cennet nimetlerinin- diger
insanlara degil de sadece kendilerine mahsus oldugunu sdylemelerinin kesinlikle temelsiz

ve bos bir iddiadan ibaret oldugunu agikca ortaya koymaktadir.16%®

5.1.3. Ehl-i Kitab’in Hz. ibrahim’in Dini Hakkindaki Yamilgilar

Al-i Imrén stiresinin 65. ayetinde “Ey Ehl-i kitap! Ibrdhim hakkinda nicin tarti-
styorsunuz...” buyurulmustur. Bu ayetten yahudi ve hiristiyanlarin Hz. Ibrahim hak-
kinda birtakim yanilgilara sahip olduklar1 ve bu yanilgilarini temel alarak Hz. Peygam-
ber ile tartismaya girdikleri anlasiimaktadir. Hz. Ibrahim hakkindaki yanilgilari, onun
kendi dinlerine mensup olduguna inanmalariydi. ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore
Necran hiristiyanlari ile yahudi alimleri Hz. Peygamber’in huzurunda bu konuyu tartis-
mislar ve yahudiler “O, yahudiydi”; hiristiyanlar ise “O, hiristiyand1” demislerdi.'®>®
Ehl-i kitabin Hz. Peygamber’in huzurunda bu konuda tartismaya girme amaglarindan
ilki, Allah’1n vaadini yalniz Hz. Ibrahim ile smirli kilmak, peygamberligi, hidayeti ve
fazileti yalmiz O’nun soyundan gelenlere hasretmektir. Ikinci ve daha 6nemli amaglart
ise Hz. Peygamber’in Hz. Ibrahim’in dini iizerinde bulundugunu ve miisliimanlarin Ha-
niflige en layik miras¢ilar olduklar1 gercegini yalanlamakti. Boylece miisliimanlar siip-
heye diisiirmek veya en azindan onlardan bazilarinin gonliine siiphe tohumlar1 ekmek

istemislerdir.1%%’

5.1.3.1. Yamlginin Temelleri

Ehl-i kitabin bu yanilgisinin temelinde hig siiphesiz Hz. Peygamber’e verilen nii-

biivveti ve kendilerine gore immi'®®® olan bir milletin seref kazanmasini kiskanmalari

1654 Karaman ve dgr., a.g.e., V, 346.

165 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 111, 204.
165 Taberi, a.g.e., V, 481.

1857 Seyyid Kutub, a.g.e., I, 411.

1658 Al-i imran 3/75; el-Cum‘a 62/2.

288



yatmaktadir.'®*® Ciinkii onlar, son peygamberin kendi i¢lerinden gelmesini bekliyorlar ve
bu konu ile Araplara kars1 dviiniiyorlardi. Fakat peygamber Araplar i¢inden gonderilince
kiskancliklarindan onu ilk inkar edenlerden oldular.'®®® Bu kiskancliklar1 onlart Hz.
Ibrahim’in kendi dinlerinden oldugu iddiasia ydnlendirdi ki niibiivvetin bir Araba gele-
meyecegini ispat edebilsinler. Bu yanilgilariin diger bir sebebi ise cahillik ve dogru dii-
siinme kurallarma riayetsizliktir. insan, bilmedigi bir konuda fikir yiiriitiirse bu durum,
bliylik bir ihtimalle hatali sonuglar1 beraberinde getirir. Yanilginin diizeltilmesinde cahil-
liklerine vurgu yapilmasi bu yanilginin temelinde Ehl-i kitabin konu hakkindaki cehale-

tinin yattigini ortaya koymaktadir.
5.1.3.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Yanilginin diizeltilmesi i¢cin Kur’an’in takip ettigi yol, dogrudan onlarin cahillik-
lerini ylizlerine vurmaktan ibarettir. Ciinkii biraz akli ve tarih bilgisi olan bir kisinin boyle
bir iddiada bulunmasi imkansizdir. Kur’an, “... Oysa Tevrat da Incil de ondan sonra in-
dirilmistir. Siz hi¢ diigiinmiiyor musunuz?” (Al-i Imran 3/65) diyerek onlara kronolojik
stiraya aykir fikirler yiiriitmekte olduklarini hatirlatilir. Beyzavi’nin de belirttigi gibi Hz.
Ibrahim, Hz. Masa’dan bin yil, Hz. Isd’dan ise iki bin y1l énce yasamustir. Nasil olur da
kendinden binlerle ifade edilen y1l sonra gonderilmis bu dinlere mensup olabilir?*¢! Do-
layistyla aklin kabul edemeyecegi son derece acik olan bu diislinceyi nasil olup da savu-
nabildikleri, kendilerinden, kitaplarindan ve dinlerinden 6nceki bir kisinin kendi dinlerine
mensup oldugunu nasil iddia edebildikleri onlara sorulmustur. Bu, sirf tartigmis olmak
icin yapilan ve ne nakli ne de akli higbir dayanagi olmayan bir tartismaydi. Ayetin deva-
minda “Iste siz boyle kimselersiniz!...” (Al-i imran 3/66) diye séze baslanmasi onlarin
gercekten ahmak kimseler olduguna bir isarettir. Ahmakliklari ise hakkinda hicbir bilgi-
lerinin olmadig1 bir konu hakkinda s6z s6ylemelerinden belli olmustur. ... Diyelim ki
biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistimiz. Ya hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda nigin
tartisiyorsunuz? Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Al-i Imran 3/66). Yani, soyle denilmek is-
tenmistir: “Haydi diyelim ki Tevrat ve Incil’de bilgisini buldugunuz meselelerde tartisi-
yorsunuz ama ne diye kitaplarinizda hi¢ bilginin olmadig1 Hz. Ibrahim’in dini hakkinda

tartistyorsunuz?”1662

1659 o|-Bakara 2/109.

1660 g|-Bakara 2/41.

1661 Beyzavi, a.g.e., |, 164.
1662 Nesefi, a.g.e., I, 167.
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Kur’an, yanilgiy1 boylece ortaya koyduktan sonra akillarda higbir soru igaret bi-
rakmayacak sekilde isin gercegini de agiklar: “Ibrahim ne yahudi ne de hiristivan idi.
Fakat 0, hanif bir miisliimand:. Allah’a ortak kosanlardan da degildi.” (Al-i imran 3/67).
Ayette miisriklerden olmadiginin belirtilmesi, 6% zellikle Kabe ve hac ibadeti ekseninde
Hz. Ibrahim’in dinini devam ettirdiklerini iddia eden miisriklere de bir reddiyedir. Hz.
Ibrahim’in dininin hanif bir miisliimanlik oldugunun hatirlatilmasi aslinda tiim peygam-
berlerin Islam dinini teblig ettiklerinin bir delilidir. Bu agidan Hz. ibrahim’in torunlarim-
dan olan Hz. Ya‘k(ib’un aynen atas1 gibi ¢ocuklarina yaptigi su vasiyet bunu agikca ispat
etmektedir: “/brdahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Ya ‘'kitb da éyle: ‘Ogulla-
rim! Allah, sizin icin bu dini (Islam’1) secti. Siz de ancak miislimanlar olarak éliin’
dedi.” (el-Bakara 2/132). Hz. Ya‘kdb’un g¢ocuklarinin, 6lim dosegindeki babalarina
“Senin ildhina ve atalarin Ibrdhim, Ismdil ve Ishdk ' in ildhi olan tek bir ildha ibadet
edecegiz; bizler O’na boyun egmis miisliimanlariz” (el-Bakara 2/133) diye s6z verme-
leri de gdstermektedir ki Israilogullarinin atasi olan Hz. Ya‘kiib’un ogullarina teblig ve
tavsiye ettigi din, Islam diniydi.

Hz. Lit’a iman edenler,'®* Hz. Siileyman’in tebligini kabul eden Sebe’ me-

1666 ye Hz. Isd’nin

likesi ve halki,*®® Iman ettikleri i¢in cezalandirilan sihirbazlar
Havarileri*®®” hakkinda miisliiman tabirinin kullanilmasi, hak dinin Hz. Adem’den
bu yana Islam oldugunun birer delilidir. Bu yiizden de “Siiphesiz, insanlarin
Ibrdhim’e en yakin olani, elbette ona uyanlar, bir de bu peygamber (Muhammed) ve
mii ‘minlerdir. Allah da mii’minlerin dostudur.” (Al-i imran 3/68) buyurulmustur.

1668

Dolayisiyla Kur’an, tiim ilahi dinlerin aslinin Islam dini oldugunu, ayni inang

esaslarina sahip olduklarini ve her devirde bu inang¢lara iman edenlere bizzat Allah

tarafindan miisliiman'®®®

adinin verildigini o6zellikle vurgulamak suretiyle Hz.
Ibrahim’in kendi dinlerine mensup oldugunu iddia eden Ehl-i kitabin bu yanilgisini

diizeltmistir.

1663 Ayrica bkz. en-Nahl 16/120, 123.
1664 p7-7ariyat 51/35-36.

1665 en-Neml 27/30-31, 42.

1666 o]-A‘raf 7/126.

1667 Al-i imran 3/52; el-Maide 5/111.
1668 Al-i imran 3/19, 85.

1669 g|-Hac 22/78.

290



5.2. YAHUDILERIN YANILGILARI

5.2.1. Cehennemde Sayih Giinler Azap Gorecekleri Yanilgisi

Yahudiler, kendilerince ¢esitli nedenlere dayanarak, -niibiivvetin kendi soylarina
ait oldugu, peygamber soyundan geldikleri, Allah’1n sevgilileri ve degerli kullar1 olduk-
lar1 gibi- diinyada yaptiklar kotii fiillerin cezasi olarak az bir miiddet cehennem azabi
goreceklerine inaniyorlardi. Hatta Allah’in onlara diinyada bile hi¢ sikint1 gdstermeyece-
gini ifade eden Tevrat pasajlari mevcuttur. “Nasil vazgegerim senden, ey Efrayim? Yiire-
gim degisti i¢cimde, alevlendi acima duygularim. Kizgin 6tkemi basiniza yagdirmayaca-
gim, Efrayim’i yeniden yok etmeyecegim. Ciinkii ben insan degil, Tanr1’yim. Artik 6f-
keyle iizerinize varmayacagim.”'®’® Kendilerini ayricalikli gorme yanilgisi nedeniyle de
korkusuzca giinaha dalabiliyor, peygamberleri inkar ediyorlar hatta 6ldiirebiliyorlardi.
Kur’an, cehennemde az bir miiddet azap goreceklerine dair bu inanglarinin bir yanilgi

oldugunu, hakikatin ise hi¢ de iddia ettikleri gibi olmadigini ortaya koymustur.
5.2.1.1. Yamlgimin Temelleri

Yahudiler, “bizlere birkag¢ sayili giin hari¢ cehennem atesi temas etmeyecektir...”
(el-Bakara 2/80) dediler. Bu yanilginin temelinde kendilerinin Allah’m ogullar1 ve sevgili
kullar1 oldugu inanc1 yatmaktadir. Buna gore Allah Teéla, onlara bir baba sefkati ile mu-
amele edecek ve sadece giinahlarindan temizlenmeleri igin onlar1 az bir miiddet cehen-
neme koyacaktir. Taberi, sayil1 giinlerden kastedilenin Israilogullariin buzagiya taptik-
lar1 siire olan kirk giin veya diinyaya bigctikleri 6miir olan yedi bin yilin her bin yil1 i¢in
bir giin olmak iizere toplam yedi giin oldugu hakkinda bir¢ok rivayet aktarir. Bir rivayete
gore ise Hz. Peygamber, yahudilere “Allah’in indirdigi Tevrat’a gore cehennem ehli kim-
dir?” diye sormus; onlar da “Biz orada kirk giin kalacagiz, fakat bizden sonra yerimize
siz gireceksiniz” demisler; Hz. Peygamber de “Yalan soyliiyorsunuz! Siz de ¢ok iyi bili-

yorsunuz ki biz sizin yerinizi almayacagiz” buyurmustur. 1671

Beyzavi, “Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gérmiiyor musun ki, aralarinda
hiikiim vermesi icin Allah i kitabina cagriliyorlar da sonra iclerinden bir kismi yiiz ¢evi-
rerek doniip gidiyor” (Al-i Imran 3/23) ayetinde haber verilen yiiz cevirmenin sebebinin bu

yanlig inang ve bos imitle cehennem azabini hafife almalari oldugunu kaydeder. Onlarin

1670 Hosgea, 11:8-9.
1671 Taberd, a.g.e., Il, 171-176.
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bu yanilgilarinin altinda din adina uydurduklar yalanlar ve kuruntular vardir. Bu yiizden
ayetin devaminda “uydura geldikleri seyler, dinleri konusunda kendilerini aldatmigtir” (Al-
i Imran 3/24) denilerek onlarm “Allah, Ya‘kiib peygambere evlatlarina (yani Israilogulla-
rina) azap etmeyecegine dair s6z vermistir” veya “atalarimiz olan peygamberler bizlere se-
faat edip kurtaracaklar” seklinde uydurduklari diisiincelerin, kendilerini aldattigi hatirlatil-
mustir.%"2 Mevdiidi, yahudilerin kendilerini Allah’n gézde kullar1 kabul ettikleri icin amel-
lerinin niteligi s6z konusu olmaksizin her haliikarda cennete gireceklerini zannettiklerini,
cok dindar atalarin ¢ocuklari, su su peygamberlerin timmeti olduklari i¢in cehenneme atil-
salar bile orada sadece birkag giin kalacaklarin1 ve daha sonra siirekli olarak cennette yasa-
yacaklarini savunduklarini kaydetmistir. Bu tip yanlis anlayis ve hatali fikirler, onlar1 o
denli gbzili pek yapmustir ki, en agir suclar1 ve en biiyiik giinahlar1 bile en ufak bir Allah

korkusu duymaksizin islemislerdir ve hala da islemektedirler.'6"3

Hz. Misd’dan sonra gelen bir yahudi nesli, Tevrat’t okuyup anladiklar1 halde bii-
yiik giinah islemekten ¢ekinmemisler ve bunu da “biz, nasil olsa af olacagiz” seklindeki
iddialarina dayandirmislardi: “Derken, onlarin ardindan yerlerine Kitab’a (Tevrat’a) va-
ris olan (kotii) bir nesil geldi. Su gegici diinyanin degersiz malint alir ve ‘nasil olsa biz
bagislanacagiz’ derlerdi. Kendilerine benzeri bir mal gelse onu da alirlar...” (el-A‘raf
7/169). Zemahseri’ye gore ayetteki yeni kusaktan kasit, Hz. Peygamber (s.a.s.) donemin-
deki yahudiler, varis olduklar1 kitap ise o giinkii Tevrat’tir.1®’* Taberi’nin kaydettigine
gore o donem Yyahudileri, Kitab’1 yani Tevrat’1 okur, anlar, fakat i¢indeki hiikiimlere uy-
mazlardi. Ornegin onlarin arasinda haram olmasina ragmen riisvet, cok yaygindi. Neden
riisvet aldiklari sorulunca “nasil olsa bagislanacagiz” derlerdi.’®”® Bunlarin Tevrat’1 oku-
yup baskalarina 6grettikleri halde onun hiikkmiine muhalefet etmelerinin ve haram kildig
seyleri islemelerinin sebebi; ileri derecedeki mal ve iktidar hirslar ve diinyaya olan diis-
kiinliikleridir. Ayrica onlar “nasil olsa magfiret olunacagiz” diyerek tovbe etmeye de ya-
nasmiyor, Ayetin beyani ile tekrar tekrar haramlara daliyorlardi.’®’® Dolayisiyla her
haliikarda bagiglanacaklar1 ve az bir miiddet azap goreceklerine dair bu yanilgilari, onlara

her tiirlii gayrimesru isleri rahatlikla yapabilecek bir cesaret vermekteydi.*6”

1672 Beyzavi, a.g.e., |, 154,
1673 Mevdadi, a.g.e., |, 247.
1674 Zemahseri, a.g.e., s. 384.
1675 Taberd, a.g.e., X, 535-538.
1676 Kurtubi, a.g.e., IX, 372.
1677 Ebiissud, a.g.e., 11, 21.
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5.2.1.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Kur’an, yahudilerin bu yanilgilarini diizeltmek i¢in ilk olarak iddialarinin nakli
delillerini istemistir. Clinkii ahirete yani gayba ait bir durum hakkinda kesin hiikkme, nakli
bir delil olmaksizin sadece akilla ulasiimasi imkéansizdir.!®’® Bu agidan Kur’an, onlara
Allah katindan iddialarin1 destekleyen bir delillerinin olup olmadigini sormustur: “Bir de
dediler ki: ‘Bize ates, sayili birkag¢ giinden baska asla dokunmayacaktir.” Sen onlara de
ki: ‘Siz bunun i¢in Allah’tan soz mii aldiniz? Eger boyle ise Allah verdigi sozden donme:z.
Yoksa siz Allah’a karsi bilemeyeceginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?” (el-Bakara 2/80). So-
nugta onlar, herhangi bir delil ortaya koyamadilar. Ciinkii bu iddialar, sadece yahudilerin
kendi kuruntularindan ve Allah’in ahiretteki hiikiim ve takdiri hakkinda bilgisizce soy-
lenmis bos sozlerinden ibarettir. Onlarin kutsal kitaplaria bakildiginda ise bu iddialarin
tam zidd1 pasajlar goriiliir: “Ey Israilliler, kulak verin Rabbin Misir’dan ¢ikardig1 halka
sOyledigi su sozlere; Yeryliziindeki biitiin halklar arasindan yalniz sizi segtim, bu yiizden
suclarinizi asla karsiliksiz birakmayacagim.”*®”® Tevrat’in Levililer kitabinda yahudilerin
dini vecibelerini yapmadiklar1 takdirde verilecek cezalar agikga ve ayrintilariyla siralan-
mistir.1%8 Kutsal kitaplarindaki bu ve benzer pasajlar, agik tehditler icermekte ve segilmis
kullar nitelemesinin irkla bir alakasinin olmadigini, bilakis dini kurallara uyup uyma-
makla alakali oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla se¢ilmislik vasfi onlara bir iistiinliik

veya ayricalik degil, mesuliyet yiiklemektedir.

Kur’an’in bildirdigi ve adaletin geregi olan gercek sudur ki herkesin ahiretteki ce-
zasl, glinahlarimin biiyiikliigi ve ¢oklugu nispetinde olacaktir. Dolayisiyla inkara sapip gii-
nahlara dalmis olanlar, ebedi olarak cehennemde kalirken iman edip din ve diinyay1 alaka-
dar eden her alanda salih amel isleyenler'®®! de ebedi cennette kalacaklardir.’®®2 Burada
sunu da hatirlatmak gerekir ki Allah; salih, itaatkar ve ihlash kullaria yardim eder ve “An-
dolsun, Zikir den (Tevrat tan) sonra Zebiir 'da da ‘Yere muhakkak benim iyi kullarum varis
olacaktr’ diye yazmigtik.” (el-Enbiya 21/105) buyrugu geregi onlar, yeryiiziine varis olur-
lar. israilogullart da kendi zamanlarinda bu ilahi buyruga uygun davrandiklar igin -6zel-

likle Hz. David ve oglu Hz. Siileyman devirlerinde- hakim millet olmuslar, yani alemlere

1678 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, 111, 151.

1679 Amos, 3:1-2.

1680 | pvililer, 26:14-18; Ayrica bkz. Tesniye, 7:11-13
1681 o]-Bakara 2/82.

1682 Karaman ve dgr., a.g.e., |, 149.
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{istiin kilinmislardir.1®8® Fakat yahudiler hem tarihlerindeki bu durumlarina hem de muhar-
ref Tevrat’a dayanarak secilmis millet olduklarini ileri siirerek diger insanlar {izerinde haki-
miyet kurma cabasina girismislerdir. Halbuki Allah, Israilogullarina verdigi bu nimetleri
kendisine ihlasla ibadet etmeleri sartina baglamist1.*%®* Onlar bu sart1 ih1al edince de verilen

nimetler geri alinmistir.168°

Dihlevi, yahudilerin bu goriislerinin Tevrat’t manen tahrif etmeleri neticesinde olus-
tugunu belirterek Allah’in tiim fasiklari ve inkarcilart azapla tehdit ettigini; bundan kurtul-
manin yolunun ise sahih bir sekilde Allah’a, hiret giliniine, gonderilen peygambere ve onun
getirdigi ilkelere iman etmek oldugunu hatirlatir. Dolayisiyla yahudilerin de bu temel
hiikme uygun olarak bir ayricaliklarinin olmadigini, bu fikrin kendilerine gelen vahyi tahrif
etmelerinden dolayi ortaya ciktigim belirterek su ayeti delil olarak sunar:*%® “Ever, kotiiliik
isleyip su¢u benligini kaplamis (ve boylece sirke diigmiis) olan kimseler var ya, iste onlar
cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” (el-Bakara 2/81). Ibnii’l-Arabi ise
Yahudilerin bu yanilgiya diisme nedeninin, ceza siiresinin giinahi isleme siiresine esit ol-
duguna inanmalar1 oldugunu soyler. Onlar, giinahin nefiste yerleserek degismez bozuk bir
inanis, orada kok salmis bir karakter, nefsin zati niteliklerinden bir meleke haline gelmesi
durumunda ebedi azaba sebep olacagini diistinmediler. Fakat ayetin devaminda gelen “ko-
tiliigii kendisini ¢epegevre kusatirsa” (el-Bakara 2/81) ifadesinin anlami budur. Zaten aksi

olsaydi itaat etmek de ebedi miikafata sebep olamazdi.1%8’

Rézi, yahudilerin cehennem azabini kendileri icin basit ve gegici bir ceza olarak
kabul ettikleri igin peygamber oldugunu kesin olarak bildikleri halde!®®® Hz. Muham-
med’1 yalanlamanin 6nemsiz bir is olduguna ve bu yalanlamalarinin onlarin cezalarinin
artmasinda bir tesirinin olmadigina kendilerini inandirdiklarint séyler. Bunun bir yanilgi
oldugunun hatirlatilmasina ragmen hala inatlarindan vazgegmemeleri tizerine konu hak-
kindaki cehéletlerinin tamamen ortadan kalkip her seyin ortaya ¢ikacagi ceza giinii-

niin'®® mutlaka gelecegi hatirlatilmigtir. %%

1683 o|-Bakara 2/47; el-Maide 5/20; el-A‘raf 7/140; en-Neml 27/15; Sad 38/20; ed-Duhan 44/32; el-Casiye 45/16.
1684 o]-Maide 5/12.

1685 Al-i fmran 3/112.

1686 Dihlevi, el-Fevzii 'l-kebir, s. 30.

1887 Tbnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir, Te vildt, gev. Vahdettin Ince, Kitsan Yaynlary, Istanbul, t.y., I, 87.
1688 o|-Bakara 2/146; el-En‘am 6/21.

1689 Al-i imran 3/25.

1690 Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’I-gayb, VI, 237.
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5.2.2. Allah’in Comertligi Hakkindaki Yamlgilar:

Yahudiler, gerek diinya malin1 ve yagsamay1 ¢ok sevmeleri gerekse ahirette kendi-
lerine ayricalikli davranilacagina inanmalari ve sahip olduklari diinya malinin kendilerine
verdigi simariklik nedeniyle son derece pervasizca sozler sarf etmisler ve bu sozlerin da-
yandigi fikri arka plan nedeniyle de birgok yanilgilara diismislerdir. Bunlarin belki de en
pervasiz olanlar1 Allah hakkindaki sozleri ve yanilgilaridir. Bu boliimde onlarin Allah
hakkinda 6ne siirdiikleri ve “Allah’in eli baghdu” (el-Maide 5/64), “Siiphesiz, Allah fa-
kirdir, biz zenginiz” (Al-i Imran 3/181) seklinde dillendirdikleri, Allah’in comertligi ve
alemlerdeki tasarrufu hakkindaki yanilgilar: ele alinacaktir. Onlar, asagida agiklanacak
olan birtakim fikirleri nedeniyle Allah’in kullarina comertge bahsetmedigini, bunu yapa-

bilecek giicliniin ve iradesinin olmadigini iddia ederek biiyiik bir yanilgiya diismislerdir.
5.2.2.1. Yamlginin Temelleri

Yahudilerin ilahi metinlerde kullanilan din dilindeki mecaz ifadeler ile kast edilen
manay1 anlamamalari1 veya anlamak istenmemeleri bu yanilginin nedenlerinden biridir.
“Kim Allah’a giizel bir bor¢ verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla oder” (el-Bakara
2/245) mealindeki ayet nazil oldugunda buradaki zarif ifadeyi anlamazliktan gelen yahu-
diler, bu ayetle alay etmis ve “Ancak bir fakir zenginden borg ister, eger gercekten sizin
dediginiz dogru ise o halde Allah fakirdir, bizler ise zenginiz” demislerdir.*®®! Baska bir
rivayete gore yahudiler, Hz. Peygamber’e “Ey Muhammed, Rabbin fakir mi ki kullarin-
dan borg istiyor?” demisler, bunun tizerine “Allah, ‘siiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz’

diyenlerin soziinii elbette duydu ...” (Al-i Imran 3/181) ayeti nazil olmustur,16%2

Yahudiler, kendilerini Allah’in sevgili kullar1 olarak kabul edip ayricalikli mua-
mele beklediklerinden her daim bolluk ve rahat iginde yasamalar1 gerektigi sonucuna
ulasmislardir. Fakat peygamberlerin gosterdigi aydinlik yoldan ayrilip Allah’in nimetle-
rine nankorliik edince asirlar boyu zillet ve mahrumiyet i¢inde yasamislar, son peygam-
berin kendi i¢lerinden ¢ikmasi iimidi de bosa ¢ikinca Allah’1 suglamaya, O’nun cimriles-
1693

tigini iddiaya kalkismislardir.

Yahudilerin “Allah in eli baghdwr” (el-Maide 5/64) sozii ile ne kastettikleri hak-

kinda baglica iki goriis vardir: a) Onlar, Allah’in kudretinin azalip sinirl hale geldigini,

1691 vahidi, a.g.e., s. 137.
1692 Ebiissuid, a.g.e., II, 121; Yazr, a.g.e., 11, 1238-1239.
1693 Karaman ve dgr., a.g.e., ll, 303-304.
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bu yiizden herhangi bir konuda istedigi gibi karar verip uygulayamadigini, dolayisiyla da
yahudileri 6nceki sasali giinlerine dondiiremedigini kastetmislerdi. Ayetin devaminda
“0, diledigi gibi verir” buyurulmasi da bu yorumu giiclendirmektedir.%** b) Allah’m c6-
mertliginin sona erdigini ve artik cimri davranmakta oldugunu kast etmislerdir.’6® Aym
sekilde onlarn, “Siiphesiz, Allah fakirdir, biz zenginiz” (Al-i Imran 3/181) s6zii de boyledir.
Razi, ayette yahudilerin peygamberleri 6ldiirmelerinin, Allah’1 fakir olarak tavsif etmeleri
ile birlikte zikredilmesinin onlarin cahilliklerinin sadece bir zamana has olmadigini, aksine

eskiden beri cehalet ve ahmaklikta 1srarl1 olduklarini ortaya koydugunu kaydetmektedir.*6%

Elmalili, yahudilerin Allah’in tam manasiyla istedigini yapabilen (fail-i muhtar)
olmadig1 ve ilahi kudret ve iradenin, tabiat kanunlar1 ile bagimli ve sinirl olup onun {is-
tiine ¢ikamayacagi goriisiine sahip olduklarini belirtir. Bu ise diger bir deyimle Allah’in
kainati yarattiktan sonra artik dinlenmeye cekilip hiikiim ve kudretini yarattiklarina tevdi
etmis olmakla, onlara diledigi gibi sevap veya ceza veremeyecegi anlamina gelmektedir.
Bunun sonucunda onlarin, Allah’in diledigi kisilere diledigi gibi ihsanda bulunabilecegi
veya ceza verebilecegi konusunda inanglar1 zayiflamis, boylece onlar hem rahmetinden
{imit kesme hem de gazabindan ¢ekinmeme ¢izgisine kaymislardir.'®®” Buradan da onlar,
“Allah her istedigini yapamaz ve her istedigi insana bol bol rizik da veremez, eger vere-
bilseydi sevgili kullar1 olan biz yahudilere hi¢bir darlik ¢ektirmez, her seyi ihsan ederdi”
seklinde ifade edilebilecek bir yanilgiya diismiislerdir.

5.2.2.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Yanilginin diizeltilmesi, yahudilerin “Allah in eli baghdir” seklindeki ¢irkin sozii
sOylediklerini ifade eden ayetin devaminda gelen “Hayir, onun iki eli de agiktir, diledigi
gibi verir” (el-Maide 5/64) buyurulmak suretiyle gayet veciz bir sekilde saglanmistir. Bu
iddia, R4zi’nin de ifade ettigi gibi akilla, mantikla sdylenebilecek bir séz olmadigi igin6%
cevabinin da dyle uzun uzun ve delillere dayali olmasina gerek yoktur. Zaten aklini kul-
lanan bir kisi i¢in boyle bir yanilg1 s6z konusu olamaz. Elmalili’nin ifadesiyle bir pey-
gamberin peygamberligi sabit olduktan sonra bile onu 6ldiirme veya inkar etme gibi Ci-

nayetleri tasvip eden ve Allah’a kars1 -saka ve alay seklinde bile olsa- “Allah fakirdir, biz

1694 Karaman ve dgr., a.g.e., II, 304; Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XII, 43-44.
169 Taberd, a.g.e., VIII, 552; ibn Atiyye el-Endeliisi, a.g.e., I1, 214.

16%  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 1X, 122.

1897 Yazir, a.g.e., 1, 1729.

169 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XII, 43.
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zenginiz” deme ciiretinde bulunan yahudilerin, bir peygambere karsi ortaya attiklari siiphe
ve itirazlarmin gercek nedeni ilmi bir siiphe degil, sirf inat ve kibirlenme, zorbalik ve
diismanlik hissiyle ortaya ¢ikmis bir ahlaksizliktan ibarettir.'®%® Bu agidan sirf inat, kis-
kanclik, bencillik veya alay etme gibi saikler ile agizlarindan ¢ikan bu iddialara karsi
hakki ve hakikati ifade eden kisa bir karsilik yeterli goriilmiistiir. Ciinkii boyle bir s6zii

ancak kiifiirlerinden direnen azil kéfirler syleyebilir.!"® Ayetin devaminda®’®*

yahudi-
lerin i¢inde bulunduklar1 psikolojik ve sosyolojik ortamin tasviri yapilmis, bir bakima bu
iftiralarina kaynaklik teskil eden zemin ortaya konulmustur. Yahudilerin bu konudaki ya-
mlgilarini ifade eden diger ayette!’%? de ayni {islup hakimdir. Hatta burada cevap verme
geregi bile goriilmemis, onlarin isledikleri peygamber cinayetleri de hatirlatilarak dogru-

dan onlar1 bekleyen cehennem azabi isaret edilmistir.

Yahudilerin bu yanilgilarina kars1 “Hayir, onun iki eli de aciktir, diledigi gibi ve-
rir’ buyurulmasi, Allah’in comertliginde sinir olmadigint ve O’na higbir sekilde cimrilik
izafe edilemeyecegini, O’nun nimetlerinin sayisiz ve smirsiz oldugunu hem kudret ve
hem tam irade ile comertligini ispat igindir.}’®® Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadislerinde
Allah Teala’nin sonsuz comertligini soyle tarif etmektedir: “Siiphesiz Allah’in sag eli
dopdoludur, harcamak onu eksiltmez. O, gece giindiiz daima ¢ok comert olup devamll
verir durur. Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinden beri verdigi nimetleri bir diisiin. Su
muhakkak ki, O ’nun sag elindeki nimetler hi¢ eksilmez.”*’® Ayrica O, nasil dilerse dyle
verir; isterse verir, isterse vermez; isterse az verir, isterse ¢ok verir.1’® O, ne vermeye
mecburdur, ne O’nun kudretini kisitlayacak bir giic vardir, ne de iradesini yasaklayacak
bir kanun vardir. Ciinkii kudretleri sinirlayan kayitlar, iradeleri zorlayan kanunlar, Allah

lizerinde degil, ancak ve ancak yaratilmislar {izerinde hakimdir.1"%

169 Yazir, a.g.e., 11, 1240-1241.

1700 Zemahgeri, a.g.€., s. 209.

1701 o]-Maide 5/64.

1702 Al-j fmran 3/181.

1703 Taberi, a.g.e., VIII, 553-554; Zemahseri, a.g.e., s. 300.

1704 Buhari, “Tevhid”, 22.

1705 e]-Bakara 2/212; Al-i imran 3/26-27; en-Niir 24/38; el-isra 17/30; es-Sebe’ 34/36; ez-Zimer 39/52;
es-Sura 42/12, 27; et-Talak 65/2-3; ez-Zariyat 51/58.

1706 Yazir, a.g.e., I1l, 1729-1730.
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5.3. HIRISTIYANLARIN YANILGILARI

5.3.1. Hz. isa’y1 ilahlastirma Yamlgilar

Hiristiyanlarin en biiyiik yanilgilar1, Hz. Isa hakkinda yanlis hiikiim vererek onu
ilahlik seviyesine yiikseltmeleridir. Nitekim Hz. Peygamber ile tartisan Necran heyeti “Ey
Muhammed, sen Isd nin beserden bir babasi olmadigini kabul ettin. Oyleyse onun baba-
stmin Allah olmasi gerekir!” diyerek onun bir kul degil de bir ilah oldugunu babasiz olarak

diinyaya gelmesine baglamislardir.*’%’

Hiristiyanlar, bu konuda kendi aralarinda da anlagmazliklara diigsmiisler ve birgok
farkli inanca kapilmislardir. Kur’an’da “Allah ancak Meryem oglu Mesih tir diyenler an-
dolsun ki kafir olmuslardir.”*'%® “Andolsun ki, Allah ii¢ (ilahtan) iigiinciisiidiir diyenler

»H09 <« Hiristivanlar, ‘Isé Mesih, Allah’in ogludur’ dediler.” " dyetleri-

kdfir olmugtur.
nin ifade ettigi izere li¢ degisik inanca sahip olduklari haber verilmistir. Bu boliimde di-
ger ikisine de kismen deginilecek olmakla beraber Hz. isa’nin Allah’m oglu oldugu iddi-

alarina temel teskil eden yanilgilar iizerinde durulacaktir.
5.3.1.1. Yamlginin Temelleri

Hiristiyanlar, normal bir insanda goriilmeyen bir takim olaganiistii halleri Hz. isa’da
goriince, onu diger insanlardan ayirmak ve yiiceltmek icin bir gare aradilar.’*! Onun ko-
numuna yakisan bir sdylem arama cabalari, Hz. Isa’min ilahlastirilmas: siirecini de baslat-
mis oldu.}*2 Onu mucizelerle desteklenen bir peygamber olarak kabul edecekleri yerde
Tanri’nin oglu olarak vasiflandirmayi uygun gordiiler. Daha sonra gelen nesiller ise mecazi
olan bu adlandirmalarin sirrin1 anlayamadiklari i¢in onun ogullugunu ve tanriligini gergek
sandilar. Dolayisiyla Hiristiyanligin ilk {i¢ asrinda bu fikirler, yogun tartismalarin da esli-
ginde yerlesti ve kesin bir inang halini aldi."*® Son haliyle hiristiyan inancina gére Hz. 1s4,
diger peygamberlerden iistiindiir, Allah’in kuvvet ve selahiyetlerine sahiptir, O’nun oglu-

dur, O’nun gibi gilinahlar1 affetme yetkisine sahiptir, kiyamet giinii insanlar1 hesaba

1707 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., |, 280-281; Fahreddin er-Razi, Mefaitihu’I-gayb, VIII, 82; Ibn Kesir,
a.g.e., I, 49-50.

1708 e]-Maide 5/17.

1709 e]-Maide 5/73.

1710 et-Tevbe 9/30.

1711 Xavier Jacob, Isa Kimdir? Incil’e Gore, Ohan Basimevi, 2. baski, Istanbul 1992, s. 149.

1112 By siire¢ hakkinda genis bilgi icin bkz. Mahmut Aydm, sd Tanri mi? Insan mi?, iz yaymcilik, Istan-

bul 2002, s. 119-133.

Ibrahim Yildiz, “Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilahlagtirmast: Kur’an’da Bu Yanilginin Nedenleri ve Gi-

derilmesi”, Jass Studies-The Journal of Academic Social Science Studies, 2018, sy. 65, s. 308.

1713
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cekecektir, Allah’m bedenlesmis kelanudir, dolayistyla tanridir.*”** Tanr1’nin yaratilmamis
olan ezeli mesaj1 bedenleserek insanlar arasinda yasamustir. Incillerde Tanri’ni ondan “og-
lum”, onun da Tanr1’dan “babam” diye bahsettigi ¢esitli pasajlar Hz. Isa’nin ulthiyyetine
delil olarak gosterilmistir.*”*®> Bu sebeple hiristiyanlar, Hz. Isa’ya Tanri 'nin oglu, Rab gibi
unvanlar vermektedir. Fakat Hz. {sd’nin insani mi yoksa ilahi 6zelliginin mi agir bastig
tartismasi hiristiyan diinyasinda kilise boliinmelerine varan mezhep kavgalarina yol agmustir.
Mukatil b. Siileyman, bu konuda Nestirilerin Hz. Isd’ya ogulluk, Yakdbilerin ise tanrilik nis-

pet ettiklerini, Melkanilerin ise onun hakkinda ii¢iin tigiinciisii dediklerini kaydetmektedir,* "6

Hiristiyanlar, kutsal kitaplarindaki Hz. {sa’nin Allah hakkinda kullandig1 baba®"*
kelimesinin mecaz degil hakikat oldugunu ileri siirerek bu yanilgiya diismiislerdir.}”*® Bu
yanilgida Hz. {sd’nin gosterdigi mucizeler ve olaganiistii dogumu temel etkiye sahipse de
baska etkenler de vardir. Bunlarin basinda sevgide asirilik ve yiicelme konusundaki kisi-
sel ihtiraslarin baskasina yonlendirilmesi gelmektedir. Kur’an, sevgide asiriligin ne bii-
yiik sikintilar ve sapmalar dogurdugunu gesitli vesilelerle anlatmaktadir. ifrat derecesinde
sevilerek ilahlastirilan sahsiyetlerin basinda Hz. Isa gelmektedir. Hiristiyanlar, Hz. Isa’ya
kars1 duyduklari agir1 tazim ve sevgi nedeniyle ona nasil hitap edeceklerini kestirememis
ve onu hicbir insan ve peygamber tipine sigdiramamislardir.}”*® Dolayisiyla hiristiyanla-

1720

rin Hz. Isa’y1 ilahlastirmalari*"? asir1 sevginin dengeyi bozmasi noktasinda ulasabilecegi

boyutlar1 gdstermektedir.

Sinirl bir varlik olan insanin kendi i¢inde tatmin edemedigi yiice varlik diigiin-
cesini kendi disinda ama yine kendi gibi bir insanda arama tutkusu vardir. Insanin ken-
dini yiiceltme ihtirasi, kendi 6z benliginde ger¢eklesmedigi takdirde bunu yine kendi
cinsinde gerceklestirme ve boylece kendinden ¢ok uzaklagtirmama egilimi gosterir. Ya-
hudilerin hahamlarini, hiristiyanlarin da rahiplerini ve Meryem oglu Isa’y1 Rablar edin-

melerit’?! bu sebebe bagli davranis tiirleridir.1’?

174 Jacob, a.g.e., s. 144-146, 150.

1715 Koloseliler, 2:9; Titus, 2:13; 2 Petrus, 1:1; Ibraniler 1:8.

1716 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., II, 628; Ayrica bkz. Taberi, a.g.e., XV, 627-628; Elmai, a.g.e., S. 276-
305.

17 Orn. Matta, 11:25; Matta, 26:42; Luka, 23:46; Yuhanna, 10:29.

1718 Jacob, a.g.e., s. 151.

1719 Jacob, a.g.e., s. 149.

1720 e|-Maide 5/116.

1121 et-Tevbe 9/31; Ayrica bkz. el-Bakara 2/165.

1122 Tyrgay Giindiiz, a.g.e., s. 67.
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5.3.1.2. Yamlginin Diizeltilmesi

Kur’an, bu yamlginin diizeltilmesi i¢in 6ncelikle ¢ok kesin ifadelerle Hz. Isa’nin
Yiice Allah’in oglu olarak goriillemeyecegini beyan etmistir: “Onlar, ‘Rahman, bir ¢ocuk
edindi’ dediler. Andolsun, siz ¢cok ¢irkin bir sey ortaya attiniz. Rahman’a ¢ocuk isnat etme-
lerinden dolayr neredeyse gokler par¢alanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir!
Halbuki Rahman’a bir ¢ocuk edinmek yakismaz. Goklerdeki ve yerdeki herkes Rahman’a
kul olarak gelecektir.” (Meryem 19/88-93).172 Teslis inancim kesin olarak reddederek,
bunu kabul edenlerin kafir olacagini agiklamistir: “Andolsun, ‘Allah, ticiin ti¢iinciistidiir’

diyenler kdfir oldu. Halbuki bir tek ildhtan baska hi¢bir ilah yoktur...” (el-Maide 5/73).

Kitab-1 Mukaddes’te gecen mecazi ifadelerin bu yanilginin bir nedeni oldugu
aciktir. Yahudilerde baba tabiri mecaz olarak sik sik kullanilirken hiristiyanlarda babanin
yaninda ogul da ¢ok sik kullanilmaktadir. Incil’de Tanr1’nin merhamet ve muhabbet sifa-

1724 nedeniyle ona babalik atfedilir ve Hz. Isa hakkinda da Tanrt 'nin oglu

tinin bulunmasi
tabiri kullanilir. Bu miitesabih kavramlar nedeniyle ilk hiristiyanlar, kendilerini
“Tanr1’nin evlatlar” sayarlar.1"?® Fakat sonraki hiristiyanlar, diger insanlar hakkinda ilahi
babalik mefhumunu mecazi saydiklar1 halde, Hz. Isa i¢in her nedense hakiki manaya al-
mislardir.}’?® Gerek Tevrat’ta gerekse Incillerde gecen bu tiir onlarca ifade sembolik ola-
rak kabul edilirken tarihi bir gergeklik olarak insan olan, insan gibi yasayan Hz. Isa hak-

kinda kullanilan bu ifadede hakikat pay1 aramak, ag¢ik bir ¢eligkidir.

[1ahi dinlerin kutsal kitaplarinda mecazi ifadelere sik¢a rastlanir. Ciinkii askin
alani, diinya dili ile ifade etme zorunlulugu ilahi metinlerde miitesabih kelimeleri kaginil-
maz kilar. Bu gibi kelimelerin ifade ettigi kavramlar, ilahi konularla insani konularda or-
tak kavramlar olabilir. Boyle olunca da her iki alandaki lafizlar birbirlerine anlamca yakin
olur ve ilahi hakikatleri ifade eden naslar, asil anlatmak istedikleri husustan baska
manalara ¢ekilebilir.}’?” Elmalil, ayetlerin muhkem ve miitesabih seklinde iki kisma ay-
rildigini hatirlattiktan sonra muhkemin hem duyu organlariyla hem aklen tereddiitsiiz an-
lagilabilecegini sdyler. Miitesabihin ise slipheye diismeksizin alinacagini fakat bu ayetle-

rin kendi kendilerini izah edemeyecegini, sadece kendilerine uygun muhkem bir 6rnege

1723 Ayrica bkz. el-Bakara 2/116-117; Ytnus 10/68-70; el-Kehf 18/4-5; Meryem 9/35; el-Enbiya 21/25-
29; el-Mi’mintin 23/91-92; el-Furkan 25/1-3; ez-Ziimer 39/3-4; ez-Zuhruf 43/81-82.

17241 Yuhanna, 4:7.

1725 Romalilar, 8:14-17.

1726 Dalkiran, a.g.e., s. 40.

1721 Yildiz, “Huristiyanlarin Hz. Isa’y1 [lahlagtirmasi” s. 311.
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dayandirilarak izah ve te’vil edilebilecegini belirtir. Dogru 6rnek bulunmadan yapilan
te’villerin yanlis, yalan olacagini, bunun ise aldanmak, aldatmak ve gercegi tahrif olacagini
hatirlatir.}’?® Hiristiyanlar da kutsal kitaplarindaki bu tiir miitesabih pasajlart muhkem pa-

sajlara dayandirmadiklari icin yanilmuslar ve neticesinde Hz. Isa’y1 ilah kabul etmislerdir.

Hiristiyanlar boyle bir yanilgiya sevk eden bir diger etken ise Hz. Isa’nin olaga-
niisti dogumudur. Fakat bu durum, Hz. Adem’in anne ve babasi olmaksizin yaratilisiyla
beraber diistiniildiigiinde Yiice Yaratici’nin yaratma kudretini gozler Oniine seren bir
baska harikulade hadise oldugu agik¢a goriilecektir. Bu agidan Kur’an, Hz. Isd’nin bir
insan olduguna ve ilahi iradenin bu yonde tecelli ettiginin bilinmesinden sonra onun ba-
basiz diinyaya gelmesinin yadirganacak bir husus olmaktan ¢ikmasi gerektigine, Hz.
Adem 6rnegini vererek dikkat ¢ekmektedir. “Siiphesiz Allah katinda (varatilislar: baki-
mindan) Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona
“ol” dedi. O da hemen oluverdi.” (Al-i Imran 3/59). Eger babasiz diinyaya gelmek kisiye
bir iistiinlik veriyor ve onu ilahlik seviyesine ¢ikariyorsa, bu durumda ildh olmaya Hz.
Adem daha layiktir. Ciinkii hem anasiz hem de babasizdir. Halbuki higbir hiristiyan, Hz.
Adem’e ilahlik vasfi yiiklememektedir. Ayet, diisiilen bu yamlgiyr gozler dniine sererek

her insanin anlayabilecegi basit bir kiyasla diizeltmektedir."?

Hz. Isa’nin bir insan oldugu ve insan gibi yasadig1, Hz. Meryem’den dogdugu, besik-
ten yetiskinlik cagina kadar pek ¢ok insanin onu gordiigii, onunla konustugu ve bunun yalan-
lanamayacak tarihi bir gercek oldugu agik ve nettir. Kur’an’da Hz. Isa’nm bir insan ol-
dugu,'"® Allah’1n restlii'®! ve nebisi oldugu,'’3? diger peygamberler gibi ondan da Allah’m
risletini teblig edecegine dair kesin s6z alindig1 ifade edilir.!”*® Ayrica kendisine Allah
1735

tarafindan vahiy gonderildigi,®* bir hidayet ve 6giit vesilesi olarak Incil’in verildigi,

Rihulkudiis ve mucizelerle desteklendigi"® belirtilir.

Hz. Is4’nin kim oldugu konusunda Ehl-i kitab1 bilgilendiren bir ayette “Ey Kitap
ehli! Dininizde simirlar: agsmayin ve Allah hakkinda ancak hakki soyleyin. Meryem oglu

1728 Yazir, a.g.e., 1, 1121.

1729 Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, VIII, 82; ibn Kesir, a.g.e., 11, 50.
1730 e|-Maide 5/75.

1731 en-Nisa 4/157, 171; el-Maide 5/19; el-Hadid 57/27; es-Saf 61/6.

1732 Meryem 19/30.

1733 e]-Ahzab 33/7.

1734 en-Nisa 4/163; el-Maide 5/117.

1785 o|-Maide 5/46.

1736 e|-Bakara 2/87, 253.
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Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi)
kelimesi ve kendisinden bir ruhtur...” (en-Nisa 4/171) buyurulmaktadir. Bu ayette Hz.
Isa’ya Allah’in kelimesi'”®’ denilmesi Katade’ye gore Allah’n kiin/ol emridir.t"*8 Hz. Isa,
Allah’in bu emriyle meydana geldigi i¢in ona kelime ismi verilmistir. Taberi, kelimeden
maksadin, haber ve mesaj demek oldugunu, ¢iinkii ayette “Hani melekler soyle demisti:
Ey Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki, adi Meryem oglu
Isd Mesih 'tir...” (Al-i Imran 3/45) buyuruldugunu, buna gore ayetin manasinin “Ey Mer-
yem, Allah seni bir haberle miijdeliyor” olacagini, bu haberin ise adi Meryem oglu Isa
olacak bir ¢ocugun meydana gelmesi oldugunu séylemektedir.1”*® Dolayisiyla Kur’an,
Hz. sa ile ilgili olarak mesih sifatinda oldugu gibi niizul ortaminda herkesge bilinen ve
hiristiyanlarca da kullanilan kelimeler ve kavramlari kullanmaktadir. Fakat bu kelime ve
kavramlara tevhide ters anlamlar yiiklenmesi halinde ¢ok sert uyarilarda’* bulunmakta-
dir.'*! Kur’an’m birgok yerinde Hz. s annesine nispet edilerek Meryem oglu Isa'’#?
diye anilmis ve insandan dogan bir insan oldugu vurgusu yapilmistir. Ayrica Hz. Meryem
ve Hz. Is4’nin insanlar i¢inde bir 6miir gegirdiginden hareketle onlarin yeme, igme gibi

insani 6zelliklerinin gevrelerince bilindigi hatirlatilmistir.>’*3

Insanlarda fitrf olarak var olan sevginin dogru bir sekilde ve dogru varliklara yo-
neltilmesi gerekir. Aksi takdirde Hz. Isa 6rneginde oldugu gibi asir1 sevgi ve tazim, sev-
giliyi tanr1 seviyesine kadar yiiceltmeye gotiirebilir. Sevgi daha ¢ok kendisinde giizellik,
miikemmellik, yetkinlik goriilen varliklara miiteveccih olur.}’#* Kisi, mahbubunu ne
oranda miikemmel goriirse, o oranda ona kars1 sevgi besler. Insanlardan bir kisminin,
Allah’mn disindaki varliklart Allah’a 6zgili olmasi gereken bir sevgi ile sevmeleri, aslinda
biitiin yiiceligin ve kudretin sadece Allah’a ait oldugunu bilmemeleri ve bunu tapindiklari
sahte tanrilara vermelerindendir.}’®® Oysa Allah’1 sanina yarasir sekilde tanimis olsa-

lardi}’*® ve miikemmelligin yalmz Allah’a ait oldugunu, onun disindaki varliklarm bir

1737 Ayrica bkz. Al-i Imran 3/39, 45.

1138 Taberi, a.g.e., VII, 703; Allah’in kelimesi ve ruhu tabirlerine yapilan diger yorumlar igin bkz. Celil
Kiraz, Mendr Tefsirinde Ozgiin Yorumlar, Emin Yaymlar1, Bursa 2017, s. 134-138.

1738 Taberi, a.g.e., V, 406.

1740 en-Nisa 4/171.

1741 Yi1ldiz, “Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 [lahlastirmasi” s. 312.

1742 Orn. el-Bakara 2/87, 253; Al-i Imran 3/45; en-Nisa 4/157, 171; el-Maide 5/17, 46, 72, 75.

1743 el-Maide 5/75.

1744 Bilmen, Dini ve Felsefi Ahldk Liigatcesi, s. 112.

1745 Yildiz, “Huristiyanlarin Hz. Isa’y1 [lahlagtirmasi” s. 314.

1748 el-En‘am 6/91; Meryem 19/82; ez-Ziimer 39/67; Nuh 71/13.
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yaratictya muhtag olduklarini bilirlerdi. Boylece kendileri i¢in izzet ve seref vesilesi olur

1747 edinmezler ve onlari sevmezlerdi.

diye de Allah’tan bagka ildh mesabesinde varliklar
Burada 6nemli olan sevgilinin taninmasi ve gercekten sevgiye layik olup olmadiginin
veya ne derece sevilmesinin uygun olacaginin bilinmesidir.

Hamdi Yazir, sevgiyi “nefsin idrak ettigi bir seye 6yle bir meylidir ki insan1 sevdi-
gine yakin olabilmek i¢in lazim gelen sebeplere ve vesilelere meyleder” seklinde tanimla-
mis ve “De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlari-
nmizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Al-i Imran 3/31)
ayetinin tefsirinde “Allah gibi sevmek™ ve “Allah i¢in sevmek™ arasindaki biiyiik farka dik-
kat gekmistir. Ona gore hiristiyanlar gergekten Allah’1 sevselerdi, Hz. Isa’y1 Allah’in bir
peygamberi olarak tanirlar ve ona bir tanri olarak ibadet degil, bir peygamber olarak itaat
ederlerdi. Eger gercekten Allah’1 sevip Hz. 1sa’y1 peygamber kabul etselerdi, Allah’in pey-
gamberlerinden bir kismina inanip yalnizca birini Hz. Muhammed’i ayirmazlar ve onu da
peygamber olarak kabul ederlerdi. Onu ayr1 tutup tanimamalari, Hz. {sa’y1 Allah icin degil,
bizzat kendi zatl varligi, kendi sahsiyeti i¢in sevdiklerinden dolayidir. Fakat onlar “Allah
gibi sevmek™ ile “Allah i¢in sevmek”™ arasindaki biiyiik farki gérmezlikten gelip g6z ardi
etmislerdir. Allah gibi sevmek, “Onlar, putlar: Allah gibi severler...”*"* ayetinde ifadesini

bulan Allah’a ortak bir denklikte sevmektir. Bu da Allah’a sirktir ve kiifiirdiir. Oysa istenen

peygamberleri Allah gibi sevmek degil Allah icin sevmektir. 19

Islam, tevhidi zedeleyecek sekilde bir miislimanin Allah disinda baska varliklara
asir1 sevgi ve saygl duymasini yasaklamistir. Bu yiizden peygamberlere Allah’a gosteril-
mesi gereken tazim ve hiirmet gosterilmez. Hz. Peygamber (s.a.s.), immetini her tiirli
asiriliklardan koruma adina onlara su Olcliyli vermistir: “Her amelin bir coskusu,
her coskunun da bir gevsemesi vardwr. Kimin (asil) coskusu stinnetimden yana olursa, 0
mutlaka kurtulmugtur. Kimin de istek, arzu ve ragbeti siinnet disina yonelik olursa, o
heldk olmustur.”*™° Bu hadis, her konuda oldugu gibi sevgi konusunda da miisliimanin
takinmasi gerekli temel tavri ortaya koymaktadir. Miisliiman, ifrat ve tefrite sapma-

mal1,*">! orta yolu takip etmeli'’? ve her isinde siinnete uygunluga dikkat etmelidir.

1747 Meryem 19/81.

1748 o|-Bakara 2/165.

17 Yazrr, a.g.e., 11, 1075-1078.

1750 Tirmizi, “Kiyame” 21.

1751 e|-Bakara 2/190; el-Maide 5/87; Had 11/112; Taha 20/81.
1752 o|-Bakara 2/143; el-Isra 17/110.
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Hz. Peygamberimiz bir hutbesinde: “Allah i¢in soyleyin, bazilart benim yaptigim
seyi begenmeyip kac¢iniyorlarmis, bu dogru mu? Allah’a yeminle soyliiyorum ki ben Al-
lah’1 onlardan ¢ok daha iyi biliyorum. Allah ’tan duydugum korku da onlarin duydukla-
rindan ¢ok daha fazladi”*™® buyurmuslardir. Dolayisiyla bir miisliiman, biitiin sevgi ve
coskularinin 6l¢iisiinii sahih siinnete gore ayarlamali ve ona uygun yagamaktan baska bir
seyin heyecanini tagimamalidir. Hz. Peygamber’i sevme ve onu yiiceltme konusunda da
hiristiyanlarin Hz. Isa hakkinda diistiikleri yanilgiya diismemek icin yine Hz. Peygam-
ber’in koydugu 6lciilere bagvurmalidirlar. Bu konuda Hz. Peygamber, ashabina her za-
man bir beser oldugunu hatirlatmis ve asla asir1 6viilmeyi istememistir. “Hiristiyanlarin
Meryem oglu Isa’yi ovdiikleri gibi beni 6vmeyin. Ben sadece bir kulum. Bana, Allah’in
kulu ve Resulii deyin”"™* buyurmus ve insanlardaki peygamber algisini bozacagi icin asiri

sevgi ve ovgliyll yasaklamistir.

1753 Buhard, “I’tisam “5, “Edeb” 72; Miislim, “Fedail” 127.
1754 Miislim, “Kader”, 7; Tirmizi, “Semail”, 172; Buhari, “Enbiya”, 48; “Hudid”, 31.
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6. INKARCILARIN ORTAK YANILGILARI

6.1. ISLEDIKLERI KOTULUKLERE DAIR YANILGILARI

Inkarcilar, kendi diisiince diinyalarinda olusturduklari iyi-k&tii insan ve iyi-kotii is
modellerine bakarak kendilerini iyi insan, yaptiklari isleri de iyi isler olarak goriiyorlardi.
Bu yanilgilari, onlar diinyada da -inanmamalarina ragmen eger varsa diyorlardi- ahirette
de iyiler ziimresinde gérmelerine yol agmaktayd1.'”>® Kendi diisiincelerini ve davranisla-
rii1 Ol¢iip bigecekleri sahih kaynaklar1 da olmadigi i¢in diistiikleri bu yanilgidan kendi
cabalariyla ¢gikmalart miimkiin goriilmemekteydi. Bu yiizden Kur’an, onlara yanilgilarini
aciklarken ayn1 zamanda bu minval iizere kalmalar1 halinde kendilerini salih amel igleyen

mii’minlerle asla ayni kefeye koymamalar1 gerektigi konusunda da uyarmaktadir.!’®

6.1.1. Yamlginmin Temelleri

Bu yanilginin en temel nedeni, inkarcilarin diigiincelerini heva ve heveslerine, ¢o-
gunlukla da atalarindan miras aldiklar1 céhili geleneklerine dayandirmalaridir. Bunlarin
kendileri agisindan hakikatleri icerdigine inanmislard:.}”™” Bu yiizden yapip ettiklerinin
dogrulugunu arastirmazlar, hatta yanlig olabilecegi ihtimalini akillarina bile getirmez-
lerdi. Peygamberler, diisiincelerinin ve geleneklerinin yanlis oldugunu hatirlatip hak ve
hakikati gosterdiklerinde ise hemen tehditler savururlardi.}’>® Ehl-i kitabin miisliimanlara
kars1 miisrikleri desteklemeleri,!”® bu yanilgilarinin temelinde geleneklerin ve diinya go-
rislerinin etkisi kadar inkarcilarin birbirlerinin yanlislarini desteklemelerinin de yattigini

gostermektedir.

ibn Asir’a gore inkarcilara kars1 “Yoksa kotiiliik yapanlar, bizden kagip kurtula-
caklarint mi sandilar. Ne kotii hiikmediyorlar!” (el-Ankebit 29/4) seklinde bir hitabin
olmasi, onlarmn koétiiliiklerine kars1 herhangi bir ceza verilemeyecegi yanilgisina diistiik-
lerini gosterir. Ayrica Mekke’de miisliimanlara kars1 her tiirlii kotiiligii ve iskenceyi ya-
panlar, miisliimanlarin buna kars1 koyamadiklarini goriince onlara iistiin geldikleri yanil-

gisina da diistiiler. Miisrikler, bu fiili durumdan miisliimanlarin dua ve ibadet ettikleri

175 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 1X, 225; Ebi Hayyan el-Endeliisi, a.g.e., VIII, 308.
1756 l-Casiye 45/21.

1787 ez-Zuhruf 43/24.

1758 Yasin 36/18; es-Suara 26/116.

1759 en-Nisa 4/51.

305



Allah’a da galip geldikleri gibi sagma bir fikir ¢ikardilar. Dolayisiyla -hasa- galip geldik-
leri Allah, isledikleri kétiiliiklerden dolay: onlara nasil hesap sorabilirdi ki? Ibn Astir, bu
yanilginin sagmaligini ifade etmek ve onlarin zan veya inanglarini hafife almak i¢in ayette

hiikmetmek kelimesinin kullanildigini belirtmistir.}76°

6.1.2. Yanmilgimin Diizeltilmesi

Her insan kabul eder ki hayir ve ser, ayni sey degildir ve iyilige miikafat, kotiiliige
ceza verilmesi adaletin bir geregidir. Boyle olmadigi takdirde iyi ve kotii kavramlar bir
anlam ifade etmez. K&tii isler yapan kimselerin diinyada isledikleri amellerine bir kargilik
verilmesini istememeleri gayet dogaldir. Ciinkii onlar sorumsuzca ve basibos yasadiklari
hayatin siirmesini arzu ettiklerinden dolay1, hesaba ¢ekilme fikrini diisiinmek bile onlari
rahatsiz eder. Bu ylizden iyi ve kétii insanlarin sonunun ayni olmasini arzu ederler. Fakat
bu, asla gerceklesmeyecek muhal bir beklentidir. Allah’in adaleti iyilere miikafat, kotii-
lere ise ceza vermektir. S6zgelimi bir mii’min, sirf Allah’in emri oldugu i¢in baskalarinin
hakkin1 yemeyip, Allah’1n haram kildig: tiim diinyevi zevkleri terk ederken, kéfir ve facir-
ler hi¢bir sinir tanimadan ve hicbir ahlaki kurala uymadan heva ve heveslerine tabi olarak
yasarlar. Dolayisiyla tiim hayatlarinda farkli yollari takip etmis bu insanlarin, 6liimden

sonra ayni akibetle karsilasmalari miimkiin degildir.175!

Bu yanilginin diizeltilmesi i¢in ilk olarak inkarcilara diistince ve iddialarinin yan-
lis oldugu hatirlatilmis ve gercekte yapmakta olduklar: koétiiliikkler ortaya konulmustur.
“Bunlara, ‘Yeryiiziinde fesat ¢cikarmayin’ denildiginde, ‘Biz ancak i1slah edicileriz!’ der-
ler. Lyi bilin ki, onlar bozguncularin ta kendileridir, fakat farkinda degillerdir” (el-Bakara
2/11-12). Bu ayet, 6zelde miinafiklarin genelde ise inkarcilarin i¢ine diistiikleri yanilgiy1
aciklamaktadir. Miinafiklarin yapip ettikleri ile yeryiiziinde fesat ¢ikarmakta olduklari
gayet acik iken yapilan uyariya karst “biz 1slah edicileriz” diyebilmektedirler. Bunlardan
bazilar1 yaptiklar bu kétiiliikleri, sirf slam’a muhalefet etmek icin, fakat bircogu da ger-
cekte yaptiklarnin iyi seyler olduguna inanmalari nedeniyle yapmuslardir. Ayetin deva-
mindaki “fakat farkinda degiller” hitab1 bu yaptiklarina gergekten inandiklarini gosterir.
Onlarin bu yamlgilarinin nedeni ise fikirlerini saglam bir bir kaynagal’®? degil de sadece

kendi heva ve heveslerine dayandirmalaridir.

1760 {pn Asir, a.g.e., XX, 207.
1761 Mevdidi, a.g.e., V, 325.
1762 o|-Hac 22/8.
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Inkarcilar, diinyadaki maddi konumlarina bakarak soyle diyorlardi: “Muham-
med’in ve ona inananlarin iddia ettikleri gibi sayet bizler 6liimden sonra diriltilecek olur-
sak bu diinyada oldugumuz gibi orada da onlardan daha iyi bir durumda oluruz.”*"® Al-
lah, inkarcilarin diinyada da ahirette de miisliimanlar ile ayn1 muameleyi goreceklerine
dair bu iddialan karsisinda “Biz miisliimanlar: su¢lular gibi kilar miyiz? Size ne oluyor,
nasil hiikiim veriyorsunuz?” (el-Kalem 68/35-36) diye sorduktan sonra onlardan bu iddi-
alarinin kaynagini ve delillerini sorgulamalarini istemekte ve bu yonde ¢esitli sorular y6-
neltmektedir: “Yoksa size ait bir kitabiniz var da (bu batil hiikiimleri) ondan mi okuyor-
sunuz? Onda, ‘Se¢ip begendiginiz her sey mutlaka sizindir’ (diye mi yazili?) Yahut biz-
den, her ne hiikmederseniz mutlaka 6yle olacagina dair kiyamete kadar siirecek kesin

sozler mi aldiniz? Sor onlara: Onlarin hangisi bu (iddianin dogrulugu)na kefildir?” (el-

Kalem 68/37-40).

Insanlar yalnizca hastaliklar, can ve mal kayiplari, bask1 ve zuliimler, savaslar gibi
sikintilarla imtihan edilmezler. Daha genel olarak yasadigimiz bu diinya, bir imtihan diin-
yasidir ve dniimiize ¢ikardig iyilik ve kotiiliikleriyle hayatin kendisi bir imtihandir.*"®*
Diinyanin ve insanin yaratilma nedeninin imtihan, ahiretin de hesap verme giinii olmasi
acisindan bakildiginda iman edenlerle etmeyenlere, 1yi seyler yapanlarla kotii seyler ya-
panlara ayn1 muamelenin yapilmasinin Allah’in adaletine aykir1 olacagi gayet net olarak
anlasilir. Evrenin tamaminda denge ve uyum hakim iken insanin yaptiklariyla karsilasa-
cag1 sonuglar arasinda denge ve uyumun olmamasi zaten diisiiniilemez.1’% Bu hikmeti,
“Yoksa kotiiliik isleyenler, kendilerini, inanip salih amel isleyenler gibi kilacagimizi; ha-
yatlarimin ve oliimlerinin bir olacagini mi saniyorlar? Ne kotii hiikiim veriyorlar!” (el-
Casiye 45/21) ayeti ifade etmektedir.1’®® Taberd, bu ayetteki “hayatlarinin ve éliimlerinin
bir olacagini mi1 santyorlar?” boliminiin izahinda “Miicrimler, diinya hayatinda pey-
gamberleri yalanladiklari, Allah’in emirlerine muhalefet ettikleri ve O’ndan baskasina

ibadet etikleri halde 6ldiikten sonra iman edip salih amel isleyen, Allah’a itaat edenlerle

esit muamele goreceklerini mi saniyorlar?” seklinde oldugunu, fakat bunun asla boyle

1763 Beyzavi, a.g.e., Il, 517.

1764 Karaman ve dgr., a.g.e., IV, 253-254.

1765 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, 510.

1766 - Ayrica bkz. “Yoksa biz iman edip salih ameller isleyenleri, yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar gibi mi tuta-
cagiz? Yoksa Allah’a karsi gelmekten sakinanlari yoldan ¢ikan arsizlar gibi mi tutacagiz?” (Sad
38/28); “Cehennemliklerle cennetlikler bir olmaz. Cennetlikler kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”
(el-Hasr 59/20).
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olmayacagini, ahirette mii’'minlerin cennete, kafirlerin ise cehenneme konulacagini ifade
etmektedir.®” Bu ayetin devaminda gelen “Allah, gékleri ve yeri, hak ve hikmete uygun
olarak, herkese kazandiginin karsihigi verilsin diye yaratmistir. Onlara zulm edilmez” (el-
Casiye 45/21) ayeti, zaten herkesin bu imtihan diinyasinda yapip ettiklerinin karsiligini
ahirette alacagin1 ve hi¢ kimseye adaletsizlik yapilmayacagi beyan ederek miicrimlerin

asla miisliimanlara yapilacak olan iyi muameleye layik olamayacaklarini agiklamaktadir.

Allah Teala, “Biz miisliimanlart miicrimler gibi kilar myiz?” (el-Kalem 68/35)
buyurarak kullarin1 miislimanlar ve miicrimler olarak ikiye ayirmis ve Kendini, mislii-
manlarin dostu, miicrimleri ise diismani ilan etmistir. Bu durumda her iki gruba da esit
muamele yapmasi, Allah’in hikmetine aykiridir. Ciinkii ilahi hikmet, dost ile diigmana
ayr1 muamele etmeyi gerektirir.!’®® Bu yiizden ahirette herkes diinyadaki inang ve caba-
sia gore karsilik gorecektir. Miisliimanlar, orada iman ve salih amellerinin miikafatini
alacaklar; ebedi nimetleri inkar edenler ise mahrum kalacaklar, ilahi uyar1 ve tehditleri
umursamayanlar bunlarin gergeklestigine sahit olacaklar, inang ve amel yoklugunun so-

nucuna katlanacaklardir.1’®?

Inkarcilarin diinyada iken isledikleri giinahlarla ilgili olarak hesap vermeyecekle-
rini diisiinmeleri ayn1 zamanda onlarin ahireti inkar etmelerinden kaynaklanir. Ahiretin
olmayacagi, dolayisiyla hesap vermeyecekleri diisiincesi onlarin hi¢ umursamadan kotii-
liikk yapmalarina neden olmustur. Ama bunun bir yanilgi oldugu bir¢ok ayetin yaninda su
ayet ile de ortaya konulmaktadir: “Yoksa kétiiliik yapanlar, bizden ka¢ip kurtulacaklarini
mi sandilar. Ne kotii hiikmediyorlar!” (el-Ankebiit 29/4). Onlar diinyada isledikleri kotii-
liiklere cezanin hemen verilmemesini yanlis yorumlamakta ve kendi yollarinin dogru ol-
dugu yanilgisina diismektedirler. Fakat ayetin devaminda bu yanilg1 da diizeltilmis ve
“Her kim Allah’a kavusmayr umarsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o vakit elbette gele-
cektir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (el-Ankebit 29/5) buyurulmustur. Dola-
yistyla bu ayetler, Allah Teala’ nin kullarini bir seyle miikellef tuttugunda bunu yerine
getirmeyenlere azap edecegini, ilah1 hikmete binaen miihlet verip o anda azap etmese bile
ahirette muhakkak azap edecegini ve ne halihazirda ne de gelecekte hicbir kimsenin Al-

lah’1n hesabindan, azabindan kurtulamayacagini agikca beyan etmektedir.’’

1767 Taberi, a.g.e., XXI, 87-88.

1768 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, X, 153.

1769 Karaman ve dgr., a.g.e., V, 19.

1770 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XXV, 31.
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6.2. HAKKIN COGUNLUK TARAFINDA OLDUGU YANILGISI

Insanm, dini ve diinyevi islerde cogunlugunun tabi oldugu inanis ve yasayis bigi-
mine sadece “cogunluk bu goriistedir” diyerek tabi olmasi, benimsemesi veya bunun
dogru oldugunu kabul etmesi bir yanilgidir. Hakkin, ¢cogunluk tarafinda bulunmasi her
zaman gerceklesmeyebilir. Dolayisiyla insan, inan¢ ve hayat tarzini belirlerken vahye,
akla ve vicdana uygun olani kabul etmeli, toplumun baskisina, zanna, tahmine ve kuru
giiriiltiiye yer vermemelidir. Fakat inkarcilar, genellikle nefislerine kolay geldiginden ve
toplumla birlikte hareket etme arzularindan dolay1 dogru olanin gogunlugun tarafi oldugu
yanilgisina kapilirlar. Kur’an, ¢ogunlugun fikir ve davranislarinin mutlak olarak hakki
ifade etmeyecegini, insanlarinin bircogunun zan ve kuruntulara tabi olduklarini, bilme-
diklerini, diisiinmediklerini, atalarin1 korii kortine taklit ettiklerini vurgulamak suretiyle

bu yanilgiya dikkat ¢cekmistir.
6.2.1. Yanilginin Temelleri

Adetullah geregi toplum i¢inde yasamasi bir zorunluluk olan insan i¢in en temel
arzulardan biri toplumun onayladigi, saygi duyulan bir fert olma arzusudur. Bu da ¢ogu
zaman kiginin alacagi kararlar1 diistinmeden ve yargilamadan, ¢ogunlugun isteklerine
gore ayarlamastyla sonuglanir. Insanlar arasinda ¢ogunlukla kitle psikolojisi hakimdir ve
birgok insan1 genellikle kendi akil ve vicdan1 degil, bu kitle psikolojisi ydnlendirir.t’"t
Ayrica toplumun biiyiik bir kesimi geleneklere, orf ve adetlere baglh bir hayat siirer. Bun-
lara gore atalar1 tarafindan tecriibe edilmis fikir ve davranislar, mutlak dogrudur ve uyul-
mas1 zorunludur. Fakat bu noktada gozden kagan en 6nemli husus, toplumun ¢cogunlugu-
nun heva ve heveslerine gére hareket etme egiliminde oldugu gercegidir.!’’?> Kur’an’n
haber verdigine gore insanlarin ¢ogu zannin pesinden gider.}’” Taberi, bu ayetin tefsi-
rinde niizul zamaninin ortaminmi dikkate alarak miisriklerin ¢ogunun putlar hakkindaki
inanglarinin herhangi bir delile dayanmadigini, onlarin sadece atalarindan isittikleri bir-
takim zanlara tabi olduklarini, fakat zannin hi¢gbir zaman kesin hiikiim ifade etmediginden

dolay1 onlarm bu kanaatlerinin temelsiz oldugunu séyler.X’’* Ayetin genel olarak isaret

ettigi nokta ise zanna dayali bilginin hakk: ifade edemeyecegidir. Bu bilgi, toplumun

171 Kagitgibagt & Cemalcilar, a.g.e., s. 275.
1772 Zemahseri, a.g.e., s. 343.

1773 Y{nus 10/36.

1774 Taberd, a.g.e., X1, 181.
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geneli tarafindan kabul gérse bile Islami bakis agisina gore bir deger ifade etmez. Cogun-
luk, zanna dayali bu bilgilerini 6n kabullerle benimsedikleri i¢in onun teorik ve pratik
olarak dogru olup olmadigini arastirmazlar. Diiz bir mantikla “eger bu putlar ibadet edil-
meye layik olmasaydi, atalarimiz onlara ibadet etmezlerdi, hem bu kadar ¢ok insan yani-

liyor olamaz” diyerek gériislerini temellendirirler.}’”

Insanlarm ¢ogu, hakkin ¢ogunluk tarafinda oldugunu kabul ettikleri gibi giiciin ve
basarmin da ¢ogunluga tabi olmakla elde edilebilecegini zanneder. Taberi’nin Miicahid’den
naklettigine gore cahiliye doneminde kabileler birbirleriyle anlagmalar yapar daha sonra
anlagsma yaptiklar1 kabileden daha giiclii ve sayica da daha ¢ok olanlarin1 bulunca, dnce-
kilerle olan anlagmalarmi bozup o giiclii ve sayica ¢ok olanlarla anlasirlardi.’’® Bunu da
giic ve kuvvetin ¢oklukta oldugunu zannettikleri i¢in yaparlardi. Fakat Allah, onlarin bu
durumunu akli dengesi bozuk bir kadincagizin 6rdiigii ipi tekrar ¢cozmesine benzeterek

yaptiklarinin yanlis oldugunu beyan etmistir.}””’

6.2.2. Yanilginin Diizeltilmesi

En‘am sdresinin 116. ayetinde soyle buyurulmaktadir: “Eger yeryiiziindekile-
rin ¢oguna uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar ve
onlar sadece yalan uyduruyorlar.” Bu ayet, yeryiiziinde yasayan insanlarin ¢ogunlu-
gunun goriisliniin hakki temsil etmedigini, ¢linkli bunlarin goriislerinin zanna ve ku-
runtulara dayandigini ve onlara tabi olunmasi halinde insanin Allah’in yolundan sa-
pacagin1 haber vermektedir. Dolayisiyla ayet, azinlik bir grup tarafindan benimsenip

savunulsa bile vahye dayali gergceklere uymanin geregine isaret etmektedir.

Kur’an, sadece yanilgiy1 gostermekle kalmaz, onu diizeltmek i¢in tdbi olunmasi ge-
reken hakikatlere nasil ulasilacagim da gosterir. Lokman sfiresinin 20. yetinde ... [nsanlar
araswda hi¢bir bilgisi, yol gostericisi ve aydinlatici bir kitabt olmadan Allah hakkinda tar-
tisip duranlar vardir” buyurularak tabi olunacak fikir veya davranigin bir ilme, yol goste-
riciye (resiil) ve aydinlatici bir kitaba (vahye) dayanmasi gerektigi agiklanir. Aksi davranis-
lar sergilenmesi halinde “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii
kulak, g6z ve kalb, bunlarin hepsi ondan sorumludur” (el-Isra 17/36) buyurularak insanin

mesuliyeti hatirlatilir. “Onlarin ¢ogu ancak zanmn ardindan gider. Oysa zan, hak namina

1775 Seyyid Kutub, a.g.e., 111, 1784.
1776 Taberi, a.g.e., XIV, 345.
1777 en-Nahl 16/92.
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hi¢hbir seyin yerini tutmaz...” (Ynus 10/36) ayeti ile de mii’minlerden inanglarini her tiirlii

safsata ve hurafelerden armdirilmis gercek bilgi iizerine kurmalari istenir.

Kur’an’da inkarcilarin i¢inde bulunduklar1 olumsuz durumlar hakkinda bilgi ve-
rilerek korii kortine ¢cogunluga uyulmasinin yanilgiya sebebiyet verecegi hatirlatilir. Bu

konudaki ayetlerin ¢okluguna bakarak Kur’an’in konuya verdigi 6nem daha iyi anlagilmis

1778 1780

olur. Buna gore insanlarm ¢ogu, iman etmeyen,'’’® akletmeyen,'’”® bir sey bilmeyen,

k 1781 1782 1783 1784
9

yoldan ¢ikmis, sapitmis, fasi stikretmeyen, ' nankor "°® ve haktan hoslanmayan

kimselerdir.

Kur’an, ¢ogunlugun her zaman hakki kabulde sorunlar ¢ikardigini vurguladiktan
sonra gii¢ ve hakimiyetin de cogunluga degil Allah’in rizasim1 kazanmis ve yardimiyla se-
reflenmis azinliklara verildigini hatirlatir. TalGt kissasinin anlatildigi Bakara stiresindeki su
ayet bu konuda kesin bir kural koymaktadir: ““... Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip
gelen nice kiiciik topluluklar vardir. Allah, sabredenlerle beraberdir” (el-Bakara 2/249).
Razi, bu ayete gore sayica listiin olmanin fazla bir 5Gneminin olmadigini, 5nemli olanin ilahi
destek ve semavi yardim oldugunu sdyler. Allah’in yardimi geldigi zaman azligin ve giic-
slizliiglin bir 6neminin olmadig1 gibi beld geldigi zaman da ¢oklugun bir faydasi yok-
tur.18 Bunun en giizel 6rnegi olan Bedir savasinda miisrikler miisliimanlarin ii¢ katrydi.
Fakat “Andolsun, siz son derece giicsiiz iken Allah size Bedir’de yardim etmisti...” (Al-i
Imran 3/123) ayetinde buyuruldugu gibi Allah’in yardimiyla zafer miisliimanlarin olmus-
tur. Allah, imansiz kalabaliklara karst mii’min kullarina bazen melekleriyle!’®® bazen diis-
manlarin goziinde miisliimanlar1 sayica ¢ok gdstermek suretiyle onlarin kalbine korku

salarak!’®’ bazen de miisliimanlara diismanlarin1 az gostererek yardim eder."®

1778 e|-Bakara 2/100; Had 11/17; Ydsuf 12/106, Ra‘d 13/1, en-Nahl 16/83; el-Isra 17/89; es-Suara 26/8, 67,
103, 121, 139, 158, 174, 190; Yasin 36/7.

1779 el-Maide 5/103; el-Furkan 25/44; el-Ankebit 29/67; el-Hucurat 49/4.

1780 el-En‘am 6/37, 111; el-A‘raf 7/131, 187; el-Enfal 8/34; Yhnus 10/55; Yasuf 12/21, 40, 68; en-Nahl
16/38, 75, 101; el-Enbiya 21/24; en-Neml 27/61; el-Kasas 28/13, 57; er-Rtim 30/6, 30; es-Sebe’ 34/28,
36; ez-Ziimer 39/29, 49; el-Mii’min 40/57, 59; ed-Duhan 44/39; el-Casiye 45/26; et-Tir 52/47.

1781 Al-i Imréan 3/1 10; el-Maide 5/59; el-A‘raf 7/102; et-Tevbe 9/8.

1782 o|-Bakara 2/243; el-A‘raf 7/17; Yanus 10/60; Yasuf 12/38; en-Neml 27/73; el-Mii’min 40/61.

1783 e|-Furkan25/50.

1784 e|-Mii’mindn 23/70; ez-Zuhruf 43/78.

1785 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, V1, 199.

1786 g|-Enfal 8/9; Al-i imran 3/124-125.

1787 Al-i Imran 3/13.

1788 o|-Enfal 8/43.
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Inkarcilarin zannettiklerinin aksine ¢okluk, Allah’mn yardimi olmadig miiddetce
hem diinyada hem de ahirette bir ise yaramaz. Ornegin Huneyn savasinda miisliimanlar,
sayica ¢ok kalabalik bir ordu kurmuslar, bu kalabalik halleri kendilerini begenmelerine
sebep olmus ve zaferin ¢gogunluk tarafinda oldugu yanilgisina kapilmislardi. Fakat savas
baslayinca diisman onlari bozguna ugratt1.}’®® Dolayisiyla Allah’m yardimimdan 6nce
cokluklar1 bir ise yaramamisg, ne zamanki yardim gelmis ve ondan sonra zafer nasip ol-
mustur. Inkércilara hitap eden su ayette de coklugun bir fayda vermeyecegi hatirlatilir:
“(Ey inkarcilar!) ... Sayica ¢ok olsaniz bile toplulugunuz size hi¢ fayda vermez. Ciinkii

Allah mii’'minlerle beraberdir” (el-Enfal 8/19).

Diinyada iken ¢okluklarina giivenip Allah’a ve Resullerine kars1 gelen kibirli in-
sanlara ahiretteki su hitap, ¢ogunluk olmanin diinyada ise yaramadigi gibi ahirette de ise
yaramayacagint haber vermektedir: “A ‘rdftakiler, simalarindan tamidiklar: birtakim
adamlara da seslenir ve soyle derler: “Ne ¢oklugunuz ne de taslamakta oldugunuz kibir

size bir yarar sagladi!” (el-A‘raf 7/48).

1789 et-Tevbe 9/25.
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SONUC

Insan, her ne kadar diger canlilardan daha miikemmel de olsa yine de zaaflari olan,
yanilan ve unutan bir varliktir. Bundan dolay1 ondan tam bir yanilmazlik beklemek, basl
basina bir yanilgi olacaktir. Zaten insandan beklenen de hig¢ yanilgiya diismemesi degil
yanilgisindan donerek hakka teslim olmasidir. Bunun i¢in 6ncelikle insanin yanilabilir bir
varlik oldugunu kabul etmesi elzemdir. Boylece diisiincelerinde, davranislarinda, olgular
ve insanlar hakkindaki yargilarinda, hatta kendisi hakkinda da yanilabilecegini pesinen
kabul etmis olur. Aksi halde kisi ileri stirdiigii fikirlerin ve yaptig1 davraniglarin dogrulu-
guna ylizde yiliz inanir ve yanilabilecegine higbir surette ihtimal vermezse yanildiginin
farkina varamaz. Insanin kendisini kontrol edip yanilgilara diismemesinde ve yanilgila-
rindan pigman olup telafi yollarin1 aramasinda bu 6n kabul, bir ¢ikis noktast olmasi agi-
sindan ¢ok énemlidir. insan, yanilabilecegi gergegini kabul ederse gerek vicdaniyla bas
basa kaldiginda gerekse etrafindakilerin uyarmasiyla yanildigini fark edebilir. Bunun i¢in
once insanin dogrulara ulagsmak gibi bir hedefinin olmasi sarttir. Daha sonra, gelen uya-
rilar1 dikkate alarak fikirlerinin ve davraniglarinin temellerini arastirip nerede hata yapti-
g1 bulmali ve bu hatalar1 nasil diizeltmesi gerektigini 6grenmelidir. Bunun i¢in de ken-

disini en 1yi taniyan ve tanitan Allah’1n kitabina miiracaat etmelidir.

Kur’an, insanin zayif, aceleci, hirshi ve sehvetlerine diiskiin bir varlik oldugunu
haber vermektedir. Ayn1 zamanda onun akilli, vicdanli, yaratilig itibariyle miikemmel,
hayra ve serre kabiliyetli bir iradeye ve egitilebilir bir potansiyele sahip oldugunu, tiim
bu iistiin 6zellikleri sayesinde zaaflarini kontrol altina alabilecegini de hatirlatir. Yanilgi-
larin tespiti ve giderilmesinde oncelikle yapilmasi gereken sey, insanin kendini tanimasi-
dir. Insan, zaaflarm ve bu zaaflarin karar ve davranislarina nasil etki ettigini bildiginde
yanilgiya diismemek i¢in gereken tedbirleri alacaktir. Yaraticisinin bahsettigi listiin yon-
lerini tamidig1 zaman kendine olan giiveni artacak, bu 6zelliklerini kullanarak kendini
daha da gelistirecek ve bdylece yanilma orani azalacaktir. Ustiinliiklerini bildigi igin za-
aflariyla miicadele etme hususunda asla iimitsizlige diismeyecektir. Ayrica bu bilme ve
teyakkuz halinde bulunma, kisinin yanilgilara diigmesine engel olacagi gibi herhangi bir

nedenle diistiigii yanilgilardan en kisa zamanda kurtulmasina da yardimer olacaktir.

Kur’an’da yanilgiya sebep olma baglaminda mal ve diinya sevgisi, hirs, cimrilik,

nankorliik, kiskanclik, kibir, inat¢ilik, gaflet, korku ve 6liimsiizliik arzusu gibi insan psi-

313



kolojisini konu alan onlarca ayet vardir. Psikolojik yanilgi nedenlerinin biiyiik bir gogun-
lugunun akli esaret altina aldigi, bu seviyeye ulasamadiginda ise biiylik 6l¢iide diisiinme
ve muhakeme giictinii zayiflattigi ve kisinin karar alma siirecini olumsuz yonde etkiledigi
goriilmiistiir. Insan, bu durumun farkina vardiginda karar alirken kendi ruhsal duru-
munu dikkate alacaktir. Boylece tiim psikolojik etkenleri zihninin bir kdsesinde izle-
meye alacak ve alacagi kararlara miidahale etmelerine izin vermeyecek veya en azindan
bu yonde ¢aba sarf edecektir. Kur’an’da 6zellikle kissalarda insanin bu gibi psikolojik
zaaflarini nasil kontrol altina alabilecegi ve yanilgiya diistiigiinde ne yapmas1 gerektigi
aciklanmistir. Ornegin Hz. Adem kissasinda gafletin, Hz. Nh’un kissasinda sevginin,
Hz. Misa kissasinda 6fkenin, bahge sahibi iki arkadasin kissasinda mal sevgisinin nasil
yanilgiya neden oldugu ve 6zellikle peygamberlerin bu yanilgilar karsisinda nasil dav-

randiklar1 6gretilmektedir.

Insani sosyal bir varlik olmas1 hasebiyle yanilgilarinda birlikte yasadig1 diger
insanlarin etkisi oldukga fazladir. Toplumla uyumlu hareket etme ve 6nderlerin, arkadas-
larin fikirlerine uyma istegi, gelenegin baskisi, ekonomik, siyasi ve sosyal statiiyii kay-
betme korkusu insanin kararlarini ve davraniglarini etkilemektedir. Kur’an’da 6zellikle
kiyamet sahneleri baglaminda verilen 6rneklerle bu tiir yanilgilara dikkat ¢ekilmistir. Bu
sosyal etkenlere kars1 Kur’an’in uyarisi, herkesin tek basina hesaba cekilecegi ve ahirette
hi¢ kimsenin ve hicbir seyin insana bir faydasinin olmayacag: seklindedir. Birakin lider-
leri veya arkadagslar1 insanin en yakini olan babasi, annesi ve kardesinin bile kendisinden
kacacagi hatirlatilarak o giliniin dehsetinden korkmasi ve bu diinyada bu biling ile yasa-
masi gerektigi 6glitlenmistir.

Kur’an, her insanin diisebilecegi genel yanilgilara deginmis ve bunlarin gideril-
mesi hususunda uyarilarda bulunmugstur. Bu yanilgilarin 6zellikle tiim insanlarda yarati-
listan var olan uzun, rahat bir yagsam arzusu ve bunu saglayan mal sevgisi kaynakl1 oldugu
goriilmistiir. Ayn1 zamanda acelecilik ve kendini emniyete alma duygularinin da yanil-
giya neden oldugu tespit edilmistir. Glinahlarin cezasinin hemen verilmemesi, insanlarda
bir gaflet olusturmakta ve bu gaflet nedeniyle giinahlar katlanarak artmakta hatta bu du-
rum ahireti inkara bile neden olabilmektedir. Bu yanilgilara inkarcilarin daha ¢ok diistiik-
leri goriilse de zaman zaman miisliimanlar da ayn1 yanilgiya diisebilmektedirler. inkarci-
larin yanilgilarindan donmeleri ¢cok zor olurken miisliimanlardan uyarildiklarinda hemen

tovbe ederek bu yanilgilardan donmeleri ve hatalarini telafi etmeleri beklenir.
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Miisliimanlarmn distiikleri yanilgilar ameli konularda olmustur ve bunlar gegici bir
slire devam eden yanilgilardir. Bu yanilgilarin temelinde genellikle bilgisizlik, acelecilik ve
gaflet bulunmaktadir. Kur’an; imtihanin gerekleri, sehidlerin durumu, giinahlarin mahiyeti,
Allah’1n yardiminin zamani ve sekli gibi konularda miisliimanlar1 uyarmistir. Bu uyarilar,

miislimanlarin amellerini eksiksiz ve géniil huzuruyla yapmalarini temine yoneliktir.

Miinafiklar, diinyevi kazancglarinin ve rahatlarinin pesinden gitmekte ve yanilgi-
lar1 genellikle menfaatlerine diiskiinliiklerinden kaynaklanmaktadir. Oliimden korkarak
cihada ¢ikmamalari, Allah yolunda infak etmemeleri, iktisadi ve siyasi giicii ne tarafta
gorliyorlarsa onlarla birlik olmalar diistiikleri yanilgilarin basinda gelir. Miisriklerin ya-
nilgilari ise putlarin konumu ve risalet konularinda yogunlasir. Onlar, putlarinin bazi i1dhi
giiclere sahip oldugu ve ahirette kendilerine sefaat edecekleri gibi konularda yanilgiya
diismiislerdir. Bu yanilgilarini diizeltmeye ¢alisan peygamberleri de zengin ve iktidar sa-

hibi olmadiklar1 i¢in kiigiik gérmiisler, peygamber olarak melek gonderilmesi gerektigini

iddia ederek onlara tabi olmamislardir.

Yahudiler, peygamber soyundan gelmelerini bir ayricalik ve tstiinliik olarak te-
lakki etmisler ve bu yiizden kendilerini Allah’in sevgili kullar1 olarak vasiflandirmislar-
dir. Bu yanilgi, onlarda cennete sadece kendilerinin girecegi, cehenneme ise atalarinin
buzagiya taptiklar1 sayili giinler hari¢ girmeyecekleri seklinde baska bir yanilgiya temel
teskil etmistir. Yahudiler, nasil olsa affedilecegiz inancinin verdigi giivenle pervasizca
giinah islemeye baglamislar ve glinahlar1 masum insanlar1 hatta peygamberleri 6ldiir-
meye kadar varmistir. Kendilerini Allah’in sevgili kullar1 ilan eden yahudiler, diinyevi
rahatlar1 bozulunca veya baska insanlara da ¢esitli nimetler verildigini goriince Allah’in
comertligine bile dil uzatmaktan ¢ekinmemislerdir. Hiristiyanlarin en biiyiik yanilgilari
ise bizzat kendi peygamberleri Hz. Isa’nin konumu hakkinda olmustur. Asir1 sevgi, mu-
cizeler, kiiltiirel baski unsurlar1 ve din dilinin baz1 6zellikleri gibi nedenlerden dolay:
onu bir insan olarak degil, bir tanr1 olarak kabul etmisler ve tevhid ile taban tabana zit

bir inanca savrulmuslardir.

Insanin diinyada mesgul oldugu isler, iletisim halindeki ¢evresi ve iginde bulun-
dugu psikolojik durum, onun iradesini etkiler. Bu agidan insanin dogru kararlar alabilmesi
icin iradesini olumsuz etkileyecek ortam, fikir ve mesguliyetlerden uzak durmasi gerekir.

Bu, yanilgilarin 6niine ge¢ebilmenin ilk ve en 6nemli 6n sartidir. Kur’an, sehvet ve hirs
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gibi bazi zaaflarin kisinin iradesini etkilemesine engel olmak i¢in 6nleyici tedbirler alarak

bunlarin etkili olabilecekleri ortamlardan uzak durulmasini tavsiye etmistir.

Her davranigin temelinde bir bilgi ve diisiince tarzi vardir. Dogru bilgiler, dogru
fikir ve davranisa, yanlis bilgiler ise yanlis fikir ve davranisa neden olur. Bilginin dogru-
luk derecesini arastirmak, yanilgilardan kurtulmanin olmazsa olmaz bir 6n sartidir. Clinkii
bilginin, insan1 davranisa sevk etme giicii vardir. Yetersiz veya dogrulugu kesin olmayan
bilgi ile fikir liretmenin ve bu fikirleri, tutum ve davranislara temel yapmanin insani ya-
nilgiya gotiirecegi gayet agiktir. Bu acidan kisi 6ncelikle bilgi kaynaklarini gozden gegir-
meli ve dogru bilgiye sahip oldugundan emin olmalidir. Kur’an, yanilgi problemi karsi-
sinda sahih bilgiye 6zellikle vurgu yapmakta ve yanilginin panzehrinin bilgi oldugunu
haber vermektedir. Bu agidan yanilgiya diismek istemeyen insanin saglam bilgi kaynak-
larina miiracaat etmesi beklenir. Zaten bdyle bir ¢aba igerisine girmeyen kisi, yanilgiya
diismeyi pesinen kabul etmis demektir. Kur’an’da 6zellikle zann, siiphe, 6nyargi ve taas-
sup hakkinda insanlar uyarilmis ve bunlarin yanilgiya sebebiyet verebilecekleri hatirlatil-
mistir. Bu arada insanin en biiyiik diismani olan seytanin da yanilgida oynadigi rol ol-
dukea fazladir. Ozellikle atamiz Hz. Adem’e kurdugu tuzak ile onu nasil yanilgiya diisiir-
diigii Kur’an’da defaatle aktarilir. Kisinin nefsi, nasil bir i¢ tehdit ise seytan da bir dig
tehdittir ve bu iki tehdit genellikle birlikte hareket eder. Bu yiizden insanin her an bu iki

diismana kars1 tetikte olmasi gerekir.

Yanilgiya diismemek i¢in 1yi arkadaslar edinmek ve olumlu davraniglar sergilenen
ortamlarda bulunmak ¢ok énemlidir. insanin, giizel ahlakli ve iistiin faziletlerle donanmis
arkadaslarinin olmasi, onu yanilgilardan ¢ekip kurtaracak bir ortamin i¢cinde olmasi de-
mektir. Cilinkii insan, devamli olarak giizel ahlakli insanlar1 goriir ve onlarla arkadaslik
ederse zamanla onlarin giizel huylarindan etkilenir ve kendiliginden onlar gibi olur. Boy-
lece hem yanilgilara diismekten korunur hem de diistiigii zaman arkadaslar1 tarafindan
ikaz edilerek onlardan yardim goriir. Kotii ahlakli arkadaslardan uzaklasmak ise arkadas
telkininin ve grup psikolojisinin tesiri altinda kalarak yanilgiya diismekten insani korur.
Ciinkii insan yalnizken diismeyecegi birgok yanilgiya grup psikolojisinin tesiri altinda
kolaylikla diigebilir. Bunun i¢in kisi, kendini yanilgilardan koruyacak uygun ortamlari ve
kisileri segme konusunda ¢ok titiz olmalidir. Aksi halde kendini yanilgilarin dolayisiyla
da gilinahlarin kucagina bile bile atmis olur. Kur’an, bu konunun 6énemine binaen mii’min-

leri, her daim ibadete devam eden salih insanlarla beraber olmaya ¢agirmaktadir.
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Kotii bir davranigi yok etmenin tek yolu, onun zidd1 olan olumlu davranisi 1srarla
yapmaktir. Buradan hareketle bir yanilginin tedavisinin de o yanilgiya diisiiren sebeplerin
ziddim1 yapmakla giderilebilecegini sdyleyebiliriz. Ornegin insan, kendisini yanilgiya dii-
stiren etken 6fke ise sabri, kibir ise tevazuu, cimrilik ise comertligi one ¢ikaracak amellere
yonelmesi ve bunda da azmetmesi gerekir ki yanilgilarini diizeltmesi i¢in en uygun yol
budur. Ciinkii insanin 1srarla yaptigi ameller zamanla aligkanliga, aligkanliklar da zamanla
insanin tabiatina doniisiir. Bu noktadan sonra artik o is, kisiye kolay gelir hatta ondan
zevk alir. Yanilgiya diisiiren hususlar sik sik tekrarlamak ise kisinin yanilgiya ¢ok daha
kolay diismesine ve vicdanen rahatsiz olmamasina yol acar. Zamanla insan, yaptiginin bir
yanilgi oldugunu bile fark edemez hale gelir. Kur’an, bu durumu insanin kalbini kaplayan
bir pas olarak tarif eder. Miisriklerin hak yoldan sapmalarinin ve durmadan giinah isle-
melerinin nedeni olarak bu tiir kotii davraniglarin onlarin kalblerini kaplayip karartmasini
gosterir. Dolayistyla glinahlar, bir pas tabakasi gibi kalbi kaplamakla insanin diisiince ve
duygularin1 olumsuz yonde etkilemekte, boylece onun gercekleri gormesine engel olup
yanilmasina neden olmaktadir. Insan, doguracagi bu kétii sonug nedeniyle yanilgiya diis-
memek icin her an tetikte olmalidir. Aksi takdirde bir yanilgt digerini tetikleyecek, bu
durum tekrarlandik¢a kalbi ¢epecevre saran olumsuz bir atmosfer olusacaktir. Bu nokta-
dan sonra insanin saglikli diisiiniip dogru kararlar vererek yanilgiya diismemesini bekle-
mek zordur. Dolayisiyla insan, bir yanilgiya diistiiglinde hemen tévbe edip ondan donmeli

ve boylece kalbinin manevi olarak pas tutmasinin 6niine ge¢cmelidir.

Diinyaya imtihan i¢in génderildiginin farkinda olan insan, buna uygun bir hayat
yasamaya gayret eder. imtihan1 kazanmanin yolu Allah’in rizasini kazanmaktan geger.
Allah’in rnizasin1 kazanmak da O’nun emir ve yasaklarma riayet ile miimkiindiir. Dolay1-
styla akibetini diisiinen bir insan hem yasaklar1 islemesine hem de emirleri hafife alma-
sina neden olacak yanilgilardan uzak durmalidir. Bu konuda onun en biiyiik rehberi
Kur’an ve siinnettir. Bunlara tabi olan insan, yanilgilarindan kurtularak Allah’in rizasim

kazanacak ve ebedi saadete ulasilacaktir.
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