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KELAM’DA KADININ PEYGAMBERLIGI VE HZ. MERYEM

Kelam literatiiriinde kadinin peygamberligi konusu niiblivvet meselesinin tartismali
konularindandir. Oyle ki Ehl-i Siinnet catis1 altinda bulusan Maturidi ve Es’ari mezhepleri
de bu hususta farkli kanaate sahip olmuslardir. Maturidi mezhebine gore kadindan
peygamber olamazken, Eg’ari mezhebinin genel kanaati kadinin peygamber olabilecegi
yoniinde olmustur. Yine Zahiri mezhebinden ibn Hazm da kadmin peygamber
olabileceginin siddetli savunucularindan olmustur. Bu ihtilaf temelde; niibiivvet ve
vahyin mahiyeti, nebi ve restl kavramlar1 arasinda bir fark bulunup bulunmadigi ve
kadinin bu vazifeyi birtakim sebeplerden otiirii icra edip edemeyecegi gibi fer’i
tartismalara dayanmaktadir. Bu noktada Kur’an’da otuz defadan fazla muhtelif yonleriyle
zikredilen ve Ozellikle de vahiy almig, mucize (ya da bagka bir olaganiistii durum)
gostermis bir kadin olarak Hz. Meryem, tartismanin seyrinde oOnemli bir rol

oynamaktadir.

Bu c¢alismada, ilk olarak kadindan peygamber olup-olmayacagi hususunda dile
getirilen goriislerin dayandiklar1 temel delilleri ve bunlar {izerindeki tartismalari
serdedecek, daha sonra diger peygamberlerin peygamber olduklarini gdsteren nassi
isaretleri ele alacak ve son olarak elde ettigimiz tespitleri Hz. Meryem’e tatbik ederek
onun peygamber olup-olmadigi hakkinda ulastigimiz sonucu belirtecegiz.
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WOMAN’S PROPHECY in ISLAMIC THEOLOGY and MIRIAM

The women’s prophethood is one of the controversial issues in kalam literature to
the point that al-Ash‘ariyyah and al-Maturidiyyah which both are the main parts of Ahl
al-sunnah have different perspectives. Maturidis consider the women’s prophethood
impossible whereas the great majority of Ash‘aris tend towards the admission of it. A
Zahir1 scholar, Ibn Hazm, too argues in favour of women’s prophethood. The controversy
is mainly due to some secondary issues such as the nature of prophethood, whether is
there any difference between the temrs of nabi and rasiil, and whether the woman could
carry out this duty because of some conditions. Miriam is one of the core figures in the
controversy because of her appearance in the Qur’an more then thirty times, some of
which display her as a woman received angel from God bringing her revelation and as

performed miracles (or other extraordinary things).

In this study, first of all, the arguments of the two parties for and against the
women’s prophethood will be discussed, then the scriptural signs to the prophethood of
other prophets will be evaluated, and consequently these will be applied to Miriam to

determine whether she is a prophet or not.
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ONSOZ

Meryem...
[ffetin, adanmiglhigin, sabrin nadide drnegi... Ozenle yetistirilmis Rabb ¢icegi. ..

Yasadig1 agir imtihanin ardindan “Kegske unutulup gitseydim” demesine ragmen
zihinlere kazinmis olan Hz. Meryem, muhtelif dinlerin tartisma konusu olmus ve olmaya
devam etmektedir. Bu ¢aligmada onun “Kadinin Peygamberligi” meselesinde basrolii
iistlenmis olmas1 da hala hakkinda konusulmakta oldugunun gostergesidir. Genelde
kadmin, 6zelde ise Hz. Meryem’in peygamber olup olamayacagi Islam alimleri tarafindan
tartisilmis ve her iki goriis de farkli mezheplerde yerini bulmustur.

Bu calismamizda ilk olarak kadinin peygamber olup olamayacagi hususunda
tartisma noktalarini arz ettik. Daha sonra “Peygamber kime denir?” sorusuna cevap
aramaya ve bu cevaplarin delillerini ve peygamberligin hususiyetlerini ele almaya
calistik. Bilahare bu hususiyetlerin, asla siradan bir kadin olmayan Hz. Meryem’e
uygunlugunu tartisarak onun bir peygamber olup olamayacagi hakkinda bir goriis
belirtmeye calistik.

Calismay1 hazirlarken ulastigim bilgiler 1s18inda Hz. Meryem’in lakabinin
“Hayrunnisa” olmasinin, bu ¢alismaya olan gayretimi per¢inlemis ve c¢alisma azmimi
olumlu yonde etkilemis oldugunu burada belirtmek isterim. Bu ¢aligmanin her agamasini
kelime kelime okuyan ve motivasyonumun diistiigii anda, akademik yonde gelismeme
olan inancint dile getiren kiymetli damisman hocam Dog¢. Dr. Orhan Sener
KOLOGLU’ya, kaynak temini ve destek olma konusunda yardimim esirgemeyen Dog.
Dr. Ulvi Murat KILAVUZ hocama, Hz. Meryem’in fizyolojik yapisi hakkindaki
tartismalara 1s1k tutacak bilgiler icin mesai sarfedip bunu calismama dahil etmemi
saglayan Kafkas Universitesi T1p Fakiiltesi doktoru Dr. Ogr. Uyesi Haldun ARPACI’ya,
muhtelif noktalarda goriisleriyle calismanin gidisatina katki saglayan mesai
arkadaslarima ve yogun mesaimden 6tiirii en sevdigi varligi olan evladindan feragat eden
anneme sonsuz siikranlarimi arz ederim.

Basta kendi ilim yolculuguma ve kelam ilmine nagizane bir katki saglamasi
umuduyla...

Vallahul Mistean...

Hayrunnisa KEKLIK

BURSA- 2018
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GIRIiS

L1. CALISMANIN AMAC, KAPSAM ve YONTEMI

“Kelam’da Kadinin Peygamberligi ve Hz. Meryem” basligin1 tasiyan bu ¢alismanin
esas amact Hz. Meryem’in peygamber olup olmadiginin kanitlanip kanitlanamayacagin
nakli veriler lizerinden ortaya koymaktir. Siiphesiz Allah Teala nin iffet timsali essiz kulu
olan Hz. Meryem’in bir kadin olmasi hasebiyle peygamberligi, en temelde kadinin
peygamberligi konusunun tikel bir yansimasi olmaktadir. Diger bir deyisle Hz.
Meryem’in peygamberligi hakkinda sOylenebilecek her s6z yahut verilebilecek her
hiikiim ilkesel olarak kadinlarin peygamberligi hakkinda da gecerli olabilecektir. Aslinda
bu iki olgu arasinda karsilikli bir determinasyon iliskisi vardir. Yani kadinin
peygamberligi konusunda verilebilecek herhangi bir hiikim Hz. Meryem’e
atfedilebilecegi gibi; Hz. Meryem hakkinda verilebilecek herhangi bir hiikiim de biitiin
kadinlar hakkinda kullanilabilir. Kisaca s6z konusu iki olgu (kadinin peygamberligi ve
Hz. Meryem’in peygamberligi) bu konuda iki farkli yaklasima da imkan tanimaktadir:
Konuya tiimdengelimci bir bakis agisiyla yaklasilabilecegi gibi, tiimevarimcet bir bakis
acistyla da yaklasilabilir. Filvaki literatiirde Hz. Meryem’in peygamber olamayacagi
goriisiinii savunanlar timdengelimci bir bakis acisina sahipken, yani kadinin peygamber
olamayacagini genel bir ilke olarak kabul edip Hz. Meryem’i de bu kapsama alirken,
kadinin peygamber olabilecegi goriisiinii savunanlar daha ziyade tiimevarimci bir bakis
acist sergilemislerdir. Onlar, Hz. Meryem hakkinda peygamberlige delalet eden (ya da;
ettigini iddia ettikleri) birtakim noktalardan hareketle Hz. Meryem’in peygamber
oldugunu savunmuslar, bilahare Hz. Meryem hakkinda verilen bu hiikmii ilkesel olarak
kadinlara tesmil etmislerdir.

Bu calismada daha ziyade nispeten tiimdengelimci bir bakis acistyla Hz. Meryem’in
peygamberligine yaklasilacaktir. Séyle ki; dncelikle Islami gelenekte peygamber oldugu
hususunda ittifak edilen sahislarin peygamberligini gdsteren nassi kriterler ortaya
konulacaktir. Bununla sunu kastetmekteyiz: Peygamber oldugu kesin olarak bilinen
sahislar hakkinda Kur’an-1 Kerim’de hangi 6zelliklerden bahsedilmektedir. Burada
sadece ozellikler degil, Kur’an-1 Kerim’in kavram bazinda kullandig1 tek tek kelimeler

bile dikkate alinacaktir. Boylelikle kiimiilatif olarak peygamberler hakkindaki nassi



isaretlere ulasilacaktir. Bu, tezimizde yapmay1 amacladigimiz ilk seydir ve birinci
boliimiin konusunu olusturmaktadir.

Akabinde ise elde ettigimiz bu verileri Hz. Meryem’e uygulanacaktir.. Yani
peygamber oldugu kesin olarak bilinen yahut peygamberligi iizerinde ittifak edilen
sahislar hakkinda zikredilen 6zelliklerden hangilerinin naslarda Hz. Meryem hakkinda da
kullanildigin1 ortaya koymaya calisilacaktir.. Stiphesiz bu ozellikler arasinda, diger
peygamberler hakkinda kullanildigi halde Hz. Meryem hakkinda kullanilmayanlarin,
hakikaten de Hz. Meryem’in peygamberligine mani bir durum ortaya koyup koymadigi
da tartisilacaktir. Siiphesiz diger peygamberler hakkinda kullanilmasimin yaninda Hz.
Meryem hakkinda da kullanilan 6zelliklerin de mutlak anlamda Hz. Meryem’in
peygamberligine delalet edip etmedigi yahut farkli bir olguya gondermede bulunup
bulunmadig1 konusundaki tartigmalara ya da goriislere de yer verilecektir. Bu da bu
calismanin ikinci bolimiiniin konusudur. Ayrica bu boliimde Hz. Meryem’in cinsiyeti
lizerine tartigsmalara da yer verilmistir.

Stiphesiz biitiin bunlar1 yapmamizdaki ama¢ Hz. Meryem’in peygamberligi
konusunda bir hilkkme varmaktir. Ancak konunun 6yle kolaylikla halledilemeyecek ve
kesin bir hilkme mahal olamayacak bir konu oldugu zaten gelenekteki tartismalardan da
bilinmektedir. Dolayistyla bizim amagladigimiz hiikiim mutlak anlamda “peygamberdir”
yahut “peygamber degildir” seklinde bir hiikiim degildir. Kastimiz, bu konuda nakilden
hareketle hangi noktalara varilabilecegini ortaya koymaktir. Diger bir deyisle nakli acidan
aslinda her iki secenegin de gecerlilik arz edebilecegini ortaya koymaktir.

Dolayisiyla bu ¢alisma, kadinin peygamberligi konusunun literatiirde genellikle ele
alindig1 haliyle, ¢ogunlugu nakli bir ilkeye dayanmakta ve daha ziyade akli bir karakter
arz eden kadinin peygamber olamayacagina dair delillerin tartigildig1 bir ¢alisma degildir.
Siiphesiz bu calisma nihayetinde kadinin peygamberligi meselesine degindigi icin,
gelenekteki bu birikimden de s6z etmek gereklidir. Bu sebeple giris kismimizin ilerleyen
satirlarinda oncelikli olarak keldm ilminde kadinin peygamberligi konusuna genel bir géz
attiktan sonra, kadmin peygamber olamayacagina dair serdedilen ve gelenekte de bu
konudaki temel tartisma noktalarini olusturan ana deliller zikredilecek ve bu delillerin

kritigi yapilacaktir.



I1.2. KADININ PEYGAMBERLIiIGi KONUSUNA GENEL BAKIS

“Kadmin peygamberligi” meselesi, Kelam ilminde uzun siiredir tartigilan ve hala
giiniimiizde de tartisilagelen, {izerinde tam bir uzlasinin saglanamadigi hatta birbirine zit
goriislerin ileri siiriildiigii énemli bir konudur. Oyle ki, bu konunun temelinde baska
kelami ve fikhi derinlikte problemlerin olmasindan &tiirii, Islam diisiincesinde 6zellikle
de itikadi mezhepler arasinda farkli farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Aslinda bu mesele
temelde, “peygamber” kavramimin muhtevasi ile iliskili olup “nebi” ve “restl”
kavramlarmin mahiyetlerinin neler oldugu ve &zellikle de islam dininde kadinimn sosyo-
psikolojik konumu ve istlendigi rolle baglantilidir. Ciinkii Kelam ilminde erkekligin,
peygamberlik hakkinda gerekli bir sifat olup olmadigi hususu ihtilaflidir. Nitekim
Matiiridiyye’ye gore erkeklik bir sart iken, Es‘ariyye ve Zahiriyye’ye gore kadindan da
peygamber olabilir.!

Matiiridiler’e gore peygamberlerin erkek olmasi sarttir. Ciinkii peygamberin hak
dine davet i¢in insanlar arasina girip ¢ikmasi, gerektiginde miicadeleye girismesi, ortaya
atilmasi gerekir. Halbuki kadin yaratilis geregi buna yatkin degildir. Bu sebeple kadinin
tabiati ile peygamberin vazifesi arasmda bir zithik mevcuttur.? Es’ariler’in kadinin
peygamber olabilecegine iligskin delil olarak gosterdikleri kadinlarin vahiy aldigina dair
ayetleri farkli yorumlayan Maturidiler’e gore bu ayetlerde s6z konusu edilen vahiy, dini
anlamda ve peygambere yapilan vahiy degil, Allah Teala’nin bal arisina® ulastirdig: gibi
icgiidii ve ilham tiiriinden bir bilgidir. Zira Matiiridilere gére Kur’an’da beyan edilen “Biz
senden Once de, kendilerine vahiy verdigimiz erkeklerden ( ¥, ) baskasim
gondermedik.”* mealindeki ayetler, peygamberlerin erkeklerden gonderildigini gdsteren
en somut delildir.

Bu konuda peygamberlik i¢in erkeklik sart1 olmadigini savunan Zahiri mezhebine
gore ise, ayetin devaminda gelen “restlen” lafzi ile erkeklik sart1 ile mukayyed olanlarin
restller oldugu kabul edilmekte, yani restllerin ancak erkeklerden oldugu ifade

edilmektedir’ ki, zaten kadimin peygamber olabilecegini savunanlar arasinda kadmin resil

! Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akaidi ve Keldma Giris, Istanbul: Ensar Yay., 2016, s. 232.
2 Ebt Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, haz. Bekir
Topaloglu, Istanbul: Elif Ofset, 1995, s. 46.

3 en-Nahl 16/68.

4 el-Enbiya 21/7; Yhsuf 12/109, en-Nahl 16/43.

5 Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fasl fi 'I-milel ve’l-ehvd’ ve n-nihal,
Kahire: el-Matbaatii'l-Edebiyye, 1899, c. V, s. 87.



olamayacagi hususunda ittifak mevcuttur. Kisacasi onlar, kadinin resil degil de nebi
olabilecegini savunmaktadirlar.
Yine kadmin peygamber olabilecegini savunan Es’ariler de, Kur’an’da Hz.

Musa’nin annesine vahyedildigini®

ve Hz. Meryem’in peygamber olarak secildigini
bildiren’ ayetlerin kadmin peygamberligine delil olacagini ileri siirmiislerdir. Bu noktada
Es’ariler, peygamber olmanin sart1 olarak Allah Teald’dan vahiy almis olmay1 kriter
gordiiklerinden, vahiy aldig1 bildirilen Hz. Meryem, Asiye, Havva, Hz. Musa’nin annesi,
Sare ve Hacer’in nebi olduklarmi kabul etmektedirler.®

Bu tartismada peygamberligin ne sekilde tahakkuk etmis oldugu ayrismasi, konu
hakkinda fikir beyan etme noktasinda belirleyici rol oynamaktadir. Dolayisiyla 6ncelikle
mutlak anlamda bir kimseyi peygamber yapan sartlarin tespit edilmesi ve buna bagh
olarak kadinin peygamber olup olamayacagi hususunun ele alinmas1 gerekmektedir.

Kadinin peygamber olamayacagimi savunan Islam Alimlerinin 6ne siirdiikleri
deliller, muhkem ve sabit deliller olarak goziikmemektedir. Zira bu deliller, daha ¢ok
yorum ve igtihada dayali ¢ikarimlar olup, asla kadinin peygamber olamayacagini ispat
etmemektedir. Ayni1 sekilde kadinin peygamber olabilecegini diisiinen islam alimleri de,
acikea belirtilen bir hilkkme binaen bu goriisii savunamamakta; karsi tarafin delillerini
curiitiip gercekte “kadimin peygamber olamayacaginin olamayacagini” ispat ederek,
onlar da yorum ve ictihada dayali olarak goriis beyan etmektedirler.

Peygamberi peygamber olarak nitelememizi saglayan mutlak sartlari belirtmekte
zorlanmamizin sebebi, nasslarda peygamber oldugu bildirilen kimselerin her birisinin
ortak nitelemelere sahip olmamasidir. Ornegin Hz. Hud, Hz. Salih ve Hz. Suayb sadece
restl olarak nitelendirilirken, Hz. ibrahim, Hz. Yahya, Hz. ishak, Hz. Yakup, Hz. Yusuf,
Hz. idris, Hz. Eyyub, Hz. Yunus, Hz. Siileyman, Hz. Zekeriyya, Hz. ilyas, Hz. Elyesa
sadece nebi olarak nitelenmistir. Hz. Davud’a da Zebur’un verildigi bildirilmektedir. Hz.
Muhammed, Hz. Isa, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Nuh, Hz. Lut ve Hz. Ismail de hem resil
hem nebi olarak zikredilmektedir. Kur’an’da zikri gegen bazi kimselerin ise, ne nebi ne
de restl olarak belirtilmemis olduklarin1 gérmekteyiz. Bu kimseler, Hz. Adem, Ziilkifl,

Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn’dir. Ayrica Kur’an’da zikredilmedigi halde hadislerden

6 el-Kasas 28/7.

7 Al-i Imran 3/42, Meryem 19/17.

8 Ebii'-Avn Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, Levamiii'l-Envari'l-Behiyye ve
Sevatiii'l-Esrari'l-Eseriyye: ed-Diirretii'l-Mudiyye fi Akideti'l-Firaki'l-Marziyye, Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, c. I, s. 254; Kamil Miras, Zebidi Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, Ankara: 1971, c. IX, s. 150.



ogrendigimiz Hz. Yusa, Hz. Esiya, Hz. Ermiya’ gibi peygamberler de vardir. Nitekim bu
durumu Kur’an “Peygamberlerden sana kissalarini anlattiklarimiz da vardir,
anlatmadiklarimiz da...”"° ayeti ile izah etmektedir. Oyle ki hadislerde de 124 bin
peygamber geldigini'' ve Kur’an’mn da “her kavme bir uyarici génderildiginin™'? ve “bir
uyarict géndermeden hichir kavme azap edilmeyeceginin”'® haber verilmesi, pek ¢ok
peygamberin gelmis oldugunu ve bunun nasslarda belirtilenler ile smirli olmadiginm
gostermektedir.

Ancak burada su soru giindeme gelmektedir: Nasslardan kendilerinden hig
bahsedilmemis peygamberler oldugu sonucuna ulasabildigimiz gibi, acaba kendisinden
bahsedilmis olmakla birlikte peygamber oldugu zikredilmedigi halde esasinda
peygamber olan kimseleri bu ayetin kapsaminda degerlendirmek miimkiin miidiir? Bu
sorunun cevabini ilerleyen kisimlarda yeniden ele alacagimizdan burada detaya
girmemekteyiz.

Yukarida isimlerini zikrettigimiz kimseler hakkinda bazi ortak lafizlar bulunmakta
ve onlara ait bazi ortak vasiflar Kur’an’da anlatilmaktadir. Diiriist olmak, ahlakli olmak,
secilmis olmak, vahiy almak, teblig vazifesinde bulunmak, mucize gostermek vs. gibi bu
ortak lafiz ve vasiflar, zihinde bir peygamber profili olusturmaktadir. Ancak bu vasiflar,
kendi baglarina bir peygamberi peygamber yapan mutlak bir sart olma 6zelligine sahip
degildir.

Peygamberligin en kesin delili, bir kimsenin peygamber oldugunun Allah
tarafindan bildirilmesidir. Elbette Allah Teala hikmetsiz bir is yapmayacagindan, O’nun
peygamber olarak belirledigi yahut nitelendirdigi sahislart ni¢in peygamber olarak
sectigini birtakim deliller ile temellendirmek isabetli olabilir. Ancak Ehl-i silinnet
kelamcilar1 tarafindan peygamberligin vehbi olarak verildigi kabul edilmektedir ki, bu
kisiyi peygamber yapan 6zelligin Allah Teala’nin ona peygamberlik vermesi oldugunu

kabul etmek demektir. Bu durum, kendisine peygamberlik verilen kimsenin zatina raci

° Bkz. Ahmed Bican Yazicioglu, Envdrii ’l—zﬁf§zkin, cev. Ahmet Metin Sahin, Istanbul: Merve Yay., 2001, s.
177-180.

10 en-Nisa 4/164, el-Miimin 40/78

""Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, tah. Ahmed Muhammed
Sakir, Kahire: Darii'l-Maarif, 1955, 5/178, 179, 266; Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-
Nisaburi, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002, 2/262, 597. Hakim, Ebu
Umame’nin rivayetinin Miislim’in sartlara gére sahih oldugunu belirtir.

12 en-Nahl 16/36

13 el-sra 17/15



olmadig1 gibi kesp ettigi bir araz da degildir.'"* Dolayisiyla Allah Teala’nin peygamber
olarak sectigi kimse peygamberdir.

Bu durum suna benzemektedir: Allah Teala ickiyi haram kilmistir ve igkinin gerek
tibbi gerekse de sosyal agidan pek ¢ok zarar1 bulunmaktadir. Ancak su halde ickinin tibbi
acidan ¢ok biiyiik faydalar1 ve sosyal hayati olumlu yonde etkileyebilecegi tespit edilse
dahi, Allah Teala haram kildig1 i¢in yasak olmaya devam edecektir. Tipki bunun gibi
Allah Teala’nin peygamber oldugunu bildirdigi kimseler hakkinda peygamber olup
olamayacagmi tartismak higbir anlam ifade etmeyecektir. Yani eger Adem, Ziilkifl,
Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn, Meryem gibi Kur’an’da ismi gecen kimseler hakkinda
mutlak surette nebi ya da restl nitelemesi yapilmadigindan ve bu kimselerin agik bir
bicimde peygamberlik iddiasina rastlanmadigindan peygamber olup olmadiklari
tartisiliyorsa bu dogru bir tartisma sebebidir. Ancak bunlarin ilahi bir bilgi ile sahip
olmas1 veya olmamasi gereken bir vasif bildirilmedigi halde, ilahi kaynakli olmayan bu
vasiflara binaen peygamber olamayacaklari ifade etmek saglikli bir yorum gibi
goriinmemektedir.

Ornegin, Hz. Lokman’in kéle asilli oldugunu ve bir peygamberin kéle asilli
olamayacagim ileri siirerek, Hz. Lokman’in peygamber olmadigini sdylemek ilahi
kaynakli bir sarta dayanmadigindan, ilahi baglayiciligi olmayan bir yorumdan oteye
gidemeyecektir. Allah tarafindan bize bildirilmeyen bir meselede, neyin giizel neyin
cirkin oldugu hususunda Allah katindaki degerlendirmeyi bilebilmemiz i¢in Allah’in
perspektifinden bakmamiz gerektiginden bu tarzda bir yoruma gitmek makul
goriinmemektedir. Diger bir deyisle, kdleligin Allah nezdinde degersizlik ifade ettigini
kesin olarak bilemiyorsak, kdle asilli birinin peygamber olamayacagini sdylemek de
gecerli bir sdylem olamayacaktir. Pek tabi bunun bir benzeri olarak, kadinligin Allah
katinda peygamberlige engel bir durum oldugunu kesin olarak bilemedigimize gore,
kadindan peygamber olamayacagini sdylemek de mutlak gecerlilik ifade eden bir sdylem
olmayacaktir.

Ayrica Hz. Meryem’in kadin olmasi hasebiyle, aklinin erkeklere gore eksik
olacagini ve bu nedenle peygamber olamayacagini sdyleyen Mutezile mezhebi de yine

ilahi kaynakli olmayan bir kriter ortaya koyarak kadindan peygamber olamayacagini

14 Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, Ebkaru 'I-Efkar fi Usuli’d-Din, tah. Ahmed
Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l Ilmiyye, h. 1424, c. II, s. 661.



soylemektedir. Ancak Mutezile’nin bu goriisiine Amidi syle cevap vermektedir: Boyle
bir diisiince aklen ¢ok ug bir diisiincedir. Ciinkii bu akil meselesi her insan i¢in farkli farkl
olabilir. Kadinlardan nice kadinlar vardir ki erkeklerin ¢ogundan daha degerlidir.
Ozellikle Hz. Meryem ve benzerleri gibi.'®

Dolayistyla eger Hz. Meryem’in bir peygamber olmadig1 savunulacak olsa bile, bu
goriisiin —bizce— itikadi ve fikhi agidan problem arz ettigi tartismali olan kadinlik sartina
dayal1 olarak savunulmasi mantikli bir yaklasim olmayacaktir. Kaldi ki bdyle bir sart
diger semavi dinlerde olmamis ve kadinlik ya da erkeklik peygamberlikte belirleyici bir
rol oynamamistir. Ornegin; Tevrat’m Tekvin boliimiinde Miryam,'® Hakimler béliimiinde
Deborah,'’ 2. Tarihler béliimiinde Sallum adli bir peygamberin karis1 olan Hulda'®ve
yine Tevrat’in Nehemya boliiminde Nadya'® isminde kadin peygamberlerden
bahsedilmektedir. Ayrica Luka Incili’nde de, “Aser oymagindan Fenvel’in kizi Anna”*
peygamber olarak anlatilmaktadir. Yani Hristiyanlikta da peygamberlik, sadece erkeklere
mahsus bir gdrev olmayip kadinlardan da peygamber secilebilir.?! Bu kutsal kitaplarin
muharref olduguna iman etmek zaruri olmakla birlikte bu hususta Kur’an’da kadin
peygamber gonderilmedigine iliskin zahir ve muhkem bir ifade bulunup bulunmadigina??

bakmak gerekmektedir.

I.3.KADININ PEYGAMBERLIGi HUSUSUNDA TEMEL TARTISMA
KONULARI

Kelam ilminde kadimin peygamberligi konusu tartismalarinda, bir kadinin
peygamber olduguna yahut kadinlarin peygamber olabilecegine dair muhkem ve sarih bir
nassin bulunmamasi, kadinlarin peygamber olamayacagini sdyleyenler igin aslinda
yeterli bir veridir. Bununla birlikte onlar, bu iddiay1 daha da giiglendirmek ve bir bakima

altin1 doldurabilmek i¢in kadinlarin ni¢in peygamber olamayacagini ortaya koyan deliller

15 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, c. 11, s. 713.

16 Tekvin, 15:20

17 Hakimler, 4:4

18 2. Tarihler, 34:22

19 Nehemya, 6:14

20 T uka, 2:36

2! Elgilerin Isleri: 2/18

22 el-Enbiya 21/7, Yusuf 12/109, en-Nahl 16/43 ayetleri, peygamberlerin ancak erkeklerden geldigi seklinde
anlasilmakla birlikte nebilerin degil resullerin erkeklerden geldigi seklinde de anlasilmis oldugundan
muhkem yani te’vile kapali olma dzelliginde degildir.



de serdederler. Onlarin nezdinde, cogunlukla naslarda verilen ilkelere dayali olarak ortaya
konulan bu delillerin ifade ettigi methumlar, kadinin peygamber olamayacagini
gostermede yeterli olmaktadir. Bu sebeple kadinin peygamber olabilecegini sdyleyenler
esas itibariyle savunma konumunda kalarak bu delilleri reddetmeye ¢alismislardir. Kelam
ilminde de kadmin peygamberligi konusuna taraflarin bakigini yansitan bu tartisma

alanlar asagidaki sekilde siralanabilir:

1.3.1. PEYGAMBERLERIN ERKEKLERDEN GONDERILDIGINE DAIR
ayetLER

Kadimnin peygamber olamayacag: gériisiindeki Islam alimleri, “Biz senden dnce de
ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik”*
seklindeki Kur’an’in muhtelif yerlerinde zikredilen dyetlerde gecen “erkekler (Y& )”
kelimesini peygamberlerin yalnizca erkeklerden gonderilecegine dair bir delil olarak
gostermektedirler. Bu noktada Kur’an’in “zi viictih” iislubu dikkate alinarak, asir1 literal
(zahir?) tutuma yonelmeden ayeti anlamak daha dogru olacaktir. Hem belagat acisindan
bazi kullanimlar1 hem de kavramlarin samil oldugu manalar1 géz ardi ederek ilahi kelamin
dogru anlasilamayacagi muhakkaktir. Dolayisiyla “erkekler (Y))” kelimesi ile
maksudun ne oldugunu anlamak i¢in belagat kullanimlarinin ve rectliyyet methumunun

g6z Onilinde tutulmasinda fayda vardir.

Kur’an, benzerinin getirilemeyecegi belirtilmis olan edebi bir kitaptir. Bu nedenle
Arap dilinin incelikleri bilinmeden Kur’an’in tam olarak ne anlatmak istedigi kelimelerin
salt anlamindan ¢ikarilamamaktadir. Bu noktadan hareketle J>_ kelimesine baktigimizda
“adam olmaklik” anlamini ihtiva ettigine dikkat cekmek gerekmektedir. Yani bir cinsiyet
olarak “erkeklikten ziyade, sahsiyet kastedilmektedir. Hatta Araplar arasinda kullanilan
s »=aya da s, ¢S (adam ol) tabirinin “sahsiyetli ol” anlaminda kullanildig: dikkate

almirsa, bu ifadenin cinsiyetten ziyade sahsiyeti ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.?*

Ayrica hadis ilminde ravileri inceleyen bir ilim dali olarak {lmii’r-Rical kavramina

baktigimizda sened zincirinde hanim sahabilerin de bulundugu goz 6niinde tutuldugunda

2 gl a5 s, V) Al e W 5 bz, Yusuf, 12/109; en-Nahl, 16/43, el-Enbiya 21/7.

24 Yahya b. Seref en-Nevevi Muhyiddin Ebu Zekeriyya, Ravdatii 't-Talibin, tah. Adil Abdiilmevcud, Dar-u
Alemi’l-Mektebat, [t.y.], 8/95; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrut:
Daru’l-Marife, 1/531; Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii't-tenzil
ve esrarii't-te'vil, Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1886, c. II, s. 72.



burada taglib sanat1 yapildigini da sdyleyebiliriz. Calismamizin ilerleyen kisimlarinda bu

hususa dair daha detayli bilgiler bulunmaktadir.

Bu husus Annamarie Schimmel’in “Ruhum Bir Kadindir” isimli

Miisliiman sifi alimlerin de 6rnek verildigi bir pasajda soyle anlatilmaktadir:

eserinde

“...S0filigin tarihinde miistesna bir yere sahip Endiiliisli Ibn-i Arabi ve bugiinkii

Afganistan’in kuzeyindeki Acem-Tiirk bolgesinden gelme olup, hayatinin biiyiik kismini

Anadolu’nun Konya’sinda gegiren Mevlana Celaleddin Rumi’nin her ikisi de, bazen

tasvirlerinde tenakuz goriilse bile, miiennes ile alakali fevkalade dikkate sayan zaviyeler

iktisap etmislerdir.

Ancak biitiin klasik eserler ve Stfiler, tasavvuf tarihinin bidayetinde en tayin edici sahsiyetin

bir kadin, Rabiatii’l-Adeviyye oldugunu ikrar etmektedirler. Rabiatii’l-Adeviyye, rivayetin

bildirdigi iizere, ilk defa mutlak Allah agki unsurunu 8. asir ziihd ve takvasinin kat1 stfiligine

dahil eden sahsiyettir. islamiyet’te tasavvufi ask tarihinin seref riitbesi ona layiktir. Rabia’ya

atfen: “Eger bir kadin Hakk yolunda yiiriir ise, o artik ‘kadin’ olarak vasiflandirilmaz”

denmistir. Boyle bir kadin, artik tabirin maruf sekliyle “er”dir. (Arapga’da reciil, Fars¢a’da

merd)...

...Sindli sair Abdiillatif 18. asirda, masukuna vasil olmak i¢in, zorluklara ve acilara

aldirmaksizin, cesaretle yollara diisen kadin kahramanindan bahsederken ona miizekkerlik

atfeder.” 2°

Schimmel mezkiir eserinin ilerleyen kisimlarinda kadinlarin halk nezdindeki

onemine dikkat ¢ekerek bazi ismi meghul kadin tiirbe ve mezarlarinda “ismi mechul Allah

hadimeleri” yazilarmin bulundugunu kaydeder. Hatta tenkit¢i zaviyeden taninan bazi

arastirmacilarin dahi, “cins-i latifin dini sa’y 1 gayretlerini” takdir ettiklerini belirten

Schimmel, misal olarak Anadolu’daki Pisili Sultan ve Karyagd: Sultan ile birlikte “Heft

Afife” yani “Yedi iffetli Kadin” diye anilan ve diisman askerlerinin yaklastig1 sirada yerin

icinde kaybolan kadinlar1 zikretmektedir. Ve ornekleri ¢ogaltarak bu nev’i miikerrem

kadinlarin hususi manaya haiz olduklarim belirtmektedir. 2°

Tasavvufta Hak yolunda yiiriiyen kadinlarin “er” tavsifi ile anilmalar1 bilhassa 13.

asirda Kuzey Hindistan’da bellenmis bir Arap atasoziinde sarih bir sekilde ifade

edilmistir: “Talibu’l-Mevla miizekker” yani Mevla’y1 isteyen, O’nu arayan miizekkerdir.

25 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, gev. Omer Enis Akbulut, Istanbul: iz Yay., 2004, s. 23.

26 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 53-54.



Stfiler bu tarzda “er” metkiresine yayginlik kazandirmis olup rical tabirine daha ¢ok feta,
yani yigitlik, delikanlilik vasiflarin1 dahil etmislerdir. Bu hususu ibn Arabi de: “Hakiki
recliliyyet, insanin hulkiyeti ve hevalarinin karanligindan kurtulup, aklin ve manevi
irsadin ziyas1 ile tezkiyesine miiteakip” tekmil edilmekte oldugu seklinde ifade
etmektedir. Tarik-i Rabb’in kiilfetine icab etmeyen erkekler ise “karilardan” beter ve zelil

telakki edilmektedir. Bu durumu Feridiiddin Attar da su sekilde beyan etmektedir:

“Kim ki degildir hamile, askin derdinden / O bir kadindir, degildir erkegin

merdinden”?’

Tasavvufta adam olmaklik mefhumu olarak ele alinan “reciliyyet” mefkiresini,

Tiirk mutasavviflar: da ayni hususu benzer sekilde su deyim ile ifade etmektedirler:
“Erkek arslan, arslan da, disi arslan, arslan degiil mii?”

Nizameddin Evliya da, miittaki kadinlardan bahsederken “Vahsi bir arslan
ormandan, mesklin bir sahaya indiginde, kimse, bu arslan miizekker midir, yoksa
miiennes midir diye sormaz. Ciinkii Adem’in biitiin ¢ocuklari, erkekler ve keza kadinlar,

itikada ve Allah’a kulluga davetlidirler.” 28 demektedir.

Belagat acisindan da “rectliyyet” mefthumunu Hz. Meryem’in peygamberligini
cinsiyet faktorii acgisindan ele aldigimiz kisimda detaylandiracagimizdan burada bu

kadaryla yetiniyoruz.

1.3.2. ERKEKLERIN KADINLARDAN USTUN OLDUGUNU BELIRTEN
ayetLER

Kur’an’da 4> 2 gede JaJU 52 ayeti nedeniyle kadmin peygamber olamayacagini
sdyleyen Islam alimleri peygamberligin iistiin bir vasif olan erkeklik ile olabilecegini
savunmaktadirlar. Ancak bu ayetin miras hukuku baglaminda nazil olmasinin yaninda
eger bir Ustiinliik karsilastirilmasi yapilacaksa, bunun her cins i¢in kendi igerisinde

degerlendirilmesi daha dogru olacaktir. Yani bir erkek peygamber bir kadin

27 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 78-79.

28 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 80.

» el-Bakara 2/228: “...Kadinlarin, makul ve mesru olciilerde édevierine denk haklari vardir; erkeklerin ise
onlarn tizerinde bir dereceleri mevcuttur.”
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peygamberden listiin olabilir fakat sirf erkek oldugu icin siradan bir erkegin 6rnegin Hz.

Meryem’den iistiin oldugunu sdylemek haksizlik olacaktir.

Erkegin kadin iizerinde ontolojik bir dstlinliigi bulunmamaktadir. Kuranda
zikredilen “Erkekler kadinlar iizerinde hakimdirler ( os<'$ ). ayetini “Sizin Rabbiniz

31 dyeti ile birlikte degerlendirmek daha dogru gdziikmektedir.

sizi tek bir candan yaratti.
Burada tek bir varlik olarak nitelemeden kasit, saygidegerlik bakimindan esit, sadece
gorevleri bakimindan farkl iki varliga boliinmiistiir. Nitekim Kuranda sekiz ayr1 ayette
“iyilik yapan kadinlarla iyilik yapan erkekler” ve “kotiiliik yapan kadinlarla kotiiliik

yapan erkekler” arasida bir farkin olmadig1 belirtilmistir.>>

Ayrica Nisa 34. ayet baglaminda “kavvam” kavramu ile “idarecilik, ev ihtiyaglarini
temin etme, gelir-giderlerin takibi, aile fertlerinin sair ihtiyaglarini ve muhafazasini
saglama vs.” gibi sorumluluklarini yerine getiren erkek kastedilmekle birlikte “...erkekler

kadinlara gore bir derece iistiinliige sahiptir.”*’

ayetinde zikredilen {istiinliik ile de
erkeklerin bu gibi yonlerden yerine getirecekleri fazla yiikiimliiliige karsilik, iistiinliik ve
dereceleri de fazla oldugu ifade edilmektedir. Bu sorumluluklar erkege yiiklenmis oldugu
icin erkek bu sorumlulugu yerine getirdiginde derecesi yiikselmis olacaktir. Ayni sekilde
kendisine peygamberlik vazifesi verilmis bir kadin da, bu sorumlulugunu yerine
getirdiginde iistiinliik derecesini kesp etmis olacaktir. Dolayisiyla yaratilistan gelen bir
iistlinliikten degil; sorumlulugun yerine getirilmesinin ardindan kazanilan bir tistiinliikkten
sOz edilebilir. Meyilleri ve kabiliyetleri itibartyla genel olarak farklilik arz edebilmekle
birlikte higbir insanin ne kadin ne erkek ontolojik olarak birbirine {stiinligi
bulunmamaktadir. Zira bir aslan karsisinda kendisini yavrusunun oniine atan bir tavugun

sefkatinin mi, yoksa arslanin pengelerindeki giiclin mii daha tistiin oldugu sorusu rolatif

cevaplara maruz kalacaktir.

Bu noktada sdyle bir soruyu glindeme getirmek yerinde olacaktir; Bir erkek sirf

erkek oldugu i¢in mi Hz. Ibrahim’in, Hz. Musa’nin ve Hz. Isa’ni annesinden iistiindiir?*

30 en-Nisa 4/34

31 en-Nisa 4/1

32 Al-i Imran 3/195, en-Nisa 4/124, er-Ra’d 13/23, el-Isra 17/40, el-Mii’min 40/40, ez-Zuhruf 43/17, el-
Fetih 48/6, el-Hadid 57/18.

33 el-Bakara, 2/228

34 Roger Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, gev. Cemal Aydin, Tiirk Egitim Vakfi Yay., 2016, s. 211.
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Halbuki Kuran bize o miibarek kadinlarin tipki peygamberler gibi, cocuklarinin dogumu

ve kaderleri konusunda, Allah’tan dogrudan vahiy aldiklarini haber vermektedir.>

Yine sirf o ylizden mi erkek, Hz. Peygamberin el¢iligini ilk kabul eden Hz. Hatice
ve stinnetin biz Miisliimanlarin dini bilgilerinin yarisin1 kendisine bor¢lu oldugumuzu
bildirdigi Hz. Aise’den iistlindiir? Bu nedenle bu ayetleri, kadin ve erkegin birbirlerine
olan iistlinliikleri seklinde adeta rekabet kavrami temelinde degil, ayni 6zden yaratilan iki
ayr1 varlik olarak birbirlerini tamamlayiciliklar1 baglaminda anlamlandirmak daha dogru

goziikmektedir.

Ibn Riisd de kadim erkek ile miisavi tutmaktadir. Ancak mahiyet itibariyle degil,
derece olarak bir fark gdstermektedir. Ona gore kadin, erkegin ehil oldugu her seye
ehildir. Harp, felsefe vs. erkeklerin yapacaklar1 her ise kadir olur. Fakat erkeklerden
derece itibariyle daha zayif olur. Yani 6rnegin harpte en iyi olan bir erkek ile harpte en
1yl olan bir kadin mukayese edildiginde, erkegin kadindan daha iyi savastigi goriiliir.
Nitekim Afrika’daki baz1 misaller ve haller ile kadinlarin harbe ¢ok kabiliyetli oldugunu
ispat etmektedir.*® Bununla birlikte musikinin kemali erkek tarafindan bestelenmek,
kadm tarafindan ¢alinmak ve nagmelenmekle hasil olur.’” Béylece ibn Riisd kadin ve
erkegin musikide oldugu gibi birbirinden eksik ya da fazla olmayan ve fakat birbirinin

kemale erigsmesi icin birbirine ihtiya¢ duyan iki varlik olarak degerlendirmektedir.

Kadin-erkek esitligi ile Kur’an; dini esitligi, ahlaki esitligi, ruhani esitligi,
eskatolojik esitligi, yani 6ldiikten sonra ddiillendirilme veya cezalandirilma bakimindan
esitligini ele almaktadir. O halde kadinin erkekten farkli olarak birtakim hak ve
sorumluluklar1 yiiklenemeyecegi hangi esitsizlikten ¢ikarilmaktadir? Bu soruya cevap
ararken su meseleye dikkat ¢ekmeden gecemeyecegiz: Insanlik tarihi denildigi vakit,
genellikle bir erkekler tarihi algisin1 miisahede etmekteyiz. Genellikle tarihte erkege mal
edilen birtakim bagarilar1 elde etmis kadinlar goz ardi edilmektedir. Bu sebeple toplumun

erkege ve kadina bigtigi roller genellenmis ve 6rnegin “Amazonlar” olarak bilinen kadin

35 Hud 11/71, el-Kasas 28/7, Meryem 19/19.

36 Kibris’a kars1 diizenlenen ilk gazada ask ve cosku ile cihad ederken sehit edilen Ummii Haram, kadmn
savage1 Orneklerindendir. Bkz. Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 40. Ayrica kadmlarin fiitiivvet birlikleri
kurmus olmalar1 (Mervli Kerime ve Hatice el-Cahniyye gibi) kadinlarin savasa kabiliyetli olabileceklerini
gostermektedir. Bkz. Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 46.

37 Ali Ozek, “Islam Nazarinda Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin Toplantis, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1996,
s. 64.
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savasgilar, Belkis gibi kadin hiikiimdarlar, Hz. Aise gibi kadin komutanlar bu bigilen
rollere sigmadiklar1 i¢in kiyida kosede, birkag kitabin satirlar1 arasinda kalmis,

umumiyetle zikredilmekten mahrum birakilmislardir.

Toplumun bictigi bu roller, tiim kadinlar1 birbirleriyle ve tiim erkekleri de kendi
iclerinde birbiriyle esit kilmakta oldugundan, kadin ve erkek birbirlerinden son derece
farkli konumlara gelmektedir. Oysa tiim kadinlar nitelik ve kabiliyetleri bakimindan
birbirleriyle esit olmadiklar1 gibi bu husus erkekler icin de bdyledir. Bu bakimdan bir
erkekten daha giiclii bir kadin olabilmekle birlikte, bir kadindan daha duygusal bir erkek
olmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla bu miisavat ile kastedilenin insan olmaklik boyutu
oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Peygamberlik gibi ilahi ve vehbi bir sorumluluk
icin de Allah Tedla’nin tayin ettigi insam1 peygamberlige elverisli bi¢ime getirmesi
miimkiin oldugundan,*® kadin ve erkek olmakhigin da Allah katinda miisavi oldugunu
soyleyebiliriz. Oyle ki Allah Teala “Géklerde ve yerde kim varsa hepsi Rahman’in
huzuruna ancak kul olarak gelecektir.”®® buyurarak O’nun katinda gegerli olan kriteri

“kulluk” olarak belirlemektedir.

Kur’an’da bazi peygamberlerin  bazilarindan daha faziletli kilindig:
bildirilmektedir.** Bu noktada bir kimsenin sif erkek oldugu icin &rnegin Hz.
Meryem’den iistiin oldugunu ifade etmek dogru olmamakla birlikte “Erkekler kadinlar

iizerinde hdkimdirler.” *!

ayeti baglaminda cins igerisinde degil, nev’ igerisinde bir
mukayese yapilarak erkek peygamberlerin kadin peygamberlerden {istiin olduklari

sOylenebilir.

1.3.3. KADIN IDARECI ALEYHINDEKI HADIS

38 Bu konuda Elmalili Hamdi Yazir da bu gériise sahiptir. Bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, Istanbul: Eser Kitabevi, 1979, c. IV, s. 2936: “...Gerci Allah Teala dilerse bir kadma da o istitaat ve
tehammiilii verebilir, fakat bu onu bir erkege kalbetmek olur. Binaenaleyh insanlar igerisinde niibiivvet
vezaifini yiiklenebilecek zevatin en yiiksek, en giizide ricalden olmasi da hikmet-i subhaniyye
iktizasindandir.” Bu ifadelerinden Yazir’in aslinda genel bir kadin ve erkek tabiat1 fikrine sahip oldugu,
eger erkek tabiatinda niibiivveti icra etmek i¢in gerekli kabiliyetlerin bir kadinda bulunmasi durumunda
Allah Teala’nin kadina da peygamberlik verebilecegi anlagilmaktadir.

39 Meryem 19/23.

40 el-Bakara 2/253.

4l en-Nisa 4/34
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Bir bagka husus olarak kadini dini anlamda bir yonetici pozisyonuna ¢ikaran
peygamberlik vasfi, riyaset konusunda kadinin yeri meselesini giindeme getirmis
olmaktadir. Bu mesele de iizerinde ihtilaf edilen hususlardan olmakla beraber, belli sartlar
altinda uygun zaman ve zeminde gergeklestirilmesi miimkiin bir durum olarak
zikredilebilir. Maturidiler’in kadinin fitri egilimlerine dair belirttikleri genellemeli yargi
dogru kabul edilmekle beraber, bireysel farkliliklar g6z oniine alindiginda bir erkekten
daha fazla yoneticilik vasfina sahip bir kadin ya da bir kadindan daha az idareci bir erkek

bulunmasi s6z konusu olabilmektedir.

Genel egilimler her iki cinsiyette de bulunmakla beraber farkli yasam kosullar1 ya
da sahsi meyiller, tiim hanimlar1 ya da tiim erkekleri ayni ozelliklere sahipmis gibi
degerlendirerek kendisine toplumda buna goére rol bigmek ¢ok dogru goriinmemektedir.
Zira bu minvalde Ali Himmet Berki’nin “Bir seye ehliyet, amme hukuku bakimindan
mutlaka bunun tevcihini icap ettirmez. Ictimai menfaat gdz oniinde bulundurulur.
Nitekim zamanimizda hakimlik, milletvekilligi gibi miithim vazifeler i¢in muayyen yas
tayin edilmis, hukuki ehliyet kafi goriilmemistir. Yoksa Islamiyet kadmlarmn hukuk-i
insaniyelerini kabul etmistir. Baz1 farklar, hususi hallerine binaen ya bir maslahat veya

9942

sthhat ve nezahetlerini muhafaza igindir. sOzleri umumi hiikiimlerin istisnalar

olabilecegini belirtmis olmaktadir.

Kadmnin riyaseti hususunda negatif bakis acisina sahip Islam alimlerinin istimal
ettigi Peygamber Efendimizin Iran Kisra’sinin kiz1 Boran’in hiikiimdarlik makamina
getirildigini duyunca “Idarelerini kadina tevdi eden bir millet asla felah bulamaz.”*
hadisinin de umumi manada degerlendirip miistesna durumlar olabilecegi seklinde
algilanmasi daha dogru goriinmektedir. Nitekim asr-1 saadete baktigimizda Mekkeli
Miisliimanlardan olan ve Hz. Peygambere biat eden, ilk muhacirlerden Kureysli Sifa
Hatun, bu donemin ileri gelenlerindendir ve Hafsa validemize okuma-yazmay1
ogretmistir. Hz. Omer Sifa Hatun’un fikrine dSnem vermis, hatirin1 sorup, degerini takdir

ederek cok defa gars1 ve pazarlar1 kontrol vazifesini (bir nevi muhtesiplik goérevini)

uhdesine tevdi etmistir.** Yine genel olarak cihad meydanlarinda bilfiil miicadeleye

42 Ali Himmet Berki, Biiyiik Tiirk Hiikiimdar: Istanbul Fatihi Sultan Mehmed Han ve Adalet Hayat,
Istanbul, 1953; Naklen: Bekir Topaloglu, Islamda Kadin, Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1982, s. 263.

43 Buhari, “Megazi”, 82 ve “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Nesai, “Kudat”, 8.

# Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe,
Maisir, 1939, ¢. 1V, s. 333.
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meyyal olmayan kadin tabiatina aykir1 olarak Uhud giinii savasan Ummi Umare’yi
gozlemlemekteyiz. Hz. Peygamber Ummi Umare hakkinda “Uhud giiniinde saga sola her

baktigimda Ummi Umare’yi yanimda savasir gordiim.” buyurmaktadir.*’

Kur’an’da “Mii’min erkeklerle mii’'min kadinlar birbirinin dostlart ve

yardimcilanidirlar. Onlar iyiligi emreder, kétiiliikten vazgegirmeye calisirlar.”*® ayeti,
emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker vazifesini mii’min erkeklerle beraber miimin
kadinlarin da ifa edebilecegini belirtmektedir. Bu vazifeyi en kapsamli yerine getirmesi
gerekenin peygamber oldugu hatira getirildiginde kadinin niibiivveti ifa etmesi daha

kolay kabul edilebilir olacaktir.

Yine Efendimiz (s.a.v) ashabin kadin ve erkeklerinden defalarca bey’at almustir.*’

Bu durum kadinlarin da yonetime dahil olduklarini gostermektedir.

Hz. Peygamberin Hudeybiye giiniinde Ummii Seleme validemize miiracaat etmis
ve miigkiil bir durum karsisinda Hz. Peygamber zevcesinin soziiyle hareket ederek

miiskiilii halletmistir.*®

Peygamber Efendimizin amcas1 Ebu Talib’in kiz1 Ummi Hani de, Mekke nin fethi
giiniinde idari ve siyasi bir ig oldugu halde miisriklerden birine eman vermis, Hz.

Peygamber de bunu kabul etmistir.*’

Ashabin uygulamalarina bakildiginda da ayni sekilde kadinlarin goriislerine nem
verildigi gézlemlenmektedir. Ornegin, Hz. Omer vefat: zamaninda kendisinden sonraki
halife se¢cimini Asere-i Miibessere’den sag kalan zatlara havale etmisti. Bunlar da
i¢lerinden Abdurrahman b. Avf’1 bu ise memur etmislerdi. Ibn Kesir’in kaydettigine gére
Abdurrahman b. Avf halifeyi tayin ve tespit icin Medine halkinin fikirlerine miiracaat

ettigi sirada kadinlarm fikrine de basvurmustur.>

Ashabin uygulamasina baktigimizda da kadinlarin, fikirlerini beyan etmelerinin

yaninda itiraz etme haklarinin dahi bulundugunu bilmekteyiz. Ornegin Hz. Omer, yaptig

4 Tbn Hacer, el-Isabe, c. IV, s. 457; Yusuf el-Kandehlevi, Hayatii 's-Sahabe, gev. Ali Arslan, Merve Yay.,
c. I, s.579.

46 et-Tevbe 9/71.

47 [bn Hacer, el-Isabe, c. IV, s. 457.

48 Tbn Hacer, el-Isabe, c. IV, s. 440.

49 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 82.

50 Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Tedvin-u Diisturi’l-Islami, Dimask, Darii’l-Fikr, [t.y.],s. 74.
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konusma sirasinda bir kadin tarafindan s6ziiniin kesilmesinden dolay1 incinmemis, aksine
“Omer haksiz, bu kadin hakli” diyerek hakl tenkidinden otiirii kendisine tesekkiir

etmistir.>!

Hz. Osman’in sehit edilmesi iizerine Aise validemizin Osman’in kanini talep
ettigini ve bunun i¢in isi harbe kadar gotiirdiigiinii, kendisinin Cemel Vakasi’nda ordunun
oniinde oldugu bilgisi mevcuttur. Bu dogrudan dogruya yonetime miidahil olmaktir.
Ashabin ileri gelenlerinden bir kism1 Hz. Aise’nin bu hareketini tasvip etmis bir kismi1 da
etmemistir. Kendisinin de sonradan pisman oldugunu tarih kitaplar1 kaydetmistir. Fakat
bazilarina gore bu nedamet yoOnetime karismasindan degil, isabetli hareket

edemeyisindendir.>?

Kadin idareciye dair hiikiimlere baktigimizda, Hattabi’ye gore kadin, emirlik ve
kadilik yapamazken; biiyiik miifessirlerden Imam Taberi ise buna cevaz vermistir. imam
Malik’ten de boyle bir rivayet vardir. Ebu Hanife’ye gore de kadin sehadeti kabul edilen

her konuda reis ve idareci olabilir. >3

Tarihte Miisliiman devletlerdeki kadin hiikiimdarlarin kaydedilmis olmasit bu

durumu tekit etmektedir.>* Yine Miisliiman Kralicelerin bulunmasi,> yakin tarihte sahit

3! ibn Hacer, el-Metalibii 'l-dliye bi-zevadidi’l-mesanidi’s-semaniye, cev. Mehmet Ali Kara, Istanbul: Tevhid
Yaymlari, 1998, c. II, s. 4-5; Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l-Azim,
Beyrut, 1983, c. II, s. 212.

Hz. Omer devrinde yeni fetihler neticesinde ganimet miktarinin artmasindan ve Miisliimanlarin
zenginlesmesinden otiirii evlenirken kadina verilen mehir bir hayli yiikselmisti. Hz. Omer bir giin hutbede
mehrin yiiksekliginden sikdyet ederek bir sinirlama getirmek istedigini sdyledi. Kadinlar da Cuma
namazina katiliyorlardi. Kadmin biri Hz. Omer’in bu uygulamay1 getiremeyecegini, ¢iinkii Kur’an’da
“Eger bir esi birakip yerine bagka bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz
dahi, ondan higbir seyi geri almaymn.” (en-Nisa 4/20) ayetinin bulundugunu sdyledi. Bunun iizerine Hz.
Omer kadin1 hakli buldu ve diisiincesinden vazgecti. Bu hadise kadinlarin haklarini almak icin halife ile
dahi kryasiya miicadele ettiklerine dair bir 6rnektir.

52 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri, el-fmame ve ’s-Siyase, tah. Muhammed Taha
Zeyni, Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 1967, s. 56, 69, 70-71; Mevdudi, Tedvin-u Diisturi’l-Islami, s. 122-
123.

53 Ali Ozek, “Kur’an’da Kadinlara Ait Hiikiimler Haklar Vecibeler”, Sosyal Hayatta Kadin, s. 60, Ayrica
bkz. Ebi Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi el-Ayni, Umdetii'l-kari serhi
Sahihi'l-Buhari, Kahire: Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1972, 18/59,
Buhari, “Megazi”, 82,, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Nesai, “Kudat”, 8; el-Miisned, 5/38, 43,47, 51.
54 Bahriye Ucok, “Kirman’da Miisliiman Kutluk Devletinde ki Kadin Hiikiimdar”, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1962, Sayt: 6, s. 80-97

55 Fatima Mernissi, “The Forgotten Queens of Islam”, ingilizceye cev. Mary Jo Lakeland, University of
Minnesota Press Minnapolis, U.S.A, 1993.
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oldugumuz Miisliiman kadin yoneticilerin varligir kadinin riyasette bulundugunu ve

bulunabilecegini gostermektedir.

Biitiin bunlarin yaninda kadinlarin yonetici olamayacagina dayanarak kadindan
peygamber olamayacagini savunan goriise, “Acaba biitiin peygamberlerde yoneticilik
vasfi bulunmakta miydi1?” sorusunu yoneltmek yerinde olacaktir. Zira burada yonetici
olmak ile kastedilen devlet idarecisi konumunda bulunmak ise, peygamber oldugu kesin
olarak bilinen kimselerin tamaminda devlet idarecisi olma durumunun da bulunmasi
gerekmektedir. Oysa peygamberler hakkindaki nasslara bakildiginda Hz. Davud®, Hz.
Siileyman®’, Hz. Yusuf®® gibi yonetici konumunda peygamberler bulunmakla beraber
biitiin peygamberlerin devlet yoneticisi pozisyonunda bulunmadigi malumdur. Bu
nedenle boyle bir sart one siiriilerek kadindan peygamber olamayacagini sdylemek

mutlak anlamda dogru olmayacaktir.
1.3.4. NUBUVVETIN SOHRETI, KADINLIGIN ISE SETRI GEREKTIRMESI

Kadinin peygamber olamayacag1 goriisiindeki Islam alimleri, Islam dininin
kurallar1 geregi kadinin setr olmas1 gerektigini ve fakat peygamberlik i¢in sahsin dine
davetle sohret bulmasi icap ettigini, bu nedenle de kadmin peygamber olamayacagin
savunmaktadir.’® Ancak bu goriis kadinda esas olanin “setr” oldugu hakikatini toplumda
var olmamasi gerektigi gibi bir algiya doniistiirmektedir. Zira kadinin tesettiirii zaten
toplum icerisinde varlik gosterebilmesi i¢in vardir. Bu noktada iki meseleye aciklik

getirmek gerekmektedir: Kadinin setr hali ve dine davet etmesi.

Kadin setr halinde iken, dine davette bulunacagi kimseler i¢erisinde sohret bulmasi
halinde bu setr ortadan kalkmig mi1 olacaktir? Ya da cihat veya teblig i¢in mahremsiz
seyahat durumunda ser’1 siirin disina mi1 ¢ikilmis olacaktir? Bu sorularin cevabina iki

baslik halinde deginmek yerinde olacaktir.

36 e]-Bakara 2/252; Sad 38/20.

37 Sad 38/35; en-Neml 27/17.

58 Yusuf 12/76: “... Iste Biz, Yusuf’a kardesini alikoymas: icin béyle bir plan égrettik. Yoksa Allah
dilemedik¢e Hiikiimdarin kanununa gore, kardesini almasi uygun olmazdi.” Bu ayetten Hz. Yusuf un bir
hiikiimdar amirliginde yoneticilik yaptig1 anlasiimaktadir.

59 Sabuni, el-Bidaye, s. 46.
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1.3.4.1. islam’da Ihtilat Meselesi A¢isindan Kadimin Peygamberligi

Maturidi alimlerden Sabuni, risaletin hak dine davet i¢in ortaya atilmak gerektigini,
kadin olmanin ise setri gerektirdigini belirterek bu iki durumun birbirine zitlik arz ettigi
gerekgesiyle peygamberlikte erkeklik sart1 olmasi gerektigi kanaatindedir.®® Yani kadinin
peygamber olamayacag goriisiindeki Islam alimlerinin gerekge olarak 6ne siirdiigii bir
mesele de Peygamber’in besir (miijdeleyici) ve nezir (uyarici) olmasi cihetiyle toplum ile
i¢ ice olma zorunlulugu bulunmasidir. Oyle ki Hz. Yunus’un (a.s) bu vazifesini yerine
getirmekten ictinap ettigi i¢cin cezalandirildigi vakidir. Dolayisiyla peygamberlerin
topluma yon veren kisilikler olmasi hasebiyle onlarla birtakim paylasimlarda bulunma
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Kadin ise Islam’in muhafaza ettigi bir figiir olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Maturidiyye bu hususu kadimin peygamberlik vazifesini
yiirlitecek kadar topluma karigmasini kabul etmemis olacak ki, kadinin bu durumunun

peygamberlige engel teskil ettigi goriisiinii benimsemistir.

Fakat Kur’an’da zikredilen hadiselere baktigimizda ihtilatin dogrudan yasaklanmis
oldugunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Ornegin Kur’an-1 Kerimde Hz. Yusuf
kissas1 bu konuya 151k tutmaktadir. Hz. Yusuf bir peygamberdir. Yabanci kadinlarla bir
arada bulunmus hatta onlara hizmet etmistir, ama iffetini korumustur. Eger buradan bir
hiikiim ¢ikarmak gerekirse Islam’da asl olan iffettir. ihtilat haram degildir. Ayrica bir
konu hakkinda nass yoksa 6rfe gore hareket edilir.®! Dolayisiyla buradan kadinlarin ihtilat
ve sosyal hayattaki konumu hususunda belirli sabiteleri (helal-haram sinirlarini)

muhafaza ederek orfe gore hareket etmelerini anlamak daha miinasip goériinmektedir.

Kur’an’da Hz. Siilleyman ile Belkis arasinda cereyan eden karsilikli hosgorii ve
anlayis igerisindeki diyalog da bu hususta dikkate sayandir. Muhatabin kadin olmasi
sebebiyle herhangi bir kiiclimseme s6z konusu olmayip iizerinde durulan 6nemli husus,

iman ve kiifiir meselesidir.%?

Ayni sekilde Kur’an’da Hz. Meryem ile ilgili olarak verilen bilgilere bakilirsa

goriiliir ki, kadin da bazi hallerde genelde erkeklerin yapmasi diisiiniilen igleri yapabilir.

60 Sabuni, el-Bidaye, s. 46.
ol Ali Ozek, “Kuranda Kadilara Ait Hiikiimler Haklar Vecibeler”, Sosyal Hayatta Kadin, s. 31.
62 Ozek, “Kuranda Kadimlara Ait Hitkiimler Haklar Vecibeler” , s. 34.
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Hz. Meryem’in bir kiz olarak mabette kalip gorev yapmasmma Hz. Zekeriyya bir

peygamber olarak itiraz etmemistir.®’

Yine Hz. Musa’nin kiz kardesinin, kendini gizleyerek Firavunun sarayina,
diismanlarinin igerisine girip onlarla goriistiigii Kur’an’da zikredilmektedir.%* Bu
durumda kadinlarin ihtiya¢ halinde bu c¢esit vazifeleri de yapabilecekleri sonucu

cikmaktadir.®

Hz. Musa ve Hz. Suayb’in kizlar ile aralarinda gegen yine olgiilii davraniglar
cercevesindeki diyalog®® yasaklanmis bir husus degildir. Hz. Musa fitrata uygun olarak o
kizlarla ilgilenmistir. Karsilastig1 bu kizlara ilgi duymasi bir beser olmasi hasebiyle tabii
bir olaydir. Bir erkegin bdyle hallerde bir kadina ilgi duymasi, keza kadinin da erkege ilgi
duymast fitri bir olaydir ve mesrudur. Yasaklanmis olan davranis ise kotiiliik yapmaktir.

Kétiiliik ise her iki taraf i¢in de yasaktir.5’

Kur’an’da “Erkek olsun kadin olsun, her kim Allah’in varhigina ve birligine
inanmis olarak iyi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga

68 ayeti ve bu minvalde erkek ve kadimi Allah katinda miisavi tutan

ugratilmazlar.’
ayetler®® de kadmin erkekten asagi bir tabakada bulunmadigini ve bdyle bir ayrmmi

yapmanin Kur’an’daki hedeflenen sosyal yapiya aykirt oldugunu gostermektedir.

Peygamberimiz (s.a.v) da kadinlarin Cuma ve bayram namazlarina istirakleri
hususunda emir vermistir. Hadislerde nakledilen bir rivayete goére hanim sahabilerden
Ummi Atiyye “Yash ve geng biz kadinlar musallaya gitmekle emrolunduk.” demistir.”
Bunun iizerine bazi kadinlar uygun elbiseleri olmadigi i¢in peygamberden mescide

gitmeme hususunda izin istemis olmalarina ragmen Efendimiz onlara izin vermemis “Iki

63 Ozek, “Kuranda Kadmlara Ait Hiikkiimler Haklar Vecibeler”, s. 36.

% Taha 20/40.

65 Ozek, “Kuranda Kadmlara Ait Hiikkiimler Haklar Vecibeler”, s. 36.

66 Kasas 28/23-29.

67 Ozek, “Kuranda Kadinlara Ait Hiikiimler Haklar Vecibeler”, s. 37.

% en-Nisa 4/ 124.

69 Bkz. Al-i Imran 3/195, el-Araf 7/158, et-Tevbe 9/72, en-Nahl 16/97.

70 Bkz. Buhari, “Ideyn”, 12, 20, 21; Miislim, “Ideyn”, 10, 11, 12; Ebu Davud, “Salat”, 247; Nesai, “Ideyn”,
2; Darimi, “Ideyn”, 224. Ayrica bkz. Ozek, “Kuranda Kadinlara Ait Hiikiimler Haklar Vecibeler”, s. 63.
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elbisesi olan kadinlar, o elbiselerden birini elbisesi olmayanlara versinler, onlar da

cemaate katilsinlar.” buyurmustur.”!

Bazi kadinlar da aybasi halinde olduklar1 i¢in mescide gelemeyeceklerini
bildirmigler Efendimiz onlara da “Cemaate gelin, namaza istirak etmeyin.”
buyurmustur.”? Burada Efendimizin kadmlarin cemaate katilmalar1 hususunda bu denli
vurgu yapmasi, o donemde cemaatin cemiyeti temsil etmesi agisindan Onem arz

etmektedir.

Bunlardan hareketle kadinlarin setr (6rtiinme) farziyetini yerine getirmek suretiyle
topluma miidahil olabileceklerini, teblig ve irsad faaliyetlerini yerine getirebileceklerini
belirtmek daha uygun diismektedir. Zira Tevbe Suresi 71. ayette buyuruldugu gibi
“Mii'min erkeklerle mii'min kadinlar da birbirlerinin dostlart ve yardimcilaridir. Bunlar
iyiligi emrederek kotiiliikten sakindwrirlar, namazi dosdogru kilarlar, zekdati verirler,
Allah'a ve peygamberine itaat ederler. Iste Allah bu kimselere rahmet edecektir” Yani

kadin-erkek tiim Miisliimanlar emr bi’l-maruf, nehy ani’l-miinker ile vazifelidirler.

Aslinda kadinin peygamber olmamasi gerektigini mahremiyetine baglayan goriise
gore, erkegin de kadinlara tebligde bulunmasinin problem arz etmesi gerekir. Zira teblig
edenin hanim olmasi durumunda ihtilat s6z konusu iken ayni sekilde erkegin kadina
tebligi de ihtilat olmaktan ¢ikmamaktadir. Bu nedenle eger bir ihtilattan men etme sz
konusu olur ise bu haramlik yalniz kadin i¢in degil; erkek i¢in de s6z konusu olmaktadir.
Ne yazik ki giinah olma boyutu kadin i¢in ele alinirken bir erkegin de kadinlara teblig
etmis olma durumu goz ardi edilmis olmaktadir. Zira iffet kavrami hem erkek hem kadin

i¢in 6nem arz etmektedir.

Sonug olarak erkek olmayi niibiivvetin sart1 sayarken ona, ortlinme farziyetinin
veya ihtilatin kadinin peygamberligine engel teskil ettigini sebep gostermek miinasip

goriinmemektedir. Niiblivvete iffet cergevesinde ihtilatin engel olmadigini ifade etmek

"1, Miislim, “ideyn”, 12; Ebt David, “Salat”, 241; Tirmizi, “Cum’a”, 36; Ibn Mace, “Salat”, 165; Darimi,
“Salat”, 223.
72 Detayh bilgi igin bkz. Ayni, Umdetii'l-kari, c. V1, s. 296-303.
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miimkiin olmakla birlikte, kadinin toplumda disiligi ile degil, Miisliiman kisiligi ile

bulunmasinda bir mahzur bulunmamaktadir.”?

Biitiin bunlara ek olarak belirtmek gerekir ki, Islam’in ser’? hiikiimleri {izerine
yoneltilen bu itiraz, zaten bir baska seriat icin baglayici degildir. Yani kadinin ihtilattan
men edilmesi iizerine bina edilen bu itiraz, islam’dan &nceki kadin ile ilgili ser’i
hiikiimlerin farkli olmasi ihtimali gz ardi edilerek yapilmaktadir. Belki de Islam’dan
onceki seriatlarda kadin ve erkek birlikte ibadet edebiliyorlardi. Nitekim Allah Teala’nin
Hz. Meryem’e “Riikii edenler ile beraber riiki’ et”’* buyururken riik(i edenler
anlamindaki Arapgadaki disil cogullar1 ifade eden “rakidr” kelimesi yerine eril cogullar
ifade eden “rakiin” tabirini kullanmaktadir. Burada eger belagat acisindan taglib
yapilmiyor ise onceki seriatlarda kadin ve erkeklerin birlikte ibadet ediyor oldugu ihtimali

s0z konusu olacaktir.”

1.3.4.2. ikamet ve Seyahat Durumu Agisindan Kadinin Peygamberligi

Ote yandan kadinlara ait baska bir hususiyet olarak, ser’an kadmin ikamet ve
seyahat durumu da kadinin peygamber olamayacagi goriislinlin giindeme aldig1 bir
meseledir. Peygamberin tebligde bulunmasi i¢in muhtelif beldelere gitmesi gereginden
hareketle kadinin bu haklarinin sinirli gergevesini gerekge gostererek peygamber
olamayacagini ifade etmektedirler. Oncelikle konuya esas teskil eden hadisleri gdzden

gecirmek uygun olacaktir.

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadinin beraberinde babasi veya oglu yahut

kocasi veya kardesi yahut nikdh1 haram olan biri olmaksizin ii¢ giin veya daha fazla siiren

bir yolculuga ¢ikmasi helal degildir.””®

73 Detayli bilgi i¢in bkz. Yasin Kurban “islam Hukukuna Gore Kadin ve Erkegin Birarada Bulunmasi
(ihtilat)”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 15, Say1: 46, 2011, s. 137-153.

7 Al-i Imran 3/43

75 Kurtubi tefsirinde bu ayeti agiklarken bu tabir ile cemaat halinde namazin kastedildigini sdylemektedir.
Bkz. Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami'l-Kur'an, tah. Ahmed
Abdiilalim Berduni, Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi li’t-Tabaati ve’n-Nesr, 1967, c. IV, s. 85.

76 Miislim, “Hac”, 423.
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“Restlullah'in (s.a.v) yaninda kocasi veya yakin akrabasi olmaksizin kadinin iki

giinliik yola gitmesini yasak etti.””’

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadinin, yaninda kendisine nikdh1 haram

olan biri bulunmadikga, bir giin ve bir gecelik yola gitmesi helal degildir.”"®

“Kadin yaninda mahremi olmadan bir giinliik yola yalniz basina yolculuga ¢ikamaz,

fakat bundan az olan mesafeye tek basina gitmesi caizdir.””’

Hadislere bakildiginda iic giinliik, iki giinliik, bir giinlik mesafe ifadeleri
zikredilmektedir. Fukaha tarafindan 90 km olarak belirtilen bu mesafe igtihat olarak daha
sonra ortaya ¢ikmis goriinmektedir. Giiniimiizde ise gelisen ulagim kosullar1 ile diinyanin
iki ucu arasinda dahi yapilan yolculugun bir giin stirmedigini gormekteyiz. Bu nedenle
seferiligin gecerli olmadigini séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla “ezménin tagayylirii ile
ahkamin tagayyiirii inkar olunamaz” kaidesince seferiligin kalktig1 goriisi makul
goriinmektedir. Netice olarak kadinin teblig vazifesine engel olacak mahremsiz seferilik
durumu da ortadan kalkmis olmaktadir.® Bu durum giiniimiiz i¢in bdyledir. Ancak
gecmis limmetlerin nasil ulasim sagladigina ve siiresine dair nassi bir bilgi elimizde
mevcut degildir. Ayrica seferilik hiikkmii de yukarida zikredildigi gibi Hz. Peygamberin
seriati igerisinde bu sekildedir. Gegmis timmetleri, giinimiiz ser’i hiikiimlerine gore

degerlendirmek, ¢cok dogru ve kesin sonuglara ulastirmasa gerektir.

1.3.5. KADININ ERKEKLERE IMAM OLAMAYACAGI GORUSU

Peygamber’in getirdigi dini hiikiimlere uyulmasi gerekmektedir. Peygamber
kendisine gelen dini hiikiimleri talim ve tatbik eder. Her ne kadar biitiin peygamberlere
dini/ ser’1 hiikiim nazil oldugunu kesin olarak sdylememiz miimkiin olmasa da, bir kadin
peygambere erkeklerin uygulamasi gereken ser’l bir hiikiim gelmesi, kadin olmasi

hasebiyle bu hiilkmii tatbik edemeyecegi sonucunu dogurmamaktadir. Erkek

77 Miislim, “Hac” 416.

8 Miislim, “Hac” 421; Tirmizi, “Rada”, 14.

" Ayni, Umdetii'l-kari, c. V1L, s. 130.

80 Seferilik hakkindaki bu tartisma Elmalili Hamdi Yazir ile Aksekili Ahmet Hamdi Efendi arasinda da
cereyan etmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Sevket Topal, “Elmalili ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hitkmii
Tartismas1”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 3, s. 7-29.
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peygamberlerin kadinlara mahsus ser’i hiikiimleri tatbik ettirebildigi gibi, kadin
peygamberlerin de erkeklere mahsus hiikiimlerin tatbikini saglayabilecegini ifade

etmemiz mumkindiir.

Elbette kadinin ezan okumasi, erkeklere imam olmas1 gibi hususlar galip kanaate
gore Islam seriat1 icin gecerli degildir®! Ancak bu durumun diger peygamberlerin
seriatlart igerisinde ne tiir bir hiikkme sahip olduguna dair elimizde kat’i bilgiler
bulunmamaktadir. Dolayisiyla mevcut ser’i hiikiimler ile ge¢mis seriatlar hakkinda
yorum yapmak, pek saglikli olmasa gerektir. Bunun yaninda bu hususta sayet Islam
seriatindaki gibi kadinin erkeklere imam olamayacag1 hiikkmii s6z konusu olsa bile, bir
erkek peygamber ile ayn1 zaman ve zeminde vazifelendirilmis bir kadin peygamber igin,
erkeklere onderlik etme noktasinda bir erkek peygamber bulunacagindan, bu durum en

azindan Hz. Meryem’i degerlendirirken bir problem arz etmeyecektir.

81 “Galip kanaate gore” ifadesini, kadinlarin erkeklere namaz esnasinda imam olabilecegi goriisiiniin de
bulunmasi sebebi ile kullanmaktayiz. Bu konuda kaynaklarda aralarinda bir erkek kole ve bir de miiezzin
bulundugu halde ev halka imamlik yapmus bir kadin olan “Ummii Varaka” rivayeti bulunmaktadir. Bkz.
Ebu Davud, “Salat”, 62. Kadinin erkeklere imam olup olamayacagina dair tartigmalar ve farkli mezheplerin
goriisleri icin bkz. Yakup Mahmutoglu, “Namazlarda Kadmin Imameti”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 2008, say1: 11, s. 283-302. Ayrica Ummii Varaka rivayetinin senedi ve tahlili icin bkz. Mustafa
Ertiirk, “Kadinin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, 2005, say1: 1, s. 91-106.
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BIiRINCIi BOLUM
PEYGAMBERLIGIN NASSI GOSTERGELERI

Hz. Meryem’in ve dolayisiyla kadinin peygamber olup olamayacagini
tartisabilmemiz i¢in dncelikle bir peygamberde bulunmasi gereken 6zellikler bakimindan
peygamberlerin naslarda nasil tanitildigina bakmamiz gerekmektedir. Diger bir deyisle
peygamber oldugu bilinen sahislarin peygamber oldugunu hangi nassi isaretler ortaya
koymaktadir, ya da naslardaki hangi isaretler bir sahsin peygamber oldugunu
gostermektedir? Biz de bu boliimde Allah ya da peygamber tarafindan peygamber oldugu
kesin olarak bildirilen sahislarin naslarda hangi vasiflar ile anlatildigindan hareketle
peygamberligin nassi gostergelerini tespit edip ¢alismamizin daha sonraki kisimlarinda
bu ozellikleri Hz. Meryem’e tatbik ederek onun bir peygamber olup olamayacagi

hususundaki goriistimiizli beyan edecegiz.

1.1. LAFZIi ISARETLER

Peygamberler ile ilgili hangi lafizlarin kullanilmis oldugu peygamberligin tespiti
icin Onem arz etmektedir. Peygamberler hakkinda Kur’an’da gecen ayetleri
inceledigimizde zikredilen biitiin peygamberler i¢in ortak lafizlar tayin etmek gii¢ olsa da
peygamberlerin, ayetlerden tespit ettigimiz bazi ortak lafizlar ile zikredilmis oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Bu kisimda bu lafzi isaretlerden yola ¢ikarak peygamberlige
isaret eden lafizlar1 tayin edip ilerleyen kisimlarda da Hz. Meryem’in bu lafizlar ile

zikredilip edilmedigini inceleyecegiz.

1.1.1. NEBI LAFZININ KULLANIMI

Kur’an’da nebi lafz1 ile peygamber oldugu bildirilen 20 peygamber mevcuttur. Bu
peygamberler; Hz. Idris, Hz. Nuh, Hz. Lut, Hz. Yunus, Hz. ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Musa,
Hz. Harun, Hz. Yakub, Hz. Ismail, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Hz. Davud, Hz. Siileyman,
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Hz. Eyyub, Hz. Yisuf, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. ilyas ve Hz. Elyesa®?

peygamberlerdir. Bu peygamberlerden Hz. Nuh, Hz. Lut, Hz. Yunus, Hz. Musa, Hz.
Harun, Hz. Ismail, Hz. Isa ve Hz. Muhammed aym: zamanda resiil olarak da

nitelenmektedirler.®

Aslinda biitiin peygamberler Kur’an’da acgik bir sekilde nebi ya da resul olarak
vasiflandirilmamustir. Ornegin Hz. Davud hakkindaki 4yetlere baktigimizda Hz. Davud’a
dogrudan bir niibiivvet verildigine dair bir ayet karsimiza ¢ikmamaktadir. Hz. Davud’un
nebi olduguna hiikmedebilecegimiz en saglam delil “Biz nebilerden bazisini bazisina
iistiin kildik, Davud’a da Zebur 'u verdik.”®* ayetidir diyebiliriz. Bu ayette de nebilerden
bahsettikten sonra Hz. Davud’un bu baglamda zikredilmesi onun da bir nebi oldugu
kanisina varmamizi saglamaktadir. Ayrica kendisine Zebur verildigi®® bildirildiginden ve
mukaddes kitaplarin peygamberlere verildigi bilgisinden onun bir peygamber oldugu
sonucuna dolayli olarak ulagmaktayiz. Yoksa Hz. Davud ile ilgili biitiin ayetlere
baktigimizda hiikmettigi®, kendisine ilim verildigi®’, kendisine Allah tarafindan fazilet
verildigi®, siikreden bir kul oldugu®®, Allah’a yonelen bir kul oldugu®, Allah’in onu
yeryiiziinde halife kildig1®!  belirtilmesine ragmen dogrudan nebi olarak
nitelendirilmemistir. Tiim bu lafzi isaretler ile dolayli olarak Hz. Davud’un peygamber
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Yine Hz. Eyyub i¢in de dogrudan nebi veya restl

nitelemesi bulunmamakta, ayetlerin genel siyak-sibak uyumu ile bu kaniya varilmaktadir.

1.1.2. RESUL LAFZININ KULLANIMI

82 Alt ¢izili peygamberler hakkinda dogrudan nebi veya resul nitelemesi bulunmamaktadir. Bu zatlar
En’am suresi 84, 85 ve 86. ayetlerde diger peygamberler ile birlikte zikredilmekte ve surenin ilerleyen
kisimlarinda “Bu kimseler kendilerine kitap, hikmet ve niibiivvet verdiklerimizdir.” (En’am 6/89)
aciklamasi yapilmakta oldugundan mezkir sahislarin peygamber oldugu sonucuna dolayli olarak
ulasilmaktadir.

83 Hz. Ilyas icin nebi disinda “miirsel” lafz1 da kullanilmaktadir. Bkz. es-Saffat 37/123.

84 el-sra 17/55.

85 en-Nisa 4/163, el-Isra 17/55.

8 el-Enbiya 21/78.

87 en-Neml 27/15.

88 Sebe 34/10.

8 Sebe 34/13.

% Sad 38/17.

%l Sad 38/30.
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Kur’an’da bahsi gegen peygamberlerden 11 tanesi de resiil olarak zikredilmektedir.
Bu peygamberler; Hz. Nuh, Hz. Lut, Hz. Yunus, Hz. Musa, Hz. Harun®?, Hz. Ismail, Hz.
Isa, Hz. Muhammed, Hz. Hud, Hz. Salih ve Hz. Suayb’dir. Bu peygamberlerden Hz. Hud,
Hz. Salih ve Hz. Suayb sadece resil olarak zikredilirken digerleri ayn1 zamanda nebi
olarak da ge¢mektedirler. Bu farklilik nedeniyle bu adlandirmadaki farkin nereden
kaynaklandigi, nebi ve restil kavramlarinin neyi ifade ettigi konular1 tartisilmistir. Bu
konuda Islam Alimlerinin goriisleri beyan ve izah edilecek, takiben nebi ve resil

kavramlarinin hangi manay1 ifade ettigi noktasindaki diisiincemizi belirtecegiz.
1.2.1. Nebi/Resiil Kavramlarinin Kapsamlan

Niibiivvet ve Nebi kelimelerinin “s <« ¢ ya da “s < ¢ kokiinden olmak tizere iki
farkli kokten tiiretildigi hususunda goriisler bulunmaktadir. « & kdken kabul edilecek
olursa “haber verme” veya “bir yerden baska bir yere gitme” anlamina gelir. Ibn Manzur
kelimenin bu manasini peygamberin yaptigi is ile iliskilendirerek peygamberin haber alan
ve aldig1 haberi veren kimse oldugunu ifade etmektedir.”® Sayet s < ¢ kdkiinden geldigi
kabul edilirse vahyin ve vahyin kaynagmin yiiceligine istinaden serefli, ylice, asil

manalarini ifade etmis olmaktadir.”*

Niibiivvet ve nebi kelimelerinin gramer ve anlam agisindan her iki kokten de
tiiremesinin miimkiin goriilmesi, bu kavramlarin her iki anlam1 da kapsayacak sekilde bu
gorev i¢cin Ozellikle secilmis kelimeler olabilecegini diisiindlirmektedir. Zira
“peygamberlik” kelimesi, hem yiicelik hem haber alma hem de haber getirme

anlamlarinin tamamini iceren bir kelimedir.”

Nebi’nin ¢ < ¢’den geldigini; sayet nebi konusursa bunun Allah’tan haber vermek
demek oldugunu, kdkenini “ L “ kelimesinden aldigini ve sayet konusmaz ise &3, yiiksek

bir mevkide olmak anlamina geldigini ve bir benzetme olacagini ifade edenler de vardir.*®

°2 Taha 20/47; es-Suara 26/16. Bu ayetlerde Hz. Harun tek basina resiil olarak nitelendirilmemekte fakat
Hz. Musa ile birlikte tesniye lafiz olan “restla” sekliyle yer almaktadir.

% Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru Sadir,
[ty.],s. 4315-4316.

% {bn Manzur, Lisanii’I-Arab, s. 4332-4333.

95 Muzaffer Barlak, Kelamda Niibiivvet Tartismalari: Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar Orneginde Es ariyye-
Mutezile Kritigi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015, s. 14-15.

% Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Alamii n-Niibiivve, Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi,
1987, s. 51.
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Fakat kelimenin etimolojik yapisiyla ilgili cereyan eden su hadise, kokenin s (asil,

serefli) olarak kabuliiniin daha dogru olabilecegini arz etmektedir:

Peygamber (a.s.) kendisine “Ey Allah’in nebi’i!” diyen kimseye, “Ben Allah’in
nebi’i ( =) degilim, bilakis Allah’in nebisiyim. ( )’ seklinde ikazda bulunmustur.’’
Buna gore Hz. Peygamberin, sadece vahiy alan, haber getiren bir peygamber olmadigi
icin yeni bir kitap ve seriat ile bir restl olarak gonderildigine dikkat ¢ekmek istedigi

sOylenebilir. Buradan nebi’ ve nebi ayrimina gidilmesi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir.

Hz. Peygamber’in nebi olduguna dikkat ¢ekmesinin sebebi; irsal olundugu
toplumda peygamberliginin kendi evlatlarinin bilindigi gibi bilinmesine ragmen seriati
kabul edilmek istenmedigi i¢in yiiceliginin kabul edilmemesi olarak diisiiniilebilir. Bu
vesileyle Allah Resiilii’niin (s.a.v) vahyin yiicelttigi kimse anlamindaki nebi nitelemesini
kabul ederek, sadece haber/vahiy alan peygamberler ile yeni bir kitap ve seriat ile gelen
peygamberler arasinda bir ayrima gitmis oldugu soylenebilir. Fakat Ibn Teymiyye, bu
hadisin aslinin olmadigini sdylemektedir.”® Zebidi’nin ifade ettigine gére ise Allah
Restlii’niin itirazinin sebebi anlam agisindan degil kelimenin yapisin1 bozmus olmasi
sebebiyledir.”” Bu olaydan ¢ikarilan sonug, sebep ne olursa olsun Hz. Peygamber’in tercih

ettigi kelimenin “nebi” oldugudur.

Nebi ve restil ayrimi hususunda da mubhtelif goriigsler serdedilmektedir. Bu
goriislerin ilk ayrisma noktasi boyle bir ayrimin olup olmadigi noktasindadir. Biz de ilk
olarak bu ayrimin olup olamayacag1 noktasindaki goriisleri siralayip ulastigimiz sonucu

belirtmeyi uygun gormekteyiz.

Maverdi ehl-i ilmin nebiler ve restller konusunda birbirine zit iki tabakaya
ayrildiklarin1 nakleder. Bunlar, nebi ve resil arasinda bir ayrim oldugunu kabul edenler
ile nebi ve resiliin ayni sey oldugunu diistinenlerdir. Nebi ve restliin birbirinden farkl
oldugu goriisiinde olanlar, isimlerin farkli olmasinin isimlendirilenlerin de farkh

olduguna delalet ettigini savunurlar. Fakat muradif/ es anlamli kelimelerin goz ardi

97 Rag1b el-Isfehani, Mucem-u Miifredati Elfazi’l-Kur an, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990, s. 509.

% Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Kitabii n-Niibiivvat, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1985, s. 337.

% Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcu I-Arus, [y.y.], 1988, c. 1,
s. 122-123.
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edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla nebi ve restl kelimelerinin farkli olduklarma dair

boyle bir delillendirme yapmak ¢ok saglam goriinmemektedir.

Nebi ve restl kelimelerinin farkli manalar1 ihtiva ettigi goriisiinde olanlar genel
olarak iic hususu ayrim kriteri olarak One siirmiislerdir. Birincisi, restl, meleklerin
kendisine vahiy getirdigi kimsedir. Nebi ise uykuda vahyedilen kimsedir. ikincisi, resl,
bir immete gonderilen; nebi ise kendisiyle konusulan fakat bir immete gonderilmeyen
kimsedir. Ugiinciisii, restil, kanunlar ve hiikiimler vaz etmeyi baslatan; nebi ise baskasinin

seriatin1 muhafaza eden kimsedir.'®

Ik olarak ele alacagimiz Nebi-Restl kelimelerinin ayn1 manay1 ifade ettigini,
aralarinda bir fark olmadigini diislinen alimler, Kur’andaki kullanimlardan hareketle bu
ayrimin dogru olmayacagini belirtmislerdir. Ornegin Maverdi, “Nebiler ve resiller birdir;
nebi restildiir, resiil de nebidir. Resl ismi risaleti iistlenmis olmaktan gelir.” '°!
ifadeleriyle bu ayrimi kabul etmedigini gostermektedir. Bunu da Hz. Muhammed’e her
ikisiyle; hem nebi hem de resil olarak hitap ediliyor olmasi ile delillendirmistir. Yine
Kadi Abdiilcebbar da nebi ile restil kavramlarimin ayni oldugunu diisiinmektedir.'%?

Maverdi de “Nebiler, Allah’in emir ve nehiyleriyle kullarina gonderdigi restllerdir”

ifadesiyle bu kavramlar arasinda fark gérmedigini belirtmektedir.!%

Ciiveyni de niibiivvetin, Allah Teala’nin kullar1 ig¢erisinden sectigi birine “Sen
benim restliimsiin” demesiyle meydana geldigini sdylemektedir.!®* Bu tanimlamas da
onun iki kavram arasinda fark gérmedigini gostermektedir. Amidi de bu tarife uygun

diistinmektedir.'%

100 Maverdi, Alamii 'n-Niibiivve, s. 51.

101 Maverdi, Alamii 'n-Niibiivve, s. 51.

102 Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, tah. Abdiilkerim Osman,
Kahire: Matbaatii’l-Istiklal, 1384/1965, s. 567.

103 Maverdi, Alamii n-Niibiivve, s. 20, 24, 27.

104 fmamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf el-Ciiveyni, Kitabii’l-
Irsad ila Kavatii’I-Edille fi Usulii’l-Itikad, tah. Muhammed Yasuf Misa, Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1950,
s. 355.

195 Amidi, Gayetu’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam, tah. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire: Vizaretii’l-Evkaf,
1971, s. 317.
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Bu goriisteki alimlerden Teftazani de nebiyi “kendisine vahyolunan seyi teblig
etmek iizere Allah’in gonderdigi insan” olarak tarif ederken hemen akabinde “resil de

oyledir” diyerek bu kavramlarin ayn1 anlama geldigini ifade etmis olmaktadir.!%

Yine bu grupta yer alan alimlerden Ici de “Nebi, Allah Teald’ nin kendisine, seni
restl olarak gonderdim veya benden sunlari onlara teblig et, gibi sozler soyledigi kisidir.”

seklindeki tarifinde iki kavram arasinda fark gérmedigini izhar etmis olmaktadir.'"’

Nebi ve restl ayriminin olmadigi, bu iki kelimenin birbirinin miiradifi oldugu

goriisiindeki alimlerin kullandiklar1 delilleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Cenab-1 Hakk’in bazi ayeti kerimelerde nebi i¢in “miirsel” ismini
kullanmas1.'® Nebi icin irsal edilme fiili kullanilmasi, nebi ve resil arasinda fark
olmadigini gosterir.'%

2. Niibiivvet ve risaletin isti’malde birlikte olup birlikte zail olmas1 bu iki
lafzin aym manaya geldigini gdstermektedir.'°

3. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Efendimiz’i (s.a.v) hem restl hem nebi
olarak nitelemistir.''! Bu da iki kavram arasinda bir fark olmadigim gdstermektedir.!!?

4. Resil kendisine Allah tarafindan bir mesaj gonderilen; nebi de Allah’tan
haber veren anlamina geldigine gore, bunlar birbirini tamamlayan lafizlardir. Clinkii
Allah’tan haber vermek ancak bir mesaj ile olacagi gibi bu mesaji1 Allah’tan alip diger

kullara iletenin de san1 yiice olacaktir. Boylece ikisi arasinda bir fark olmadigi ortaya

cikmis olacaktir.!!?

Konuya dair diger bir yaklagim olarak nebi-restl arasinda bir fark oldugunu belirten

Islam alimleri de bulunmaktadir. Aslinda Islam diisiiniirlerinin genel kanaatinin nebi ve

106 Sadeddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Serhu 'I-Makasid, tah. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1989, c. 11, s. 173.

197 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevakif fi Ilmi’l-kelam, Kahire:
Mektebetii'l-Miitenebbi, [t.y.], s. 337.

108 e]-Hac 22/52; el-Araf 7/94; ez-Zuhruf 43/6.

109 Myhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (et-Tefsiru 'I-Kebir), Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Tahran, 2. Baski, [t.y.], 23/49.

110 e]-Ahzab 33/40.

1T Al Imran 3/168, el-Araf 7/157, el-Enfal 8/64, 65, 67, 70.

112 Maverdi, Alamii 'n-Niibiivve, s. 38; Razi, et-TefsiruI-Kebir, 23/49.

13 Maverdi, Alamii 'n-Niibiivve, s. 38; Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, 23/49.
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restl ayrimina gitmek gerektigi oldugu sdylenebilir. Bu ayrimi yapan alimlerin nebi ve

restil tanimlamalarina bakmakta fayda vardir. 1k olarak nebi tanimlarini ele alalim:

Ornegin Zemahseri’ye gore nebi, peygamber oldugu halde kendisine 6zel bir kitap
indirilmemekle birlikte, insanlari, kendisinden 6nce gelen seriatla amel etmeye cagiran

kimsedir.'*

Ciircani’ye gore ise nebiler “Allah’in melek vasitasiyla veya ilham suretiyle ya da

sahih riiya yoluyla ilahi malumat aktardig1 kimseler” dir.!!

Pezdevi’ye gore nebi, Allah’in kendisine Cebrail’i gondermedigi, kendisinin seriati
olmayan, fakat insanlar1 Iislam’a davet i¢in Allah’tan ilham alan ve bunu riiyada goren
kimsedir."'® Nitekim bu durum Kur’an’da insanhiga gonderilen ilk seriatin Nuh’a
verildigi''” seklindeki ayet ile Hz. Adem’e nebi, Hz. Nuh’a restil olarak isaret etmektedir.
Ayrica sahih bir hadiste de diinya ehline gonderilen ilk restliin Hz. Nuh oldugunun

zikredilmesi bu hakikate isaret etmektedir.!'®

Nebi ve restl ayrimina giden diger alimler tarafindan yapilan restl tariflerinde ise

asagidaki aciklamalar1 gérmekteyiz:

Imam Maturidi’ye gore “Resill, Cebrail vasitasiyla kendisine vahyedilen zattir.”'"

Yine Pezdevi’ye gore “Restl, kendisinin geriat1 olan, Allah’in kendisine Cebrail’i
gonderdigi, kavmini islam’a davet eden ve onlara ilahi hiikiimleri 6greten kimsedir.””!?°
Bu iki tanimin kesisim noktasi olarak, “Cebrail ile gériigme” durumunda bulunan kisinin

resll olarak nitelendirildigine ulagabilmekteyiz. Zira vahiy melegi olan Cebrail’in bir

14 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaik-i
Gavamidi't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavili fi viicuhi’t-Te'vil, —tah. Mustafa Hiiseyin Ahmedi, Kahire:
Matbaatii’l-Istikame, 1946, c. I11, s. 164.

!5 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi el-Ciircani, et-Tarifat, Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983, s. 239.

116 fmam Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafeddin Golciik, Istanbul: Kayihan
Yay., 1980, s. 320.

17 es-Sura 42/13.

118 Miislim, “Iman”, 84.

19 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an, tah. Ahmed Vanlioglu, Istanbul: Mizan
Yayinlari, 2005, c. IV, s. 497-498.

120 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 287.
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kimseye gelmesi, ona Allah tarafindan vahiy indirlmis oldugunu géstermektedir. Ancak

Cebrail’in getirdiginin ser’1 hiikiimler olup olmadig1 hususu farklilik arz edebilmektedir.

Nebi ve restil ayrimi yapan ve bunu tariflerinde karsilastirmali olarak ifade eden
alimlerin tariflerini inceledigimizde, Ornegin Razi’nin nebi ile reslii karsilastiran
tarifinde restl, uykusunda restil oldugunu goriir veya resillerden biri onun restil oldugunu
haber verir. Nebi ise, zahiri olarak melegin (Cebrail’in) kendisine insanlara daveti

emrettigi peygamberdir.'?!

Imam Safii’ye gore resil, miistakil bir seriat sahibi iken nebiler ise bu restllerin
seriatini tatbik etmek iizere gonderilmislerdir. Bu yiizden her resiil nebi oldugu halde her

nebi restl degildir.!??

Abdulkahir el-Bagdadi de bu grup icerisinedir. Ona gore de “Nebi, kendisine
Allah’dan vahiy gelen ve kendisine melegin vahiy getirdigi kimsedir. Resil ise kendisine
yeni ya da kendinden Onceki seriatin hiikiimlerini nesh eden bir seriat ile gelen

peygamberdir. Her resiil Allah’in nebisidir, fakat her nebi O nun resilii degildir.”'??

Ferra’nin tarifinde de resul, kendisine risalet verilen nebi olarak tarif edilmektedir.
Nebiye ise risalet gorevi verilmemistir. Yani nebi, kendisine mutlak surette vahiy gelmis
oldugu halde bunu tebli§ etmekle miikellef olmayandir.'** Ferra bu ifadeleriyle resilii

nebiden ayiran faktoriin “teblig” oldugunu belirtmis olmaktadir.

Lekani’ye gore de restil mutlaka tebli§ yapmak zorundadir. Nebi ise Allah’tan
kendisine ser’1 bir teklif gelmis zattir. O bu ser’i teklifi teblig edebilir de etmeyebilir de,
kendisine bir seriat verilebilir de verilmeyebilir de, kendisinden Onceki seriatt nesh
edebilir de etmeyebilir de.'”> Ancak Zemahseri, nebi ve restl ayrimi yapiyor olmakla
birlikte nebinin teblig etmekle miikellef olmadigi hususunda farkli diistinmektedir.

Zemahseri’ye gore resil, nebilerdendir ve kendisine bir kitap indirilmistir. Fakat nebi,

121 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 23/49.

122 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, Fikhii I-Ekber, Matbaatu’l-Edebiyye, s. 28.

123 Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii ‘d-Din, Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1981, s. 154.

124 Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi Ferra, Meani 'I-Kur an, Beyrut: Alemii’1-Kiitiib,
1983, 2/229.

125 Ebi Muhammed Abdiisselam b. Ibrahim b. Ibrahim el-Lekani, Serhu Cevhereti’'t-Tevhid (Tuhfetii’l-
Miirid), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1983, s. 8 ve s. 127.
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restl degildir ve kendisine kitap indirilmemistir. Ancak insanlar1 kendisinden onceki

seriate davet etmesi emredilmistir.'2¢

Nitekim nebinin de teblig gorevi bulunduguna dair bagka tanimlar da mevcuttur.
Ornegin Amidi, “Allah’mn kullar1 arasindan segerek bir kavme veya biitiin insanliga,

»127 ifadeleriyle nebinin de teblig

teblig goreviyle gonderdigi kimselere nebi ad1 verilir.
vazifesinin bulundugunu belirtmis olmaktadir. Ancak Amidi restl ve nebi ayrimina

gitmediginden nebinin tebligi hususunda bu sekilde diisiinmesi dogaldir.

Bu noktada nebinin teblig ile ylkiimlii olup olmadigi hususunu ele almak
gerekmektedir. Peygamberin haiz oldugu/olmasi gereken 6zelliklerini izaha ¢alisirken bu

hususlara da deginecegimizden burada detaya girmemekteyiz.

Ibn Hazm da bu iki kavramin birbirinden farkl1 anlamlar ihtiva ettigini diisiinenler
arasindadir. Ona gore “Nebi, Allah’in diledigi kullar arasindan segtigi ve vahiyle, olacak
seyleri daha olmadan 6grettigi kimsedir. Restl ise; Allah’in kullar1 arasindan segerek
insanlara el¢i olarak gonderdigi kimsedir.”!?® Ibn Hazm’1n diger Islam alimlerinden farkli
olarak yaptig1 bu tarifte nebinin “gayb” olarak nitelendirilen bilgilerden haberdar

oldugunu belirtmesi dikkat ¢ekici bir ayrint1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sihab el-Hafaci de farkli bir agidan bakarak “Nebi, sadece Allah hakkinda haber
verir. Zira insan akli onu kavrayamaz. Halbuki restl, Allah hakkinda haber vermekle

129 ifadeleriyle; vahyin hiikiim ve hikmet

birlikte insanlig1 1slah etmeye de memurdur.
boyutlarina deginmis olmaktadir. Peygamberin haiz oldugu/olmasi gereken 6zelliklerini
izaha calisirken vahyin boyutlarina da detayli bir bicimde deginecegimizden burada bu

kadariyla iktifa ediyoruz.

126 Zemahseri, el-Kessaf, 3/37.

127 Amidi, el-Mubin fi Serhi Elfazi’l-hukema ve’l-miitekellimin, tah. Hasan Mahmud Safii, Kahire: 1983, s.
121-122; Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi et-Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiinun, Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984, c. II, 1358-1359; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, 5.

128 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Kitabii’d-Diirre fi ma Yecibii Itikadiihii, tah.
Ahmed b. Nasir b. Muhammed ve Said b. Muhammed b. Misa, 1988, Kahire: Matbaatii’l-Medeni, s. 380-
381; Ibn Hazm, el-Usiil ve’I-Fiiru’, tah. Muhammed Atif el-Traki ve arkadaslari, 1978, Misir: Matbaatu
Hasan, 2/276; ibn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve I-Ehva ve 'n-Nihal, Kahire: Matbaatii'l Edebiyye, 1899, c. V,
s. 119-120.

129 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hagiyetii’s-Sihab ala Tefsiri’l-
Beydavi (Inayetii’l-Kadi ve Kifayetii r-Radi ), Beyrut: Daru Sadur, c. IV, s. 225; Ebu’l-Fadl Sihabii’d-Din
es-Seyyid Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, [t.y.], 9/79.

32



Modern ¢ag diisiiniirlerinden Muhammed Sehrur da benzer sekilde, nebi-resil
ayrimini su sekilde ifade etmektedir: “Risalet, teklifin konu oldugu ibadetler, muamelat,
ahlak gibi helal ve haram gibi insanin bagli kalmasi gereken birtakim talimatlar
biitiinlidiir. Niibiivvet ise kevni ve tarihi bilgiler, hak ve batil iceren konularin

biitiinidiir.”!3°

Nebi ve restil ayrimini yapan alimlerin bu iki kelimenin farkli iki methum olduguna

dair delillerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

(Y32

1. Ayetlerde nebi kelimesinin restl kelimesi ilizerine “s” (vav) harfi ile
atfedilmis olmas1 Ammin hassa (umumi olanin hususi olana) atfi kabilindendir. '3! Bu
ayrim iki kavramin farkli oldugunu géstermektedir.

2. Nebinin irsal olunduguna dair Ayetler'*? niibiivvet vasfinin risalet
vasfindan 6nce geldigini, yani nebi olmanin asil oldugunu géstermektedir. Nebi daha

sonra restl olabilecegi gibi nebi olarak da kalabilir. Fahreddin Razi ozellikle

25133

“Oncekilere nice nebiler gondermisizdir ayetinin buna delalet ettigini, ayette

gecen nebilerin sonra restil olduklarinin anlatildigini sdylemektedir.'** Nebi ve resil
kavramlarinin ayni manay1 ihtiva ettigini diisiinen alimlerin delil olarak kullandig1
nebilerin irsal olunduguna dair ayetler, aslinda bu durumu gostermektedir. Zira
nebinin irsal edilmis olmasi, onu bir kavram olan “resil” ile nitelemek i¢in yeterli

degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de yagmur,'** su baskim, ¢ekirge, haserat, kurbaga

136 8 9 140

ve kan irsali,*® azap,'*’ kasirga-riizgar,'*® ordu,'® seytanlarin irsali,'*® sayha

irsali'!. ..

gibi canli-cansiz, suurlu-suursuz pek cok sey icin de “irsal” yani
“gdnderme” s6z konusudur. Dolayisiyla her irsal edilenin miirsel, yani restil olmadig1

asikar olmaktadir.

130 Muhammed Sehrur, Liigavi Kur’an Okumalari, gev. Mustafa Unver, Samsun, 2001, s. 30.
31 Zemahseri, el- Kessaf, 3/37; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 23/49; Kurtubi, el-Cami, 7/298; Alusi, Ruhu’l-
Meani, 17/172.

132 Bkz. el-Araf 7/94, el-Ahzab 33/45-46, ez-Zuhruf 43/6.

133 ez-Zuhruf 43/6.

134 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 23/49.

135 ¢]-En’am 6/6.

136 e]-Araf 7/133.

137 e]-Araf 7/162.

138 e]-Hicr 15/22, er-Rum 30/51.

139 e]-Ahzab 33/9.

140 Meryem 19/83.

141 e]l-Kamer 54/31.
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3.  Kur’an-1 Kerim’de baz1 peygamberlerin hem restil hem de nebi olarak
vasiflandiriimas1,'#? bu kavramlarin farkli oldugunu géstermektedir. Ciinkii eger iki
kavramin da ayni1 manay ifade ediyor olmasi edebi bir hata olan “hasv” (doldurma
$0z) olurdu ki, Kur’an-1 Kerim’in belig iislubu bundan miinezzehtir.

4. Bera b. Azib’den rivayet edilen bir hadiste Peygamber Efendimiz (asm)
yataga girildiginde okunacak bir duay1 6gretir. Bera b. Azib’den ezberlemesi i¢in
tekrar etmesini ister. O duanin son kisminda yer alan 3 LU
bl g2 s 3 yani “Indirdigin kitaba ve génderdigin nebiye iman ettim”
kismuni tekrar ederken <lu )l 53 ¢luis s “gnderdigin nebiye” yerine <lu )l (s2) <ll s 5
“gonderdigin restl’e iman ettim” deyince Hz. Peygamber onu ikaz ederek
“Gonderdigin nebiye iman ettim, de” buyurmustur.'** Bu durum iki kavramin farkli
oldugunu géstermektedir.!**

5. Ebu Zerr’den rivayet edilen bir hadiste, Ebu Zerr, Efendimiz’e (s.a.v) kag
tane miirsel, yani restil olarak gonderilen peygamber oldugunu sordugunda Efendimiz
(s.a.v) “310 kiisur” bir baska sefer de “315” buyurmustur. Ebu Umame’nin
rivayetinde ise Efendimiz’in “124 bin nebi, 315 resl” oldugunu haber verdigi
bildirilmektedir.'*® Bu da restllerin haricinde nebiler oldugunu gosterir ki; iki

kelimenin birbirinden farkli methumlar oldugunu ispat etmektedir.

Goriildiigii tizere ilk ayrisma noktasi olarak sayabilecegimiz nebi-restil ayriminin
ardindan mubhtelif pek c¢ok nebi-restil tarifleri yapilmistir. Yapilan bu tanimlardan
ulastigimiz nebinin restilden farkli oldugu noktalar1 ve bu noktalarin degerlendirilmesini

su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

142 Bkz. el-Araf 7/157-158, Meryem 19/51, 54.

193 Miislim, “Kitabii’z-Zikr ve ve’d-Dua ve’t-Tevbe ve’l-Istigfar”, 4/2081,2082; Buhari, “Kitabii’l-Vudu’”,
71, “Kitabii’t-Tevhid”, 174; Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, tah. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire: Daru’l-Mearif, 1955, 4/285, 290, 292, 293, 294, 296, 299,
300, 302.

144 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer Askalani, Fethu 'I-Bari bi Serhi Sahihi’l-
Buhari, tah. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, c. I, s. 358.

145 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/178, 179, 266; Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, c. 11, s. 262, 597.
Hakim, Ebu Umame’nin rivayetinin Miislim’in sartlarma gére sahih oldugunu belirtir. Zehebi de bu
goristedir. (bkz. c. 11, s. 262); EbGi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki es-Stinenii 'I-Kiibra,
Haydarabat, Dairati’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1937, c. IX, s. 4; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, c. 11, s.
422, 423; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsiri’l-
Me’sur, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983, 1/26; Alusi, Ruhu’I-Meani, 17/172; Sihab el-Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab,
c. VI, s. 305.
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1. Cebrail’in sadece yeni bir seriat beyan olunacagi zaman vahiy tasidigi ve
kendisine yeni bir seriat getirilen kimsenin restl, yeni bir seriat getirilmeyen kimsenin
nebi olarak nitelendirilmesidir. Acaba Cebrail’in her goriistiigi kimseye yeni bir
seriat m1 gonderilmistir? Bu noktada naslardaki Cebrail ile diyalogu bulunan tiim
kimselerin yeni bir seriat ile gelip gelmedigine bakmamiz gerekmektedir. Fakat
Cebrail’in her defasinda ser’i hiikiimler getirmedigini hadislerden bilmekteyiz.
Ornegin “Cibril Hadisi” olarak sohret bulmus olan hadis-i serifte Cebrail’in “iman,
islam ve ihsanin ne oldugunu ve kiyametin ne zaman kopacagini” sorduktan sonra
gitmesi Cebrail’in sadece ser’i hiikiimler i¢in gelmedigini gdsteren bir Ornektir
diyebiliriz. Ayrica hadislerden yine Cebrail’in misvak kullanma,'*® komsu hakki'¥’
vs. gibi ser’i hiikiim degil de bireysel ve toplumsal acidan 6giit niteligi tasiyan
bilgilendirmelerde bulundugunu 6grenmekteyiz.

2. “Restl, yeni bir kitap ve seriat getiren, nebi de yeni bir kitap ve seriat
getirmeyip Onceki bir peygamberin seriatina tabi olarak onu uygulamak iizere
gonderilen kimsedir.” seklindeki tariflerdir. Bu tarifler de isabetli goriinmemektedir.
Zira Kur’an-1 Kerim yeni bir kitap ve seriat getiren peygamberlere “resiil” diye atifta
bulundugu gibi, bu tariflerin aksine, yeni bir kitap ve seriat getirdigi bilinmeyen Hz.
Lut, Salih ve Ilyas (aleyhimiisseldm) gibi bazi peygamberleri de “restl” diye
nitelemektedir.'*®

Yine Hz. Davud’un kendisine yeni bir kitap indirilmis oldugu halde Hz.
Musa’nin seriati ile amel ettigi, Kur’an’nin resdl olarak niteledigi Hz. Ismail’in de
yeni bir seriat sahibi olmadigi ve Hz. Ibrahim’in seriatim tatbik ettigi bilinen
hususlardandir.'*

Gortldigi iizere yukaridaki tariflere bu ve benzerleri 11g1nda bakildiginda yeni
bir seriat kaydi koyanlarin isabet etmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tarifler
yapilirken “Yeni bir seriat ve kitab”in temel kriter olarak alinmasindan
kaynaklanmistir. Bu kriter tespitinin hangi delil ya da delillere dayandirildigini
sOylemek miimkiin degildir. Kendisine kitap indirildigi halde kendinden onceki

peygamber olan Hz. Musa’nin seriatina uyan Hz. Davud bu kriterin esas

146 Ton Mace, “Taharet”, 7.

147 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. II, s. 138.

148 Bkz. es-Suara 26/143,162; es-Saffat 37/123.

149 Sihab el-Hafaci, Hasiyetii s-Sihab, 4/225, 6/305; Alusi, Ruhu’l-Meani,17/172, 173.

35



alinamayacaginin bir gostergesidir. Zira Hz. Davud’a indirilmis kitap olan Zebur 155
sureden meydana geldigi halde; helal-haram gibi hiikiimler igermeyip sadece hikmet
ve nasihatten ibarettir.'** Ve Hz. Davud’un Kur’an’da nebiler baglaminda zikredilmis

olmasi da bu goriisii teyit etmektedir.'”!

3. Teblig etmekle miikellef olan kimse resiil, miikellef olmayan kimse nebi
olarak isimlendirilmesidir. Bunun tespiti de miimkiin gdriinmemektedir. Zira
Kur’an’da biitlin peygamberlerin teblig vazifesini icra edip etmedigi konusunda agik
bir bilgi verilmemistir. Buna gore risalet ve niibiivvetin her ikisi de peygamberin
birbirini tamamlayan iki ayr1 vasfidir denilebilir. Zira tebligsiz bir niibiivvet
diisiinmek de miimkiin degildir. Ancak Kur’an peygamberin génderildigi toplumdaki
islevine gore bir peygamberin bu iki vasfindan birini, yahut 6tekini, ya da her ikisini
birden 6ne ¢ikarmaktadir.'?

4. Kendisine gayb bildirilen kimsenin nebi, elgilik verilen kimsenin ise restl
olarak tayin edilmesidir. Ancak kendisine gayb bildirildigi halde ayn1 zamanda elgilik
(risalet) de verilmis peygamberlerin olmasi1'>* sebebiyle gaybin bilgisi nebi ve resil
ayriminda mutlak bir 6lgiit olmamaktadir. Mamafih nebinin resilden daha genel
kapsamli bir kavram oldugu diisiiniildiigiinde, kendisine her gayb bildirilenin nebi,

gaybin bilgisi ile birlikte el¢ilik de verilen kimsenin restil oldugu ifade edilebilir.

Bu degerlendirmeleri yaparken Islam alimleri de Kur’an’da resillerin ve nebilerin
fonksiyonlarina bakarak tariflerde bulunmaya calismislardir. Ancak soyle de bir durum
s06z konusu olmaktadir: Stibutu ve delaleti kati olan naslarda nazil ya da varid olmus her
mesele tartismasiz kabul gérmektedir. Fakat naslarda her meseleye zahiren bir delalet

bulmak imkansizdir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in tevile acik iislubuyla alakali bir durumdur.

Bu ifadeler ile kastetmek istedigimiz; bir kimse Cebrail ile goriistiigiinde kendisine

yeni bir seriat getirilmis olsa bile Allah ve resilii bunu zikretmemis olabilir. Ornegin

150 Kurtubi, el-Cami, 6/17; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. 11, s. 422; ibn ishak Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, Kasasu'l-Enbiya (Araisii’l-Mecalis), Kahire: el-Matbaatii'l-Behiyye,
1301, s. 244.

151 Bkz. el-isra 17/55, en-Nisa, 4/163.

152 Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara: 2010, s. 307, d. 10.

153 Ornegin Hz. Muhammed kendisine gaybin bilgisi verilen bir restldiir. Bkz. er-Rum 30/1-4, Al-i imran
3/144.
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kendisine vahiy gonderilmis bazi peygamberlerin bunu hangi yolla aldiklar
zikredilmemektedir.'** Ya da bir peygamberin vermis oldugu tevhid miicadelesinden
Kur’an’da bahsedilmemis olabilir. Oyle ki tiim peygamberlerin ismi bile Kur’an’da

zikredilmemektedir.

Bu durum Kur’an’da “Ve andolsun ki senden énce nice peygamberler génderdik,
onlardan, sana anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da..”'> seklinde ifade
edilmektedir. Sonug olarak eger bir restil-nebi ayrimi yapilacak olursa, bunun Cebrail ile
goriislip yeni bir seriat ile gdnderilmis ya da gonderilmemis olmak, teblig ile miikellef

olup olmamak gibi kriterler ile yapilmasi pek saglikli gériinmemektedir.

Oysa resil ve nebi tariflerinde temel kriter, vahyin i¢eriginin yeni bir seriat igerip
icermemesi yerine; herhangi bir ser’ hiikkiim igerip igermemesi olmalidir. Yani
kendisinden 6ncekini kaldiran yeni bir seriat sarti olmaksizin; herhangi bir ser’i hiikiim
iceren ilahi bilgiler nakledilmis olanlarin restl; kendisine ser’i hiikiim degil de, ilahi
hikmet ulastirilanlarin ise nebi olarak nitelendirilmesi daha dogru ve kapsayici
goziikmektedir. Fakat ulastigimiz bu tanima gore; kendisine her ilahi hikmet ulagtirilan
kimsenin nebi oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira bu ilahi hikmet, vahyi kesinligi

bulunmasi durumunda kisiyi nebi kilmaktadir.

Bu kanaatimiz ile ifade etmek istedigimiz; peygamberlerin ortak ozellikleri goz
oniinde tutularak, peygamberlerin bu 6zellikleri haiz olmasinin yaninda, resillerin ser’i
hiikiim iceren vahye muhatab olmalari, onlarin nebilerden ayirt edici 6zelliklerinin

olmasidir.

1.1.3. “ISTIFA” LAFZININ KULLANILMASI

“sihal” kelimesi bir seyi digerlerinden iistiin kilmak, se¢gmek anlamlarina

gelmektedir.”*® Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. ishak, Hz.

154 Ornegin; Hz. Ishak, Hz. ilyas, Hz. Yahya.
155 el-Mii’min 40/78.
156 Ton Manzur, Lisanii'I-Arab, s. 2468.
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Yakup, Hz. Musa gibi pek cok peygamber i¢in “istifa” edildiklerine dair ayetler

bulunmaktadir.’’

Istifa kelimesi Kur’an’da on ii¢ yerde se¢mek, secilmek, secilmis kimse gibi
tirevleriyle yer almaktadir ve iistiin olan bir seyi digerlerinden ayirmak anlaminda
kullanilmaktadir. Bu kelime, Kur’an’da Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve imran
aileleri, Hz. Musa, Hz. Meryem, Talut, insan ve meleklerden elgiler, Rabbin sectigi
kullar'® ve Islam dini icin kullanilmaktadir. Genellikle peygamber olarak bildirilen
kimselerin secilmisligi ifade edilirken bu ibarenin kullanilmasi, 1stifa kelimesinin biraz
daha ozelleserek “peygamber olarak secilmek™ gibi bir mana ihtiva ettigi izlenimi
uyandirmaktadir. Oyle ki “istifa” kelimesi ile peygamberlerin se¢ilmesinin anlagiimasi
gerektigini belirten eserler mevcuttur.'>® Hz. Muhammed’in (s.a.v) isminde “Mustafa”
ifadesinin bulunmasi ile de 1stifa kelimesi, adeta peygamber olarak se¢ilmislik anlami ile
ozdeslesmektedir. Razi de Al-i Imran suresi 33. ayette Hz. Adem’in 1stifa edilmesini
“Adem’in gocuklarindan peygamber olanlarmin digerlerine iistin kilmmas1” olarak

aciklamaktadir.'®?

Ayrica Kur’an’da pek ¢ok yerde “seldm olsun Allah’in resiillerine's!

ibaresi gibi
“selam olsun Allah’in 1sufa ettigi kullara”'® seklinde bir benzerlik de dikkati
cekmektedir. Bu kullanim benzerligi, kendisinden nebi olarak bahsedilen Hz. Ibrahim'®?
ve Hz. Musa'® i¢in de s6z konusudur. Bu benzerlik de 1stifa kelimesine restllere ve
nebilere ait bir kullanim oldugu yoniinde bir ¢agrisim yapmaktadir. Ayni zamanda 1stifa

5

kelimesini takiben risalet ile segildigi soylenen,'® secildikten sonra kendisine kitap

verilen peygamberler oldugunun anlatildig1'® ve meleklerden de insanlardan da

157 Al-i Imran 3/33, el-Araf 7/144, el-Bakara 2/130, Sad 38/47.

158 Fatir 35/32

159 Bkz. Miistakimzade Siileyman Sa’deddin, Serh-i Vird-i Settar, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Boliimii, No: 1405, vr. 66b: ... Ictiba, cemi’i haldik iizere muhtar demekdir. Ve 1sti1fa, hilkatte cemi’i enbiya
lizere muhtar demekdir.

160 Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, 8/20

161 es-Saffat 37/79

162 en-Neml 27/59

163 es-Saffat 37/109

164 es-Saffat 37/120

165 e]-Araf 7/144

166 e]-Fatir 35/33
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peygamberler secildigini belirten ayetler'®” de mevcuttur. Dolayisiyla bu kavramin

siradan bir se¢im olmadigini, kisiye nebevi bir fazilet kattigini sdylememiz miimkiindiir.

1.1.4. “KITAPTA AN” LAFZININ KULLANIMI

Kur’an iislubuna baktigimizda Kur’an’da isimler ve sayilarin genellikle net bir
bigimde dile getirilmedigini gorebiliriz. Ornegin Hz. Nuh’un teblig siiresi i¢in 950 yil
tabiri degil de “bin seneden elli yil eksik” tabiri kullanilmaktadir.!%® Veya Ashab-1 kehf’in
kag kisi olduklar1 belirtilmemistir.'® Magarada kag y1l uyuduklarini bildirirken de yine

309 yil tabiri degil de “Onlar magarada ii¢ yiiz yil kaldilar, dokuz da ilave ettiler™'°

seklinde dolayl bir bilgi aktarimi yapilmaktadir. Yine Kur’an’in “Ebu Leheb’in karis1”!"!
ifadesiyle isim vermeyi de ¢ok fazla tercih etmeyen bir iislubu oldugunu fark etmekteyiz.
Bu konu tefsir ilminde “Miibhematii’l-Kur’an” baslig1 altinda detaylica ele alinmaktadir.
Ayni1 zamanda Kur’an, hikayelerini anlatmadigi peygamberlerin bulundugunu da bize

bildirmektedir.'”?

Bu noktada, naslarda kendilerinden hi¢ bahsedilmemis peygamberler oldugu
sonucuna ulagabildigimiz gibi, acaba kendisinden bahsedilmis olmakla birlikte, esasinda
peygamber oldugu halde peygamber oldugu zikredilmeyen kimseleri bu Aayetin
kapsaminda degerlendirmek miimkiin miidiir? sorusunu giindeme getirmek yerinde

olacaktir.

Daha acik ifade etmek gerekirse, Kur’an’da “Peygamberlerden sana kissalarini

anlattiklarimiz da vardw, anlatmadiklarimiz da...”'

ayeti ile, acaba Kur’an’in
kendisinden bahsettigi, ancak peygamber olarak bahsetmedigi kimseler de “sana

kissalarimi anlatmadiklarimiz...” kapsaminda degerlendirilebilir mi?

167 el-Hac 23/75

168 el-Ankebut 29/14

169 e]-Kehf 18/22

170 e]-Kehf 18/25

17! Tebbet 111/4

172 Ornegin Yasin 36/14 ayetinde bir kavme gonderilen 3 peygamberden bahsedilirken bu peygamberlerin
ismi zikredilmemektedir.

173 en-Nisa 4/164, el-Miimin 40/78
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Bunu tespit edebilmek i¢cin Kur’an’in “Kitap 'ta bunu da an...” ibaresiyle zikrettigi
sahislara baktigimzda, Hz. Ibrahim,'” Hz. Musa,'”® Hz. ismail,'’® Hz. idris,'”” Hz.
Davud,!”® Hz. Eyyub,'” Hz. ishak ve Hz. Yakub,'*® Hz. Elyesa ve Hz. Ziilkifl'*! ve Hz.
Hud'®? gibi Hz. Meryem’in'®* de aym sekilde zikredildigini miisahede etmekteyiz.

Bu durumda Kur’an’in her bahsettigi kisinin peygamber olmadigi yoniinde bir
itirazda bulunulmasi gayet tabii bir vakia olacaktir. Zira Kur’an’da Hz. Zeyd de
anilmasina ragmen onun bir peygamber olmadigi kesin olarak bilinmektedir. Ancak onun
peygamber olmasina engel teskil eden en kat’1 delil, Hz. Muhammed’den sonra
peygamber gelmeyecegine dair miitevatir bilgidir. Dolayisiyla peygamberligine mutlak
engel teskil edecek herhangi bir mani bulunmayan bir kimsenin, eger peygamber
olabilecegine dair de karineler bulunuyorsa, buna hiikmetmek daha makul olacaktir.
Bunun yaninda burada asil dikkat cekmek istedigimiz husus “Kitap 'ta an...” seklinde bir

ibarenin sadece peygamberler hakkinda kullanilmis olmasidir.

1.1.5. “SIDDIK” LAFZININ KULLANIMI

Peygamberler insanlarin en dogru ve diirlist olanlaridir. Yalan sdylemek bir
peygamber i¢in asla caiz olamaz. Eger peygamberin yalan sdylemesi caiz olmus olsa idi,
aktardig1 vahyin gergek mi yalan mi oldugu hususunda ihtilafa disiiliirdii. Verdigi

haberlere itimat olunmazdi.

Peygamberler dogruluk hususunda son derece hassas davranmiglardir. Nitekim ibn

Abbas’in naklettigine gore dogrulugundan miisriklerin bile sliphesi olmayan Hz.

174 Meryem 19/41, Sad 38/45
175 Meryem 19/51

176 Meryem 19/54, Sad 38/48
177 Meryem 19/56

178 Sad 38/17

179 Sad 38/41

180 Sad 38/45

181 Sad 38/48

182 e]-Ahkaf 46/31

183 Meryem 19/16
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Muhammed (s.a.v)'®* kendisine “Emrolundugun gibi dosdogru ol”'®> anlamindaki
ayetten daha zorlu bir ayet inmedigini bu sebeple “Beni Hiid suresi ihtiyarlattr'%®

buyurmustur.'®” Dolayisiyla sidk sifatt bulunmayan bir peygamberden séz etmek

imkansizdir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin “siddik” sifatiyla nitelendiklerini gérmekteyiz.
Ornegin Kur’an’da Hz. Yasuf’a “Yisuf, ey siddik...”'3® seklinde hitap edilmekte ve Hz.
Ibrahim ve Hz. Idris icin de “Siiphesiz o, siddik bir peygamberdi.”'® buyurulmaktadir.

Ancak bu lafiz, peygamberlere miinhasir olmayip iman eden mii’minler i¢in de

kullanilmaktadir.'°

1.2. VAHIY ALMIS OLMAK
1.2.1. VAHYIN ANLAMSAL ICERIGi

Vahiy, kelimenin kokiinii fiil kabul edenlere gore =5 fiilinden tliremis bir
mastardir.'”! Katibin bir seyi yazmasi, baskasina ilham edilen s6z, acele isaret, ilham

anlamlarinda karsilik bulur.'”? Ayrica gizlice sdylenen soz, fisildama'®® anlamlarmin

94

yaninda bir manay1 baska bir kimseye gizlice aktarma'®* manalarina gelmektedir.

184 Bkz. el-En’am 6/33, Peygamber Efendimiz’in, miisriklere tebligi sirasinda Safa tepesinin arkasinda
diisman ordusunun saldirmak iizere geldigini haber verirse kendisine inanip inanmayacaklarini sorunca tim
miisriklerin inanacaklarmi ifade etmeleri onun dogrulugunu miisriklerin dahi kabul ettigine dair bir delil
olmaktadir. Bkz. Eb( Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' Ziihri Ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati'l-kebir, tah.
Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001, c. 1, 5. 199-200; Buhari, “Tefsir”, 26, Miislim,
“Iman”, 348, 355.

185 Hud 11/112

186 Tpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, c. IL, s. 435; Tirmizi, “Tefsir”, 6.

187 Beyzavi, c. 111, s. 367.

188 Yasuf 12/46

189 Hz. ibrahim igin bkz. Meryem 19/41; Hz. Idris igin bkz. Meryem 19/56

190 e]-Hadid 57/19

191 Arap¢a’da bir kelimenin fiilden mi yoksa mastardan mu tiiredigi hususu ihtilaflidir. Bu konuya dair bkz.
Mustafa Cattal, Nusus ve Mesaili’'n-Nahviyye ve Sarfiyye, Mensuratu Camiati Haleb Miidiriyyetii’l-Kiitiib
ve’l-Matbuatu’l-Camiiyye, s. 136-142.

192 Ton Manzur, Lisanii'l-Arab, s. 4787-4789.

193 Isfehani, Mucemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an, s. 858.

194 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. XXVII, s. 165.
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Buradan hareketle vahyin anlamsal igeriginin baglica ii¢ unsuru ifade ettigi

anlasilmaktadir: Anlam aktarim, gizemlilik ve aceleyle gerceklesme.'®®

IIk olarak vahyin bir anlam aktarmmi olusunu ele alacak olursak; bu aktarimin
yaratici (Allah) tarafindan mahliikatinin muhtelif taifelerine ilettigi bilgiler olarak ele

7 yeryiiziine,'”®

almmas1 gerekmektedir. Zira Kur’an’da insana,'”® bal arisina,'
gokyiiziine,'”® vahyedildigi buyrulmaktadir. Bu durumda insanin kelimeler ile diisiindiigii
hakikati goz 6niinde tutuldugunda vahyin, diger mahliklardan farkli olarak insan idrakine
lafzen ve manen sunuldugunu sdyleyebiliriz. Fakat diger mahlikatta ise vahiy bir his,

icgiidii, aktarilan bilgi dogrultusuna yonelme istegi seklinde tezahiir etmektedir.

Vahiy kelimesinin ihtiva etti§i mananin ikinci boyutu olan gizlilik anlami, aktarim
esnasinda herhangi bir anlamin vahyedilen kisiden bagka bir varlik tarafindan

kavranmasinin imkansizligini ifade etmektedir.

Vahyin igerdigi mananin iiglincii boyutu olan aceleyle gerceklesme anlami ise vahiy
aktariminin insanlar arasi aktarimda oldugu gibi birbiri ardinca siralanmis kelimelerden
her birinin belli bir siirede ifade edilip anlaml1 bir biitiin olusturuncaya kadar aktarilarak
iletisimin saglanmasi seklinde olmadigini1 gostermektedir. Zira vahiy, siirece tabi degildir.
Ciinkii herhangi bir bilgisel hazir bulunusluk ve alt yap1 imkani1 olmaksizin, vahiy alma
hali sonucu mana topluca kavranmis olur.?®® Bu acele meydana gelis ve mana
kavrayisindaki ivedilik hususunda vahyi aklinda tutmak i¢in hizlica okumaya calisan
Peygamberimizin acele etmemesi, anlamin kendisine kavratilacagi hakkinda nazil olan

ayet bu durumu izah etmektedir.?"!

1.2.2. VAHIY-ILHAM ILISKiSi

[Tham, akil, haber ve duyular disinda, kisilerin kalbine ya da zihnine dogan, ilahi

kaynakli oldugu varsayilan, 6znel bilgiyi ifade etmekte olup, kalbe dogan ani bir ruhsal

195 Barlak, Kelamda Niibiivvet Tartismalari, s. 20.
19 e]-Ankebut 29/7

197 en-Nahl 16/68

198 e7-7ilzal 99/5

199 Fyssilet 41/12

200 Barlak, Kelamda Niibiivvet Tartismalari, s. 21.
201 e]-Kiyame 75/16-17
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etki anlamina gelmektedir.?%? Sufi gelenege gore ise ilham, vahiyden sonra vahyin yerine

gececek en onemli ve degerli bir bilgi ¢esidi olarak islev gérmektedir.

Nebi ile veliyi aydinlatan bilgi kaynaklar1 olan vahiy ile ilham arasindaki farklilik
oldugu ortadadir. Vahiy her tiirlii sek ve slipheden uzak kesin bir bilgi kaynag: iken,
ilhamda bdyle bir kesinlik yoktur. Zira vahiy, herkese gore bilgi kaynagi olmasina

ragmen, ilham sadece sinirh kisiler i¢in bilgi degeri ifade etmektedir.?*?

Peygambere gelen vahiy ile veliye gelen ilham, peygamberde zuhur eden mucize
ile velide zuhur eden keramet, peygamber ve veli iligkilendirmesine neden olmustur.
Hatta tasavvufta peygamberin niiblivvet ve velayet yonii seklinde bir ayrima gidilmis,
velilik, peygamberin bir vasfi olarak tanimlanmistir. Bu ayrima gore niibiivvet zahiri,
velayet batini teskil etmektedir. Her ne kadar teblig bakimindan niibiivvetin zahiri
tamamlanmigsa da ilahi kemalin yeryliziine yansimalar1 olarak kabul edilen velilerin

tasarrufu siirdiigiinden niibiivvet, velayet formunda devam etmektedir. 24

Tasavvuftaki bu ayrim, peygamberligin teblig gibi topluma yonelik bir boyutunun
yaninda, kisinin 6zbenligine yonelik de bir boyutu oldugu sonucunu dogurmaktadir.
Dolayisiyla peygambere gelen vahyin tebli§ zorunlulugu bulunurken, veliye gelen
ilhamin onun i¢ diinyasina yonelik bir etki oldugu sdylenebilir. Fakat sufilere gore velinin

yine de kendisine gelen ilham teblig etmesi gerekmektedir.2%

Ibn Teymiyye de vahyi taksim ederek peygamber olan ve peygamber olmayanlara
gelen vahyi ayirt etmis olmaktadir. Ona gore vahyin ii¢ farkli tlirlinden s6z etmek

miimkiindiir: Fitri vahiy ki buna ilham da denebilir, ilah1 vahiy ve nebevi vahiy.

i.) Fitri Vahiy/ {lham: Her mahlikun yaradilis gayesine uygun meleke ve
kabiliyetler biitiiniidiir. Bu meleke ve kabiliyetler Allah tarafindan ilka edilen

22 y{isuf Sevki Yavuz-Mustafa Sinanoglu, “Ilham”, (DI4), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, c¢. XXII, s. 98-100.

203 Temel Yesilyurt, “Kelam Agisindan Velayet-Niibiivvet Iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1996, c. 11, s. 407.

204 Ebfy Abdillaih Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi, Hatmii'I-Evliya, tah. Osman Ismail Yahya,
Beyrut: Ma'hedii'l-Adabi's-Sarkiyye, 1965, s. 336-342 ve 367-374; Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”,
(DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, c. XV1, s. 479.

205 Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye fi Ma rifeti'l-Esrari'l-
Malikiyye ve'l-Miilkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, c. I, s. 194-195.
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ilhamdir. Bal arisina, gokyliziine vahyetme bu tiirdendir. O halde kendisine genel

vahiy indirilen her kimse peygamber olmaz.?%

ii.) Ilahi Vahiy: Nebevi sorumluluk yiiklemeyen vahiy tiiriidiir. Ornegin; ayette

207 ibaresi niibiivvete delalet etmemektedir. Ibn

gecen “Havarilere vahyettigimizde
Teymiyye Hz. Musa’nin annesine vahyedilen vahyi de bu kategoride degerlendirir.
Bu degerlendirmesinden de anlasilacag: gibi Ibn Teymiyye bir kadin peygamberin
tarih siirecinde irsal edilmedigi kanaatini tagimaktadir. Buna delil olarak Hristiyan ve
Miisliiman birgok alimin goriisiine ve Ydsuf Suresi 109. ayete’®® dayanmaktadir.?%’
ayet ile ilgili aciklamalarimiza bilahare yer verecegimizden simdilik
detaylandirmiyoruz. Ayni sekilde Hz. Yasuf heniiz ¢ocuk iken ilahi haberler ile
haberdar edilmis olmasmi*'°, bu vahiy kendisini niibiivvet ile mesul kilmadigindan
bunu da ilahi vahiy kapsaminda degerlendirmistir. Ayrica ibn Teymiyye’ye gére
“Allah bir kimseyle ancak vahiy yoluyla konusur” ayeti peygamberler ile birlikte
ilhama agik feraset sahibi ( Oseglall ¢ sixadll ) kimseleri de kapsamaktadir. Nitekim
Allah Restlii “Sizden onceki timmetler arasinda muhaddesler (Allah Tedla nin
kendisiyle konustugu/ ilhamda bulundugu kimseler) vardi. Ummetimin arasinda béyle
bir kimse olsaydi, bu Omer olurdu.”*'! buyurarak bu nev’i vahye isaret etmistir.

iii.) Nebevi Vahiy: ibn Teymiyye bu tiirdeki vahyi ‘kelamullah’ olarak kabul

eder. Allah’n konusmasinin da derece ve mertebelerden ibaret oldugunu izah eder.?'?

Ibn Teymiyye vahyi bu sekilde bir tasnife tabi tutarak kisiyi peygamber yapan vahiy

ile peygamber yapmayan vahiy arasina bir ¢izgi ¢cekmis olmaktadir.

Gazzali de bunu “nebiler ve veliler” ile “alimler ve hakimler”in sahip oldugu

bilgiler olarak tasnif etmektedir. Bu iki kisim bilgiyi soyle bir temsil ile izah etmektedir:

200 fbn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 273.

207 e]-Maide 5/111 o o o

208 Yusuf 12/109: Ches 8l bl G aedll oo 595 ,Y) SIS (el ey

20 Tbn Teymiyye, el-Cevab es-Sahih limen Beddele Dine’l-Mesih, Kahire: Matbaatii’n-Nil, 1905, c. I, s.

343.

210 ygsuf 12/ 15.

211 Buhari, “Fedailu Ashabi’n-Nebi”, 35. Ayrica peygamber olmadig1 halde kendisi ile melek vasitasiyla
konusulan kimseler i¢in bkz. Miislim, “Birr”, 38 ve “Ziihd”, 10; Buhari, “Enbiya”, 53.

212 tbn Teymiyye, Der i Tearuzi’l-Akl ve 'n-Nakl, tah. Abdullatif Abdurrahman, Beyrut: 1997, c. V, s. 311-

312.
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“...Hikaye edildigine gore, hiikiimdarlardan birisinin huzurunda Cin ve Roma sanatkarlari
miindkasaya tutustu. Romali; ‘Benim sanatim daha iistiin’, Cinli ‘Benim sanatim daha {istiin’
diye iddia edince, hiikiimdar: ‘Su bir odanin kargilikli iki kdsesinde hiinerinizi gosterin
bakalim, kimin sanat1 daha iistiin?’ dedi ve aralarina bir perde gerdi. Boylece biri digerinin

yaptigindan haberdar degildir.

Romal1 gesitli boyalarla siislii islemeler ve el sanatlar1 yapmaga basladi ve ¢alistt. Cinli de
durmadan cila yapti. Nihayet Romali, isim bitti, deyince, Cinli, benim de isim bitti, dedi.
Hiikiimdar: ‘Nasil olur da senin igin biter. Bu adam bu kadar ince sanatlar gosterdi, calisti,
masraf etti. Sen ne yaptin?’ deyince Cinli: ‘Zarar1 yok, perdeyi kaldirin da bakin’ der. Perde
kalkar ve Romalinin ince sanatina hayranlikla bakarlar ve giizelligine sasarlar. Bir de Cinlinin
oldugu tarafa doniince sagkinliklari daha da artar. Ciinkii Cinlinin cilas1 sayesinde Romalinin
karsidaki biitiin sanat1 Cinli’nin kosesine intikal etmistir. Zira cila ayna vazifesi yapmustir.
Ayn1 zamanda kose hi¢ lekelenmeden daha parlak ve daha cézib bir sekilde o sanat beriki

koseye aksedince Cinli birinciligi aldi.

Iste veliler de boyle: kalblerini temizler, cililandirir ve parlatirlar. Bu suretle Romalinin
nakislart Cinlinin kosesinde parladigi gibi, agik hakikatler biitiin parlaklig: ile kalbe tecelli

eder. Hakim ve alimler ise Romali sanatkarin yaptig1 gibi, ilmi 6grenir ve kalblerine

naksederek islerler.”?!3

Gazzali’nin bu hikaye ile miikagefenin bir bilgi kaynagi oldugunu ve peygamber
olmayan kimselere de bu tiir ilahi kaynakli bilgi aktarimimin gergeklesebilecegini

anlamaktay1z.?'#

1.2.3. VAHIY ILE PEYGAMBERLIK ILiSKIiSI

Peygamberin irsal edilme amaci bir miijdeleyici (i) ve uyaricr (22 ) kimseye
duyulan toplumsal ihtiyactir. Yarattiklar1 iizerinde Allah’in hiikmii gegerli olacagindan
Allah Teala’nin kurallarini, iletecegi vahyi tasima potansiyeline sahip bir insan ile beyan
etmesi hikmeti icabindandir. Bunu bir liituf olarak diisiinmek de netice olarak tiim

peygamberlerin vahye muhatap oldugu gercekligini degistirmemektedir. Dolayisiyla “bir

213 Ebl Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, Thya-u Ulumi’d-Din, gev. Ahmet
Serdaroglu, Istanbul: Bedir Yayinevi, 1974, s. 47.

214 Ancak Allah kaynakli olan bu tiir bilgilerin peygamber ya da veli kimsede nasil bir miikellefiyet
olusturdugu hususu ihtilaf arz etmistir. Bu tiir bilgileri aktarmada peygamberin miikellef oldugunu fakat
velilerin muhayyer birakildigini bildiren goriisler bulunmakla birlikte, velinin de bu bilgileri aktarma
zorunlulugu oldugunu belirten goriisler de vardir. Detayli bilgi i¢in bkz. Abdulhamit Sinanoglu, Recep
Ardogan, Niibiivvet ve Medeniyet, Kitap Diinyasi, 2017.
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peygamberi peygamber yapan temel olgu, onun vahiy almis olmasidir” yargisina varmak
miimkiin goriinmektedir. Nitekim Suara suresinde vahyin kendisine indirildigi kimseyi

uyarici kildigina isaret edilmektedir.?!

Aym sekilde Ibn Teymiyye de “Allah’in elgisi baskasmin elgisi olmadig1 gibi o,
Allah’tan baskasinin emrini de kabul etmez. Allah’in nebisi de Allah’tan baskasinin
nebisi olmadigi gibi Allah’tan baskasinin haberini de kabul etmez. Bu bakimdan
peygamber Allah’in haber verdigi (vahyi) insanlara duyurunca ona inanmak vacip

99216

olur.”~"® ifadeleriyle kendisine vahyedilen kimsenin, vahyin onu Allah’1n el¢isi oldugunu

gostermedeki dnemine isaret etmektedir.

Peygamberlerin her biri ilahi vahyin ¢esitli formlariyla muhatap olmuslardir. Bu
durum Kur’an-1 Kerimde “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya bir perde
arkasindan iletisim kurar, yahut bir el¢i génderip izniyle diledigini vahyeder. O, yiicedir,

99217

bilgedir. seklinde ifade edilmektedir. Ibn Riisd bu ayetin “Allah bir insanla ancak

vahiy yoluyla konusur.” kismuni  “Iki yay arahgi kadar yahut daha yakinda kuluna

7218 Ayetiyle agiklar. Buna gore vahiy, kendisine vahyedilenin

vahyedecegini vahyetti.
nefsinde bir mananin aracisiz olarak yaratilmasiyla meydana gelir. Bu vahiy muhatabin
nefsinde Allah’in meydana getirdigi bir fiille ortaya c¢ikar. Allah’in perde arkasindan

»219 ayetinde oldugu gibi

konusmasi ise “Allah, Miisa ile teklim suretiyle konustu.
kelamin1 sectigi kimsenin duyacagi lafizlarla yaratmasidir. “Yahut bir el¢i gonderip
izniyle diledigini vahyeder.” kismindaki vahyi ise melek vasitasiyla indirilen vahiy olarak

algilamaktadir.??°

Ancak Islam alimlerinin genel kanaatine gore, kendisine Allah kaynakli bir bilgi
ulastirilan kimseyi peygamber olarak niteleyebilmek i¢in, aktarilan bu ilahi bilgi yeterli
degildir. Ibn Riisd de “Allah’in bazen burhanlar vasitasiyla alimlere atmis oldugu sey

Allah’m kelami olur.” ifadeleriyle peygamber olmayanlara da vahiy ilka olunabilecegi

215 es-Suara 26/192-194: “Muhakkak ki o (Kur'an) dlemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu Rithu'l-emin
(Cebrail) indirdi. Senin kalbine ki, uyaricilardan olasin diye.”

216 fbn Teymiyye, Der i Tearuzi’l-Akl, s. 272.

217 es-Sura 42/51.

218 en-Necm 53/9-10.

219 en-Nisa 4/164.

220 Ebu'l-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed Ibn Riisd, el-Kesf an Menahici’I-Edille fi Akaidi’l-
Mille, Beyrut: Darii'l-Afak1'l-Cedide, 1982, s. 56.

46



goriisiine isaret etmektedir. Fakat peygambere 6zgii olan vahyi, yani sorumluluk yiikleyen
vahyi, ayette mezkr diger vahiy bicimlerinden ayirt etmektedir.??' Ragib el-Isfehani’nin
belirttigine gore de vahiy, Allah’in peygamberlerine ve veli kullarina ulastirdig: ilahi
kelimedir.?** Yani kendisine ilahi bir bilgi ulasmus kimseyi kesinlikle peygamber olarak

niteleyebilmek miimkiin degildir.

Ancak vahyin nasil geldigi, ne ile geldigi ve igerigi gdz dniinde tutulmalidir. Oyle
ki ibn Haldun da, vahyin gelis bicimlerindeki farkliliktan hareketle el¢i peygamber ve
el¢i olmayan peygamber seklinde bir ayrim yapmaktadir. Nebiye gelen vahiy, bir anlik
ugultu seklide gerceklesirken; resiile gelen vahiy, insan suretinde bir melek vasitasiyladir.

Bu nedenle restl nebiden iistiin bir makamdadir.?%3

Netice itibariyle, peygamberin kesinlikle vahiy almis oldugu sdylenilmekle birlikte,
her vahiy alanin peygamber oldugu sdylenemez. Bu vahyin gelis bi¢imini, nasil
ulastirildigini ve igerigini dikkate alarak kendisine ilahi bir bilgi intikal eden kimseyi buna

gore kategorize etmek daha dogru gériinmektedir.

Ilk 6nce Peygambere gelen vahyin nasil geldigi ele alindiginda bu gelis bi¢imi
vahy-i metliiv ve vahy-i gayri metliiv olmak {izere kisimlandirilabilir. Ciiveyni de boyle
bir ayrima gitmektedir. Manasi ve kelimeleri bizzat Allah’tan gelen metliiv vahiy, manasi

Allah’a ait olmakla birlikte kelimeleri Cebrail’e ait olan gayri metliiv vahiydir.??*

Esasinda boyle bir ayrimin yapilip yapilamayacagi hususu ihtilaflidir. Vahy-i gayri
metliiv seklinde bir olgu bulunmadigi, peygambere Kur’an dis1 vahiy gelmedigi
yoniindeki goriislerin yaninda;?*> Kur’an gibi okunmas: ibadet olmayan ve mana
itibariyle Allah Teald’ya ait olsa da lafiz itibariyle Allah Teald’nin lafizlar1 olmayan,

kalpteki bir hissin dil ile ifade edilmesi nev’inden, Allah Teala’nin murad ettigi mananin

2! Biinyamin Okumus, /bn Teymiyye'ye Gére Vahiy ve Peygamberlik: Selefi Ogretinin Olgusal Bir
Yorumu, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, s. 15.

222 Isfehani, Mucemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an, s. 809.

223 bl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime, tah. Dervis Ciiveydi,
Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1996, s. 101- 102.

224 SQuyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur an, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1989, c. I, s. 95-96.

225 Emrullah Fatig, “Dinin Tamamlanmas1 Baglamida Vahyin Sinir1 Problemi”, Kelam Arastirmalart
Dergisi, 2017, c. XV, say1: 1, s. 167-190.
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Cebrail’in ya da peygamberin lafizlar ile aktarildigi bir vahyin bulundugu yoniinde

goriisler de serdedilmektedir.?%¢

Bu noktada peygamberin vahy-i gayr-i metliiv almis olmasi hususu, kendisine
birtakim bilgiler verilmis olmasi hasebiyle Hz. Meryem’in peygamberligi agisindan 6nem
arz etmektedir. Bu meseledeki detaylandirmay: ilerleyen boliimlerde yapacagimizi

belirterek burada kisaca vahy-i metliiv/ vahy-i gayri metliiv ayrimina deginecegiz.

Kelime anlami olarak vahy-i gayri metliiv, tilavet edilmeyen (okunmayan) vahiy
anlamina gelmektedir. Bu durumda okunmayan seyin nasil aktarilabilecegi sorusu
giindeme gelmektedir. Fakat burada “okunmayan” ile kastedilen mana, lafiz itibariyle
Allah Teala’dan gelmedigi icin tilavet edilmesi ibadet olmayan ve namazlarda zammi
sure olarak okunmayan vahiydir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v) dini konular ve

dinin uygulanmasina dair tiim hadisleri bu kabildendir diyebiliriz.

Dini konulara dair hadislerin disinda da Hz. Peygamber’e (s.a.v) vahy-i gayri
metliiv olarak adlandirabilecegimiz birtakim bilgiler ulasmistir. Ornegin Tahrim
suresinde zikredildigi gibi, Hafsa validemiz ile Hz. Peygamber arasinda vuku bulan bir
sirr1 Hz. Hafsa ifsa edince Allah Teala bunu peygamberine bildirmistir.??’ Ve bu durum
Kur’an’da “Ey Muhammed, senin zevcen sirrini agik etti” veya tiirevleri bigiminde
gecmemis olup ayetin devaminda “Allah da bunu Peygamber'e acgiklayinca, Peygamber
bir kismini bildirmig, bir kismindan da vazge¢misti.” buyrularak Hz. Peygamber’e olayin
anlatildigim1 fakat Hz. Peygamber’in bu husus hakkinda fazla detay vermedigi

anlasilmaktadir.

Yine Bedir Harbi’nden sonra nazil olan Enfal suresi 7. ayette Allah’in rizasinin Ebu
Siifyan’in kervantyla degil, miisrik ordusuyla savagmaktan yana oldugu belirtilmektedir.
Oysa bu ayetler nazil olmadan zaten Hz. Peygamber ashabiyla miisrik ordusu ile
savagsmistir. Bu durum da gayri metliiv vahiy ile Hz. Peygamber’in bilgilendirilmis

oldugunu gostermektedir.

Bu gibi hikmet kabilinden vahiylerin yaninda; abdest ve namazdaki teferruat,

namazin bes vakit olmasi, tahiyyat dudsi, kiblenin Kabe oldugu belirtilmeden evvel

226 Fahri Hosab, “Nebevi Beyan ve Kur’an Dis1 Vahiy”, Hadis Ozel Sayist, 2017, Say: 4, s. 79-94.
227 et-Tahrim, 66/3-4.
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Kudiis’e dogru namaz kilmasi1??® gibi durumlar din ile ilgili oldugundan, Kur’an disinda
din olan vahyin de gelmis oldugu sdylenilebilmektedir. Bu durumlar hikemi olsun, hiikkmi

olsun vahy-i gayri metliiv nazil olduguna delalettir.

Bunun haricinde hadislerde “Dikkat edin! Bana Kur’an’la birlikte O’nun benzeri de
verildi. Sakin, sizden birini rahat koltuguna yaslanmig olarak, benim emrettigim veya
nehyettigim bir sey kendisine geldiginde, biz anlamay1z, Allah’in kitabinda buldugumuza
uyariz, derken bulmayayim.”??® hadisinin yan1 sira kudsi hadislerde oldugu gibi “Allah
sOyle buyurdu...” seklindeki rivayetler, Kur’an haricinde de Hz. Peygamberin

yetkinliginin, dolayisiyla vahyin Kur’an ile kisitli olmadigini gostermektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de de muhtelif pek c¢ok ayette “kitap ve hikmet” tabiri
kullanilmaktadir.?*° Bu kullanima gore islam alimlerinin ekseriyeti, bu ayetlerde gecen
“kitab™1 Kur’an, “hikmet”i ise siinnet olarak anlamistir.?*! Nitekim Kur’an’da gegen
“Evlerinizde okunmakta olan Allah"in dyetlerini ve hikmeti hatirlayin...”**? ayeti de kitap
ve hikmetin birlikte gectigi dyetler goz 6niinde tutularak incelendiginde okunmakta olan

Allah’m ayetleri, kitab kavramina karsilik gelmektedir.

Ayrica bu goriisteki Islam alimleri “O (Allah in Resilii) hevadan konusmaz. O (nun

7233 4yeti geregince

soyledikleri) kendisine vahyolunan vahiyden baska bir sey degildir.
stinneti de ilahi kaynakli kabul etmislerdir. Yani peygamberin uygulamalarinin da vahiy

cercevesinde gergeklestigini diistinmektedirler.

Kur’an’da hikmetin de vahyolunduguna dair ayet bulunmasi bu goriisi
pekistirmektedir.** Kur’an’da bazi peygamberlere Allah tarafindan hikmet verildiginin

zikredilmesi,>*> Allah Teala’nin kendisine hikmet verdigi kimseye bol hayir verilmis

228 Byhari, “Salat”, 31, “Tman” 30; Miislim, “Mesacid”, 11, 12, 15; Ibn Mace, “Ikametii'-Salat”, 56.

29 Eb David, “Stinnet” 6; Tirmizi, “Ilm” 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Darimi, “Mukaddime” 49;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. IV, s. 130-131.

230 o]-Bakara, 2/129,151,231, Al-i Imran 3/48, 81, 164, en-Nisa 5/54, 113, el-Maide 5/110, el-Cuma 62/2.

21 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, er-Risdle, tah. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire:
Darii't-Tiiras, 1979, 5.153-154; Suyiti, Miﬁdhu’l—Cenneﬁ’l—fhticdc bi’s-Sunne, Beyrut, 2010, s. 65.

232 g]-Ahzab 33/34:{} 18015 & i (e (8568 3 B 52815

233 en-Necm 53/3-4. ] )

234 Bkz. el-Isra 17/39:4 4&all (o &5 S a5 L S

235 el-Bakara 2/251, en-Nisa 4/54, Lokman 31/12.
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oldugunun belirtilmesi,>*®* Allah Teala’nin diledigine hikmet vermesi**’ gibi ayetler

hikmetin Allah tarafindan verilen bir bilgi oldugunu gostermektedir.

Ikincil olarak vahyin ne ile/ hangi vasita ile geldigine Allah Teala’nin kullarina
ancak {i¢ sekilde vahyettigini bildiren ayetten hareketle baktigimizda; vahiyle, perde
arkasindan veya bir melek vasitasiyla alternatifleri karsimiza ¢ikmaktadir.>*® Bu ayetten
Allah Teéala’nin peygamber olan ya da olmayan kullariyla bu ti¢ sekilden biri ile iletisime
gectigi anlagilmaktadir. Fakat bu noktada bir melek vasitasiyla ulastirilan vahyi de
Cebrail’in ve diger meleklerin ulagtirdigi vahiyler olarak kategorize etmemiz icap
etmektedir. Zira meleklerin peygamber olmayan sahislar ile de ilahi emir ile miikaleme
ettikleri vakidir.>*° Dolayisiyla bir kimseyi yalmzca melek vasitasiyla kendisine vahiy
ulastirilmis olmasi1 peygamber yapmamaktadir. Ancak Cebrail’in nebevi vahyi tasimasi
hasebiyle bir hususiyeti oldugunu ifade etmek miimkiindiir.>*° Oyle ki bu durumu Kur’an
“melekler ve Ruh” tabiri ile ayirmaktadir.?*! Dolayisiyla Cebrail’in getirdigi vahyin, diger
melekler vasitasiyla ulastirilan vahiyden nebevi vahiy olma yoniiyle farklilik arz ettigini

ifade edebiliriz.

Vahyi icerik olarak ele aldigimizda ise g¢alismamizin onceki kisimlarinda izah
ettigimiz gibi, peygamberlerin nebi ve restl olanlar1 seklinde bir ayrim yaparken,
restllerin ser’i hiikkiim igeren vahye muhatab olmalarinin, onlarin nebilerden ayirt edici
ozellikleri oldugu kanaatimizi beyan etmistik. Bu noktada ser’i hiikiim degil de hakk ve

batila dair genel bilgiler iceren vahye hikmet denilebilir. Buradan hareketle kendisine

236 ¢]-Bakara 2/269.

237 ¢]-Bakara 2/269.

238 es-Sura 42/51.

239 Kendisi ile melek vasitasiyla konusulan kimselere 6rnek olarak; abras, kel ve kor olan ii¢ kisi hakkinda
varid olmus rivayet i¢in bkz. Buhari, “Enbiya”, 53; Miislim, “Ziihd”, 10. Ayrica bir baska 6rnek i¢in bkz.
Miislim, “Birr”, 38:

“Bir adam bagska bir kdydeki kardesini ziyaret etmis. Bunun iizerine Allah onun i¢in yoluna bir gdzcii melek
oturtmus. Adam melegin yanma gelince (ona) “Nereye gitmek istiyorsun?” diye sormus. Adam “Su
koydeki kardesime gitmek istiyorum!” cevabini vermis. Melek “Onun iizerinde 1slahina ¢alistigin bir
nimetin var mi?” diye sormus. Adam “Hay1r! Su kadar var ki, ben onu Allah i¢in sevdim” cevabini vermis.
Melek “O halde ben senin o kardesini Allah i¢in sevdigin gibi, Allah’in da seni sevdigini bildirmek tizere
Allah’1n sana gonderdigi el¢iyim” demistir.

240 Bkz. es-Suara 26/193: “O’nu (Kur’an’1) Cebrail indirdi.” ( {oxY) s 0 41 d )

Ayrica Cebrail’in indirdigi vahyin kisiyi uyarici kildigina dair bkz. el-Mii’min 40/15.

241 el-Mearic 70/4: “Melekler ve Ruh (Cebrail) siiresi elli bin yil tutan bir giinde ona yiikselip ¢tkarlar.”
Ayrica bkz. el-Kadir 97/4: “O giinde melekler ve Ruh (Cebrail), Rabblerinin izniyle her ig i¢in peyderpey
inerler.”
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hiikmi bilgi getirilen peygamber resil, hikemi bilgi getirilen peygamber ise nebidir

denilebilir.

Bu durum Kur’an’da kendisinin hikmet verilen bir nebi oldugu bildirilen Hz. Davut
ile agiklanabilir. Nitekim kendisine indirilen Zebur, helal-haram gibi ser’i hiikiimler
icermeyip hikmet ve nasihatten ibarettir. Kur’an’da hikmetin kullanimlarina
baktigimizda; mev’iza (6giit), hasene (iyilik),?** fasl-1 hitab (hakk ile batili ayirt edici
konusma)?** kavramlari ile birlikte zikredilmektedir. Bu da hikmet kavraminin hakk ve

batila dair ilahi bilgiler oldugu kanaatini teyid etmektedir.

Hikmetin, nebilere indirilen ser’1 hiikiim igermeyen ilahi bilgiler olmasinin yaninda,
inzar boyutu da bulunmaktadir. Yani nebi, kendisine indirilen hikmeti, gonderildigi
kavime bildirmek durumundadir. Bu durum Kur’an’da “Andolsun ki, onlara, kétiiliikten,
sirkten vazgecirecek nice 6rnek olaylarin bilgileri gelmistir. (Bunlar) iistiin bir hikmettir.

99244

Ancak wuyarilar fayda saglamadi. ayetiyle hikmetin uyarici haber oldugu ciheti

belirtilmis olmaktadir.

1.3. GAYBIN BILGIiSI KENDISINE BiLDIiRILMIiS OLMAK

Kur’an-1 Kerim’de gaybin bilgisinin yalnizca Allah’a ait oldugu bildirilmektedir.>*’

Ancak peygamberler de Allah Tedld nin dilemesi halinde gaybdan haber vermislerdir. Bu
durum Kur’an’da “Gaybt bilen yalniz O’dur (Allah’tir). Gaybini razi oldugu resiilden

99246

baskasina bildirmez. seklinde ifade edilmektedir. Bu ayetten peygamberlerin bir

0zelliginin de gaybi birtakim bilgilere sahip olmalar1 oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
ayette gecen “restller” lafzi, ilk etapta kendisine gaybin bilgisi verilen nebiler**’
bulunmasindan dolay1 celisiklik arz ediyor gibi goriinse de bu noktada dyette gaybin

bilgisinin Allah’in raz1 oldugu restllere verilebilecegi ile kastedilenin genel olarak razi

242 en-Nahl 16/125.

243 Sad 38/20. ) o )

244 e]-Kamer 54/5: & 580 0 Wd 3300 A& ) 53354 4 L o) (42 shels il

245 e]-En’am 6/59, en-Neml 27/65.

246 ¢]-Cinn 72/26-27.

247 Ornegin Hz. Yakup ve Hz. Yusufresul olarak degil de nebi olarak nitelendikleri halde kendilerine gaybin
bilgisi verildigini gosteren ayetler mevcuttur. Bkz. Yusuf 12/15, 86, 93-96.
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oldugu peygamberlere gaybin bilgisi verilecegi seklinde anlasilmasi daha dogru

goziikkmektedir.

Kur’an’da kendisine gaybin bilgisi verildigi bildirilen restillerden Hz. Muhammed
ve Hz. Isa, nebilerden ise Hz. Yakup ve Hz. Yusuf zikredilmektedir. Ornegin Hz.
Muhammed’in ge¢mis milletlerden ve gelecek hadiselerden haber vermesi; Hz. isa’nin
Hz. Muhammed’in gelecegini haber vermesi’**, insanlarin evlerinde yedigi ve biriktirdigi

9

seyleri bildirmesi**® onlara gaybin bilgisinin verildigini gostermektedir. Yine Hz.

Yakup’a “Yusuf'u kurt yedi”®° denilmesine ragmen “Yusuf’un kokusunu aliyorum”*>!
demesi ve Hz. Yusuf’un gdmlegini yliziine siirdiigiinde gozleri gormeye baslayinca “Ben,
size Allah katindan sizin bilmeyeceginizi biliyorum, dememis miydim?”*** demesi Hz.
Yakup’un da gaybin bilgisine vakif oldugunu gostermektedir. Hz. Yusuf’un da
gdmleginin babasinin gdzlerine sifa olacagini 6nceden bilmesi ona gaybdan bildirildigine
delil olmaktadir. Bunun disinda Kur’an’da Hz. Yusuf’un heniiz kii¢iikken de kardesleri
onu kuyuya attiginda bu durumu ileride kardeslerine anlatacaginin kendisine Allah
tarafindan bildirildigi anlatilmaktadir.®> Yine Hz. Yusuf'un zindandayken hangi

yemegin gelecegini arkadaslarina daha yemek gelmeden bildirmesi*>* kendisine gaybin

bildirildigini géstermektedir.

Bunun yaninda Kur’an’da peygamber olmadig1 halde kendisine gaybin bildirildigi
haber verilen bir sahis da vardir. Bu sahis Hz. Musa ile seyahat ettigi bildirilen “Allah in

2% seklinde zikredilmektedir. Bu sahis Hz. Musa ile seyahatleri

kullarindan bir ku
esnasinda bir gemi, bir ¢ocuk ve bir duvar ile ilgili tasarrufta bulunmus Hz. Musa da
kotiiliik gibi goriinen bu davranislara itiraz etmistir.*® Bu kimse daha sonra olaylarin i¢
ylizinii Hz. Musa’ya aciklamistir ki bu durum gaybin bilgisinin verilmesi i¢in yalnizca

peygamber olma sartinin bulunmadigina isaret etmektedir. Bu nedenle gaybin bilgisini

248 es-Saff 61/6

249 Al-i Imran 3/49
250 yusuf 12/17

1 yusuf 12/94

252 Yusuf 12/96

253 yYusuf 12/15.

254 yusuf 12/37.

255 e]-Kehf 18/65.

256 ¢]-Kehf 18/65-82.

52



almis olmayi kisiyi peygamber kilan yegane 6l¢iit olarak tanimlamak miimkiin degildir.

Peygamberler gaybin bilgisini alir, ancak her gaybin bilgisini alan peygamber degildir.

Bu noktada gaybi bilginin ilahi kaynakli olmasi 6nem arz etmektedir.
Peygamberlere gelen gaybi bilgilerde peygamber bunun ildhi mi yoksa seytani mi oldugu
konusunda kusku duymaz. Bundan kusku da duyulmaz. Bu bilgilerin vahyi bir kesinligi
oldugundan buna kesinlikle inanilir. Ancak diger insanlar i¢in bdyle bir kesinlik s6z
konusu degildir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Ademogluna seytanmn da bir
dokunusu melegin de bir dokunusu oldugu bildirilmektedir.>>’ Peygamberler Allah
Teéala’nin muhafazasi altinda olduklarindan bu durum onlar i¢in gegerli degildir ve onlar
kendilerine gelen bu ilahi bilgilerin vahyi kesinligi oldugundan dolay1 dogrulugundan

emindirler.

Peygamberlere gelen gaybi bilginin Allah’a aidiyetini tespit etme hususunda Kadi
Abdiilcebbar bu haberin Allah katindan gelen s6zler oldugunu bilmenin bir yolunun da
aktarilan sozlerin bizzat kendisinde bir mucizeviligin bulunmasi oldugunu ifade

etmektedir. Bu hususun bir rneginin Kur’an olduguna isaret etmektedir.>*

Sonug olarak, Allah’tan baska hi¢ kimse gaybi bilmedigine gore, herhangi bir sahis
gayba dair bir haber verdiginde bu sahsin gayb bilgisini elinde bulunduran Allah ile
herhangi bir sekilde iletisim halinde oldugu sonucuna ulasilir.>*® Nitekim bu durum
Kur’an’da “Ey Muhammed, bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i
kim alip koruyacak diye kura igin kalemlerini atarlarken sen onlarin yanlarinda degildin.
Yine bu konuda tartisirlarken de sen yanlarinda degildin.”**° dyetinde Hz. Muhammed’e
gaybin bilgisinin verildigi sekliyle zikredilmektedir. Dolayisiyla gayb haberlerine vasil

olmanin da peygamberlerin 6zelliklerinden oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

1.4. TEBLIG GOREVINDE BULUNMAK

257 Tirmizi, “Tefsir”, 35.

258 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’'t-Tevhidve’l-Adl, tah. Hudr Muhammed Nebha, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiye, 2012, c. VI, s. 79.

259 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 203.

260 Al-i Imran 3/44.
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Allah’m el¢i gondermesinin epistemik bir degeri de vardir. Mutlak bilgi sahibi olan
Allah, insanin akilla bilemedigi ve bilemeyecegi ilkeleri ve haberleri el¢i vasitasiyla
insanlara iletmektedir. Allah’in insanlara peygamber gondermesi ile ona ihsanda
bulunmasinin anlami, ona mutlak gercekligi aciklamasi i¢indir. Elgilere indirilen vahiy,
insanin yiikiimliiliiklerini bildirdiginden, sevabi ve ikab1 kendilerinin hak ettigi de acikca
bildirilmistir. Nitekim Kur’an’in “...helak olanin agik bir delille helak olmasi, yasayanin

261 jlkesi geregi, insam ahirette kurtulusa veya azaba

da acik bir sekilde yasamasi icin
gotiirecek ilkelerin de sorumluluk alaninda insana bildirilmesi zorunluluk arz eder.?%> Bu
sebeple peygamber olan kisinin tebligde bulunmus olma zaruriyetinin bulundugunu

belirtmemiz gerekmektedir.

Aklin kavrayamayacagi bilgilere ulasmak ancak el¢inin insana ulastirdi§i mesaj
araciligiyla miimkiin oldugundan, Allah Teédld’nin el¢i gondermesi, Allah agisindan
olmasa da, kul agisindan bir zorunluluktur. Bu bakimdan Allah Teala’nin “el¢i

99263

gondermedigimiz toplumlart sorumlu tutmayiz. seklindeki beyani bu manada

anlasilmalidir. Ayrica “Biz seni miijdeleyici ve uyarict olarak hak ile gonderdik. Her

»264 seklindeki hiikmii, aklin eylem alanima

millet icin mutlaka bir uyarict bulunmustur.
girmeyen konularla iliskilidir.?®> Dolayisiyla hakki teblig eden bir peygamberin
zaruriyeti, peygamberin hakki teblig etme zaruriyetini dogurmaktadir. Ayn1 zamanda
Allah Teala’nin “...uyaricilardan olasin dive, Rabbinin Cebrail ile indirmesidir.”*%
buyurmasindan anlagilmaktadir ki; Rabb’in Cebrail ile indirdigi sey, kisiyi uyaricilardan

kilmaktadir.

Bunun yaninda Allah Teéla’nin “Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan O’nun elciligini yapmamis olursun.”?®’ buyurarak teblig

vazifesinin ehemmiyetini beyan etmis oldugunu s6ylememiz miimkiindiir.

261 e]-Enfal 8/42.

262 [slam’da Peygamber Inanct Sempozyumu, Edt. Ibrahim Coskun, Diyarbakir: Ensar Yaynlari, 2006, s.
118.

263 ¢]-Isra 17/15.

264 Fatir 35/24.

25 [slamda Peygamber Inanci, s. 118.

266 eg-Suara 26/192-194: ) )

Cnalladl &5 8 5085 €3 G psal) G O8N A e 3 G155 43 O

267 e]-Maide 5/67.
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Bir baska husus olarak, Kur’an’1n elgilere verildigini sdyledigi hikmet de,?6®

el¢inin
kendisine verilen otorite dolayisiyla olaylara, verdigi vahye uygun ¢oziimler, diger bir
deyisle vahyi olguda uygulama yetkinligidir.2® Bu sebepledir ki, peygamber olarak
gonderilen her kisi ortak birtakim inang ilkelerini insanlara ulastirmakla yiikiimliidiir.
Biitiin elgilerin getirdigi dinin 6ziinde Islam olmasi, teblig edilen temel inang ilkelerinin
ortak olmas1 sonucunu dogurmaktadir. Kutsal metinlerde agiklanan ortak inang ilkelerine
bakildiginda bunlarin; Allah, melek, kitap, el¢i, dirilis ve gayb oldugunu sdylemek

miimkiindiir.?”° Bu nedenle peygamberlerin teblig miicadelesinde bu konular1 giindeme

almis olmalar1 da onlarin niiblivvetini gésteren dnemli delillerdendir.

Bu noktada peygamberin asli gorevinin ilahi teklifin aktariciligini yapmak
oldugunu sdyleyebiliriz. ibn Teymiyye’ye gore de peygamberlerin insanlara bildirdikleri

lic 6nemli esas bulunmaktadir. Bunlar:

1.) Allah’in sifatlari, tevhid, kader ve O’nun dost ve diismanlar1 hakkinda

acikladig bilgiler,

ii.) Ilahi emir ve yasaklari bildiren ser’i hiikiimler,
iii.) Ahiret giiniine iman, Cennet, Cehennem, sevap, ikab gibi eskatolojik

konular.

Ona gore insanligin kurtulusu bu iic esasa baghidir. Ve bu bilgiler ancak
peygamberin bildirmesiyle kazanilir. Akil, birtakim kiilli hakikatlere ulagsa da bunlarin
teferruatina dair bilgiye asla ulastirmaz.?’! Dolayisiyla bunlar1 ulastiracak bir peygambere

ihtiya¢ duyulmasi sabit olmaktadir.

Peygamberlerin tebligde bulunmus olmalarinin insanlarin maslahatina olmasindan

dolay1 bu mesele husiin-kubuh diizleminde tartismaya agilmustir.

Esariyye’de akil, esyanin ve fillerin giizellik ve g¢irkinliklerini tespit etmede

belirleyici degildir. Ciinki esyanin tabiatinda iyilik ve kotiiliigline delalet eden bir sey

268 ¢]-Bakara 2/151.

209 [slamda Peygamber Inanct, s. 121.

20 Hiiseyin Atay, Islamda Inan¢ Esaslari, Ankara: 1992, s. 29-31.
27! fbn Teymiyye, Mecmuu Fetava, Riyad, 1961, c. IX, s. 93.
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yoktur. Bir sey ancak seriatin tespiti ile iyi veya kotii olmaktadir.?’’? Peygamber
gondermek de Allah’in bir fiilidir ve diger fiillerinde oldugu gibi peygamber génderme
fiili de zorunluluk ifade etmez. Buna gore Allah’in insanlara peygamber géndermesi

vacip degil liituftur.

Maturidiyye’ye gore esyanin zatinda iyilik ve kotiiliik bulunmakla birlikte, bunlari
ilahi bilgi bildirmektedir. Yani Allah bir seyi iyi ve giizel oldugu i¢in emretmis, kot ve
citkin oldugu i¢in de yasaklamistir.?’> Fakat insan her durum ve sartta bunlar
kavrayamayacagindan peygambere ihtiya¢ vardir. Esasinda peygamberler hayatin her
sahasinda onderdirler. Bu nedenle peygamberligin teblig ve irsad delili pek ¢ok kelam

alimi tarafindan ele alinmstur.

Hususen Maturidi bir¢ok hayati unsurun temel ilkelerinin akil ile bilinemeyecegini,
ancak bir peygamberin talim ve irsadi ile 6grenilebilecegini belirtmektedir. Zira nefsin
yapisindaki bilgisizlik sebebiyle insan, iyiye yoneldigini zannederken kotiiye yonelmis
olabilir. Bu bilgisizlik ancak her davranisin sonucunu bilen bir peygamberin
sOylediklerine  kulak vermek ve gosterdigi bigimde kendini egitmekle

giderilebilecektir.?’*

Peygamberler sadece dini hususlarda degil; insani ilgilendiren yenilip icilen
seylerin zararl ya da faydali olmasi, sifali ya da zehirli olmasi, esyanin isimleri, iireme
yontemleri, cocuk egitimi bilgisi, sanatlar, tip ve meslekler, sehir ve iilke yollar1 ve
hayvan egitimi gibi konularda da yol gésterici olarak kabul edilmektedir.?”> Bakillani de
bu hususta Maturidi gibi diisinmekte ve bu bilgilere deneme-yanilma yontemiyle
ulasilamayacagini, ilag¢ ve zehrin arasindaki farkin bilinmesi gibi konularda sayet deneme

ile kesfedilmeye terk edilseydi canliligin ifsad olacagini ifade etmektedir.?’®

Mutezile ise “Aslah” prensibini ortaya ¢ikaran giizelligin ve ¢irkinligin esyanin

Oziindeki sabit degerler oldugu goriisiinii savunmaktadir. Bu goriise dayanarak Allah

272 Ebfi Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari ibn Furek, Miicerred makalati's-seyh Ebi'l-Hasan el-
Es'ari, tah. Daniel Gimaret, Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987, s. 175; Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 6.
273 Bbii'l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, tah. Claude
Salame, Dimask, Institut Francais de Damas c. II, s. 661,662.

274 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 224.

275 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 225-226.

276 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri el-Bakillani, et-Temhid fi'r-red ale'l-miilhideti'l-
muattila, tah. Mahmiid Muhammed Hudayri, Kahire: Dari'l-Fikri'l-Arabi, 1947, s. 153.
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Teala’nin her seyin en iyisini yapmaya mecbur oldugu fikrine sahiptirler. Bu yiizden
niibiivvet, insanlarin hayrina oldugu ve onlarin mutlulugunu gozettigi i¢cin peygamber

gondermenin Allah Teédla’ya vacip oldugu kanaatindedirler.

Teblig ve irsad faaliyetinde bulunmus olmanin niibiivvet i¢in ne kadar kuvvetli bir
delil oldugu muhtelif mezheplerin belirttigi goriislerden anlasilmaktadir. Hatta teblig ve
irsad faaliyetinde bulunmus olmak daha dnce niibiivvete delil olarak zikrettigimiz mucize
gostermis olmaktan daha kuvvetli bir delil olarak goriilmektedir. Mucizenin teblig
vazifesini ifa ettikten sonra delil olacagini belirtmektedirler. Fahreddin Razi de tebligdeki

tesir giicii ile niibiivvetin hakikatinin sabit olacag: kanaatindedir.?”’

Sonug¢ olarak Allah Teala’nin insanlarin maslahatina vesile olacak niibiivvet
miiessesesini tesis etmig olmasi, peygamberlerin de bu vazifeyi yerine getirmek i¢in canla
basla gayret etmis olmalar1 tebli§ vazifesinin ehemmiyetini asikar kilmis olmaktadir.
Ancak daha oOnce de belirttigimiz {izere, niibiivveti kesin olmakla birlikte, teblig
miicadelesi Kur’an’da zikredilmeyen peygamberlerin varligi, onlarin bu vazifeyi ifa
etmemis olduklar1 anlamina gelmemektedir. Zira “Yas ve kuru ne varsa ancak apagik bir
kitaptadir.” hakikatine, zahiri bir mana vererek yorumlamak Kur’an’1 biitiinsel olarak
algilamaya set ¢ekmis olacaktir. Bu nedenle her ne kadar peygamberligi zikredilmemis

olsa da Kur’an’da zikredilmeyen peygamberlerin bulundugu da goz ard: edilmemelidir.?’®

1.5. MUCIZE GOSTERMIS OLMAK

Allah Teald’nin kainatin diizeni ve isleyisi i¢in koymus oldugu pek ¢ok kurallar
vardir. Bu kurallar sayesinde insan ve diger mahliiklar sebep sonu¢ baglaminda gerek
diisiinsel gerekse icgiidiisel hareket ederek bu sisteme dahil olmaktadirlar. Ornegin
yagmurun yagmasi, bir ¢ocugun diinyaya gelmesi, giines sisteminin hareketleri vs. bu
kurallar biitiinii ve sebepler zinciri dahilinde ger¢eklesmektedir. Allah Teala’nin koymus

oldugu bu kurallar biitiiniine Adetullah ( <s:le ) ya da siinnetullah (4Y4w) denilmektedir.

277 Razi, el-Metalibu’l-Aliye mine’l-Ilmi’l-Ilahi, tah. Ahmed Hicazi es-Sakka, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1987, c. VIII, s. 103.

278 Ornegin peygamberleri zikredilmeyen kavimler; Ashabu’s-Sebt, Ashabu’l-Uhdud, Kavm-i Tiibba’,
Ashabu’l-Karye
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Ancak bazi durumlarda tipki bir ailede ebeveynlerin ¢ocuklar1 icin koydugu
kurallarda esneklik gostermesi veya degisiklik yapmasi gibi Allah Tedla da bu
kurallarinda farklilik yaratabilir. Bu farkliligin Allah’in elcisinde zuhur edeni “mucize”
olarak adlandirilmaktadir. Peygamberde zuhur eden bu olagan dist hadiselerin mucize
olarak adlandirilmasi lizerinde ittifak edilmis bir mesele olsa da, mucize konusunun farkl
noktalarinda ihtilaflar bulunmaktadir. Calismamizin ilerleyen kisimlarinda bunlara ayrica

deginilmistir.

1.5.1. MUCIZENIN ANLAMSAL ICERIGI

Jac fiilinden tiiremis ism-i fail olan mucize; bir isi yapmaya gii¢ yetirememek,
baskasini herhangi bir isi yapmakta yetersiz birakmak, geride birakmak, engel olmak,
yavaslatmak, bir seyin arkasi, sonu anlamlarini barindirir.?”® Kelam geleneginde mucize

lizerine yapilan bazi tanimlar sdyledir:

“Mucize, peygamberlik iddiasi sirasinda, Allah’in elgisi oldugunu iddia eden

kimseyi dogrulayan, hayr ve mutluluga vesile olan olaganiistii bir istir.””?%

“Mucize, yalniz Allah’in kudreti dahilinde olan, melek, insan ve cin gibi
mahliikatin giiciiniin yetmedigi veya giiciiniin yetmesinin dogru olmadig fiillerdir.”?8!
Bakaillani bu ifadelerine mucizenin, insanlar1 benzerini meydana getirmekten aciz birakan
sey olmadigini, yani onu meydana getirmekten aciz kalanlarin ona karsilik calisip gayret
etmek suretiyle, aciz kaldiklar fiili yapacaklarini da ekler.?®? Bu diisiincesiyle mucizeye
yukledigi anlam; yapmaya kalkisilip da aciz kalinan degil, tesebbiis dahi edilemeyecek

olaganiistiiliikkte olan olay olarak anlagilmaktadir.

219 Teftazani, Serhu’-Makasid, c. 11, s. 175-176.

280 Ciircani, et-Ta rifat, s. 98. .

281 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar, ¢ev. Adil Bebek, Istanbul: Ragbet Yayinlari,
1998, s. 47.

282 Bakillani, el-Beyan ani’l-Firak beyne’l-Mucizat ve’l-Keramat, Beyrut: el-Mektebetii's-Sarkiyye, tah.
Richard J. Mc Carty, 1958, s. 9-10.
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“Hakiki veya takdiri olarak Allah tarafindan yaratilan ve niibiivvet iddiasinda
bulunan kisinin dogrulugunu ortaya ¢ikarmak i¢in cins ve sifatlar1 bakimindan insanlarin

benzerini yapmaktan aciz kaldiklar1 olaganiistii bir olaydir.”%3

“Niibiivveti ispat eden delillerden olan mucize, Allah el¢ilerinin elinde gergeklesen,
mucizenin gerceklestigi alanda feraset ve maharet sahibi olanlarin yeteneklerini agmis,
benzerini meydana getirmeye heves edilmesi veya taalliimiin (6grenip 6gretme) bunlarin

mahiyetlerine niifuz etmesi imkan sinirlarmin disinda kalan fiildir.”?%

Tanimlarda ortak olarak ifade edildigi lizere mucize, peygamberin dogrulugunu
ispat etmek iizere peygamberde zuhur eden olaganiistii olaydir. Bu tanimlardan hareketle
mucizenin peygamberlik iddiasinda bulunan kiside zuhur etme sarti ve mucizenin

peygamberligi ispat edip etmedigi meseleleri detaylandiracagimiz hususlar arasindadir.

Mucizeyi niiblivvetin ispati kabul eden kelam alimlerine gdre bir fiile mucize

denmesinin birtakim sartlar1 bulunmaktadir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1-  Mucize Allah’tan baskasmin yapamayacag: bir fiil olmalidir. Ornegin
“benim mucizem elimi bagimin {istiine koymamdir.” diyerek bu fiili ger¢eklestirmesi
o fiili mucize yapmamaktadir.?%®

Bakillani’ye gore ise mucizenin iki tlirii bulunmaktadir:

a. Oliiyii diriltmek, cansiz bir varliga can vermek ve esyay1 yoktan yaratmak
gibi Allah’tan bagka kimsenin yapamayacag fiillerdir.

b. Denizde yiiriime, iistlin edebi nitelikte s6z sdyleme ve biiyiik bir dagi hareket
ettirme gibi yine Allah’tan baska kimsenin yapamayacak oldugu fiiller olmakla
birlikte, insanlarin benzerini yapmaya muktedir olduklar1 ancak mucize seviyesine
asla ¢ikamayacaklar1 fiillerdir.?®® Bazi alimler bu nevi mucizelerin beseriyetin
terakkisi icin bir tesvik mahiyetinde oldugunu kaydetmislerdir. Ornegin Hz.
Siileyman’in Belkis’in tahtin1 g6z agip kapayincaya kadar gegen bir siirede getirtmesi

gibi cisimlerin kendilerinin olmasa da, seslerinin ve suretlerinin intikali bu mucizenin

bir benzeri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

283 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 208.

284 Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara: Isam Yayinlari, 2000, s. 236.

285 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 171; Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar Ici,
Kitabii’l-Mevakif, tah. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Darii’l-Cil, s. 339.

286 Bakallani, Olaganiistii Olaylar, s. 59.
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2-  Harikulade olmasi gereklidir. Bu mucizenin tartisilmaz sartlarindandir.
Nesefi’ye gore mucize iki yolla ger¢eklesmektedir:

a. Olaganiistii bir fiili meydana getirmek suretiyle

b. Olagan bir seyden aciz birakmak suretiyle; Zekeriyya
aleyhisselam’in kendisine miijdelenen seyin dogru olduguna delil olmasi igin
konusmaktan alikonmasi bu suretledir.?®’ Giinesin dogudan dogmasi, baharda
ciceklerin yesermesi gibi tabiat kanunlarindan sayilan olaylar nebinin
dogruluguna delalet eden mucizeler kategorisinde degerlendirilmemektedir.
Teftazani’ye gore ise mucizeden maksat ilgili olayin peygamber olan kimseyi
dogrular mahiyette olmasidir. Harikulade olmasina gerek yoktur.?%

3- Niibiivvet iddia edenin elinde meydana gelmesi gerekir.?%

4-  Mucizenin iddia sahibinin iddiasina uygun sekilde gergeklesmesi
gerekmektedir. Bir kimse benim mucizem oOliileri diriltmektir derse, sonra da bagka
bir harika ortaya koyarsa bu mucize olmaz. Mucizenin iddia sahibini yalanlamamasi
gerekir. Ornegin bir kimse benim mucizem su agac1 konusturmaktir derse, sonra agag
konusup onun yalanci oldugunu sdylerse bu mucize olmaz.?*°

5-  Mucizenin peygamberin meydan okumasi (tehaddi) esnasinda
gerceklesmesi gerekir. Bunu Allah’in meydana getirdigi hususunda kesin bilgi (ilm-i
yakin) hasil olmast igin iddiadan hemen sonra gergeklesmesi gerekmektedir.?”!

6- Karsi konulmaz cinsten olmalidir. Bu sart sihir ile mucize arasindaki farki
ortaya koymaktadir.>®?> Yani 6rnegin, Hz. Musa’nin asasmin yilana doniismesi ile

sihirbazlarin asalarinin yilana doniigmesi arasindaki fark, Hz. Musa’nin yilanina

sithirbazlarin yilanlarimin karsi koyamamasidir.

Yukarida ifade edilen mucize tanimlari, Ozellikleri ve sartlarindan hareketle,

meselenin devaminda iizerinde duracagimiz noktalar1 su sorulara cevap mahiyetinde

detaylandiracagiz:

287 Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 470.

288 fbn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Mecmiiu Resdili’l-allime Ibn Kemalpasa, tah. Ahmed
Cevdet, stanbul: 1316, s. 140.

289 Ici, el-Mevakaf, s. 340.

20 I¢i, el-Mevakif, s. 339-340; Bagdadi, Usulii ’d-Din, s. 171; ibn Kemal, Mecmiiu 'r-Resdil, s. 141-142.

21 Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 471.

292 Ici, el-Mevakaf, s. 340.
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Iddia ve tehaddi sartlarmi yerine getirmedigi halde mucize gostermis oldugu

naslarda belirtilen bir peygamber/ peygamberler var midir?

Mucizenin peygamberlige delalet edip etmemesi agisindan, mucize géstermeyen

bir peygamber/ peygamberler var midir?

Biitiin peygamberlerde mucize zuhur etmis ise, kendisinde olaganiistii haller

meydana gelen her kisi peygamber olarak nitelenebilir mi?

1.5.2. MUCIZEDE IDDIA VE TEHADDI SARTI

Sozliikkte “rekabet etmek, yarismak, meydan okumak, direnmek, mukavemet
gostermek, karsi ¢ikmak”?®® gibi anlamlara gelen tehaddi ( 23 ) kelimesi, kelam
literatlirtinde “Niiblivvet iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasindaki dogruluguna delil
olmak tizere benzerini hi¢ kimsenin getiremeyecegini 6nemle vurguladigi harikulade bir
fiil ile muarizlarina meydan okumas1” anlaminda kullanilir.?** Peygamberlik iddias1 ile

mucize arasinda baglant1 bulunduguna dair kelam kaynaklarimizda sdyle bir 6rnek verilir:

“Bir kimse padisahin huzurunda, padisah tarafindan halkina gonderilmis bir el¢i
oldugunu iddia etse, ancak dogrulugunu ispat etmek i¢in padisahtan kendisini
desteklemek tizere adetinin hilafinda bir davranis gostermesini talep etmedigi halde tam
bu sirada padisah adet edinmedigi bir fiili yapmis olsa dahi, bu iddia sahibini destekler
mahiyette bir durum arz etmez.>®> Ayrica padisah Adetine muhalif hareket ettikten sonra
bunu delil olarak sunmanin da bir anlam1 yoktur. Yani bir olaymn mucize kategorisine

almabilmesi i¢in vukuundan dnce niibiivvete delil gdsterilmesi gerekmektedir.>*®

Nebi, Allah’1n el¢isi oldugunu iddia ettikten sonra harikulade bir olay1 veya kelami

dogrulugunun kanit1 olarak gosterse, inkarcilar da ¢ok istemelerine ragmen ona cevap

293 el-Mu ’cemii’l-Vasit, Ibrahim Enis vd., Istanbul: el-Mektebetii'l-Islamiyye, s. 162.

2% Bakallani, el-Beyan, s. 45-46; Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 170-171.

295 Ciiveyni, el-Irsad, s. 313.

29 Bakallani, Icazii’l-Kur’an, tah. Imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye,
1991, s. 258-260; Ebii Sa'd Abdurrahman en-Nisaburi el-Miitevelli es-Safii, el-Gunye fi Usuli’d-Din, tah.
Imamiiddin Ahmed Haydar, Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987, s. 151; Ibn Teymiyye, en-
Niibiivvat, s. 32-58.
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veremeseler, siiphesiz bu olay nebinin dogrulugunu gdsteren bir kanit olur.?’ Bakillani
de olaganiistii her olayr mucize olarak isimlendirmenin dogru olmayacagini, bir fiilin
mucize olarak nitelendirilebilmesi i¢in peygamberlik iddiasinda bulunma ve meydan

okuma ile birlesmesi gerektigini ifade etmektedir.

Ornegin 6liiyii diriltmek, giinesi batidan dogurmak, zelzele baslatmak gibi fiiller de
olaganiistii fiillerdir. Fakat mutlak olarak bu fiillerin mucize olduklarini séylemek dogru
degildir. Zira bu fiiller kiyamet alameti olarak gergeklestiklerinde higbir kimse igin
mucize fonksiyonu icra etmezler. Bu fiiller ancak peygamberin peygamber oldugunu ilani
ve meydan okumasi ile meydana gelirse mucize olur. Zaten evliyalarin elinde zuhur eden

olaganiistii olaylar da mucizeden bu sekilde ayirt edilmektedir.?*®

Ehl-i stinnet kelaminda genel kanaatin nebiler disindakilerin de harikulade haller
ortaya koyabilecegi oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Fakat niibiivvet iddias1 ve
tehaddi sarti, nebiler disindakilerin gdsterdikleri harikulade olaylar1 mucizelerden ayirt

edebilmemize yaramaktadir.?”®

Buradan hareketle bazi kelamcilar, tehaddi vasfini hidayet mucizeleri i¢in ayrilmaz

bir sart olarak kabul ederler.>%

Bununla birlikte kelamcilar tehaddinin sekli hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari,
nebinin “bu benim mucizemdir, hi¢ kimse bunun benzerini getiremez!” tarzinda bir
meydan okumanin gerekmedigini, sadece niibiivvet iddiasinda bulunmasi ve
“dogrulugumun delili Allah’1n sdyle yapmasidir” demesinin tehaddi i¢in yeterli olacagini

soylemisgtir.>%!

Ote yandan baz1 alimler tehaddinin sart olmadigini ileri siirmiislerdir. Ornegin Ibn
Hazm Kur’an ve silinnette bdyle bir kaydin olmadigini belirterek, bir olayin mucize olmasi
icin tehaddi vasfin1 gerekli gorenleri tenkit etmis ve mucizenin olusumunda tehaddinin

bir sart olmadigin1 savunmustur. Bdylelikle o, tehaddinin bir sart olarak kabul edilmesi

27 [bn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 175-176; Muhammed Abduh, Risaletii 't-Tevhid, tah. Hiiseyn Yisuf el-
Gazzal, Beyrut: 1986, s. 90.

2% Bakallani, Olaganiistii Olaylar, s. 79-80; 116.

299 {bn Furek, Miicerred, s. 176-177.

300 Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 469.

30 Ciiveyni, el-Irsad, s. 313; Ciircani, Serhu’I-Mevakif, tah. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: 1997, c. I11, s.
343.
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durumunda Hz. Peygamber’e (s.a.v) ait mucizelerin biiyiik bir kisminin gegersiz
sayilacag1 seklindeki kaygisim dile getirmistir.’®? Zira Hz. Peygamber’in pek ¢ok

mucizesi tehaddi olmaksizin gerceklesmistir.

Bununla birlikte ibn Hazm, Ehl-i siinnet kelamcilarinin nebiler haricindekilerin de
harikulade haller gosterebilecegi yoniindeki goriisleri tenkit eder. Mucize ile diger
harikulade haller arasindaki tek farkin tehaddi oldugunu ileri siirmelerini yeterli kabul
etmez. Cilinkli tek fark tehaddi kabul edilecek olursa, tehaddisiz mucize gosteren
peygamberlerin mucize gostermedigi; veli, kahin, sahir gibi kimselerde ise tehaddi ile bir
harikulade hal cereyan ettiginde onlarda mucize zuhur ettigi kabul edilmis gibi bir durum

ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum ise karisikliklara sebebiyet vermektedir.

Peygamberler, Allah elgileri olduklarini agiklamak ve insanlar1 hakka davet
etmekle gorevlidirler. Onlar, peygamber olduklarin1 agiktan ilan ettikten sonra akli ve
mantiki deliller kullanarak Allah’in birligini ve dinin 6ziinii anlatmaya ¢alisirlar. Akl1 ve
mantiki delillerle yetinmeyen inkarcilar, onlardan mucize getirmelerini isterler. Bu talep
karsisinda peygamberler, niibiivvetlerinin temel delili olan mucizelerini ortaya koyarlar.

Bunlara hidayet mucizeleri denir.

Iste peygamberligin temel delili olan bu hidayet mucizelerinin dziinde tehaddi
ozelligi vardir. Ornegin; Hz. Salih’in deve mucizesi, Hz. Musa’nin asas1 ve piriltil eli,
Hz. Isa’nin &liileri diriltmesi ve hastalar1 iyilestirmesi, Hz. Muhammedin Kur’an
mucizesi hem ortaya konulus hem de igerik bakimindan tehaddi 6zelligi tagimaktadir.
Bunun yaninda Kur’an’da tehaddi vasfi bulunmayan; nusret, ikram ve helak tiirii

mucizeler de zikredilmektedir.

Aynmi zamanda peygamber olduklar1 halde tehaddi vasfi tasiyan mucizesi
zikredilmemis bir¢ok peygamber bulunmaktadir. Ve hatta peygamber oldugu bilindigi
halde tehaddi vasfi tasimayan mucizeleri mevcut olan peygamberler de vardir.>® Bu
nedenle bir peygamberde zuhur eden olaganiistii bir hadisede peygamberin illa ki

“Bakiniz, benim peygamberligimin delili su anda sdyle olmasidir, aranizda higbir kimse

392 fbn Hazm, el-Fasl, c. V, s. 7-8.

303 Mii’minlere ikram ve rahmet olmasi agisindan tehaddi vasfi tasimaksizin zuhur eden bazi harikalar da
vardir. Buna 6rnek olarak Israilogullarma Misir’da gosterilen, tehaddi vasfi tasgimayan harikalar igin bkz.
el-A’araf 7/133; el-Isra 17/101; en-Neml 27/12.
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bunu yapamayacaktir.” seklinde bir beyanatta bulunmasi gerekmemektedir. Zira boyle
bir sartin kosulmasi; boyle bir ifade sarfetmeyen peygamberde meydana gelen olaganiistii
duruma mucize denilmesine ve mucize gosteren kimsenin peygamberliinin kabul

edilmesine engel teskil etmis olacaktir.

Mucizenin bir benzerinin getirilememesi durumu hususunda ise, benzerinin
getirilmesini donemin sartlari itibariyla miimkiin gérmeyen fakat mucizelerin gelecekte
yapilacak olan teknolojik yeniliklere isaret etmekte oldugu goriisiinii savunan Islam
alimleri de mevcuttur.’** Ornegin Hz. Siileyman, Belkis’mn tahtim géz agip kapayana
kadar getirtmis ve bu o donem sartlarinda kesfedilmemis bir ilahi kanun oldugundan
mucize olarak adlandirilmistir. Ancak bu mucizede vaki olan tahtin tasinmasina mukabil,
gelecekte de suret, ses ve cismin nakledilebilecegine dair bir isaret ve tesvik

bulunmaktadir.

Benzer sekilde Kur’an’da tabiat kanunlariyla ¢elisen higbir seyin bulunmadigi
noktasindan hareketle mucizelerin, peygamberler tarafindan belli zaman ve mekanlarda
Allah’m 6zel litfuyla gosterilen seyler oldugunu, fakat bunlarin mevcut kanunlara gore
gergeklestigini, ancak bu insanlara ¢agdas olanlarin bu mucizeleri empirik metodlarla
kesfedemediklerini, bunlarin tabiatin normal isleyisini bozan seyler olarak gormenin ve
ilahi tabiat kanunlarina zit saymanin yaygin bir yanilg1 oldugu goriisiinii savunan islam
alimleri de bulunmaktadir.>®> Ayni zamanda bir grup Islam alimi de mucizelerin tahayyiil
kabiliyetlerini tesvik ederek, bilime hazirlik calismasi niteliginde biiyiikk fayda
saglayabilecegi gériisiindedirler.>®® Dolayisiyla mucizenin, tehaddi sarti kosmaksizin
aynisinin, ayni sartlarda peygamber disinda bir sahsin gerceklestiremedigi harikulade

vakialar oldugunu sdylemek miimkiindiir.

304« Evet, madem Kur'an'in herbir ayeti ¢ok viicuh-u irsadi ve miiteaddit cihat-1 hidayeti oldugunu ehl-i

tahkik ve ilm-i belagat ittifak etmisler. Oyle ise, Kur'an-1 Mu'cizii'l-Beyanin en parlak ayetleri
olan mu'cizat-1 enbiya ayetleri, birer hikaye-i tarihiye olarak degil; belki onlar ¢ok maani-yi
irsadiyeyi tazammun ediyorlar. Evet, mu'cizat-1 enbiyayi zikretmesiyle, fen ve san'at-1 beseriyenin nihayet
hududunu ¢iziyor. En ileri gayatina parmak basiyor. En nihayet hedeflerini tayin ediyor. Beserin
arkasina dest-i tesviki vurup o gayeye sevk ediyor.” Devaminda Hz. Davud’un demiri eritmesinin, bakir ve
demirin eritilerek cihazlar yapilacagia; Hz. Silleyman’m Belkis’in tahtin1 getirtmesinin, ses, suret ve
cismin uzak mekanlar arasinda ilerleyen zamanlarda nakledilebilecegine.. vb. diger peygamberlerin
mucizelerinin beserin terakkiyatina isaret ettigi yoniindeki benzer teoriler i¢in bkz. Bedilizzaman Said
Nursi, Sozler, Yirminci S6z, Ikinci Makam, Mukaddime.

395 1 M.S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, gev. Saban Ali Diizgiin, Fecr Yaymevi, Ankara:
2000, s. 87.

39 Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, s. 88.
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1.5.3. PEYGAMBERLIGIN iSPATINDA MUCIZENIN YERI

Peygamberlige delalet etmesi agisindan Ehl-i slinnet kelaminda mucizenin énemli
bir yeri vardir. Mucizenin kafirin elinde ger¢eklesmesi muhal olarak kabul edildiginden
niiblivveti dogrulamak ve teyit etmek i¢in mucizenin vuku bulmasi gerekli goriilmektedir.
Zira mucizenin kafirin elinde zuhur etmesi dogru olan zatin ortaya ¢ikmasini engeller ve
gercek peygamber ile yalancinin birbirinden ayirt edilmesini imkansiz kilar. Bu sebeple
kafirin, yalancinin elinde mucize zuhur etmez. Ciinkii niibiivvetin mucizeden baska delili

yoktur.?7

Kur’an’da kafirlerin peygamberin sidkini ispat etmesi i¢in mucize talebinde
bulunmalari ve peygamberlerin de bu talebe cevap vermis olmalari, niibiivvetin ispati i¢in
mucizenin bir delil oldugunu gostermektedir. % Ayni sekilde peygamber Allah
tarafindan gorevlendirildigini Allah’in su olaganiistii fiili meydana getirmesiyle
dogrulanacagini iddia ettiginde, Allah onun bu istegini gerceklestirmesi de Allah’in onu

dogruladigini gosterir, 3%

Mucizenin niibiivvete delalet ettigini Ebu’l-Muin en-Nesefi su 6rnekle aciklar:

Hiikiimdarlardan birinin sarayinda, biitiin iilke halki tarafindan sohreti bilinen bir
aga¢ vardir. Sarayda bunanlardan hi¢ kimsenin bu agaci hareket ettiremedigi
bilinmektedir. Onu sadece hiikiimdar hareket ettirebilmektedir. Bu sartlar altinda bir
kimse halkin huzuruna ¢ikarak, kendisinin hiikiimdar tarafindan génderilen el¢i oldugunu
iddia eder ve hiikiimdarin insanlara sdyle sdyle yapmalarini emrettigini sdylerse, bu halk

ilk anda onun yalanci olduguna hiikmeder.

Bu el¢i, halki kendisinin dogruluguna ikna edebilmek i¢in, hiikiimdarin
duyabilecegi sekilde yiiksek sesle bagirir: “Ey hiikiimdar, sen beni halkina gonderdin ve
onlara su hususlari teblig etmemi emrettin. Ben de onlara bu mesajlari ilettim fakat onlar

beni yalanladilar. Eger ben senin tarafindan onlara gonderilen el¢iysem ve bu iddiamda

397 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 173.

308 el-Araf 7/106, 107, 108, 117, 118; Ta-Ha 20/19-22, 65-69; es-Suara 26/32, 33, 45, 154; en-Neml 27/10,
12; el-Kasas 28/31,32.

399 Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul: Insan Yaynlari, s. 178.
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dogruysam sarayindaki su agaci hareket ettir ki, dogru oldugum ortaya ¢iksin.” Agag,
halkin gbzleri 6nlinde hemen hareket ederse, bu onun hiikiimdar tarafindan goénderilmis

bir el¢i oldugunu ortaya koyar.>!°

Nesefi bu benzetmesiyle mucizenin peygamberin dogruluguna delalet ettigini

agiklamis olmaktadir. Ciiveyni’de de bu temsilin bir bagka versiyonu yer almaktadir.?!!

Ibn Teymiyye de mucizenin peygamberligi gosteren kesin delil oldugunu ileri
siirmektedir. Bu diisiincesini nakli delillerle ispat etmeye ¢alisir. Ornegin Allah Teala’nin
Hz. Musa’ya verdigi mucizeler hakkinda “Iste bunlar Rabbin tarafindan sana iki
delildir.”*'? buyurarak mucizeyi niibiivvetin kesin delili olarak zikrettigini beyan

etmektedir.

Mucizenin delil olmasi konusunda iki ihtimal s6z konusudur. Ya niiblivvet
iddiasinda bulunan kisi dogru sdylemektedir, Allah tarafindan gonderilmis bir elgidir. Ya
da Allah tarafindan gonderilmemistir ve o kisi yalan sdylemektedir. Eger Allah
peygamber olarak gonderdigi kimselerin elinde mucizeler meydana getirmisse ve
bunlarin peygamberin dogruluguna delil olmasi imkansiz ise bu takdirde dogru ile yalanin
bir arada bulunmasi gerekir. Yani Allah Teala, hem dogru iddiada bulunan bir kimsenin
dogrulugunu gostermek maksadiyla, o kimsede mucize zuhur ettiriyorsa; yalan sdyleyen
bir kimsenin dogru oldugunu gostermek icin, yalan sdyledigini bildigi kimsede mucize
zuhur ettirmez. Bu durumda yalancinin dogrulugunu ispat etmek, i¢tima-1 ziddeyn
imkansizdir ilkesince imkansiz oldugundan, mucizelerin peygamberligin delili olmamasi

da imkansiz olmaktadir.>!3

Bakillani mucizeyi, peygamberligin ispati1 noktasinda kaginilmaz bir delil olarak
kabul etmektedir. Ona gore peygamber oldugunu iddia eden bir kimse kesinlikle

dogrulugunu ispat eden bir mucize gdstermelidir.>'*

310 Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 470-471.

311 Ciiveyni’nin temsili i¢in bkz. el-Irsad, s. 329 ve el-Akidetii n-Nizamiyye, Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, s. 68-69.

312 Kasas 28/32

313 Tbn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 287.

314 Bakallani, el-Insaf fima Yecibii Itikadiih vela Yeciizii’l-Cehlii bih, tah. Zahit Kevseri, Kahire: 1963, s.
58.
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Kadi Abdiilcebbar agisindan da mucize, bir kimsenin peygamber oldugunun
anlasilmasi1 ve ona tabi olunmasi i¢in olmazsa olmaz bir sarttir. Peygamberlerin

peygamberliklerine isaret eden pek cok husus sayilabilecekse de’!®

peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimsenin iddiasinin dogrulanmasi i¢in mucize gdstermesinden
baska bir yol yoktur. Zaten Mutezile’de “Aslah Prensibi” geregince, nasil peygamber
gondermek Allah Teala’ya vacip ise, ayni sekilde gonderdigi elgileri mucizelerle
desteklemesi de gereklidir.’'® Allah Teéla, lehimize ve aleyhimize olan seyleri bize
bildirmesi i¢in bir peygamberi gonderdiginde, maksadin hasil olmasi i¢in bu kimsenin

bize Allah’tan gonderilmis bir peygamber oldugunu haber vermesi ve bunun ardindan

iddiasin1 kanitlayan bir mucize gdstermesi zorunludur.?!”

Fahreddin er-Razi de mucizeyi niibiivvetin 6nemli bir delili olarak kabul eder. Ona
gbre niibiivvet iddiasinda bulunan bir kimse mucize gdsterirse bunu kabul etmemiz
gerekir. Eger mucizenin gerekli olmadig iddia edilirse bu takdirde niibiivvete iman etmek
de gerekli olmaz.’!® Bu ifadelerinden Razi’nin mucizeyi niibiivvetin levazimatindan
addettigini s0ylememiz miimkiindiir. Zira bu goriisiinii ifade ederken “Bir sey sabit

319 mantik kaidesince hareket etmektedir. Yani

oldugunda, levazimati ile sabit olur.
mucize gerceklestiyse niibiivvet sabit olmustur. Dolayisiyla mucizeyi gerekli gérmeyen

mucizenin bir geregi olan niibiivveti gerekli gdrmemis olmaktadir.

Niibiivvetin ispatiyla ilgili ilk eserlerden birinin miiellifi olan Cahiz da
peygamberin niibiivvet dncesi ahlakli, dogru sozIi, giivenilir, itibarli vb. 6zelliklere sahip
olmasmin peygamberlik icin yeterli olmadigini, bu Ozelliklerin ancak mucizenin
zuhurundan sonra bir isaret ve delil kabul edilebilecegini ve dolayisiyla peygamberin

mutlak mucizesinin bulunmasi gerektigi kanaatini belirtmis olmaktadir.>?°

Mucize Allah Teald’nin fiilidir. Bu sebeple Allah Tedla’nin, tasdik etmedigi bir

kimsede mucize meydana getirmesi miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Imam Maturidi,

315 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 278-295.

316 Kad1 Abdiilcebbar, Serhiu Usuli’l-Hamse, s. 568; Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 319; Tehanevi, Kessaf, c.
11, s. 977.

317 Kadi1 Abdiilcebbar, Serh, s. 568; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 176, 216.

318 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. V, s. 560-561.

319 ) sl i £ 30 < 1Y) Hamid Mirza el-Fergani en-Nemenkani el-Hanefi, el-Mesailii 't-Tis ’a, Medine,
Mektebetii’l-iman, 2010, s. 44.

320 Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, Hiicecii n-Niibiivve, tah. Abdiisselam M. Harun, Misir: 1979, c. 111, s.
265-267.
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mucizeleri ve niibiivveti Allah’in varliginin ispatina baglar ve onlar1 niibiivvete delil
olarak zikreder. Peygamber tarafindan ortaya konulan mucizeler, zorunlu olarak Allah
tarafindan meydana getirilirler. Boylece mucizenin varligin1 kabul eden kimse Allah’in
varligmi ve peygamberlik iddia edenin dogrulugunu kabul etmis olur.>?! Bu sebeple gerek
Es’ariyye, gerek Maturidiyye gerekse Mutezile ve son asir alimlerinin ¢ok biiyiik kismi
peygamberin Allah el¢isi oldugunu kanitlayacak harikulade bir delil getir(mesi gerek)tigi

kanaatindedirler.’

Bunun yaninda bazi islam diisiiniirleri niibiivvetin ispat1 icin mucizenin bir delil
oldugunu kabul etmekle beraber, mucize ger¢eklesmesini zaruri goérmemektedirler.
Ornegin Tahavi niibiivvetin ispatinda mucizeyi yeterli gormeyen alimler arasindadir. Ona
gore tabip ile fakih nasil ayirt ediliyorsa gercek peygamber ile sahtesi de ayni metotla
ayirt edilebilir. O, bu konuyu izah ederken Hz. Hatice ile Hz. Ebubekir’in herhangi bir
mucize gormeden ve bdyle bir talepte bulunmadan Hz. Muhammed’e iman ettiklerini,
buna karsilik Ebu Cehil gibi nice kafirin mucizeye ragmen inanmadiklarini delil getirerek
mucizenin imanin olusmasinda dogrudan bir kamit olmadigina isaret eder.>?® Ciinki bir
doktorun doktorlugunun gostergesi bir dag1 yerinden oynatmak degil bir hastalig1 tedavi
etmek olmalidir. Ya da ayni sekilde bir fakihin fakihligi, fikhi bir meselenin tahlilinde

anlasilmaktadir.

Kisacas1 mucizenin niibiivvete yegane delil olamayacag1 goriisiindeki alimler,
mucizeye ek olarak, peygamberin peygamberliginin delili olarak peygamberlik yapmis
olmasi gerektigini ileri siirmiis olmaktadirlar. Bu konuyu peygamberin teblig yapma sarti

meselesinde detayli olarak ele alacagimiz i¢in burada ayrint1 vermemekteyiz.

321 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 177.

322 Bakallani, el-Beyan, s. 37-38,44; Bagdadi, Usulii'd-Din, s. 173; Maverdi, Alamii n-Niibiivve, s. 28-29,
32-33; Ciiveyni, el-Irsad, s. 331 ve Liimaii'l-edille fi kavad'idi akaidi Ehli's-siinne ve'l-cemaa, tah. Abdiilaziz
[zzeddin Seyrevan, Beyrut: Daru Liibnan, 1987, s. 196; Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim
es-Sehristani, Nihayetii’l-Tkdam fi Ilmi’l-Kelam, tah. Alfred Guillaume, Oxford, 1934, s. 444; Ebu’l-
Mugzaffer Tahir b. Muhammed el-Isferayini, et-Tebsir fi'd-Din ve Temyiz-i Firkati'n-Naciye ani’l-Firaki’l-
Halikin, tah. Kemal Yusuf Hut, Beyrut: 1983, s. 169-170; Ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 208-210;
Teftazani, Serhu’l-Akaid, Istanbul: Bahar Matbaas1, 1973, s. 166; Pezdevi, Usulii 'd-Din, tah. Hans Peter
Linss, Kahire: 1963, s. 98; Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 468-469; Sabuni, el-Bidaye, s 46; Manastirli Ismail
Hakki, Hak ve Hakikat, Istanbul: Sirat-1 Miistakim Matbaas1, 1329, Risale-ii Hamidiyye, Zeyl, s. 509-511;
Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Kahire: 1953-1961, c. X1, s. 227.

323 Ali b. Ali Muhammed Ibn Ebi’l-iz, Serhu I-Akaidi’'t-Tahaviyye, tah. Abdullah b. Abduluhsin et-Turki-
Suayb El-Arnavut, Beyrut: 1987, s. 100-103.
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Ayn1 sekilde Imam Maturidi de mucizeyi peygamberligi ispat eden bir delil olarak
gorse de peygamberligin ispatinda mutlaka bulunmasi gereken bir sart olarak
degerlendirmez. O, mucizeleri birer realite olmalar1 bakimindan savunurken; her kavmin
mucizeye zaruret birakmayacak kadar, kendilerine gonderilen peygamberlerinin
sOylediklerini kabul etmelerini gerektiren bir¢ok dogruluk (sidk) alametine sahit
olduklarm dile getirmektedir.3>* Nitekim Hz. Peygamber’in niibiivvetini ele alirken de
getirmis oldugu mesaj ve doktrini ile ahlak ve siretini, mucizeleriyle birlikte miitalaa
edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Cilinkii mucizenin niiblivvete delalet ettigi gibi
ilahliga delalet olarak istimal edilebilme tehlikesi s6z konusudur. Zira Hiristiyanlarda
goriildiigii gibi Hz. Isa’nin elinde zuhur eden harikulade haller, onun ulihiyetine delil

olarak kullanilmaktadir.3?®

Gazzali de insanlar1 ikna edebilecek bircok delil bulundugunu, mucizelerin tek
basina yakini bilgi ifade etmeyecegini, ¢linkii mucizeye sahit olmakla birlikte bunu sihir
vb. durumlarla izah edenlerin az olmadigini, bu sebeple peygamberligin ispatin1 sadece
mucizeye degil; bilakis, biitiin delillerin ortaklasa ifade ettigi yakine baglamanin daha
isabetli olacagimi goriisiindedir. Cilinkii sayillamayacak kadar ¢ok olan ipuglarmi
degerlendirmeden sirf harikulade hallerden hareketle hiikiim vermek, mucizenin sihir vb.

tekniklerle karistirilmasina sebebiyet verebilmektedir.>?®

Sehristani bu agiklamalara katilarak insanlarin mucizeler karsisinda farkl tepkiler
verebileceginden hareketle niiblivvetin ispatini mucizeyle sinirlandirmanin dogru
olmayacagi kanaatindedir. Ciinkii nice mucizeler birileri i¢in bilgi ifade ederken birileri

icinse bir anlam ifade etmemistir.*?’

Esasinda mucize ile insanlarin, sadece o mucizenin dogrulugunu degil;
peygamberin getirdigi diger seyleri de tasdik etmeleri amaglanmaktadir. Ebu Hasim el-

Ciibbai bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

324 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 187-188.

325 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 214.

32 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, tah. Resid Ahmed, Lahor, 1971, s. 58-59 ve el-Iktisad fi’l-Itikad,
Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983, s. 121-125; Abdiilhalim Mahmud, Delailii n-Niibiivve ve
Mucizatii 'r-Resiil, Kahire: Darii'l-insan, 1984, s. 347-349.

327 Sehristani, Nihayetii'l-Tkdam, s. 442-443.
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“Mucizenin peygamberin haber verdigi diger seyler hakkinda da tasdik edilmesini
vacip kildigim1 biliriz. Bizler de peygamberin bu halini (bilmek suretiyle onu
dogrulamakla) yiikiimlii tutulmusuzdur. Halbuki yalancinin tasdik edilmesi ancak yalan
olur. Allah’1n bizi yalan ile ylikiimlii tutmasi ise caiz degildir, ¢iinkii bu kabih ile yiikiimlii
tutulmak “taabbiid bi’l-kabih (zx&lh 223 )” demektir. Oysa Allah bundan miinezzehtir.
Dolayisiyla peygamber(ler)in yalan sdylemelerinin caiz olmamasi gerekir.”*?® Ebu Hasim

bu sekilde mucizenin niibiivvete delaletini savunmus olmaktadir.

Mucizenin 1zhar edilmesinden maksat; peygamberin yerine getirdigi risalet
gorevinde dogru oldugunu kanitlamaktir. Her ne kadar mucize, ilk asamada onun
peygamberlik iddiasinda dogru olduguna delalet etse de, ayni zamanda yerine getirdigi
gorevler de dogru olduguna delalet eder. Zaten bu sebepten o6tiirli, peygamberin biiylik
giinah iglemesi caiz goriilmemektedir. Sayet caiz goriiliirse, bu durumda yerine getirdigi
islerde yalan sdylemeleri, bunlar1 degistirmeleri de caiz gériiliir. iste bu durum mucizenin
delalet ettigi sey lizerindeki delaletini zedeler, gecersiz kilar.>*’ Yani peygamberin mucize
gostermesi, onun niibiivvetine ilk asamada delalet ediyor olsa da, akabinde peygamberlik
gbrevini icra etmesinin, delili devamli hale getirdigini sOyleyebiliriz. Peygamberin
niibiivvetine delaleti acgisindan teblig vazifesini yapmasi baglaminda konuyu

detaylandiracagimizdan burada bu kadariyla iktifa ediyoruz.

Fahreddin Razi de, niibiivvetin ispatinda mucize ile yetinmenin sakincalarini ifade
ettikten sonra, bu konuda bilgi/marifet delilinin kullanilmasinin daha tatmin edici
olacagimi ileri siirer. Burhan-1 limmi olarak isimlendirilen bu delillendirme big¢imi,
insanlar1 bilgi acisindan tamamlama maksadiyla ortaya konulmustur. Bu durumda, itikad
ve ibadetler hususunda dogrunun ne oldugu noktasinda sahip oldugumuz bilgi
dogrultusunda ve sayesinde, insanlar1 hak dine davet eden bir insan gordiigiimiizde ve
sOzliniin insanlar1 batildan hakka dondiirme konusunda etkili oldugunu anladigimizda, o
insanin gercek peygamber oldugunu da anlariz. Bu takdirde ona ittiba etmek zorunlu hale

gelir.

Peygamberligin ispatinda mucizeyi yeterli gormeyen ve hatta mucizenin niibiivvet

ile herhangi bir alakasi bulunmadigina yonelik olarak kelamcilara ciddi tenkitlerde

328 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 286.
329 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 300.
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bulunan islam alimleri de olmustur. Bu gériiste olanlar, basta ibn Riisd olmak iizere Islam
filozoflaridir. Insanlar arasinda avam havas ayrimi yapan ibn Riisd, kelamcilarin mucize
konusundaki goriislerinin avam tabakasi i¢in ikna edici oldugunu kabul etmekle beraber
bu konu detayli olarak incelendiginde ona goére bazi aksakliklar ihtiva ettigi anlasilmis

olacaktir.

Ibn Riisd peygamberligin ispat1 konusunda mucizenin yeterli bir delil olarak kabul
edilemeyecegini, ¢linkii delil ile dava arasinda mantik yoniinden bir miinasebet bulunmasi
gerektigini, fakat mucize ile peygamberlik arasinda bdyle bir miinasebet olmadigini
sdyleyerek kelamcilarin mucizeye gereginden fazla dnem vermesini tenkit eder. Ibn Riisd
hissi mucizelerin niibiivvetin ispatinda kesin deliller olmadiklarini, bu tiir harikulade
olaylara bakarak bir kimseye peygamber denilemeyecegini sdyler.>*° Ona gore bir insan
peygamberligini ilan ettiinde onun hedefi ahlakin islah1 olmalidir. Ondan delil
istendiginde, parmaklarindan su akitir, ay1 boler veya asayi yilana gevirir. Fakat bunlar
ahlak ve maneviyat1 1slaha matuf peygamberlik davasiyla alakali seyler degildir.*’!
Boylece Ibn Riisd, peygamberligin ispat1 hususunda asil énemli olanin manevi mucize
olduguna dikkat ¢eker.>*’Ciiveyni de mucizenin medluliine delaleti bakimindan akli
deliller gibi olmadigin belirterek ibn Riisd’e paralel bir kanaat kabul etmis olmaktadir.>*

Dolayistyla mucizenin kat’i degil zanni delil oldugunu benimsedikleri sdylenebilir.***

Ibn Riisd, birtakim insanlarin elinde ortaya ¢ikan mucizelerin peygamberligin

alameti olduguna nasil delil olacagi konusunu soyle ele almistir:

“... Burada iki tiirlii cevaptan s6z edilebilir. Yani; peygamberligin ya seriatla veya
akilla bilinebilecegi sOylenebilir. Seriatla bilinip tespit edilmesi (ilk etapta) miimkiin
degildir. Clinkii (niibiivvet sabit olmadigindan) heniiz seriat sabit olmamstir. Akil ise
daha 6nce peygamberlikleri kabul edilmis kimselerde bu ¢esit harikalar1 defalarca idrak
etmis olsa ve bunlarin peygamberden baska kimselerde ortaya ¢ikmamis oldugunu bilse

bile, boyle bir hiikiim veremez.

330 Tbn Riisd, el-Kegf; s. 119.

331 Tbn Riisd, el-Kesf; s.119.

332 Abdiilmaksud Abdiilgani, Mevkifii’l-Felasife ve’l-Miitekellimin min Miinkiri n-Niibiivve, Kahire:
Mektebetii'z-Zehra, 1993, s. 42-46.

333 Ciiveyni, el-Irsad, s. 273.

334 Qalih Sabri Yavuz, Islam Diistincesinde Niibiivvet, s. 182.
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Peygamberligin sabit olmasi su onciillere dayanir:

1. Peygamberlik iddia eden kimsenin elinde mucize zuhur etmistir.

2. Elinde mucize zuhur eden herkes peygamberdir.

Birinci 6nciil duyular vasitasiyla elde edilen bir bilginin sonucudur ve dogrudur.
Fakat bunu kabul etmek i¢in * yaratiklarin elinde meydana gelen birtakim fiillerin, ne
sanatkarin enteresan sanatiyla ortaya konulabildigine ne de herhangi bir kabiliyetin tirlinii
olduguna ve meydana gelen bu harikalarin hayal olmadigina” daha 6nceden hitkkmetmek

gerekir.

Ikinci dnciil ise ancak peygamberlerin varligini kabul ettikten ve mucizenin gergek
peygamberden ortaya cikacagina inandiktan sonra dogru olan bir sonugtur. Yani bu

hiikiim, niibiivvetin ve mucizenin varligini kabul edenlere gére dogru olur.””*%

Ibn Riisd bu &nciilleri mantik acgisindan tartismaya acar. Bu acidan “mucize
niibiivvetin delilidir” dedigimizde mucizenin de niibiivvetin de kesin olarak bilinmesi ve
buna gore hitkkmedilmesi gerekmektedir. Bu sebeple mucize, peygamberlerin imkanini
kabul edenleri ikna etmek i¢in bir delil sayilabilir. Ancak “peygamberlik vardir” ve
“mucize mevcuttur” diye kabul etsek bile “elinde mucize meydana gelen peygamberdir”
sonucuna nakil ile ulagmak miimkiin degildir. Zira sayet nakil ile kabul edecek olursak
“bir seyin kendisiyle ispat edilmesi” tiiriinden hatali bir yola girilmis olur. (Cilinkii zaten
nakil kabul edildiginde niibiivvet de kabul edilmis olur.) Sonug olarak mucizelerin sadece
peygamberden zuhur ettigi tespit edilmedik¢e, mucizenin delil olmasi dogru olmaz.
Mucizenin, peygamberlerin disindaki kimselerde meydana gelmedigi adet ve tecriibelerle
sabit olduktan sonra mucize, dogru ile yalanci peygamberi ayirt etmede delil olarak

kullanilabilir. >3
Ibn Riisd, peygamberin dogrulugunu kanitlamaya yonelik iki agiklama &nerir:

1. Peygamber olarak adlandirilan, vahiy aldig1 bilinen insanlarin varlig: tarihi

olarak sabittir.

335 Ibn Riisd, el-Kegf; s. 110.
33 Ibn Riisd, el-Kegf; s. 110-111.
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2. Aldig1 vahiyle seriat tesis eden herkes peygamberdir.>?’

Bu noktada Ibn Riisd’iin nebinin sidkina dair yaptig1 agiklama tarzi, Mutezili
alimlerden Ibnii’l-Melahimi’nin felsefecilere atfettigi  bir seyi iddia eden kimsenin bu
iddiasinda dogru olduguna delalet eden sey, bu iddiasin1 ortaya koymasidir**® seklindeki
goriisle ortlismektedir. Seriat insanlarin maslahatina yonelik hiikiimler toplami olduguna
gore, bu hiikiimleri tesis eden kimse peygamber olacaktir. Dolayisiyla bir kimsenin
peygamber olup olmadiginin yegane Ol¢iitii, o kisinin insanlarin hayatina katki yapacak
bir sistem getirmesidir.*** Yani bu ifadeler ile peygamberin dogrulugunun getirdigi

seriatin insanlarin maslahatina uygun olmasi ile bilinebilecegi kastedilmektedir.

Nitekim bu goriiste asiriya giden filozoflardan Ibnii’r-Ravendi, “Kitabii’z-
Ziimiirriid” adli eserinde insanlarin akillar1 sayesinde kendi maslahatlarina yonelik seyleri
bilebilecegini, dolayisiyla da peygamberlere ihtiya¢c duyulmayacagini, peygamberlerin
getirdigi seriatin akla aykirit oldugunu ve mucizelerin de gergekte olaganiistiiliik vasfi

tasimayan siradan olgular oldugunu ileri siirmiistiir.>*

Peki, bu maslahat, kime gére veya neye gore tayin edilmektedir? Bu noktada Ibnii’l-
Melahimi aklin sair hususlarda belki; fakat seri hususlarda maslahati bilemeyecegini
vurgulayarak, peygamberin getirdigi hiikiimlerin maslahata uygunlugunun bilinmesiyle
peygamberin dogrulugunun bilinebilecegi, dolayisiyla da mucizeye gerek olmadigi
yoniindeki iddiaya set ¢ekmistir.*! Nitekim ser’iyyata dair konularda bazi miilhidlerin
hacc ibadeti ile ilgili fiilleri akilsizlarin yaptig1 eylemler olarak kabul etmesi ya da
clinlipliikten yikanmay1, elbisesinin bir ucu kirlenmis kisinin tamamini1 yikamasi gibi

aptallik olarak addetmeleri aklin maslahat olarak isabetli davranmadigimnn kanitidir.>*?

Felsefecilerin bu iddiasinin i¢erdigi bir hiikiim de, peygamberin peygamberliginin
dogruluguna delil; peygamberin insanlar tarafindan kabul edilmesidir. Yani insanlarin

peygamberi, onun getirdigi hiikiimleri benimsemesi, peygamberin insanlar nezdinde

337 Ibn Riisd, el-Kesf; s. 179-180.

338 Bkz. Orhan Sener Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi, Bursa: Emin Yaynlari, s. 252, d.52: JS ¢
Al e aie sledl e siay ol 23 Baa o Jaivg Ld e n 00

339 Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 254, d. 56; Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, istanbul:
Klasik Yayinlari, 2003, s. 254.

340 Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 259, d. 67.

341 Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 258.

342 Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 255, d. 60.
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{istiin bir yer edinmesi onun peygamber oldugunun delili olarak kabul edilmektedir.’#?
Fakat boyle bir diislince gegerli kabul edilirse, insanlar tarafindan kabul edilen, baglilik
duyulan herkesin peygamber olmas1 veya niibiivveti reddedilen, getirdigi hiikiimlere kars1
cikilan, kendisiyle savasilan her peygamberin de peygamber olmamasi sonucu ortaya
cikmaktadir.>** Bu ise niibiivveti nass ile kesin olarak sabit olan pek ¢ok peygamberin

durumuna aykirilik arz etmektedir.

Bunun yaninda peygamberin peygamberliginin delili olarak onlarin ismet
Ozelliklerinin bir getirisi olarak ahlakli olmalarin1 6ne siiren goriisler de bulunmaktadir.
Bu bakimdan peygamberlerin dine ve ibadete cagirmalari gibi insanlar iffet sahibi
olmaya; yani giizel ahlak sahibi, namuslu ve dogru, diiriist olmaya davet etmeleri de
peygamberlik alametlerindendir. Nitekim Hz. Muhammed’in dogrulugunun yakinlari
tarafindan, bagka bir delile gerek kalmadan tasdik edilmesi peygamberliginin 6ncelikli
delillerindendir.**> Ayni1 sekilde Ebu Siifyan ve Bizans krali Heraklius arasinda gegen
diyalogda®*® Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispatmna delil getirilen seyin mucize
gostermis olup olmadigr degil; getirdigi seriatta namaz, zekat, sila-i rahim ve iffetli

olmanin emredilmis olmasidir.>*’

Esasinda mucize, Allah Teala’nin fiili olmas1 hasebiyle, inanan kimseler i¢in bir
deger tasir. Allah’in adetini bir kulu elinde sekteye ugratarak veya harikulade bir hali o
kulun vasitastyla zuhur ettirerek, onun elgisi oldugunu ispat etmesidir.**® Allah’a inanci
ve birtakim 6n kabulleri bulunmayan bir kimse i¢in mucizenin niibiivvete iman ettirici

veya niibiivveti tasdik ettirici bir yonii bulunmamaktadir.

Zaten kelam literatliriine bakildiginda mucizenin niibiivvete delaletini dolayl

olarak izaha calisildig1 goriilmektedir. Yani ontolojik farklilik sebebiyle Allah Teala’nin

** Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi, s. 258, d. 65.
344 Hz. [sa’nin kendisinde zuhur eden hissi muci;eleri zikrettikten sonra iman etmelerinden sonra bunun bir
deger ifade ettigini belirttigi ayet icin bkz. Al-i Imran 3/49:

AAS‘}I\Ls)J\}AM\uJLv|)al=uj&auCAJBJ.\H\A_\.\.@Su.\H\wﬁ&\#\é)w@héﬂ;d&@\d.u\y\krué\\i}uuj
£ Giads A% o) STRY A 3 &) 850 8 (5055 Ly (0 Ly K15 1 030 J5a 85 Ga s

345 Spzgelimi Hz. Hatice’nin ilk vahyin akabinde Hz. Peygamber e “Korkma! Allah seni asla mahcup
etmez. Zira sen akraba hukukunu goézetir, muhtacglara yardim, fakirlere iyilik, misafirlere de ikram edersin!”
seklindeki hitab1 peygamberliginin ne denli sorgusuz sualsiz kabul edildiginin bir gdstergesidir. Bkz.
Buhari, “Bed'i'l-Vahy”, 1.

346 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/263; Buhari, “Bed'ii'-Vahy”, 6, Miislim, “Cihad”, 74.

347 Okumus, Ibn Teymiyye ve Gore Vahiy ve Peygamberlik, s. 150.
348 e]-Hadid 57/25: {2 <Gally Gl Gl ol 5
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bir insanin baska bir insani1 tasdik etmesi gibi nebisini tasdik etmeyecegi ve Allah’in kendi
zatinin var olusuyla bunu tasdik etmesinin insanlarin algilamasi bakimindan imkansiz
oldugu kesindir. Bu sebeple Allah Teala’nin tasdik etme bi¢imi “fiili tasdik™ suretiyle
miimkiin olmaktadir. Ornegin Kadi1 Abdiilcebbar, sozlii tasdikte birtakim mecaz ve
istiarelerin olabilecegini, bu durumun maksadin tam olarak anlasilmasina engel teskil

edebilecegini belirterek fiili tasdikin daha iistiin oldugu kanaatini agiklamaktadir.>#’

Abdulkahir Bagdadi de fiili tasdikin sozli tasdikten daha agik ve tohmetten daha
uzak oldugunu sdyler3®® Ayni sekilde Ebu’l-Muin en-Nesefi de sozlii tasdikte bazi
siiphelerin bulunabilecegini, bu sebeple fiili tasdikin daha iistiin oldugunu beyan

etmektedir.’®!

Esasinda mucizenin niiblivvete delalet edip etmedigi hususunda ortaya ¢ikan bu
ihtilafin temel sebebinin, mucizenin niibiivvete delalet etme bigimi oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Bu yilizden mucizenin medliliine nasil delalet ettigi hususu onem arz
etmektedir. Zira mucize delalet yonii itibariyla diger delillerden farkli olup, Mutezile’de
bu durum mucizenin niibiivvete “tahsis ve ibane” yoluyla delalet etmekte oldugu seklinde
ifade edilmektedir.*®> Kelamcilara gore niibiivvete delalet sekli akli delillerin
medlillerine delalet etmesi gibi degildir. Yani akli delil bizzat medliliiyle iligkilidir ve

akli delilin medliliine delalet etmeksizin meydana gelmesi diisiiniilemez.

Ornegin “hudfs”iin “muhdis”e delalet etmesi bdyledir. Bir cismin sonradan
meydana geldigini bildigimizde, bunu var eden bir muhdisin varligini biliriz. Dolayisiyla
hudgs fiilinin, bir muhdise delalet etmeksizin gergeklesmesi miimkiin degildir, yani hudiis
fiili her gerceklestiginde mutlaka bir muhdisin bulunduguna delalet edecektir. Oysa
mucize dogrudan medliliiyle iliskili bir delil degildir. Mucizenin, medlilii olan iddiayla
dogrudan bir bag1 bulunmamaktadir. Bu yiizden bir mucize zuhtr ettiginde bunun, elinde
zuhlr eden kisiyi tasdik ettigi bilgisi bizde bulundugunda ancak delédlet fonksiyonu

gerceklesmis olur.

34 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 161.

330 Bagdadi, Usulii’d-Din, s. 178-179.

351 Nesefi, Tebsira, c. 1, s. 470.

352 Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi, Isam Yaynlari, s. 466; Kevser Bektas, Mutezile Kelaminda
Keramet, s. 52.
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Iste mucize ile medldlii arasinda bu tiir bir iliski kurmay1 saglayan yon, yani
mucizenin niiblivvete delalet etme yonii peygamberi iddiasinda tasdik etmektir. Bir
mucize, s6z gelimi asanin yilana doniismesi dogrudan peygamberin niiblivvetine delalet
etmemekte, yalnizca niibiivvet iddias1 s6z konusu oldugunda peygamberin bu iddiasin

tasdik etmekte ve dolayisiyla niibiivvetine delalet etmektedir.’>?

Bu sekilde delalet etme bigimini Kadi Abdiilcebbar, “muvazaa yolu” seklinde
isimlendirmistir. Kadi Abdiilcebbar Mugni’sinde delilleri, delalet vecihlerine gore iige
ayirir: 1) Sihhat ve viicp yolu (ws>slls dsall 32)k), 2) Deva‘l ve ihtiyar yolu ( Gk
JLiayly elsall) 3) Muvézaa ve makasid yolu (2=l 4l sl (33 4) 3% Birinci kisim
deliller sayet kendisi olmasaydi medlaliiniin de olmayacagi seye delalet eder (42> (8 ..
= W oYV L e Jy o). Bu yoniiyle bu kapsamdaki deliller medlaliiniin varligi ancak
kendi sayesinde var olan delillerdir. S6z gelimi fiilin, failinin kadir olduguna, muhkem
fiilin, failinin alim olduguna delaleti bu sekildedir. Nitekim bir kimse kadir olmadiginda
fail olmasi, alim olmadiginda ise saglam fiil yapabilmesi imkansizdir. Bu sebeple fiilin

failinin kadir olduguna, muhkem fiilin de failinin 4lim olduguna delaleti zorunludur.?%3

Ikinci kisim deliller ise medlile igerik agisindan baglantili olmakla birlikte mutlaka
medlali gerektirmeyen delillerdir. Burada verilen 6rnek Allah’in kadir olusuyla O’nun
kabihi yapmasi1 arasindaki baglantidir. Normalde Allah’in kudreti kabihi de kusatan bir
kudrettir ve O’nun bu kudreti kabihi yapabileceginin delili olarak kabul edilebilir. Her ne
kadar Allah’in kudreti buna yetse de, bizler Allah’in kabihi yapmamaya sevk eden
motivlere (deva 7) sahip oldugunu ve bu ylizden kabihi asla se¢meyecegini (iktiyar)
biliriz. Diger bir deyisle Allah’in kabihe yonelik deva 7 ve ihtiydrimin olmamasi onun

kabihi yapmayacaginin delili olmaktadir.

Ucgiinciisii ise mucizenin delil olma bigimi olan muvazaa yoludur. Mucizenin
tizerinde bir olguyu tasdik ettigi hususunda muvazaa olustugundan artik mucize, s6z

yerine ge¢mis olmaktadir.

353 Ciiveyni, el-Irsad, s. 324; Ayrica Mucizenin niibiivvete ’Tahsis ve Ibane’’ yoluyla delalet etmesi
hususunda ayrintili bilgi igin bkz. Bektas, Mutezile Kelaminda Keramet, s. 54.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 152. Ayrica sihhat ve viiclp yolu hakkinda detayl: tartisma i¢in
bk. c. XV, s. 152-157; deva‘i ve ihtiyar yolu i¢in bk. c. XV, s. 157-160; muvazaa ve makasid yolu i¢in bk.
c. XV, s. 160-163.

355 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 152-161; krs: Bektas, Mutezile Kelaminda Keramet, s. 41.
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Biitiin bunlarda dikkat edilmesi gereken husus mucizenin diger delillerden farkli
olarak delalet ettigi olguyla arasinda igerik agisindan mutabakat bulunmamasidir.
Medliliiyle icerik agisindan mutabakat tagimayan delilin, o medlile delalet ettigi ancak

bu yénde bir muvazaanin olusumundan sonra miimkiin olmaktadir.?>®

Aslinda Kur’an’da zikri gegen peygamberlerin kissalarina bakildiginda bunlarin
bazilarina mucize verildigi agiklanmamuis, bazilarina ise ne tiir mucize verildigine isaret
edilmemistir.>>” Ornegin Hz. Idris Kur’an’da zikri gegen peygamberlerden olmakla
birlikte, sabirli, diiriist ve makami yilice bir kimse olduguna deginilmesine ragmen
kendisine herhangi bir delil verildigine veya herhangi bir mucizesine deginilmemistir.>>
Yine Hz. Ismail’in sabirli ve iyi bir kul oldugu,®* kendisine vahyedildigi,*®® kavmini
namaz kilmaya ve zekat vermeye davet ettigi*®' bildirilirken onun teblig miicadelesi
sirasinda ne tiir deliller kullandigina deginilmez. Hz. ishak®®* ve Hz. Yakup®®* da bu

sekildedir.

Ote yandan baz1 peygamberlere birtakim deliller verildigi ( </l ) belirtilmekle
birlikte bu delillerin neler oldugu hususunda detayl bir agiklama yapilmadigi durumlar
da s6z konusudur. Ornegin Hz. Nuh’a peygamberlik verildigi,>** kavmini hem agiktan
hem gizlice hakka davet ettigi*®> bildirilmekle birlikte onun hidayet mucizesinin ne
oldugu hakkinda bir bilgilendirme Kur’an’da mevcut degildir. Yine Hz. Hud, kavmini
hakka davet etmis, aralarinda tartisma ve miicadele vuku bulmus®*® ancak bu teblig

miicadelesi sirasinda inkarcilara nasil bir mucizeyle meydan okudugu bilinmemektedir.

Ayni sekilde Yunus peygamber de Kur’an’da kendisine apagik bir peygamberlik
verildigi ve hatta teblig miicadelesinin ardindan basarisiz oldugunu diistinerek kavmini

terk ettigi detay1 dahi bildirilmekle beraber bu miicadelesi esnasinda ne tiir hidayet

356 Bektas, Mutezile Kelaminda Keramet, s. 53.

357 Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, Arastirma Yayinlari, Ankara: 2016, s. 102.
358 Bkz. Meryem 19/56-57; el-Enbiya 21/85

3% Bkz. Meryem 19/54; el-Enbiya 21/85-86; Sad 38/48.

360 Bkz. en-Nisa 4/163.

361 Bkz. Meryem 19/55.

362 en-Nisa 4/163; el-En’am 6/84; Sad 38/45-46.

363 Bkz. en-Nisa 4/163; el-En’am 6/84; Sad 38/45-47.

364 Bkz. en-Nisa 4/163; el-En’am 6/84; el-Hadid 57/26.

365 el-Araf 7/59-64; Yunus 10/71-73; Hud 11/25-34; el-Mii’minun 23/23-26; es-Suara 26/105-118; Nuh
71/1-20.

366 el-Araf 7/65; Hud 11/50-57; el-Mii’minun 23/32-38; es-Suara 26/123-138; el-Ahkaf 46/21-23.
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mucizesi gosterdigine deginilmemistir. Fakat konuyla ilgili ayetlerin biitiiniinden
cikarilan sonug; her ne kadar Kur’an’da biitiin peygamberlere verilen mucizeler detayli
bir bigimde zikredilmese de peygamberlerin bazi delil ve mucizelerle kavimlerine

gonderildigi seklindedir.*®’

Mucizenin niibiivvete delaleti ile ilgili bu degerlendirmeler 15181inda su kanaate

varmamiz mimkindiir:

Mucize, peygamberlik iddias1 bulunan bir kimsede, tehaddi vasfi bulunsun ya da
bulunmasin, iddiasina mukabil Allah Teala’nin o kimsenin sidkini ispat i¢in, bunu
miisahede edenlerde zorunlu bir bilgi olusturacak bicimde, meydana getirdigi harikulade
hallerdir. Bunun yaninda niibiivvet iddias1 naslarda zikredilmis ya da zikredilmemis
olsun, vahyi teblig vazifesini ifa etmis olma hususiyeti basta olmak iizere bir peygambere
yarasacak bicimde yasamis kimsenin elinde zuhur eden harikulade haller onun Allah’in

el¢isi oldugunun 6nemli bir gostergesidir.

Her ne kadar naslarda tiim peygamberlerin niiblivvet iddiasina ve niibiivvet
iddiasinda bulunan her peygamberin bir mucizesine ulagamiyor olsak da; mucizeyi diger
harikulade hadiselerden ayirmanin en kesin yolunun niibiivvet iddiasinda bulunup
bulunmamak oldugu soylenebilir. Ciinkii peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin
mucize gostermis olduguna dair naslardan malumatimiz mevcuttur. Aksi taktirde
kendisine vahyedilen bir kimsede zuhur eden harikulade hadiseler, onun niibiivvetine
delalet etmiyor ise neye delalet etmektedir? Ve Allah Teéla bu kuluna nig¢in boyle bir

thsanda bulunmustur?

Esasinda Es’ariyye ¢izgisinde Allah Teala’nin fiiliyatinda bir sebep aramak ya da
Allah Teala’nin herhangi bir fiilini zorunlu bir sebebe baglamak O’nun kudretini
sinirlamak olacagindan dogru olmamaktadir. Dolayisiyla Esariyye; bir kimsenin
peygamberligini kabul ederken onun niibiivvetini, kendisine ihsan edilen mucizelere

degil; vahiy almig olmasina dayandirmaktadir.

Maturidiyye’ye gore ise zaruri bir sebep olmasa da Cenab-1 Hakk’1in hikmeti geregi

esya belli bir sebep sonu¢ dairesinde hareket etmektedir. Yani bu harikulade hallerin

367 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, s. 102-103.
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isaret ettigi bir hususiyet var olmakla birlikte birtakim sebeplerden Gtiirli, ya mucize
olarak niibiivvetin delaletidir ya da keramet kategorisinde olup o kimsenin velayetine

isaret etmektedir.

1.5.4. MUCIZENIN DIGER HARIKULADE OLAYLARDAN AYIRT
EDILMESI

Hz. Meryem’in elinde birtakim olaganiistii olaylar zuhur etmesi miinasebetiyle bu

olaganiistii hallerin hangi kategoride ele alinmasi konusuna da deginmek gerekmektedir.

Mucizenin niiblivvetin tek delaleti olmasa da, bir delaleti oldugunu yukaridaki
izahattan ¢ikarmak miimkiindiir. Bu noktada ‘“Mucizenin niibiivvete emare olmasi
hasebiyle olaganiistii olarak vuku bulan hadiselerin tamami peygamberligin isareti
midir?” sorusu akla gelmektedir. Neticede mucize haricinde sihir, kehanet, keramet,
istidrac vs. gibi baska harikulade olaylar da meydana gelmekte oldugundan bunlar
mucizeden ayirmanin bazi yontemleri olmalidir ki peygamberlik miiessesesinin

muhafazasi temin edilmis olsun.

Peygamber olmayan kimselerde vuku bulan olaganiistii hadiseler hususu da mucize
ile kanistirilip karistirnlmama noktasinda ihtilafa konu olan bir mesele olmustur. Ya da
olaganiistii bir hadise kendisi {izerinde cereyan eden kimsenin peygamber olup olmadigi
tartigtlmistir. Orne@in bazi Alimler tarafindan Hz. Meryem’de zuhur eden birtakim
olaganiistli olaylar i¢in donemin peygamberi olan Hz. Zekeriyya'nin mucizesi oldugu
soylenmistir.®® Fakat Fahreddin Razi’ye gdre bu yorum pek tutarli goriilmemektedir.
Zira mucize, inanmayanlara kars1 agiktan ortaya konulan bir delildir. Hz. Meryem’in
olaganiistli hadiselerinde ise Hz. Zekeriyya’'nin bir beyani olmadigindan bu olaganiistii
hadiseleri onun mucizesi olarak degerlendirmek isabetli goriilmemektedir. Bu Hz.

Meryem’in kerameti olarak degerlendirilmelidir.?®

368 Kad1, Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 216.

399 Razi, Kitabii’l-Erbain fi usuli'd-din, tah. Ahmed Hicazi es-Sekka, Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-
Ezheriyye, 1986, s. 202; Cemal Hiiseyni Ebu Ferha, Mizanii 'n-niibiivve: el-Mucize, Kahire: Darii’l-Afaki’l-
Arabiyye, 1998, s. 159.
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Mutezile, mucize disindaki harikulade olaylarin vukuunu miimkiin gérmemektedir.
Mucizeyi niibiivveti ispat eden bir delil olarak kabul etmesi hasebiyle nebi olmayan
kimselerde olaganiistii haller meydana gelecegini reddetmektedir. Bu bakimdan mucize,
niiblivveti ispat ediyor ise nebilerin haricinde hi¢ kimsede zuhur etmemesi gereklidir. Zira
niibiivvet hususunda, insanlarin algilariin salahiyeti i¢in nebi olmayan kimselerde

harikulade vukuatin bulunmasi uygun olmaz.

Mutezileden Ebu Hagim, mucizenin niibiivvete delalet ettigi ilkesinden hareketle,
peygamberden bagkasinin elinde mucizenin zuhur edebilecegi fikrine siddetle karsi
cikmaktadir. Zira ona gore mucize diger deliller gibi olmayip, tahsis ve ibane yoluyla

delalet eder.

Ehl-i siinnetin nebi olmayan, kimselerde keramet veya heniiz nebi olmamis
kimselerde irhas olarak niteledigi olaganiistii vakalari, Mutezile, ayn1 devirde yasayan
baska bir nebiye ait mucizeler olarak degerlendirmislerdir.’’® Fakat Mutezile igerisinde

Hiiseyniyye’den Ebu Hiiseyin el-Basri kerametin varligin1 kabul etmektedir.>”!

Hicri dordiincii yiizyilda velilerin keramet gosterdigine dair anlayis cok yaygin bir
kitlede kabul gdrmiistiir. Hatta tamamen akilci filozoflardan Ibn Sina dahi atomcu
olmayan felsefesinde keramete yer vermektedir.’? Zira kerametin, kendilerine génderilen
Allah elgisini en saglam ve dogru bi¢imde takip eden Allah dostlar1 yedinde zuhur etmesi,
niibiivveti zedeleyen degil bilakis; tekid eden bir husustur.>”® Zaten velilerde bulunmayan
niibiivvet iddiasi, kendilerinde ortaya ¢ikan olaganiistii hallerin peygamberlik belirtisi
olmadigint ifade etmektedir. Nitekim keramet, niiblivvet iddiasinda bulunmaksizin
miimin ve salih kimselerde zuhur eden harikulade fiil ve haller olarak tarif edilmistir.>”*
Bu tarifte bulunan “niibiivvet iddiasi bulunmaksizin” ibaresi, mucize ile kerametin

karistirilmasina mahal verilmeyecek kadar agik bir sekilde belirtilmektedir.

370 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 214-216.

371 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, s. 82.

372 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’'an, cev. Alpaslan Acikgencg, Ankara: Fecr Yaymlari, 1987, s. 194-
195.

373 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ay.

374 Tehanevi, Kessaf, c. 11, s. 1266; Sabuni, el-Bidaye, s. 55; Ciircani, et-Tarifat, s. 184; Beyazizade Ahmed
Efendi, Isaratii'l-Meram min Ibarati'l-imam, tah. Yusuf Abdiirrezzak, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1949, s. 312; Lekani, Serhu Cevheretii’t-Tevhid, s. 206.
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Bunun yaninda kerameti kabul etmenin fikri arka plandaki getirileri sebebiyle
kerametin genis bir zlimre tarafindan kabul edildigini sdylememiz miimkiindiir. Nitekim
modern donemlerde dahi, olaganiistii olaylarin salih kimselerde zuhlirunda birtakim
hikmetlerin oldugunu sdylemek slretiyle kerametin varligim1i makul gdsterecek

aciklamalar da yapilmistir.

Soyle ki; kerametin zuhlr etmesi tabiattaki diizenin kendi kendine degil, Allah
Tealda’nin yaratmasiyla var oldugunu insanlara gostermektedir. Buna binaen insanlar bir
keramet meydana geldiginde Allah’in istegi dogrultusunda tabii kanunlar1 kesintiye
ugratabilecegini veya degistirebilecegini, dolayisiyla bu diizenin siirekliliginin zorunlu
olmadigim bileceklerdir.>”® Bunlara binaen ayrica kerametin varlig1, insanlarin tabiattaki
diizen icerisinde sebep sonug iligkisine odaklanip var olan her seyi determinizme

baglayarak bu diisiinceyi bir nevi tanr1 yerine koymalarmn 6niine ge¢gmektedir.>’®

Mucizenin kerametten farklar1 Islam alimleri tarafindan ele alinmistir. Bu farklar

kisaca sunlardir:

1. Mucize niibiivvet iddiasinin akabinde zuhur eder. Keramette ise
boyle bir iddia yoktur. Zaten eger boyle bir iddiada bulunursa kafir olacagindan
kerameti de hak etmez.>”’

2. Mucize niibiivveti ispat etmek icin zuhur eder, ancak keramette
herhangi bir iddia s6z konusu olmadig1 i¢in herhangi bir seyi ispat da s6z konusu
degildir.’”®

3. Mucize peygamberde zuhur ettiginde peygamber bunu gizlemez,
aksine peygamberliginin ispat1 oldugu i¢in 1zhar eder. Fakat kendisinde keramet

zuhur eden bir kimse bunu gizler.>”

375 Bkz. Mehmet Kubat, “Islami Ogretide Keramet”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar:
Dergisi, c. X, s. 43.

376 Bkz. M. Sait Simsek, “Keramet”, Selcuk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, 1990, s. 108.
377 Teftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 73; Teftazani, Serhu’[-Akaid, s.133, Nesefi, Tebsira, c. 11, s. 109.
378 Bagdadi, Usulii'd-Din, s. 174.

379 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.133; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. VIII, s. 34; Kuseyri de Isferayini’den bu
sekilde nakletmektedir. Bkz. Kuseyri, er-Risale, c. 11, s. 660.
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4. Peygamber kendisinde mucize zuhur etti§inde bunun bir mucize
oldugunu bilir. Ancak keramete mazhar olan bir kimse bu olayin keramet

oldugunu sdylemez.**® Hatta bu olaganiistii halin istidrac olmasindan korkar.*8!

Mucizenin sihir ve kehanet gibi gayri dini unsurlar ile karistirilmasi hususuna
gelince, bunun da miimkiin olamayacagma dair goriisler bulunmaktadir. Ornegin Ibn
Hazm’a gbre mucizelerle sihir arasindaki fark, sihirbazin egsyanin mahiyetini degil sadece
goriilebilir yoniinii degistirebilecegine (illiizyon) insanlari inandirmasidir. Mucize ise
varliklarin mahiyetinde bir degisiklik meydana getirir. Ayrica sihir, tiim insanlar
tarafindan G6grenilebilen bir sanattir; niibiivvet ve onun delili olan mucize ise sanat
olmayip ilahi bir fiilden ibarettir.’> Dolayisiyla sihir ile karistirilmas: miimkiin

goriinmemektedir.

Yine ibn Teymiyye de, mucize ile sihir arasindaki farklari izah ederek keramet,
sihir ve mucizeyi kesin hatlarla birbirinden ayirmaya ¢aligir. Ona gore sihir ve biiyii ruhi

yeteneklere ve seytanin igvalarma bagliyken; mucize Allah Teala’nim bir fiilidir.>*

Bunun yaninda mucizenin sihir ile karigma ihtimali g6z onilinde tutularak ortaya
konan niibiivvetin ispati i¢in mucizeye ihtiya¢ olmadig1 kanaatine de rastlanilmaktadir.
Olaganiistii haller arasinda ayrim yapmanin imkansizligindan yola ¢ikan bu goriise gore;
bir seyi iddia eden kimsenin bu iddiasinda dogruluguna delalet eden sey, bu iddiasini
ortaya koymasidir. Bu bakimdan mucizenin peygamberin temel iddiasiyla bir bagi

olmadigini diisiindiiklerini sdylememiz miimkiindiir.

Daha agik bir bi¢imde ifade etmek gerekirse, daha ziyade felsefecilere ait bu goriise
gbre; bir peygamber “ben peygamberim” seklinde bir iddiada bulunuyorsa ve
peygamberlik de insanlarin maslahatina uygun olan seyleri bildirmekse (&15) peygamber,
getirdigi seylerin maslahata uygun oldugunu ortaya koyacaktir. O halde bunlarin

maslahata uygun olmasi onun peygamber oldugunu kanitlayacaktir. Halbuki bu

380 Nesefi, Bahru’l-Kelam fi Akaidi Ehli'l-Islam, tah. Abdullah Muhammed Abdullah Ismail ve Muhammed
es-Seyyid Ahmed Sehhate, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011, s. 199; Nesefi, Tebsira, c.
I, s. 109.

381 Nesefi, Temhid, s. 52.

382 [bn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 145-146.

383 [bn Teymiyye, en-Niibiivvat, s. 287; Ayrica mucizeyi sihirden farkli kilan sartlar i¢in bkz. Gazzali, el-
Iktisad fi’l-Itikad, s. 123-124.
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peygamberin temel iddias1 “ben mucize gosteririm” degildir ki, mucizeyi onun

dogrulugunun temel delili kabul edelim.?%*

Felsefecilerin mucizeyi dislamalarinin bir sebebi olarak mucizenin sihir vb.
olgularla karistirilma ihtimali, ibnii’l-Melahimi tarafindan elestirilmektedir. Elestirisini
genel olarak felsefecilerin bu goriislerinin kendi diisiince sistemleri igerisinde yol agacagi
tutarsizliklar ¢ergevesinde yaparak, bu goriislerinin onlar1 ¢ikmaza siiriikleyecegini
kanitlamaya c¢alismaktadir. Bu elestirilerine 6rnek olarak, felsefecilerin sihrin
gercekligini, sihirbazin sahip oldugu sihir bilgisiyle bagkalarinin benzerini yapamayacagi
seyleri yapabileceklerini kabul etmemeleri yoniindeki tenkidi verilebilir.*®® Yani
filozoflarin, sihirbazin benzeri yapilabilecek fiilleri yapmalarini kabul etmelerine ragmen
tekrar1 miimkiin olmayan hadiseler olan mucizeler ile karistirilabilecegi goriisleri kendi

iclerinde tutarsizliga diistiiklerinin ispatidir.

Yok, eger felsefeciler, sihre bir gerceklik atfedip sihirbazin sahip oldugu ilim
sayesinde benzeri yapilamayacak seyler ortaya koydugunu kabul ediyorlar ise bu
durumda sihirbazin da bir peygamber olmasi hatta biitiin peygamberlerden iistiin olmas1
sonucunu doguracaktir. Zira peygamber Allah’in ihsani ile olaganiistii haller sergilerken;
sihirbaz sahip oldugu bilgiler ile diger insanlarin benzerini yapamayacagi seyleri
yapabilecek seviyeye gelmis bir kisidir. Iste bu seviyeye gelen bir kisi yine bu bilgisi
sayesinde insanlarin diinyevi maslahatlarim1 gergeklestirecek kanunlar, yollar tesis
edebilecek, insanlar da bu vazedilen kanunlari, yollar1 kabul ettiginde sihirbaz,

peygamber gibi olacaktir.38¢

Sihrin mucizeyle kategorik olarak esit olmasini, sihirbaz ile peygamberi de ayni
kategoride bulusturacagini Ibnii’l-Melahimi bu ifadeleriyle beyan etmektedir. Ancak bu
elestirinin felsefecilere gore bir deger ifade etmesi i¢in dncelikle felsefecilerin mucizenin
niibiivvete delalet ettigini kabul etmesi gerekmektedir. Ciinki Ibnii’1-Melahimi’nin temel
tenkidi; olaganiistii hal sergilemenin niibiivvete delalet etmesi hasebiyle sihirbazin da sira
dis1 bir durum ortaya koymasiyla peygamber zannedilmesi ihtimali sebebiyledir. Oysa

felsefeciler, en azindan sihrin gercekligini kabul edenleri, zaten bu ihtimalden Gtiirii

384 [bnii’1-Melahimi, Tuhfetii’I-Miitekellimin, s. 150 naklen; Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi, s. 253.
385 [bnii’1-Melahimi, Tuhfetii’I-Miitekellimin, s. 153 naklen; Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi, s. 253.
386 Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 259.
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mucizenin niibiivvete delaletini kabul etmemektedirler. Dolayisiyla sihir ile mucizenin
keyfiyet itibariyle ayn1 oldugu ileri stiriilse bile, bu sekilde sihirbazin peygamber olarak

kabul edilmesinin 6nii kapanmaktadir.®®’

Boylece her ne kadar mucize ile sihrin arasini kesin bir sekilde ayiracak kriterler
ortaya konulmamis olsa da, sihirbazin yaptiklarinin bir g6z boyamadan ibaret oldugu,
mucizenin ise hakikat oldugu ifade edilmektedir. S6zgelimi sihirbaz bir hayvani kestigini
gosterir, sonra da onu canlandirir. Oysa sihirbaz bu hayvani hi¢cbir zaman kesmemistir. O
hareketlerini gizleyerek goz aldatmacasiyla keser gibi yapmustir. Sadece géz boyamadan
ibaret olan boyle bir seyin mucize ile karismas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla niibiivvete

delalet eden sey, mucizedir.’*®

Kelamcilar bu baglamda mucizelerin gergekte Allah’in fiili oldugundan hareketle,
insanlarin kudreti altinda olmayan bir fiil oldugunu soylerler. S6zgelimi 6liiyii diriltmek,
koriin gozlinii agmak, asay1 yilana ¢evirmek vs. fiiller normal bir kudretin yapamayacagi
fiillerdir. Dolayisiyla bunlarin hileler ile ortaya konulmasi miimkiin degildir.>®" Boylece
kelamcilar, mucizelerin hicbir sekilde baska fiillerle karigmayacak derecede bir
olaganiistiiliikk vasfina sahip oldugunu vurgulamaktadirlar. Yani felsefecilerin mucize ile
karigma ihtimalini ileri siirdiikleri sihir vb. fiiller zaten hi¢bir zaman bu olagantistiiliik

derecesine ulasamayacaklardir.>*°

387 Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 260.

388 Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi, ay.

38 Bakallani, el-Beyan, s. 56-58; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 262.
3% Kologlu, Mutezile nin Felsefe Elestirisi, s. 260-261, d. 71.
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IKINCi BOLUM
HZ. MERYEM’IN PEYGAMBERLIGI

Hz. Meryem’in peygamberligini ele alirken dncelikle Kur’an veya hadislerde Hz.
Meryem’in peygamber olup olmadigina dair sarih bir delil bulunmadigini belirtmek
gerekmektedir. Ayrica bu durum yalnizca Hz. Meryem’e miinhasir da degildir. Naslarda
zikredilen Hz. Adem, Hz. Ziilkifl, Hz. Uzeyir, Hz. Lokman ve Hz. Zilkarneyn de
peygamber olup olmadiklarina dair kesin delillere ulasilamayan kimselerdir. Ancak Hz.
Meryem bir kadin olmasi hasebiyle ayrica tartigma konusu olmustur. Klasik eserlerde
kadinin peygamberligi miistakil olarak pek ele alinmayip kadinin peygamber olup
olmayacag niibiivvet tartismalarinda kisaca ele alinsa da bu konu bazi1 kaynaklarda
“niibiivvetii’n-nisa” bashg altinda yer almustir.>*' Bu tartismanm, esasinda yukarida
mezkir sahsiyetler gibi Hz. Meryem’in de peygamber olup olmadigina dair yeterli karine
bulunup bulunmadigini tartigmaktan ziyade, cinsiyet faktoriini Onceleyerek kadinin
peygamberligini tartismaya gotiirmiis olmasi, Islam’da kadinm yeri tartismalarinin

neticesi olarak goriilebilir.

Biz bu kisimda Hz. Meryem’in peygamber olup olmadigi meselesini tartisirken ilk
olarak birinci boliimde ele aldigimiz peygamberligin nassi gostergelerinden hareketle,
peygamberlerin peygamberliklerine dair alametlerin Hz. Meryem’de bulunup
bulunmadigini, ardindan da cinsiyet faktorii acisindan Hz. Meryem’in fizyolojik yapisina

dair ortaya atilan yorumlari inceleyecegiz.

2.1. NASLARDAKIi LAFZi iFADELER ACISINDAN HZ. MERYEM’IN
PEYGAMBERLIGI

391 Ornegin bkz. ibn Hazm, el-Fasl, c. V, s. 17.
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2.1.1. ISTIFA EDILMIS OLMASI

Istifa kavrami, daha once peygamberligin nassi gostergelerinden lafzi isaretler
kisminda izah ettigimiz gibi, segcmek anlamindadir. Yalmiz bu secilmisligin, Allah
Teala’nin “se¢tim” buyurdugu kullara baktigimizda alelade bir se¢ilmislik olmadigini
gormekteyiz. Oyle ki “s < (=" yani “bir seyin en saf ve halis olan 6ziinii almak” veya
“bir seyi ar1 ve duru kilmak” kokiinden tiiredigi gbz Oniinde tutulursa “bir seyin yaratilig
bakimindan en saf ve temiz olanini alip segmek’°? seklinde anlasilacaktir. Nitekim Allah
Teala’min din olarak bize IslAm’1 1stifd etmesinin (se¢mesi)*®*, Islam’in diger dinler
arasinda en saf, en ar1 duru din olmasindan kaynakli oldugu sdylenebilir. Tipki bunun
gibi Allah’m 1stifa ettigi Islam dininin diger dinlere iistiinliigii nasilsa, Allah’mn 1stifa ettigi

kullarin diger kullara tistlinliigii de bu sekilde anlasilabilir.

Peki, Allah Teala neye gore bir kulunu istifa etmektedir? Fahreddin Razi elgilik
statiisiine yonelik iki farkli goriise atif yaparak bu soruya iki farkli yaklasimin verdigi
cevaplar1 aktarmaktadir.>** Bunlardan birincisine gore, nefisler ve ruhlar birbirine denk
oldugundan niibiivvet ve risalet makami Allah’1n bir sereflendirmesi ve ihsani neticesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasimdan Allah Teala nin 1stifa etmek i¢in herhangi bir kriteri
zorunlu kilmadig1 anlasildigina gére Hz. Meryem’in ve dolayisiyla kadinin istifa

edilemeyecegine iliskin herhangi bir sebep yoktur.

Ikinci goriise gore ise insan ruhlar1 cevher ve mahiyet acisindan ayni kabul
edilmemektedir. Yani ruhlarin bir kismu ilahi nurlarla aydinlanmuis, ylice ve hayirl iken,
diger bir kism1 bedeni seylere meyleden, adi ve karigik tabiata sahip olarak kabul
edildiginden; birinci kisimdan ruhlara sahip kimseler peygamberlige elverisli iken ikinci
kisim ruhlara sahip kimseler vahyi ve risaleti kabule elverisli degildir. Bu yaklasimdan
ise Allah Teald’nin niiblivvete elverigli olarak yarattig1 kimselere peygamberlik verdigi

anlagilmakta ve bu baglamda Hz. Meryem’in niibiivvete elverigli olmadigina dair

392 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, * s < o=" mad.; Ragip el-Isfahani, Mucemu Miifredati Elfazi’l-Kur'an,

<8 =" mad.; Firuzabadi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 1040. Ayrica bkz. Salime Leyla Giirkan, “Kur’an’a
Goére Secilmislik Kavrami ve Israilogullar’’nin Secilmisligi Meselesi”, Islam Arastirmalart Dergisi, 2005,
say1: 13, s. 27-29.

393 Bakara 2/132.

3% Razi, et-Tefsiru’Kebir, c. X111, s. 176 ve c. VIII, s. 31.
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herhangi bir delil bulunmadigindan, bilakis niibiivvetine dair isaretler bulundugundan bu

goriise gore de Hz. Meryem’in 1stifa edilemeyecegine iliskin herhangi bir sebep yoktur.

Kur’an’da Allah Teala’nin 1stifa ettigi kullardan ismi zikredilenlere baktigimizda
peygamberlerden Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Ishak ve Hz. Yakup’u
gormekteyiz. Yine Allah Teala insanlardan ve meleklerden elgiler sectigini ifade ederken
1stifa ibaresini kullanmaktadir.>®® Ayrica “Kullarimizdan sectiklerimize kitap verdik.”*®
ayetinde kendisine kitap verilen kimselerin, yani peygamberlerin, 1stifa edildigi
belirtilmektedir. Ayrica Kur’an’da pek cok yerde “selam olsun Allah’in resillerine’"’
ibaresi gibi “Seldm olsun Allah’mn istifa ettigi kullara™*® seklinde bir benzerlik de dikkati
cekmektedir. Bu kullanim benzerligi, kendisinden nebi olarak bahsedilen Hz. Ibrahim®’

ve Hz. Musa*® icin de s6z konusudur. Bu benzerlik de 1stifa kelimesine resillere ve

nebilere ait bir kullanim oldugu yoniinde bir ¢cagrisim yapmaktadir.

Ancak Allah Teala’nin 1stifa ettigini belirttigi bir diger sahis da Talut’tur. Talut ise
bir peygamber olmayip bir hiikiimdar olarak bilinmektedir. Kur’an’in ifadesine gore
Israilogullar’min ileri gelenleri Hz. Musa’dan sonra gelen bir peygamberden Allah
yolunda savagmalari i¢in kendilerine bir kral tayin etmesini istediklerinde, bu peygamber
onlara Allah’in kral olarak Talut’u sectigini haber vermektedir.**! Bu durumda istifa

kavraminin yine ilahi bir vazifelendirmeye binaen kullanildigini gérmekteyiz.

Bu agiklamalarin 1s18inda Allah Teald bir kulu se¢mis ise, bu secilmisligin
beraberinde birtakim sorumluluklar getirmesi gerektigini soyleyebiliriz. Zira secilmis kul
“Ya Rabbi, beni ne i¢in se¢tin?” diye sordugunda mukabilinde bir cevap beklemesi gayet
dogaldir. Dolayisiyla 1stifa edilmislik bir vazifeyi i¢erisinde barindiriyor diyebiliriz. Oyle
ki Hz. Adem de naslarda agikca peygamber oldugu belirtilmediginden dolay

395 el-Hac 22/75

39 el-Fatir 35/32

397 es-Saffat 37/79

3% en-Neml 27/59

399 es-Saffat 37/109

400 e5-Saffat 37/120

401 Bkz, Ali Osman Kurt, “Talit”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi
(1SAM), 2000, c. XXXIX, s. 552-553.
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peygamberligi tartisma konusu olmus, buna cevap olarak onun 1stifa edilmis olmasinin

peygamberligine isaret ettigi delil olarak dne siiriilmiistiir.**?

Hz. Meryem de Kur’an’da 1stifa edildigi zikredilen sahislardandir. Hz. Meryem’in
secilmisligi Al-i Imran suresi 42. ayette*® belirtilmekte ve aym ayette Hz. Meryem’in
1stifa edildigi iki kere tekrar edilmektedir. Cogunlukla ayette gegen birinci 1stifa kelimesi
akabinde “temizledi (&&k)” ibaresi geldigi icin olsa gerek “seni secip temizledi,
arindirdr” manasi, ikinci 1stifa kelimesi i¢in de “seni digerlerinden iistiin kildi” manasi
tercih edilmektedir. ayetin ikinci 1stifa kelimesi kullanilan kisminda “biitiin diinya
kadinlari iizerine seni secti’” ibaresi, 1stifa kavraminin bir gérevlendirmeyi de beraberinde
getirdigi goz oniinde tutuldugunda, “biitiin diinya kadinlar1 arasindan seni segti ve diinya
kadinlarina vermedigi bir gorevi sana verdi” manasi anlasilacagi gibi, “kendisine gorev

verilen kadinlar arasindan seni daha {istiin bir gorev i¢in secti” seklinde de anlasilabilir.

Hz. Meryem’in 1stifa edilmesi ya diger peygamberlerin 1stifa edilmesi gibidir —ki
bu cogunlukla niibiivvet olarak anlasilmistir— ya da Talut’un 1stifa edilmesi gibidir. Bu
iki durumdan biri kabul edilmeyecek olursa, bu durumda Hz. Meryem’in 1stifasi igin

baska bir kategori agmak gerekecektir.

2.1.2. KITAPTA ANILMIS OLMASI

Daha once de belirttigimiz gibi Kur’an’da isimler ve sayilar genellikle net bir
bicimde dile getirilmemektedir. Hz. Nuh’un teblig siiresi i¢in 950 yil tabiri degil de “bin
seneden elli yi1l eksik” tabiri kullanilmaktadir. Veya Ashab-1 kehf’in kag kisi olduklari
belirtilmemistir. Yine Kur’an’in “Ebu Leheb’in karis1” ifadesiyle isim vermeyi ¢ok fazla
tercih etmeyen bir lislubu oldugunu fark etmekteyiz. Ayn1 zamanda Kur’an, ismini
zikretmedigi peygamberlerin bulundugunu da bize bildirmektedir. Fakat buna ragmen
Hz. Meryem’in de diger peygamberlere yapildig1 gibi “Kitap ta Meryem’i de an...”***

ifadesinin kullanilmas1 ve bu tabirin sadece peygamberler icin kullanilmis olmasi, onun

402 pezdevi, Usulii 'd-Din, s. 94-95.

403 Bkz, opallall lid e dihal g o jeh 5 hibaal i o) m e b “Ey Meryem! Allah seni segti,; seni tertemiz
yaratty ve seni biitiin diinya kadinlarina tercih etti.”

404 Meryem 19/16
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da tipki diger peygamberler gibi Allah katinda 6zel bir yerinin bulundugu izlenimi

uyandirmaktadir.

Bu noktada Kur’an’da adi gegen herkesin peygamber olmadig1 yoniinde yapilacak
olan elestirilerin muhakkak bir haklilik pay1 olmakla birlikte, pek ¢ok peygamber ile
muhtelif paydalarda birlesen Hz. Meryem i¢in daha farkli bir durum bulunsa gerektir. Tek
basina olsalar ufak bir hamle ile kopacak olan ince iplerin birlesmesiyle saglam bir halatin
olusmasi kabilinden, pek cok karine ile birlikte diisindiigiimiizde, Hz. Meryem’in
Kur’an’da zikredilmesinin ve hatta onun ismi ile miisemma bir surenin bulunmasinin
onemli bir durum arz ettigi kanisina varmak makul goriinmektedir. .Bu noktada

Kur’an’da zikredilmesinin yaninda esas dikkat ¢ekilmesi gereken kisim “Kitap 'ta an...’

ibaresinin yalnizca peygamberler hakkinda kullanilmis olmasidir.

2.1.3. “SIDDIKA” OLMASI

Peygamberlere ait oldugu bilinen sidk sifat1 ile baz1 erkek peygamberlerin yaninda
Hz. Meryem de vasiflandirilmaktadir. Nitekim “Siddik” (G:2=) lafz1 Kur’an’da “Ey
dogru sozlii (siddik) Yusuf!..” *% ayetinde Hz. Yusuf i¢in; “Kitap icinde Ibrahim'i de
hatirla (zikret)! Muhakkak ki O siddik'ti, nebi idi.” *°° dyetinde Hz. Ibrahim i¢in; “Kitap'ta

2 407

Idris'i de zikret. Ciinkii o, siddik bir peygamberdi. ayetinde de Hz. Idris igin

kullanilmaktadir.

Iste Kur’an’da peygamberler hakkinda kullanilan bu lafiz, “Meryem oglu Mesih,
sadece bir peygamberdir. Ondan énce de nice peygamberler geldi gegti. Onun annesi de

s 408

dosdogru bir kadindr. ayetinde miiennes formuyla Hz. Meryem igin de

kullanilmaktadir.

Gortldigi tizere niiblivveti hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmayan Hz. Yusuf,
Hz. Ibrahim ve Hz. Idris (as.) peygamberler igin kullanilan siddik ibaresi Hz. Meryem

icin de kullanilmistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, bu lafzin kullanimi

405 yysuf 12/46

406 Meryem 19/41

47 Meryem 19/56 . ) .

408 o]-Maide 5/75 : “Aisia 4415 JL Al A8 e Cll 38 I 505 V) 235 () faall &7
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peygamberlere miinhasir olmayip, Allah’a ve resiliine iman eden mii’'minler*®

Ebubekir*'? i¢in de kullanilmaktadir.

ve Hz.

2.2. VAHIY ALMIS OLMASI

Vahiy almak kuskusuz peygamberlerin 6zelliklerindendir. Birinci boliimde ayrintili
bir bigimde ele aldigimiz vahiy olgusu, muhtevasinin ¢ok genis olmasindan dolayi ¢esitli
sekillerde tasnif edilmistir. Vahyin kimlere geldigi, ne suretle geldigi, ne ile geldigi ve

vahyin igerigi tartigmalar1 bu tasniflerin sebeplerindendir.

Biz bu baslik altinda birinci boliimde vahiyle ilgili verileri toparlamak adina tasnif
sebeplerini gdz oniinde bulundurarak yapilan tasnifler 1s18inda vahyi daha kapsamli bir
tasnife tabi tutacagiz ve Hz. Meryem’e gelen vahyin nasil bir vahiy oldugunu ele almaya

calisacagiz.

409 e]-Hadid 57/19
410 Bkz. Buhari, “Menakib”, 27; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 50; Tirmizi, “Menakib”, 19; Ebu Davud,
“Siinnet”, 8.
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insandisi

insanlara
Varliklara

Ne ile Geldigi

Yalnizca Mana
Allah'a ait olarak Diger Melekler Cebrail/Ruh
(Vahy-i Gayr-i Vasitasi ile Vasitasi ile
Metlav)

Lafiz ve Mana
Allah'a ait Olarak
(Vahy-i Metliiv)

Vahyin igerigi

Ser'T Hikiim ilahi Hikmet
iceren Vahiy iceren Vahiy

Daha o6nce de belirttigimiz gibi insan disindaki varliklarda yaratilan iggiidiisel

meyiller, nebevi vahiy kapsaminda degildir. Bu sekildeki meyiller bir his olarak insanda
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da vuku bulabilir ki bu da insana gonderilen ilham olmaktadir. Eg’ari mezhebi vahiy almis
olmay1r peygamberlik i¢in bir kistas olarak gordiiklerinden kendisine vahyolunan
kadinlarin da nebi oldugunu séylemektedirler. Yine Maturidi mezhebi de vahiy almis
olmay1 peygamberligin bir 6l¢iitli saymakta, ancak vahiy aldigi bildirilen kadinlara gelen
vahyin, ilham tiirlinde oldugunu ve ilhamin da kisiyi peygamber yapmayacagini ifade

etmektedirler.

Ibn Hazm’a goére vahiy esnasinda peygamberde dyle bir hakikat meydana gelir ki,
Allah Teala vahiyde bulundugu bu peygamberde vahyin dogruluguna iliskin zorunlu bir
bilgi yaratir. Bu bilgi vahyi alan kimse i¢in duyular1 ve akliyla apagik bir sekilde kavradigi
bilgi gibidir. Bu yiizden bu bilgide sek ve siipheye yer yoktur. Iste bu vahiy peygambere
ya melek araciligiyla ya da dogrudan kendisine hitap etmek suretiyle vuku bulur. Allah
Teala bu bilgiyi bir dgretici faktdrii olmaksizin 6gretir.*!! Bu vahye 6rnek olarak Hz.
Musa’nin annesi gosterilebilir. Oyle ki ona ¢ocugunu denize birakmasi, daha sonra

cocugunun kendisine dondiiriilecegi ve peygamber yapilacag: bildirildiginde*!?

cocugunu
denize birakmustir. Her saglikli akil sahibi insan aklen zorunlu olarak bilir ki, Hz.
Musa’nin annesi, eger Allah’in kendisine sagladig1 nebevi bilgiye giivenmeseydi, elbette
o ¢ocugu gordiigii bir riiya ile veya nefsinde vuku bulan kesinliginden emin olmadigi bir
seyle yahut kalbine ariz olan endise ile son derece ¢ilginca ve panik igerisinde Nil’e
birakmis olacakti. Dolayisiyla burada bir annenin ¢ocugunu denize birakabilecek kadar
emin olma durumu s6z konusudur. Bu ise vahiy kadar kesinligi olmayan ilham ile
aciklanamaz. Bu vahiy tiirii aynen Hz. Ibrahim’in riiyasinda oglunu kurban etmesi
konusunda gelen vahiy gibidir. Hig siiphesiz Hz. Ibrahim eger vahyin gergekliginden ve
oglunun kurban edilmesine dair gelen niibiivvetin sithhatinden emin olmasaydi ve oglunu
gordiigii rilyadan veya nefsine diisen bir zandan dolay1 kurban etseydi zaten bu, bir
peygambere degil bir fasika ya da bir mecnuna yakisan bir davranis olacaktr.*!®* Hz.
Ibrahim’in peygamberligi kesin olduguna gére Hz. Musa’nin annesinin ve dolayisiyla da

kadinin peygamberligi de kesin olmaktadir.

41 {bn Hazm, el-Fasl, c¢. V, s. 87.

412 Bkz. el-Kasas 28/7 :”Musa 'nin annesine; onu emzir, basina bir sey gelmesinden korkuyorsan onu denize
birak, korkma, iiziilme, biz onu tekrar sana dondiirecegiz. Onu peygamber yapacagiz diye vahyettik.”

413 Tbn Hazm, el-Fasl, c. V, s. 88. Ayrica bkz. Emrullah Yiiksel, Maturidiler ile Es ariler Arasindaki Gériis
Ayriliklari, Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2012, s. 131.
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Ayni sekilde Hz. Meryem’e Cebrail gelmis ve “Ben Rabb’inin sana tertemiz bir
ogul vermek icin gonderdigi bir elciden baska bir sey degilim.”*'* demistir. Hz. Meryem
Hz. isa’y1 dogurmasinin ardindan halkina dondiigiinde halki ona “Ey Meryem, ¢cok cirkin
bir sey yaptin”*'> dediginde o kendisine vahyolunana uyarak sessiz kalmistir.*!¢ Daha
sonra Hz. Meryem konusarak cevap vermek yerine Hz. Isa’ya isaret etmistir. Halk1 ona
besikteki bir cocukla nasil konusabileceklerini sorarken Hz. Isa konusmaya baslamistir.
Bu durumda Hz. Meryem’e isaret etmesinin ardindan Hz. Isa’nin konusacaginin énceden
bildirilmis oldugu, bu sebeple Hz. Meryem’in isaret ettifi sonucu g¢ikmaktadir. Bu
durumda Hz. Meryem’de yukarida zikrettigimiz kesin vahiy bilgisinin hasil oldugunu

s0ylemek miimkiindjir.

Bu noktada Hz. Meryem’e Cebrail vasitasiyla vahyolunmus olmasi da énem arz
etmektedir. Zira Cebrail’in peygamberlere ilahi vahiy getiren melek oldugu malumdur.
Bu sebeple Hz. Meryem’in kendisine vahyolunan ancak Cebrail ile irtibat1 belirtilmeyen
diger kadinlara nispeten niibiivveti daha muhtemeldir. Zira Allah Teédla’nin bagka
melekler vasitasiyla peygamber olmayan salih kullar ile konustugu vakidir. Bu kimseler
“muhaddesler” olarak bilinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) “Sizden énce Israilogullar:
arasinda, peygamber olmadiklar: halde kendileriyle konusulan insanlar (muhaddesiin)
vardi. Eger iimmetimin icinde onlardan biri varsa Omer’dir.”*" buyurarak peygamber

olmadiklar1 halde kendisiyle konusulan kimselerin varligini belirtmektedir.

Ancak diger melekler vasitasiyla kendisiyle konugsulan kimseler olsa da ve Cebrail
disinda da elci melekler bulunsa da*!'® Cebrail ile goriismiis olmanin niibiivvet acisindan
ayr1 bir hususiyeti vardir. Zira elimizde Cebrail ile goriistiigii halde kendisine
peygamberlik verilmeyen higbir kimseye dair malumat bulunmamaktadir. Oyle ki Hz.
Meryem’in peygamber oldugu goriisiinde olmayan imam Maturidi de “Resil, Cebrail

2419

vasitasityla kendisine vahyedilen zattir. seklinde bir tarif yapmaktadir. Bu tarife

414 Meryem 19/19

415 Meryem 19/27

416 Bkz. Meryem 19/26: “... Insanlardan birini gérecek olursan, siiphesiz ben Rahman’a susmayi adadim.
Bugiin highir insan ile konusmayacagim, de.”

417 Buhari, “Ashabu’n-Nebi”, 6 ve “Enbiya”, 54; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 23; Tirmizi, “Menakib”, 17.
Ayrica peygamber olmadigi halde melek vasitasiyla kendisiyle konusulan kimseler i¢in bkz. Miislim,
“Birr”, 38; Buhari, “Enbiya”, 53; Miislim, “Zithd”, 10.

418 Cebrail disinda da elgi melekler bulunduguna dair bkz. Fatir 35/1: “Hamd gékleri ve yeri yaratan,
melekleri ikiser, ticer, dorder kanatl elgiler yapan Allah’a mahsustur...”

419 Maturidi, Te vilatu’I-Kuran, c. IV, s. 497-498.
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bakilirsa Cebrail’den alinan vahyin kisiyi nebiden de ayricalikli olan resil kildigi sonucu
cikmaktadir. Dolayisiyla Hz. Meryem’i peygamber olarak kabul etmeyenler igin
kendisine Cebrail vasitasiyla vahiy gonderildigi bilindigi halde peygamberlik verilmedigi
diistiniilen tek sahis, Hz. Meryem olmaktadir. Bu ise peygamberlere ait pek ¢ok vasif ile
muttasif olan Hz. Meryem’in peygamber oldugunu kabul etmekten daha zorlama bir

yaklagim olacaktir.

Ayrica Kur’an’da Cebrail’in indirdiginin kisiyi uyaricilardan kildig1**° ve Kur’an’1
da Cebrail’in indirdigi**! belirtilmektedir. Dolayistyla Hz. Meryem’in Cebrail vasitastyla

vahiy almis olmasi onun niibiivvetine iligkin 6nemli bir karine olmaktadir.

2.3. GAYBI BIiLGIYE SAHIiP OLMASI

Peygamberligin gostergelerini ele alirken Allah tarafindan verilen gayb bilgisine
sahip olmanin da peygamberlerin 6zelliklerinden oldugunu zikretmistik. Bu durumda Hz.
Meryem’in peygamber olup olmadigini incelerken onun da birtakim gaybi bilgilere ulasip

ulagsmadigina bakmamiz gerekmektedir.

Kur’an’da Hz. Meryem’e Hz. Isa’nin besikte bir bebek iken konusacag:i ve
salihlerden olacag bilgisinin heniiz o dogmadan 6nce haber verildigi vakidir.**? Nitekim
Hz. Meryem’in Hz. Isa ile kavmine geldiginde kavmi onu sugladigi zaman, higbir sey
sdylemeden Hz. Isa’ya isaret etmis olmasi*** ona bu bilginin dnceden verildigini teyit
etmektedir. Dolayisiyla Allah Teédla’nin gayb1 ancak peygamberlerinden razi olduklarina

424

bildirecegi ayeti** goz Oniinde bulunduruldugu takdirde bu durum Hz. Meryem’in

peygamberligine dair bir isaret olmaktadir.

2.4. MUCIZE GOSTERMIS OLMASI

420 es-Suara 26/192-193.
41 en-Nahl 16/102.

422 Al-j Imran 3/46.

423 Meryem 19/29.

424 e]-Cin 72/26-27.
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Mucize, c¢alismamizin birinci kisminda detayli olarak izah edildigi {izere,
peygamberligin ispatinda dogrudan ya da dolayli bi¢imde delil kabul edilmektedir.
Mucize 1zhar etmis olmak peygamberlikte bir kistas olarak belirlendiginde, Hz.
Meryem’de zuhur eden olaganiistii olaylar ya farkli bir sekilde izah edilmeli ya da Hz.
Meryem’in peygamberligini gosteren bir karine olarak kabul edilmelidir. Siiphesiz
birtakim olaganiistii olaylarin Hz. Meryem’in merkezde oldugu bir baglamda
gerceklestigi kesindir. Diger bir deyisle Hz. Meryem’de su veya bu sekilde olaganiistii
olaylarin zuhur ettigi bilinmektedir. Sayet Hz. Meryem’in peygamber olmadig: iddia
edilirse, zuhur eden bu olaganiistii olaylarin farkli peygamberlere ait birer mucize olarak
yorumlanmasi yahut Hz. Meryem’e aidiyeti kabul edilse de mucizeden farkli bir olgu
olarak aciklanmas1 gerekmektedir. Nitekim Hz. Meryem’in peygamber olmadigin1 iddia
edenler nezdinde onda zuhur eden bu olaganiistii olaylar bir mucize degil, keramet yahut
daha farkli bir olgu (irhas gibi) olarak algilanmis ve Hz. Meryem’de zuhur eden bu
olaylarin olsa olsa onun veliligine delalet edebilecegi soylenmistir. Ancak kendisine
ilham gelmesine ragmen ildhi vahye mazhar olmamis kimselerin gosterdigi harikulade
haller zaten keramet olarak adlandirilirken; ilahi vahiy almis ve peygamberler ile pek ¢cok
ortak vasfa sahip olan Hz. Meryem’de zuhur eden olaganiistii halleri de diger velilerin
kerametleri ile es deger tutmak pek adil bir tutum olmayacaktir. Zira babasiz bir ¢ocuk
diinyaya getirmesi,**> yazin kis meyvelerinin, kisin ise yaz meyvelerinin Allah katindan
kendisine ihsan edilmesi,*?® kuru agaci silkelediginde yas hurma diismesi**’, Hz. isa’nin
heniiz besikte bir bebek iken konusacagmnin kendisine 6nceden bildirilmesi**® gibi
olaganiistii olaylar sahsinda vuku bulmus bir kadin olan Hz. Meryem, eger bir peygamber
degilse bunlarin onun peygamberlik alameti olmayan harikulade olaylardan oldugunun
veya eger bir peygamber ise bu olaganiistii hallerin onun mucizesi oldugunun deliller ile

temellendirilmesi gerekmektedir.

425 Bkz. Meryem 19/20.

426 Bkz. Al-i imran 3/37.

427 Meryem 19/22-26: “(Meryem) ona hamile kaldi. Bunun iizerine onunla (karmndaki ¢ocukla) uzak bir
yere ¢ekildi. Dogum sancist onu bir hurma agacina (dayanmaya) sevk etti. ‘Keske bundan énce dlmiis
olsaydim da unutulup gitseydim’ dedi. Derken alt tarafindan (bir ses) ona soyle seslendi: ‘Uziilme! Rabbin
alt yaminda kiigiik bir nehir meydana getirdi. Hurma agacimin dalini kendine dogru silkele, iizerine taze
hurma dokiilsiin. Artik ye, i¢ goziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen ‘Ben Rahman igin orug
adadim, bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim’ de”.

428 Bkz. Al-i Imran 3/45-46.
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Esasinda Esariyye ¢izgisinde Allah Tealda’nin fiiliyatinda bir sebep aramak ya da
Allah Teala’nin herhangi bir fiilini zorunlu bir sebebe baglamak O’nun kudretini
sinirlamak olacagindan dogru olmamaktadir. Dolayisiyla Esariyye; Hz. Meryem’in
peygamberligini kabul ederken onun niibiivvetini, kendisine ihsan edilen mucizelere
degil; vahiy almis olmasina dayandirmaktadir. Maturidiyye’ye gore ise zaruri bir sebep
olmasa da Cenab-1 Hakk’1n hikmeti geregi esya belli bir sebep sonug dairesinde hareket
etmektedir. Yani bu harikulade hallerin isaret ettigi bir hususiyet var olmakla birlikte
birtakim sebeplerden Otiirli, mucize olarak niiblivvetin delaleti degil; keramet

kategorisinde olup Hz. Meryem’in velayetine isaret etmektedir.

Neye delalet ettigi hususu ihtilafli olmakla birlikte Hz. Meryem’in olaganiistii bazi
haller gdstermis oldugu konusunda tiim alimler miittefiktir. Bu noktada bilhassa Hz.
Meryem’in Hz. Isa’y1 diinyaya getirme bigimi kendisinde meydana gelen olaganiistii
hallerden en fazla ehemmiyet arz edeni olarak sayilabilir. Zira denizi ortadan ikiye
ayirma, dagi hareket ettirme, agaci yliriitme vs. gibi varliklarda degisim meydana getiren
olaganiistii hadiselerden ziyade; yok iken var olug sahasina bir varlik ¢ikarmak daha fazla
deger ifade eden bir hadise olarak zikredilebilir. Ve bu tiir olaganiistii hallerin kimlere
ihsan edildigine dair naslar1 gézden gecirdigimizde, Hz. Zekeriyya’ya kendisi ¢ok yash
ve esi de kisir olmasina ragmen Hz. Yahya’nin ihsan edilmesi,*** Hz. Ibrahim’e kendisi
cok yaslanmis ve hanimi da yasliliktan dogurganligini yitirmis olmasina ragmen Hz.
Ishak’n ihsan edilmesi**® gibi umumiyetle peygamberlere peygamber evlat ihsan

edilmesi durumunda zuhur eden bir mucize bi¢imi olarak gérmekteyiz.

Bu noktada tibbi olarak normal sartlar altinda diinyaya gelmeye elverisli olmayan
olaganiistii bir bicimde dogan ¢ocuklar kategorisinde, genel olarak nebilere ihsan edilen
nebi ¢ocuklar dikkat cekmektedir. Bu sekilde diinyaya gelen Hz. isa da aymi sekilde bir
peygamber olmasi hasebiyle kendisinden diinyaya gelmis oldugu Hz. Meryem’in de

peygamber oldugu sdylenebilmektedir.

Ayrica Hz. Zekeriyya ve Hz. Ibrahim’in evlat sahibi olmasinda anne ve baba
vasitalart bulunmasina karsin Hz. Isa’nin baba vasitasiz olarak diinyaya gelmesi

digerlerine nispeten daha fazla olaganiistiiliik arz etmektedir. Elbette bu olaganiistii

429 ¢l-Enbiya 21/90.
430 Hud 11/71-73.
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durumu Hz. Meryem’i veli kabul edenler, bir keramet olarak degerlendirmektedirler.
Ancak peygamber kabul etmedikleri bir sahista peygamberlerden daha olaganiistii bir hal

zuhur ettigini kabul etmek, muglak bir durum arz etmektedir.

Esasinda mucizelerin her birisinin netice olarak Allah Teadld’nin adetine mugayir
bicimde gerceklesen olaganiistii olaylar olmalari itibariyle birbirlerine esdeger olsalar da,
aralarinda olagantistiilik agisindan bir derecelendirmeye gidildiginde, pek tabi ki baba
faktorii olmaksizin sadece anneden diinyaya gelmenin, kisir ve yasli olsa da mevcut olan

anne ve babadan diinyaya gelmekten daha olaganiistii oldugu kabul edilecektir.

Bu noktada Hz. Isa’nin harikulade bir sekilde diinyaya gelmesinin olaganiistii bir
durum oldugu hususu, lizerinde ittifak edilmis bir mesele olsa da bunun mucize mi —
mucizeyse kimin mucizesi— ya da keramet mi oldugu hususunda muhtelif goriislere

deginmek yerinde olacaktir.

Mutezile bilginlerinin ¢ogunluguna gére Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1r diinyaya
getirmesi, tipki Ashab-1 kehf hadisesi ve Belkis’in tahtinin nakledilmesi gibi, ayni
donemde yasamis bir baska nebinin, mesela Hz. Zekeriyya’nin, mucizeleri olarak
degerlendirilir.*! Fakat mucizenin inanmayanlara kars1 agiktan ortaya konan bir delil
olmasi hasebiyle, Hz. Zekeriyya’'nin agiktan ortaya koyma ve beyanda bulunma gibi bir
durumu bulunmadigindan, gostermis oldugu olaganiistii halleri bir mucize olarak
degerlendirmeyi uygun gérmeyen alimler de olmustur. Ornegin Razi’ye gore, bir sahista
vuku bulan harikulade olay, halihazirda bulunmayan baska bir sahsin mucizesi
olamamakta, eger kendisinde harikulade bir hal cereyan eden kimse peygamber degilse
bu durum onun kerameti olmaktadir.**> Mamafih kanaatimizce Hz. Meryem icin de onun
bir aciktan ortaya koyma ve beyanda bulunma gibi bir durumunun olmamasi, onun
peygamber olmadigi diisiincesine sevk eden bir olgu olamaz. Zira Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Meryem’in agiktan bir niibiivvet iddiasinin zikredilmemesi, mutlak anlamda onun
niibiivvet iddiasinda bulunmadigina delalet etmez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
peygamber olarak zikredildigi kesin olarak bilinen her sahsin agzindan niibiivvet iddias1

dile getirilmez.

431 Kadi, Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XV, s. 216.
432 Razi, el-Erbain, s. 202; Ebu Ferha, Mizanii’n-Niibiivve, s. 159.
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Bunun yaninda Hz. Isa’nin bu olagandisi diinyaya gelme bicimini, heniiz
peygamberlik ile vazifelendirilmedigi icin, onun irhas1 olarak degerlendirenler de

bulunmaktadir. Ancak bu hususta su noktaya aciklik getirmek gerekmektedir:

Bu hadisedeki olaganiistiiliikk kim {izerinde cereyan etmektedir, fail kimdir? Yani
aslinda mucize olarak nitelendirilen hadisede fiil; babasiz bir ¢ocuk olarak diinyaya
gelmek mi yoksa babasiz bir ¢ocuk diinyaya getirmek midir? Bizce fiilin, heniiz varolus
sahasina dahi ¢ikmadan bir ¢ocuga hasredilmesinden ziyade, dogurma fiilinin sahsinda
gerceklestigi kadina atfetmek daha uygun diismektedir.**> Dolayisiyla bu fiilin mucize
oldugunda ittifak edenlerin, mucizenin peygamberde zuhur eden olaganiistii hal olmasi
hasebiyle, Hz. Meryem’in niibiivveti iizerinde de miittefik olmalar1 gerekmektedir. Oyle
ki Hz. Isa’nin Hz. Meryem’den dogusunu Hz. Meryem’e atfetmek bir kenara, Mevlana,
Hz. Isa’nin besikte konusmasinin dahi, Hz. Meryem’in kuvvetiyle oldugunu belirterek bu

olaganiistii durumu da Hz. Meryem’e atfetmektedir.***

2.,5. CINSIYET FAKTORU ACISINDAN HZ. MERYEM’IN
PEYGAMBERLIGI

Hz. Meryem’in peygamber olup olmadigi meselesinde, onun bir peygamber
oldugunu cinsiyetinde farkli bir durum oldugu yoniinde bir iddia ile izah etmeye
calisanlar olmustur. Esasinda bu iddianin temelinde peygamberlerin erkeklerden olmasi
gerektigi diisiincesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Hz. Meryem’in cinsiyet
itibariyle erselik bir yapiya sahip oldugunu iddia etmek, yine “kadin ve erkek tabiati
farklilig1” 6n kabulii ile niibiivvetin erkek tabiatina uygun oldugu kanaatini tagimak

anlamina gelmektedir.

Kadmin peygamberligini cinsiyet faktorii acisindan degerlendiren Islam

alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir da bu konuda soyle diisiinmektedir:

“Ger¢i Allah Teala dilerse bir kadina da o istitaat ve tehammiilii verebilir, fakat bu

onu bir erkege kalbetmek olur. Binaenaleyh insanlar igerisinde niibiivvet vezaifini

433 Meryem 19/23-26.
434 Mevlana, Mesnevi, Cev. Veled Celebi Izbudak, Istanbul, 1974, VL, s. 362.
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yliklenebilecek zevatin en yiiksek, en giizide ricalden olmasi da hikmet-i subhaniyye

iktizasindandir.”**>

Yani cinsiyetin getirdigi kabiliyetler acisindan kadinlarin niibiivvete elverisli
olmadig1 ifade edilmektedir. Ancak tam burada “Cinsiyet faktorii tim kadinlara ya da
tim erkeklere ayni kabiliyetleri mi getirmektedir?” sorusunu sormak gerekmektedir.
Yazir’in ifadelerine baktigimizda zihninde pek ¢ok Islam alimi gibi erkek kabiliyetleri ve
kadin kabiliyetleri seklinde iki kategori bulundugunu gormekteyiz. Béyle bir genelleme
yapmak miimkiin olsa da genellemelerin istisnalarinin bulunabilecegi gbéz ardi
edilmemelidir. S6z gelimi bir kadin bir erkekten daha kuvvetli olabilecegi gibi, bir erkek
de bir kadindan daha miisfik olabilir. Nitekim giris kisminda 6rneklerle izah ettigimiz
gibi, savas¢1 ve hiikiimdar kadinlar bu istisna duruma emsal teskil etmektedirler.
Dolayisiyla erkek kabiliyeti veya kadin kabiliyeti seklinde bir ayrima gitmekten ziyade
kabiliyetlerin bulundugu sahislar1 baz alarak kabiliyetleri miistakil bigcimde
degerlendirmek daha isabetli goriinmektedir. Zira Allah Teala fazlin1 ve rahmetini

diledigine ihsan eder.**

2.5.1. HZ. MERYEM’IN CINSIYETI

Hz. Meryem’in kadinlik 6zellikleri agisindan siradan bir hanim olmadigina dair
bazi marjinal kaynaklarda ayetlerden enteresan anlamlar ¢ikarilarak yapilan agiklamalar
mevcuttur. Bu aciklamalarin ne amagcla yapildigi belirtilmemekle birlikte Hz. Meryem’in
olagandis1 yapist ile peygamber olabilecek nitelikte oldugunu ispat etme maksadi

glidiildiigiinii saniyoruz.

Yapilan aciklamalarda Hz. Meryem’in fizyolojisi tibbl acidan miimkiin bir vaka
olarak tanimlanmakta ve Hz. Isa’ya gebeligi akli bir bicimde izah edilmeye
calisilmaktadir. Ancak eger Hz. Meryem’in fizyolojisine iliskin bu agiklamalar eger onun
peygamberligini ispata yonelik ise bu ¢ok makul bir yontem olmayacaktir. Zira mucize,
zaten normal sartlarda aklen miimkiin olmayan seylere denilmektedir. Biz bu baslik

altinda Hz. Meryem’in fizyolojisinin farkliligina dair tibbi iddialar1 ve yine bu farklilik

435 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2936.
436 Al-i Imran 3/73-74.
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tibben miimkiin olsa da Hz. Meryem’in iddia edilen fizyolojide olamayacagina yonelik

sonuglar1 ele alacagiz.

Bu konuda egitimci yazar Ridvan Sadik, “Kur’an Islam’ma Gére Kadin” isimli
kitabinin Hz. Meryem’e ayirdig1 kisminda, onda hem eril hem disil yapinin bulundugunu

savunmaktadir.

Kur’an’da zikredilen “Ve Allah sizi yeryiiziinde bitki olarak bitirdi”*7 ayetinden

hareketle insanin yaratilis asamalarindan birini bitkilik evresi olarak kabul eden Sadik,

acgiklamalarina su sekilde devam etmektedir:

“Meryem’in daha sonra erkeksiz hamile kaldig1 da goz Oniine alinirsa, bitki
Ozelliginde olmas1 onun tipki cigekli bitkilerin ¢ogunda goriildiigli gibi erselik yapida
oldugu, yani viicudunda hem erkek hem disi {ireme organi bulundugu ihtimalini ortaya

cikarir.#38

Hz. Meryem hakkinda iddia edildigi gibi viicudunda hem erkek hem disi tireme
organi bulunan tibbi vakalar bulunmakla birlikte yapilan deneylerde bu vakalardan su ana
kadar herhangi bir iireme sonucu alinamamistir. Bu konuda ele alinan tibbi aragtirmalar
da mevcuttur.**® Bu arastirmalarda, bugiine kadar insanlarda sperm olmaksizin {ireme
olduguna dair bir bilgi veya olgu sunumu rapor edilmedigi kaydedilmistir. Aslinda
spermin yumurtayr dollemesi esnasinda meydana gelen hiicre i¢inde ve ¢ekirdekteki
degisiklikler laboratuvar ortaminda (kalsiyum enjeksiyonu yapilarak, elektrik
stimilasyonu verilerek, bazi kimyasallar kullanilarak ya da ozmoz vb. gibi)
gergeklestirilmis ancak olusan embriyolarin** transferi sonrasinda yetersiz ve hastalikli

441

plasenta®™’ olusumu ve yuvalanmanin koti gelisimi nedeniyle gebeligin devami

saglanamamustir.

47 Nuh 71/17.

438 Ridvan Sadik, Kur’an Islam ina Gore Kadin, Gece Yaynlari, s. 321.

439 Onder Celik ve Siileyman Aydin, “Mitokondrial Havva Y Kromozomal Adem”, Oocyte Biology, Oocyte
Pick-Up, Embryo Transfer: The Oocyte Biology From Oocyte Pickup to Embryo Transfer, Giines Tip
Kitabevi, 2016, s. 169-178.

40 Embriyo: Sperm ve yumurtanin déllenmesinden sonra rahim iginde meydana gelen insanin ilk hali.

441 Plasenta: Bebegin anneden beslendigi kordon.
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Bu konu ile ilgili detaylar ele alinmis fakat sonug olarak Hz. Meryem’in bir erkege
ihtiya¢c duymadan hamile kalmasinin agsagidaki nedenlerden dolay1 kesin bilimsel veriler

sunularak (su an i¢in) agiklanamayacagi belirtilmistir:

-Hz. Meryem’in sperm olmaksizin saglikli bir gen kopyalamasi
gerceklesemeyecegi icin embriyonun dogum zamanina ulagsmasi, dogum
zamanina ulagmis ise uzun siire yasamasi miimiikiin degildir.

- Sadece disi gen setinin varligi saglikli plasenta olusumunu ve yuva
gelisimini engeller. Hz. Isa saglikli olarak diinyaya geldigine ve uzun bir siire
yasadigina gore hem kalitimsal bariyeri astigini hem de saglikli plasenta
olusumuna sahip oldugunu ve dolayistyla her iki cinsten de saglikli genleri
aldigin1 sdyleyebiliriz. Ancak babaya ait genleri ve Y kromozomunun**? nereden
geldigini su anki bilgilerimizle agiklayamayiz.

-Hz. Isa erkek olduguna gore parthenogenezis** ile Hz. Isa’daki olas1 Y
kromozomunun varligini agiklamak miimkiin degildir. Ciinkii parthenogenetik
iireme insanda gergeklestirilememistir.

44

- Hz. Meryem’e mozaik, chimera 445

4 veya hermafrodit**® diyebilmek igin
elimizde test edebilecegimiz herhangi bir biyolojik materyal yoktur.

-Hz. Isa ile ilgili de elimizde test edebilecegimiz biyolojik bir doku &rnegi
bulunmamaktadir (Torino’daki Hz. Isa’ya ait oldugu sdylenen kutsal kefen

lizerinde yapilan bilimsel ¢alismalar net ve kesin bir sonu¢ vermemistir).*+

Sonug olarak, bu giine kadar insanlarda sperm olmaksizin tireme olduguna dair bir
bilgi bulunmamaktadir. Hz. Meryem’in, iki farkli zigotun birlesmesinden meydana
gelmis olan bir hermafrodit chimerizm olgusu olabilecegi ya da chimerik olan
oositlerinde (yumurtaliklarunda) parthenogenezis yolu ile gebe kalmis olabilecegi
bilimsel olarak hipotez olarak ileri siiriilebilirse de bu hipotezler ile ilgili elimizde ne bir
vaka, ne tatmin edici bilimsel delil ne de Hz. Meryem’den giiniimiize ulasabilen bir ispat

bulunmamaktadir.

42 Normal sartlarda erkek bebek, anneden X kromozomunu, babadan Y kromozomunu almaktadir.

443 Parthenogenezis: Cinsi miinasebet olmadan vaki olan dogum.

444 Bir canlhda birden fazla genetik yapida hiicre gruplarmin bulunmasi durumunda bu canlilar “mozaik” ya
da “chimera” olarak adlandirilmaktadir.

45 Hermafrodit: Hem erkek hem disi iireme organi bulunduran canlilara verilen isim.

46 Onder Celik ve Siileyman Aydin, “Mitokondrial Havva Y Kromozomal Adem”, s. 169-178.
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Ridvan Sadik, Hz. Meryem’in ¢ift cinsiyetli olmasi hasebiyle kendi kendine
tireyebildigi iddiasin1 “Bunun iizerine Rabbi Meryem’i giizel bir kabul ile kabul etti. Ve

»47 ayeti ile delillendirmektedir. Insanin yaratilis

onu giizel bir bitki gibi yetistirdi.
asamalarindan birisi olarak bitkilik evresinin bulundugunu 6ne siiren Sadik, bitkilerdeki
eseysiz liremenin benzerinin Hz. Meryem’de goriildiigiinii anlatmaya calismaktadir.
Ancak eseysiz iireme tek bir organizmadan yalnizca bu organizmanin genlerini alarak
yeni bir canli liremesidir. Buna gore eger bir bitki gibi lireyecekse Hz. Meryem’de de
kendi organizmasinin ve gen yapisinin aynist yeni bir canli olusmasi gerekecektir. Ancak

organizma ve gen yapilari sdyle dursun; Hz. Meryem ile Hz. Isa’nin cinsiyetleri bile ayni

degildir.

Yazar, Hz. Meryem’in ¢ift cinsiyetli oldugu iddiasim1 “Ey Meryem! Rabbine
géniilden kul ol, ona boyun eg ve riiku edenlerle beraber riiku et!”**® ayetindeki ““C»S)
ibaresi ile miizekker kullanim olmasi sebebiyle delillendirmektedir. Yani burada “<ilaS) )
yerine “cpaSIW kelimesinin - kullanilmasimi Hz. Meryem’in  erkeklik  yOniiniin
bulunmasina baglamaktadir. Yine Tahrim Suresi 12. ayette “ Gl Ge 3857 fbaresi ile
Hz. Meryem’in miizekker topluluga dahil edilmis olmasini da bu baglamda delilleri

arasina ilave etmektedir.**°

Hz. Meryem’e dair bu iddiasinda yine Tahrim Suresi 12. ayetteki Hz. Meryem’e

[I7%2]
(-]

riicu eden miizekker (eril) sigadaki “s” zamirini en ¢arpici delili olarak zikretmektedir.

Yapilan agiklamalarda yazarin sarf-nahiv kurallar1 smir1  igerisinde bir
yorumlamaya gittigi anlasilmaktadir. Fakat belagat agisindan bakildiginda yazarin delil

olarak 6ne siirdiigii ayetlerin farkli bir anlam igerdigi gozlenmektedir.

Ilk olarak Al-i imran Suresi 37. ayette Allah’in Hz. Meryem’i bir bitki gibi
yetistirmesi anlami tesbih sanatini icerisinde barindirmaktadir. Bu tesbihte vech-i

sebeh/benzetme yonii zikredilmeksizin benzetme yapilmaktadir ki buna tesbih-i miicmel

447 Al-i Imran 3/37.
448 Al Imran 3/43.
449 Sadik, Kur an Islam ina Gére Kadn, s. 322.
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denir. Ornegin; 4 284S Ll () 545 dyetinde de benzetme yonii belirtilmeden bir tesbih

yapilmigtir. 4°°

Daha belirgin bir 6rnekle acgiklayacak olursak mesela “inci gibi dis” ve “inci gibi
gbzyas1” benzetmelerine baktigimizda her iki tesbihte miisebbeh bih “inci”dir. Ancak
birincisinde dis, parlakligt ve beyazlig1 sebebi ile inciye benzetilirken; ikincisinde
gbzyas1, yuvarlakligi sebebi ile inciye benzetilmektedir. Yani vech-i sebehleri (benzetme
yonleri) farklidir. Ayni sekilde “glines gibi giiliimseme” ve “giines gibi hakikat”
benzetmelerine baktigimizda her iki tesbihte miisebbeh bih “giines” iken; birincisinde
giilimsemenin sicaklig1 giinesin sicakligina benzetilmis, ikincisinde hakikatin parlaklig
ve apacik olmasi giinesin parlakligi ve apagik olmasina benzetilmistir. Yani aslinda bir
tesbih dogru bir sekilde anlasilmak isteniyorsa, once vech-i1 sebehin dogru tespit edilmesi

gerekmektedir.
Ornegin Miitenebbi’nin:
alazdl il 5Ll ai | alagdl Lef Caee 51 )

beyitinde yolculuga ¢ikmakta olan Seyfii’d-Devle’ye seslenerek “Ey comert halife!
Nereye gitmeye karar verdin/ Bizler yiiksek vadinin bitkileri, sen ise bulutsun.” demistir.
Bu ifadeleriyle sair bitkinin buluta ihtiyacim1 kastederek “Bizden nasil ayrilirsin? Biz
sensiz yasayamayiz. Ciinkii sen Olii topraga hayat veren bulut gibisin.” demek
istemistir.**! Burada sairin yaptig1 bitki benzetmesi gibi belagat agisindan Kur’an’da da
bu sekilde bir tesbih sanat1 yapilmistir denilebilir. Oyle ki Kur’an’da Allah Teala Hz.
Meryem’in disinda tiim insanlar iginde “Allah sizi yerden bitki gibi bitirmistir.”*?
buyurmaktadir. Dolayisiyla burada Hz. Meryem’in bitkiye benzetilmesinde vech-i sebeh
bitki gibi liremesi olmasa gerektir. Cilinkii diger insanlar da bitkiye benzetilmesine ragmen
babasiz ¢ocuk diinyaya getirmek Hz. Meryem’e miinhasir olan bir durumdur. Bu yiizden

burada insanlarin bitkiye benzetilme yoniinii “bitki gibi kdinata yayilmis olmak” seklinde

anlasilirken; Hz. Meryem’in bitkiye benzetilme yonii ise bitkilerin su, 151k, toprak vs. gibi

450 Yasar Fatih Akbas, Arap¢a Belagat: Meani-Beyan-Bedi’, Istanbul: Cantas Yaymlari, 2017, 4. Baski, s.
125.

41 Akbas, Arap¢a Belagat, s. 125.

42 Nuh 71/17.
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ihtiyaclariin gozetilmesine mukabil Hz. Meryem’in de Allah’in gozetiminde yetistigi

seklinde anlamak daha muhtemel bir anlam olarak goériinmektedir.

Hz. Meryem’in cemi miizekker salim sigalarina dahil edilmesi konusu ise yine
belagatte taglib sanati ile izah edilmektedir. Bu sanata goére aralarinda anlam yakinligi
olup bazi sifatlarda benzerlik gdsteren seylerden birisinin lafzini kullanmak suretiyle
birtakim tercih sebeplerine gore digerine tercih etmektir. Miizekker siganin miiennese
tercihi de bu sebepler arasindadir.*> Tahrim suresi 12. dyette Hz. Meryem hakkindaki
“Culall (e 3837 ve Al-i Imran suresi 43. dyette © (uaSI5 &a 285137 ibareleri ile taglib
sanat1 yapilmistir. Nitekim Kur’an’daki 1 sial el i e seklindeki hitaplarda kadin-erkek
biitiin Miisliimanlar kastedilmektedir. Ayrica hadis ilminde ravileri inceleyen bir ilim dali
olarak Ilmii’r-Rical kavramina baktigimizda, rivayetlerin sened zincirinde hanim
sahabilerin de bulundugu goéz Oniinde tutuldugunda burada da taglib sanatim

gormekteyiz.

Yazarin kullandigr delillerden Hz. Meryem igin “s” zamiri kullanilmasi
meselesine gelince; bu ayete Razi tefsirinde sOyle mana verilmektedir: “Ona, yani
elbisesinin deliginden (yakasindan) ruhumuzdan iifledik.” Burada zamirin Arapgada
miizekker olan < yani elbisenin yakasina atif yapmak i¢in kullanildig belirtilmektedir.
Bunun yaninda bu ayete “sayesinde bedenlerin hayat buldugu seyi (yani ruhu), onda
yarattik" manasi da verilmistir. ayetteki, “4:#” (ona) zamiri, "Isa’da" manasindadir. Bunu
(ona) seklinde okuyanlara gére de mana, "Isa nin nefsinde..." seklinde olur. Ciinkii "nefs"
kelimesi, miiennestir. "Ufleme" ile yapilan tesbih de sdyle izah edilir: “Ruh, o kimsede
yaratildiginda, tipki bir riizgarin bir nefesin bir seyi doldurup sisirmesi gibi, bedenin
tamamina yayilir.” Bu tesbihin; tipki bir rlizgar gibi, ruhun hizli bir bigimde bedene

girmesi yiiziinden yapildig1 da sdylenmistir.*>*

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ayni seyin hem miiennes hem de miizekker olarak ele
alindig1 baska ayetler de vakidir. Ornegin Hz. Isa’nin kus bi¢imindeki ¢amura iifleyerek

canlilik kazandirmasi ile ilgili Maide suresi 110. ayette 3 1o (&8 lgd K

453 Akbas, Arapca Belagat, s. 94.
454 Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, 21/566-567.
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buyrulurken Al-i Imran suresi 49. ayette & o3y 153 & & 44 A4l puyrulmaktadir. Bu

hususta da Arapgada zamirlerin atif kurallar iyi bilinmelidir.

2.5.2. KADINLARA MAHSUS HALLERDEN BERI OLMASI

Bazi hadislerde Hz. Meryem’in kemale erdirildigine dair rivayetler yer almaktadir.
Hz. Peygamber’in kadinlarin akil ve din yoniinden noksan olduklarini agikladig1 hadisine
baktigimizda, noksanligin zitti olan kemal vasfini bu hallerden beri olmak seklinde

aciklamak miimkiindiir.

Bu noktada 6zel hallerde mabede girmenin yasak olmasi gz dniinde tutuldugunda,
Hz. Meryem’in devamli mabette kalmis olmasi onun bu hali yasamadigma bir delil
olmaktadir. Bu gibi bir durumu Hz. Peygamberin kiz1 Fatima’nin da yasadigi, hatta bu
sebeple Hz. Meryem’e oldugu gibi Hz. Fatima’ya da “Betll” lakab1 verildigi, rivayetler

arasindadir.*>?

Bu sekilde biyolojik dongii (periyodik rahatsizlik) olmaksizin Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in diinyaya gelmesini keramet olarak degerlendirmis olmaktadirlar. Bu agidan
bakildiginda Hz. Meryem’in de hem biyolojik dongii hem de baba faktorii olmaksizin bir
cocuk diinyaya getirmis olmasi durumu da olaganiistii bir durum olmaktadir ki; onun bir
peygamber oldugunu kabul edenlere gére bu durum bir mucize, peygamber oldugunu
kabul etmeyip onun bir veli oldugunu varsayanlara gére de bu durum bir keramet
olmaktadir. Dolayisiyla kadinlara mahsus birtakim halleri yasamayan kadinlar zaten
mevcut olmakla birlikte bu sekilde bir dongli olmaksizin ¢ocuk sahibi olmak tibbi

imkanlar dahilinde olmayip olaganiistii bir bigimde meydana gelmis olmaktadir.

455 Seyhu’l-Islam Muhammed Bakir Meclisi, Bikaru 'I-Envar, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Tahran, 2. Baski,
h. k. 1398, c. XXXXIII, s. 15: Hz. Ali’den nakledildigine gore “Restlullah’tan (s.av.) su soruldu: Sizden
Fatima’nin ve Meryem’in betill oldugunu duymustuk, betl’iin ménasi nedir? Restlullah (s.a.v) soyle
buyurdu: “Betil, asla kirmizilik, yani hayiz gérmeyen kadindir; ¢linkii hayiz gérmek, peygamber kizlari
i¢in begenilmeyen bir seydir.”
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SONUC

Kadinin peygamberligi meselesinde iki farkli yaklasim ve bu iki yaklagimin
goriislerini ispat etmek icin 6ne siirdiikleri delillere ¢alismamizda yer verdik. Sonug
olarak aslinda her iki tarafin da muhkem delilleri bulunmadigini, goriislerini sebr-u
taksim yontemi ile ispat etmeye ¢alistiklarini ifade edebiliriz. Yani her iki goriisteki Islam
alimleri, karsit goriisiin delillerini ¢iiriiterek kendi goriisiiniin dogrulugunu kanitlama
cabasinda olmuslardir. Mesela kadmin peygamberligini kabul etmeyen Islam alimleri,
karsit goriislin ortaya koydugu vahiy almis olan kadinlari delil gostermesini, aslinda orada
vahiy alma ile ariya, yeryliziine, gokyliziine... vs. yapilan ilham tiiriiniin kastedildigini,
dolayisiyla bu ilham tiirli vahyin kendisine geldigi kadinlar1 peygamber yapmayacagini
ifade etmektedirler. Kadimin peygamberligini kabul eden alimler ise kendilerine
vahyolunan kadinlarin bu vahyin kesinligine dair olan inang¢larini ayetlerden 6rneklerle
aciklamis ve bunun ilham tiirii vahiy olmadigini, zira i¢erisinde nebevi vahyin kesinligini
barindirdigini sdylemislerdir. Yine kadinin peygamberligini kabul eden Islam alimleri,
karsit goriislin 6ne siirdiigli ancak kendilerine vahyolunan erkeklerden peygamber geldigi
yoniindeki ayetlerin restller ile mukayyet oldugunu, zaten kadinlarin restl degil nebi

olabileceklerini savunduklarini belirtmektedirler.

Bu noktada kadinin peygamberligi konusuna nebi ve restl ayrimi meselesi dahil
olmaktadir. Islam alimlerinin nebi ve resiil tanimlarma baktigimizda genellikle spesifik
tarifler ile karsilagsmaktayiz. Bu tanimlar nebi ve resil ayrimi yapilip yapilamayacagi
noktasinda once iki gruba ayrilmig, daha sonra da kendi i¢lerinde vahyin gelis bi¢imi,
vasitasi, i¢erigi gibi hususlarda da muhtelif tarifler ortaya ¢ikmistir. Biz biitiin bu tanimlar
ve Kur’an-1 Kerim’in nebi ve resil lafizlarin1 kullanimi 1s181inda nebi ve restil ayrimi
yapmanin dogru olacagi ve bu ayrimin da vahyin icerigine gore kendisine ser’i hiikiim
vahyolunan sahsin resil; kendisine ilahi hikmet vahyolunan sahsin ise nebi olacagi

kanaatine varmaktayiz.

Ancak burada Kur’an’in kissalarinin anlatildigi peygamberler ile birlikte
kissalarinin anlatilmadig1 peygamberlerin mevcudiyeti hususundaki beyani, nebi ya da
restl olarak belirtilmedigi halde peygamber olan kimselerin bulundugunu dikkate
almamiz gerektigini hatirlatmaktadir. Bu noktada bu ayetin Kur’an veya hadislerde

zikredilmeyen peygamberler ile birlikte Kur’an veya hadislerde zikredilen ancak
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peygamber oldugu zikredilmeyen sahislar1 da ihtiva edip etmedigi sorusu giindeme
gelmektedir. Omegin Hz. Adem Kur’an’da veya hadislerde peygamber olarak
nitelendirilmedigi halde onun peygamberligi hususunda kible ehlinin ittifak ettigi beyani
bulunmaktadir.**® Kur’an’da insanhiga gonderilen ilk seriatin Hz. Nuh’a verildigi
belirtilmektedir.**” Ser’1 hiikiim i¢eren vahiy almak da kisiyi restl kildigindan Kur’an’da
ilk restl olarak Hz. Nuh zikredilmektedir. Ayrica Peygamber Efendimiz’den (s.a.v)
rivayet edilmektedir ki “Kiyamet giiniinde insanlar sefaat etmesi i¢in Hz. Adem’e
geldiklerinde o, cennetten kovulmasina sebep olan hatasin1 zikrederek sefaat
edemeyecegini sOyler. Ve insanlara soyle tavsiye eder: ‘Ancak siz, Allah’in insanlara
gonderdigi ilk nebi olan Nuh’a gidin.” Bunun {izerine Nuh’a giderler ve ‘Sen insanlara
gonderilen ilk resilsiin® derler.”**® Bu hadisten de anlasilacag iizere Hz. Adem’in sanki
ilk nebi de olmadig1 anlagilmaktadir. Ancak hadisin siyakina baktigimizda Hz. Nuh’un
hem nebi hem restl olarak gonderilen ilk peygamber oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Hz.
Adem’in niibiivvetinin delili olarak onun 1stifa edilmesi de zikredilmektedir.**’
Dolayisiyla bir kimsenin peygamber olup olmadigina biitiinciil olarak bakip karar
vermekte fayda vardir. Biz de bu ¢alismamizin ilk kisminda, Kur’an’da adi gecen ve
niibiivveti veya risaleti Allah tarafindan belirtildigi i¢in peygamberliginde herhangi bir

siiphe bulunmayan yirmi ii¢ peygamberin®®®

Kur’an’da su veya bu sekilde belirtilen
ozelliklerinden hareketle bir peygamberlik tespit yontemi gelistirmeye c¢alistik. Daha
sonraki kisimlarda da tezimizin esas konusu olan kadiin peygamberligine iliskin elestiri
ve yorumlar1 degerlendirip Hz. Meryem’in peygamber olup olamayacagini bu tespit
yontemi ile inceledik.

Bu tespit yontemimizde ilk olarak Kur’an’da kullanilan bazi ortak lafizlar1 ve
vasiflar1 ele aldik. Bu lafizlarin Hz. Meryem ile ortakligin1 dikkate aldigimizda Hz.

Meryem’in Allah katinda degerli bir konumu bulundugunu anlamak zor degildir. Ancak

bu konumun ne oldugu hususunda Islam alimleri ihtilaf etmektedirler. Kadmin

46 pezdevi, Usulii'd-Din, s. 94-95.

47 es-Sura, 42/13

438 Buhari, “Rikak™, 51.

49 Pezdevi, Usulii'd-Din, ay.

460 By peygamberler; Idris, Nuh, Ibrahim, Ismail, ishak, Yakub, Eyyub, Yunus, Siileyman, Musa, Harun,
Davud, Yahya, Isa, Muhammed, Yusuf, Zekeriyya, Ilyas, Elyesa, Lut, Hud, Salih, Suayb (aleyhimiisselam).
Bunlardan Hz. Davud ve Hz. Eyyub i¢in dogrudan nebi veya resul nitelemesi yapilmamaktadir. Nebi ya da
resul oldugu acik¢a belirtilmeyen diger sahislar ise; Adem, Ziilkifl, Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn ve
Meryem.
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peygamberligini kabul etmeyen goriise gbre onun bu iistiin konumu niibiivvet degil
velayettir. Bu kaniya varmalarinin sebebinin Hz. Meryem degil, kadinlik ve daha ziyade
kadmin Islam’daki konumu oldugunu sdyleyebiliriz. Bu noktada aslinda islam’da kadinin
yeri ile peygamberlik vazifesinin ¢elismeyecegini, hele hele yaninda bir erkek peygamber
(Hz. Zekeriyya) destekeisi bulunan bir kadin peygamberin (Hz. Meryem’in) erkeklere
yonelik hiikiimleri ve genellikle erkeklerin tabiat itibariyle meyilli oldugu vazifeleri tatbik
ettirmesi zor olmasa gerektir. Kald: ki kadma dair bu hiikiimler Islam seriatina gore
diisiiniilmektedir. Bu tutumun Islam seriati baglaminda diisiindiigiimiiz kadina y6nelik
hiikiimlerin dnceki seriatlerde de ayni oldugu dnyargisi ile sergilendigini sdyleyebiliriz.
Yani 6nceki seriatlerde kadinim konumu Islam’dan farkli olabilir ve bu nedenle kadinlik
peygamberlik icin hicbir agidan problem arz etmeyebilir. Nitekim Tevrat ve Incil’de
bulunan kadin peygamber ornekleri bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. Ayrica
calismamizda genel bir kadin tabiatinin disina ¢ikan kadin 6rnekleri ile tarihteki istisna
tabiatlerin ve kabiliyetlerin imkanimni da gormiis olmaktayiz. Peygamberligin vehbi
oldugu goz onilinde tutuldugunda da Allah Tedla’nin Hz. Meryem’e peygamberligi ifa
edecek nitelik ve kabiliyet vermesi imkansiz degildir. Hz. Meryem’in peygamberliginin
miimkiin olmas1 demek kadinin peygamberliginin miimkiin olmas: demek olacagindan
kadinin peygamberliginin de imkansiz olmadigini ifade edebiliriz.

Bunun yaninda vahiy almak, tebligde bulunmak, mucize gostermek gibi
peygamberlere ait 6zelliklerin Hz. Meryem’de bulunup bulunmadigina baktigimizda Hz.
Meryem’in vahiy aldig1 ve kendisinde olaganiistii baz1 olaylar cereyan ettigi nass ile
sabittir. Fakat bu olaganiistii olaylar adlandirilirken onun nebi mi yoksa veli mi olduguna
gore degisiklik arz etmektedir. Ancak kendisinin Cebrail vasitasiyla vahiy aldigi ve
Cebrail’in hangi durumlarda, kimlere vahiy getirdigi géz Oniinde tutuldugunda Hz.
Meryem’in peygamber oldugu goriisii kuvvetle muhtemel olmaktadir. Tebligde
bulunmus olduguna dair Hz. Zekeriyya ile aralarinda gecen bir diyalogdan*¢! daha saglam
ve acik bir ibare bulunmamasi, bu durumu degistirmemektedir. Zira naslarda biitlin

peygamberlerin agik bir teblig miicadelesi zikredilmemektedir.

461 Hz. Zekeriyya, kendisinin ¢ok yaslh ve karisinin da kisir olmasindan 6tiirii bir cocugunun olamayacagini
disiinmekteydi. Bir giin Hz. Meryem’in yanina geldiginde mevsimi olmayan meyveler gordii ve bunun
sebebini sordu. Hz. Meryem de ona “Allah diledigini hesapsiz riziklandirir.” cevabini verdi. Bunun iizerine
Hz. Zekeriyya Allah Tedla’nin sebeplerin lizerinde kudretinin bulundugunu anlamis ve Allah’a kendisini
yalniz birakmamasi ve kendisine bir gocuk (varis) vermesi i¢in dua etmistir. Al-i Imran 3/37-38.
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Sonug olarak belirtmek gerekir ki incecik iplerin birlestiginde kopmaz bir halat
olusturmasi nev’inden Hz. Meryem’in de peygamberler ile ortak pek ¢ok vasfinin
bulunmasi onun bir peygamber oldugunun kuvvetle muhtemel oldugunu goéstermektedir.
Peki, Allah Teala kendisinden bu kadar zikretmekte olup nicin peygamber oldugunu
zikretmemistir? Bu soruya Zemahseri’nin bir sozii ile cevap verebiliriz: “Lafin tamami
insanin ahmagina soylenir.”

Sunu da ifade etmeliyiz ki; peygamber olan bir sahsin peygamberligini kabul
etmemek, peygamber olmayan bir sahsa peygamberlik nispet etmekten daha az tehlikeli
degildir. Dolayisiyla peygamberler ile ortak pek ¢ok vasfi bulunan bir sahsin peygamber

olmadigini sdylemek, bu riski goze almak demek olacaktir.
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