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KLASIK iCMA TEORiISINE MODERN YAKLASIMLAR

Modern Avrupa’nin muazzam giicliniin Miisliiman fikir adamlar1 lizerinde
yarattig1 baski ve bu fikir adamlarinin modern Avrupa’nin ulastigi giiciin kaynagi
olarak yorumladiklar1 cagdas degerleriyle irtibata gegebilme, bu degerlere gore
sekillenmis modern kurumlar ilerleme adina Miisliimanlara benimsetebilme arzulari,
kendine 6zgii degerlerle sekillenen ve bu nedenle de bu amaca muhalefet unsuru teskil
etmesi kuvvetle muhtemel olan klasik isldm yorumunu ve bu yorumun kaynagi olan

metodolojiyi tenkid etmelerine sebep teskil etmis goziikmektedir.

Klasik fikih usilii metoduyla ilgili pek ¢ok tenkid s6z konusu olmussa da
metodun temel unsurlarindan olan icma kavraminin tenkidi hususen 6nem arzetmis
goziikmektedir. Zira klasik manada icma yenilikei fikirlerin manii olarak kabul edilen
klasik Isldm yorumunun muhafizi ve siirdiiriiciisii olarak algilanmakta ve ictihadin
sinirlarint tayin eden karakteri ile kavram Kur’an ve silinnetten serbestce hiikiim
istinbat edebilmenin oniindeki en 6nemli engel olarak yorumlanmaktadir. Ancak ayni
zamanda kavramin yeni bir form ve muhtevaya kavusturulabilmesi durumunda
ilerleme diistincesine biiylik katki saglayacak bir potansiyeli de i¢erisinde barindirdigi

1ddia edilmektedir.
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MODERN APPROACHES TO THE CLASSICAL IJMA THEORY

In the 19th century, the great power of Modern Europe caused an immense
pressure upon the muslim entellectuals. These entellectuals wanted to contact with
modern values that they interpreted them as the source of that great power of modern
Europe and to adopt modern institutions which are shaped by those values to the
muslims. It’s more likely that classical Islamic interpretation forms a contrary factor
against to this aim because of that it is shaped by distinctve values. Therefore these

intellectuals criticized the classical methodology.

So many critics had been discussed about the methodology of classical Islamic
jurisprudence but critic of [jma concept was most especially discussed. Because Ijma
has been percieved as the protector of classical Islamic interpretation and the barrier
of indepedence of reasoning (Ijtihad). But it was also thought that if this concept is

reinterpreted it includes the potential of a big contribution to the idea of progress.

The aim of this study is to introduce the critics of Ijma as a classical Islamic
concept in the modern era and the new form and concept which are offered for the

concept and to analyze this modern approach.

vV






ONSOZ

Modern Avrupa’nin muazzam giicliniin Miisliiman fikir adamlar1 {izerinde
yarattig1 baski ve bu fikir adamlarinin modern Avrupa’nin ulastigi giiciin kaynagi
olarak yorumladiklar1 cagdas degerleriyle irtibata gegebilme, bu degerlere gore
sekillenmis modern kurumlar ilerleme adina Miisliimanlara benimsetebilme arzulari,
kendine 6zgii degerlerle sekillenen ve bu nedenle de bu amaca muhalefet unsuru teskil
etmesi kuvvetle muhtemel olan klasik isldm yorumunu ve bu yorumun kaynagi olan

metodolojiyi tenkid etmelerine sebep teskil etmis goziikmektedir.

Klasik fikih usilii metoduyla ilgili pek ¢ok tenkid s6z konusu olmussa da
metodun temel unsurlarindan olan icma kavraminin tenkidi hususen 6nem arzetmis
goziikmektedir. Zira klasik manada icma yenilikei fikirlerin manii olarak kabul edilen
klasik Isldm yorumunun muhafizi ve siirdiiriiciisii olarak algilanmakta ve ictihadin
sinirlarint tayin eden karakteri ile kavram Kur’an ve silinnetten serbestce hiikiim
istinbat edebilmenin oniindeki en 6nemli engel olarak yorumlanmaktadir. Ancak ayni
zamamda kavramin yeni bir form ve muhtevaya kavusturulabilmesi durumunda
ilerleme diislincesine biiyiik katki saglayacak bir potansiyeli de igerisinde barindirdigi

1ddia edilmektedir.

Bu arastirmanin amaci, modern donemde s6z konusu olan klasik manada
icmda yonelik olan tenkitleri ve kavram igin teklif edilen yeni form ve muhtevayi

ortaya koymak ve bu modern yaklagimin tahlilini yapmaktir.

Bu calisma, kiymetli hocalarimin ve yakin arkadaglarimin destekleri ve ¢ok
onemli katkilartyla nihayete erebilmistir. Hepsinin tek tek ismini zikretmem miimkiin
degilse de birkag ismi hususen zikretmeyi siikkran borcu telakki ediyorum. Bu
caligmanin tamamlanmasi, Oncelikle, danisman hocaligin geregi olan hususlarin ¢ok

Otesinde yardimia ve destegine mazhar oldugum hocam Dog¢. Dr. Ali Kaya Bey
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sayesinde miimkiin olabilmistir. Adeta baba sefkati gordiigiim hocama katkilarindan

dolay1 minnettarim.
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oncii galigmalarin sahibi olan hocam Prof. Dr. Ismail Kara Bey’in gerek eserlerinin,
gerekse katilma bahtiyarligina eristigim bu alandaki hususi derslerinin tez konumu
segmeme ve meseleleri ele alis bicimime katkist c¢ok bilytktir. Yardim ve

tesviklerinden dolay1 kendisine sonsuz siikran bor¢luyum.

Fikih Usdli ilmine dair kendisiyle yaptigimiz hususi caligmalarin zihin
diinyama biiyiik katkis1 bir yana, tez calismam esnasinda karsilastigim her miiskiille
ilgili olarak rahatca kapisini ¢alabildigim hocam Yrd. Dog. Dr. Sami Erdem Bey, tiim
mesguliyetlerine ragmen bana saatlerce vakit ayirmistir. Kendisine ne kadar tesekkiir

etsem azdir.

Calismamizin  ¢esitli asamalarinda 0Ozellikle de son donemlerinde yardim
teklifinde bulunan pek cok arkadasim oldu. Hepsine manevi desteklerinden dolay1
tesekkiir ederim. Ancak burada ozellikle zikretmem gereken {i¢ isim var: Dipnotlarin
tashihi hususunda biiyiik yardimin1 gordiigiim fedakar arkadasim Esra Evsen’e ne kadar
tesekkiir etsem azdir. Keza arkadaslarim Fulya Ibanoglu ve Mustafa Kispet de tezin
sekil sartlarini tasimasi konusunda yardimlarini esirgememislerdir. Her ikisine de

stikran bor¢luyum.

Son olarak biitiin tahsil hayatim boyunca maddi manevi desteklerini esirgemeyen
ve her hususta sonsuz sabir gosteren aileme olan slikran borcumu ifade etmeliyim.
Bizlere nezih bir ortamda caliyma imkam verdigi i¢in ISAM Kiitiiphanesinin

idarecilerine de tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRiS

I. KONU

Bati medeniyetinin bilim ve teknolojideki gelisimini miiteakip siyasi, askeri,
iktisadi bakimdan Islam diinyasma karsi giic devsirmesi ve bu gelismenin ardindan
kendi disindaki diinyaya kars: iistiinliiklerini mutlaklastirma politikastyla Isldim inancini
ve zihniyetini, bu zihniyetin tezahiirli olan miiesseseleri, sosyal ve siyasi yapilar
sorgulamasi, bu bilyiik meydan okumaya cevap teskil etmek tlizere, XIX. ylizyilin ikinci
yarisinda basta Ortadogu ve Hindistan’da olmak iizere Islam diisiince bigiminin
yenilenmesi taleplerini dile getiren 6nemli fikir akimlarimin dogmasina sebep teskil
etmistir. Yenilik¢i akimlarin Misir, Suriye ve Tiirkiye’de etkili olan Ortadogu kanadinin
meshur ilk temsilcileri Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh iken, Hindistan
kanadinin 6nemli temsilcisi Seyyid Ahmed Han’dir. Yenilenme fikrinin etkileri
Hindistan’da Seyyid Emir Ali, Pakistan’”da Muhammed Ikbal ile siirdiiriiliirken,
Muhammed Abduh’un fikirleri talebesi Resid Riza ve onu takip edenler tarafindan
yayginlagtirilmistir ve giiniimiizde de bu fikirlerin etkisi hala siirmektedir. 1930’lardan

sonra da Islam diinyas: yenilik¢i fikir akimlarina sahne olmayi siirdiirmiistiir.

Literatiirde Islam diisiincesinin yenilenmesi fikrini ifade etmek iizere temelde
dort kavrama miiracat edildigi gorilmektedir. Bunlar tecdid, ihyad, islah ve reform

kavramlaridir.



Tecdid, liigatte yenilemek, tazelemek manasina gelirken ayni kokten gelen

teceddiid ise yenilenme, yenilesme anlamindadir.!

Thya kelimesi ifdl babindan olup hayat kokiinden tiiremistir. Diriltmek,

canlandirmak, yeniden gii¢lendirmek, mamur kilmak manalarma gelir.”

Islah kelimesi, iyilestirmek, diizeltmek, iyi hale getirmek manasindadir ve liigatte

.. ’s . veq e 3
“1yi ve yararli olma” manasindaki salah kokiinden mastardir.

Reform kelimesi ise luigatte bozulmus bir seyin yeniden diizene sokulmast,
yeniden bi¢im verme manasinda olup, bu kavramlardan ilk ii¢ii yani tecdid, ihyad ve islah
kavramlar1 kokleri Islam diisiince tarihinin ilk donemlerine kadar uzanan bir gelenegi
ifade etmek iizere terimlesmis kavramlardir.® Reform ve bu kelimeden tiiremis bulunan
reformasyon ise, tecdid, ihya ve islah kelimelerinin aksine Bati medeniyetinin tarihi
tecriibbelerinin  Uirtinii  bir terimdir ve ylizyillarca siiriip bugiinkii modern Bati
medeniyetini ortaya ¢ikaran siyasi, hukiki, sosyal pek ¢ok alanda ciddi tesirleri mevcut
felsefl, zihni doniisiimii izah i¢in kullanilmaktadir. Bati medeniyetinin bu paradigmatik
doniigiimiinii izah i¢in kullanilan diger kelimeler arasinda Modernizm, Aydinlanma,

hiimanizm, akilcilik, faydacilik ve pozitivizmi sayabiliriz.”

! Okyanus: Tiirkce Sozliik, c. 111, Pars Yay., Istanbul 1974, s. 2796. Mevdidi, tecdid ve teceddiid
kavramlarinin birbirinden farkli anlamlart bulunduguna igaret etmektedir. Ona goére “yeni bir hayat
tarzi, diisiince bigimi ortaya koymak diger bir deyisle yeni bir inan¢ olusturmak teceddiid yani
yenilenme kavrami ile ifade edilmelidir. Islam’1 her tiirlii cahiliye unsurlarindan, olumsuzluklardan
kurtarip, dini asil kimligi ile insanlara ulastirmak ise tecdid kavrami ile ifade edilmelidir. Mevdadi,
Seyyid Eb(’1-A’la, Islam da Ihya Hareketleri, gev. Ali Geng, Pinar Yay., Istanbul 1986, s. 51, 52.

2 Okyanus: Tiirk¢e Sozliik, c. 11, Pars Yay., Istanbul 1971, s. 1178.

3 Okyanus: Tiirkce Sozliik, c. I1, s. 1141.

* Azimabadi, Ebii’t-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali, Avnii 'I-ma biid serhu Stineni Ebi Davud,
thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Medine 1968, c¢. XI, s. 386-387; en- Nedvi, Eb(’l-Hasen,
Ricalii’l-fikr ve’d-da’ve fi’l-Islam, Kuveyt: Darii’l-Kalem 1989, c. I, s. 22; Mevdadi, Isiam da Thya
Hareketleri, gev. Halil Zafir, Hilal Yay., Ankara 1967, s. 41-48; Kara, Ismail, Tiirkiye de Islamcilik
Diisiincesi, Metinler/Kigsiler, Risale Yay., Istanbul 1986, c. I, s. XV-XVII; Karaman, Hayreddin,
Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, Marifet Yay., Istanbul 1982, s. 265-279; Merad, Ali, “Islah”,
DIA, Tstanbul 1999, XIX, s. 144.

> Avrupa Reform hareketinin tarihi ve temel nitelikleri hakkinda bak. Erbas, Ali, Hristivanlikta Reform ve
Protestanhik Tarihi, Insan Yay., Istanbul 2004; Capra, Fritjof, Bat: Diisiincesinde Déniim Noktast, ev.
Mustafa Armagan, Insan Yay., Istanbul 1992; Durali, Teoman, Yenicag Avrupa Medeniyetinden
Cagdas Ingiliz Yahudi Medeniyetine, iz Yay., Istanbul 1996; Davutoglu, Ahmet, “Bunalimdan
Dontisiime Bat1 Medeniyeti ve Hristiyanlik”, Divan Timi Arastirmalar, 1997/1, yil 2, S. 3.



Modern dénemdeki genelde Islam diisiincesinin 6zelde ise klasik Fikih
metodolojisinin yenilenmesi taleplerini dile getiren cagdas fikir hareketlerinin,
yenilenme diisiincesi ile alakali bu fecdid, ihya, islah ve reform kavramlarindan hangisi
ile tavsifinin dogru olacagi hususunda ilim adamlar1 arasinda ittifak hasil oldugunu

s0ylemek miimkiin goriinmemektedir.

Birka¢ misal vermek gerekirse, Charles C. Adams, Islam And Modernism In
Egypt: A Study Of The Modern Reform Movement Inagurated By Muhammad Abduh
adli eserinde Abduh’un hareketini modern reform hareketi olarak niteler. Miiellife gore
Abduh’un 6nderligini yaptig1 modernizm hareketinin temel karakteri, onun din reformu
(dini reform) olmasidir. Abduh modern hayatin kompleks ihtiyaclarina islam dininin
uyumunu miimkiin kilacak reformlar1 gergeklestirme tesebbiisiine onderlik etmis, kati
ehli siinnet geleneginin prangalarindan IslAm dinini kurtarmaya calismis, modern
bilimin temel dnermeleri ile IslAm’in temel 6nermelerini telif igin gayret sarfetmistir.
Bu nedenle de modern Misir’in yaraticist ve modern Islam’m kurucusu olarak

isimlendirilmeyi hak etmistir.°

Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and
Rashid Rida adlh eserinde Malcolm H. Kerr, Abduh ve Resid Riza’y1r modern reform
hareketinin onciileri olarak takdim etmektedir. Ona gore geleneksel 6gretinin bir takim
izleri hayatiyetini siirdiirse de, Abduh’un reformist yonlerinden bazilari, tabi hukuk
diisiincesini benimsemesi, akla geleneksel olarak tayin edilenden ¢ok daha iist bir statii
takdir etmesi, klasik icma dgretisine muhalefet ederek icmai kolektif aklin bir yansimasi

olarak formiile etmesi ve son olara klasik icmaa muhalif fetvalar vermesidir.’

Miiellif, Resid Riza’nin, klasik maslahat kavramini yeniden yorumlamak
suretiyle ortaya koydugu hukuk teorisinin de inat edip bu teoriden pratik bir takim
sonuclar ¢ikarmay1 basardigi zamanlarda ilerlemeci bir karakter arzettigini ileri

siirmektedir. Ancak Kerr, Resid Riza’y1, ayn1 zamanda teorik seviyede kalmakla ve

6 Adams, Charles C., Islam And Modermism In Egypt: A Study Of The Modern Reform Movement
Inaugurated By Muhammad Abduh 1968, New York: Russel and Russel 1968, s. 1-2.

7 Kerr, Malcolm H., Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid
Rida, University of California, Berkeley 1966, s. 103, 143-145.



teoriyi pratige uygulamanin sekiilarizme yol acacak muhtemel sonuglarindan tedirgin
olmakla tenkit etmektedir. Ona gére Abduh ve Resid Riza reformist taraflari bulunan
ancak geleneksel 6gretiden tamamen kopamamalarindan, teorilerindeki bazi muglaklik
ve tutarsizliklardan dolay1r reform adima mutlak manada basar1 kazanamayan iki
isimdir.”

Hallag, Muhammed Abduh’un, modern reform diisiincesi i¢in temeller
vazetmeye c¢alisan ilk biyiik dini reformcu olarak kabul edildigini soyler.” Onun
iddiasina gore Miisliiman hukukcularin zihnindeki hukuk diistincesi, kat1, dar bir hukuk
diisiincesi oldugundan ve bu hukukun geleneksel yapis1 modernizasyona engel teskil
etmeye basladigindan, c¢esitli yontemlerle modern donemin ihtiyaglarina ¢oziimler
iiretilmeye caligtlmistir.'” On dokuzuncu yiizyiln ikinci yarismin tutarli bir hukuk
metodolojisi arayisina sahne olmasi bundandir. Abduh kelimenin tam manasiyla yeni
bir hukuk metodolojisi i¢in herhangi bir teklif sunmus degildir, ancak o, hukuk
diisiincesinin yeniden insasi i¢in gerekli teolojiyi ortaya koymak suretiyle bu mesleye

katk1 saglanustir, '

Hallag’in tespitine gore, insan aklinin iyi ve kotii olani, dogru ve yanlis olant
ayirdedebilmeye muktedir oldugu ifadesi, Abduh’un teolojisinin temel 6nermesini teskil
etmektedir. Bu Onermenin modern reformcular i¢cin degeri, akli dini degerlerden
koparmadan ona bilginin kaynagi olarak vurgu yapmasindadir. Bu teolojiye dayanarak
Miisliimanlar, dinin ruhuna aykir1 hareket etmeden kendileri i¢in neyin iyi neyin kotii

olduguna karar verebilirler. Nitekim Abduh agik¢a Miisliimanlarin ilgilerini, diinyevi

¥ Kerr, Islamic Reform, s. 103-106, 187, 204.

? Hallaq, Wael B., 4 History of Islamic Legal Theories, An introduction to Sunni usil al-figh, Cambridge
University, Cambridge 1977, s. 212.

' Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories, s. 208-209. Hallaq, modern dénem &ncesine ait hukuk
teorisinin temel niteligini miras ayetlerinin yorumunu misal gostererek, Kur’an ve Siinnetin lafzi
deléletlerine ehemmiyet atfetmek olarak tespit eder. Esarilerin savundugu insan aklinin vahyin
gerisindeki mantig1 anlamaya muktedir olmadigi tezi ise, bu hukuk teorisinin dayandigi teolojik
onermedir. Bu nedenle ser’l gaye veya nassin hilkmiiniin gerek¢esi naslarin yalnizca i¢ yapisinda
arastirllmalidir. Hallaq, Satibi’nin bile Miisliiman hukuk diisiincesine derinlemesine niifuz etmis olan
lafzi yorumun hiikiimranhigindan kendisini kurtaramadigini iddia eder. O, Esari teolojiyi kabul
etmemesine ve nassi anlamada lafzi metodu degil, tlimevarim metodunu benimsemesine ragmen,
fetvalarinda mezhebinin pozitif hukuk doktrinine sadik kalmigtir. Hallaq, A History of Islamic Legal
Theories, s. 207, 208.

"' Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories, s. 212.



yasamlarma zarar verecek kadar asir1 derecede Ote diinyaya yogunlastirmamalari
gerektigini, Miisliiman olarak yasamanin en iyi yolunun maddi ilerlemenin pesinde
kosmak oldugunu savunmustur. iste bu teoloji geleneksel olarak kabul edilmis dgreti ile

temel kirilma noktasini teskil eder. 2

Miiellife gore bugiin Miisliiman diinyaya hakim olan iki trend, dini faydacilik ve
dini liberalizm, her ikisi de, Abduh’un bu teolojik 6nermesini benimsemistir. Ik fikir
hareketinin en 6nemli temsilcileri arasinda, Resid Riza, Abdiilvehhab Hallaf, Allal Fasi
ve Hasan Turdbi’yi, ikinci akimin en 6nemli temsilcileri arasinda Muhammed Said
Ashmawi, Fazlurrahman ve Shahrur’u sayan Hallaq her iki akimin amacinin da ayni
oldugunu ileri siirer. Bu amag Isldm’in temel degerlerinin modern hayatin ihtiyaglarina
uyum saglayabilesi i¢in hukuk teorisinin yeniden formiilasyonudur. Ancak yine de bu
amaca ulagsmada kullandiklar1 metot dnemli 6l¢iide farklidir. Dini faydacilik, teorisini
kamu maslahatina dayandirirken, dini liberalistler, geleneksel hukukcular tarafindan
gelistirilen prensipleri ve onlarin yorum metotlarini bir tarafa birakmaktadirlar. Hallaq’a
gbre bu ikinci tavir Islim’da yeni bir fenomendir. Ancak bu yenilige ragmen dini
liberalistlerin de fikir babasi yine Abduh’tur. Zira onlar Abduh’un tezinin rasyonalist
tarafin1 benimsemis goziikmektedirler. Dini faydacilik ise her ne kadar teorilerini
maslahat gibi geleneksel kavramlara dayandiriyorlarsa da bu kavramlar1 geleneksel
anlam dairesinin disina ¢ikarmakta ve onlar1 kendi goriislerini destekleyecek sekilde

yeniden yorumlamaktadirlar.

Her iki akimi1 da reformist olarak tanimlamasina ragmen, Hallaq da Kerr gibi her
ikisinin de tam manasiyla amaglarina ulasamadiklar1 goriisiinii savunmakta ve her iki
fikir hareketinin temsilcilerini de cesitli acilardan tenkit etmektedir. Mesela o bir
taraftan, Hallaf’in, dini nasslarin yasamaya miiteallik faaliyet alanlarini ciddi bir sekilde
smirlandirdigini,  kwyas, istislah, istihsan gibi hukiki muhakeme metotlarinin
metodolojik gorevlerini, sosyal ihtiya¢ ve zaruretler adina tahrif ve tagyir ettigini,
bdylece ortagag hukuk geleneginin hakimiyetinden kendisini kurtardigini, bunun da bir

basar1 oldugunu ifade etmekte, diger taraftan ise onu, kadinlarin mirastaki payi, ¢cok

2 Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories, s. 212.



eslilik, faiz yasagi gibi modern toplumun talep ettiklerinin aksine hukuki ¢oziimler
iceren naslar hakkinda hususi bir izah ortaya koyamamakla ve zaruret, maslahat gibi
prensiplere miiracaat edip de bu prensiplerin dini gelenekten nasil neset ettigini kesin ve

ikna edici bir sekilde ortaya koyamamakla elestirmektedir.'®

Muellif, Allal Fasi ve Hasan Turabi hakkinda da benzer bir mantikla
elestirilerini dile getirmektedir. Ona gore Fasi, geleneksel bakis agisini tamamen terk
edememistir. O kiyasi, istihsani ve hukuk diline lafzi yaklasimlarda ifadesini bulan
geleneksel yorum metotlarini terk etmeye isteksizdir. Ortagag hukukgulari tarafindan
gelistirilen kiyast ve istihsan: sartsiz kabul etmesi Allal Fasi’nin gelenekgiligini net bir
sekilde ifsa etmektedir. Muteber olup olmadig1 hakkinda vahyin herhangi bir beyaninin
bulunmadig1 huktki hadiselere maslahati tahdit etmede geleneksel teoriden yanadir.
Fakat konsensus mevzuunda o bu teorisyenlerden ayrilir ve Hallaf’ in savunduguna ¢ok
benzer bir goriisii benimser. Fasi, modern ihtiyaclara cevap verebilmesi i¢in hukuk
teorisini yeniden yorumlamakta zaruretin degerini de takdir etmektedir. Ancak o,
hukuktaki modern reformlar1 mesrilastirmak icin istisldhi1 canlandirmak ile, nassi
modern sosyal degisimin dayatmalarina boyun eger bir mevkiye indiren hukuk
felsefesini, kabul etmemek arasinda tereddiitte kalmistir. Fasi’nin soylevindeki tabi
hukuk kavrami da tam anlamiyla bir hayal kirikligidir. Kisacast Fasi geleneksel hukuk

teorisini ne kabul ne de red etmektedir.

Turabi ise geleneksel hukuk teorisini red eden ilk kisi olmasi hasebiyle Hallaq
icin onemlidir. Ancak miellife gore, Turabi’nin hukuk teorisinin yeniden formiile
edilmesine dair soyledikleri ¢ok genel ve muglaktir. En 6nemli sorun olan naslarin
yasamada oynayacagi rol yeteri kadar vuzuha kavusturulmamistir. Naslarin, istishdab ve
istislahin emirleriyle tezat teskil etmesi durumunda nasil tevil edilecegi de ¢oziilmemis

bir sorun olarak durmaktadir.'*

Islam’daki liberal kokenli modernist hareket diye tavsif ettigi ve kurucusunun

Muhammed Abduh oldugunu sdyledigi akimin kapsamina, Abduh’un yanisira, Resid

" Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories, s. 223-224.
' Hallaq, 4 History of Islamic Legal Theories, s. s. 226-230.



Riza, Kasim Emin, M. Mustafa Selebi, Abdiirrezzak es-Senhiiri’yi alan Aharon Layish,
bu hareketin temel gayesinin Islami doktrini modern toplumun gereklerine gére adapte
etmek iizere yeniden sekillendirmek oldugunu, ancak hareketin bunu gerceklestirmede
basar1 gosteremedigini iddia eder. Onlar samimiyetle Islam hukukunu yenilemek igin
gayret sarfetmislerdir ve fakat, ideolojik altyapr ve kendileri tarafindan bu maksatla
olusturulmus olan teknik-prosediirel mekanizma, bir yandan geleneksel Islami hukuk
doktrininde bir kesinteye neden olmus, Ote yandan yogun sekiiler parlamento

yasamasina zemin hazirlamustir.”

Montgomery Watt’a gére Abduh’un hareketinin reform kavramu ile tavsifi dogru
ise de Fazlurrahman ve Muhammed Arkoun gibi isimler tarafindan temsil edilen liberal

modernlestirici hareketlerden farklidir. Ciinkii Abduh, esas itibariyle muhafazakardir.'®

Mazharuddin Siddiki de Abduh, Resid Riza, Ikbal, Sér Seyid Ahmed Han gibi
on dokuzuncu yiizyilin yenilenme diisiincesiyle alakali &nemli simalarinin Islam

diisiincesine miiteallik fikirlerini reform kavramu ile tavsif etmektedir.'’

Geleneksel olandan kopmak konusunda tam manasiyla basarili olamadiklarini
diisiinseler de yukarida ismi gegen miielliflerin, Abduh’la baslayan ve siiren yenilik¢i
goriislerin sahiplerini reform kavraminin kapsamina alma arzular dikkat ¢ekmektedir.
Bu yaklagimin aksine yukarida ismi gegen miielliflerden bazilarinin savunduklari
hususlarin geleneksel Is1am tecdid geleneginin devami oldugunu diisiinen arastirmacilar

da vardir.

Mesela Muhammed el-Behiy’e gére on dokuzuncu asrin ikinci yarisinda Islam
diinyas1 mabhiyet itibariyle birbirinden farkli iki fikir hareketine sahne olmustur.
Bunlardan biri 1slahat¢1 digeri ise reformcu bir nitelik arzetmektedir. Islahat¢r fikir

akimu esas itibariyle Islam’in bizzat kendi 6zgiin degerlerini agi8a ¢ikarma tesebbiisiine

'3 Layish, Aharon, “Modernistlerin islam Hukukunun Sekiilerlesmesine Katkis1”, ¢ev. Sami Erdem, Dini
Modernizmin Ug Sévalyesi: Cemaleddin Efgdni, Muhammed Abduh, Resid Riza: ve Tiirkiye deki
Takipgileri iginde, ¢ev. Ali Nar, Sezai Ozel, Bedir Yay., Istanbul 1998, s. 267.

'® Watt, W. Montgomery, Islamic Fundamentalism and Modernity, Routledge, London and New York
1988, s. 51, 68-69.

'7 S1ddiki, Mazharuddin, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Goksel Korkmaz, Murat Firat,
Dergah Yay., Istanbul 1990, s. 14 vd.



tekabiil etmektedir. Islam’m kendi 6zgiin degerlerini ortaya ¢ikarmaktan kasit da Islam’1
kendisine sonradan ariz olan yanlis yorumlamalar ve miiphem tefsirlerden
armdirmaktir. Reform ise Islam’1 yabanci bir diisiince bicimine uydurmak, Islam’1
Islami olmayana boyun egdirmek ¢abasindan ibarettir. Islahat alaninda Islameci iki
sahsiyet Muhammed Abduh ve Muhammed Ikbal iken, Islim diinyasindaki reform
hareketinin 6nderi Ahmed Han’dir. Miiellife gore Ahmed Han’in hareketine Abduh’un
hareketinin 1slahat¢1 karakterini vermek imkansizdir. Bu girisimde daha c¢ok
oryantalistler bulunmaktadir. Amaglar1 da bu harekete dini bir 1slahat hiiviyeti vermek

ve Miisliimanlar tarafindan kabul edilmesini saglamaktr. '*

Benzer bir yaklagimla Hayreddin Karaman son iki asrin 1slahat hareketlerine
onciiliik etmis bulunan sahislari iki gruba ayirir. ilk grubu Karaman, miiceddid énciiler
digerini ise, modernist ve reformcu olarak isimlendirmektedir. Ilk grub, Kitap ve
Stinneti sahabe devrinden itibaren gelisen ve dort mezhep imaminin yasadig: devirlerde
tekemmiil eden ustl (metodoloji) cercevesinde yorumlamakta, diger delillerden de
istifade ederek asrin meselelerine ¢oziimler getirmektedirler."” Miiellif Muhammed
Abduh’u, Resid Riza’yi, Mahmut Seltut’u, Mustafa el-Meragi’yi, Cemalleddin el-
Kasimi’yi, M. Ahmed ez-Zerka’y1, Maruf ed-Devalibi’yi, Said Ramazan Bti’yi, Tahir
b. Astr’u, Ibn Badis ve Malik b. Nebi’yi ilk gruba dahil eder. Miiellife gore bu isimler
modern donem Oncesinde Sah Veliyullah, Sevkani gibi alimler tarafindan temsil edilen
Islom tecdid geleneginin takipgisi bir miiceddid olan Abduh’un izinden giden
1slahatcilardir ve ehl-i slinnet ¢izgisinin disina ¢ikmamislardir. Karaman, Seyyid Ahmed
Han’1, Seyyid Emir Ali’yi, Fazlurrahman’1 ise ustlii’l-fikh ve ehl-i siinnet prensiplerini
zorlayan ve klasik ictihad c¢izgisi digsina ¢ikan reformistler olarak goérmektedir. Bu

isimler Kur’an’in lafz1 ve maksadini birbirinden ayirmakta, akla ve fayda prensibine

'8 Behiy, Muhammed, Cagdas Isldm Diisiincesinin Olusumu ve Bati, ¢ev. Ibrahim Sarmus, Girisim Yay.,
Istanbul 1986, s. 196, 205-211; Behiy, Muhammed, Isldmi Direnis ve Islahat, ¢ev. ibrahim Sarmus,
Ekin Yay. istanbul 1996, s. 159, 160.

! Karaman, Hayreddin, “islam Diinyasinda Yeni ictihad Tesebbiisleri”, Uluslararasi Birinci Islim
Arastirmalart Sempozyumu, Dokuz Eyliil Universitesi, Izmir 1985, s. 193-194.



agirhik vererek naslara aykiri, fakat kendilerince maksada uygun gorisler ileri

siirmektedirler.?’

Yukarida oOrneklendirmeye calistigimiz iizere Abduh’la baslayan ve siiren
yenilik¢i  goriislerin  temsilcilerinin  fikirlerinin  tecdid, ihyd, isldh ve reform
kavramlarindan hangisi ile tavsif edilebilecegi konusunda birbirinden oldukga farkli
yorumlar bulunsa da, tezimize mevzu teskil etmis bulunan yenilenme diisiincesinin
onciilerinin, hareketlerini tecdid, ihyd, 1slah kavramlan ile tavsife 6zen gosterdikleri,
iddialar1 igin reform kavramim kullanmaktan hususen kagindiklar1 ve tarihi Islam tecdid
gelenegine cesitli referanslarla fikirlerini eklemlemeye gayret sarfettikleri dikkat ¢ekici
bir husustur. Tezimize mevzu teskil etmis isimlerin kendilerini modern donem Oncesi
islah-ihyd hareketlerinin bir devami olarak goOsterme gayretlerinin sebebi, cagdas
yenilikgi akimlarm klasik Islam diisiincesine ve onun kurumsal ve toplumsal
tezahiirlerine yonelik sert elestirilerine gelenek icerisinden tutamak noktalari bulma ve

onlar1 mesri bir zemine oturma arzusu kuvvetle muhtemeldir.

Islam diisiince tarihi igerisindeki tecdid hareketinin -ki ayni fikri hareketi ifade
etmek lizere ihya ve 1slah hareketi ifadeleri de kullanilir- temelinde Ebt Davud’un
Stinen’inin Kitabu’l Melahim adli boéliimiinde yer alan Hz. Peygamber’in “Allah (c.c.)
her yiizyil basinda dinini yenileyecek birisini bu iimmete gonderecektir.” seklindeki

.. . 21
hadis-i serifi vardir.

Klasik kaynaklarda asrin miiceddidi olarak ilan edilen pek c¢ok isme
rastlanmaktadir. Suylti, Tuhfetii’l-Muhtedin fi ahbari’l-miiceddidin adim verdigi bir
siirinde miiceddid olarak kabul edilen bazi isimleri saymistir. Miiellif ilk asrin
miiceddidi olarak Omer b. Abdiilaziz’i, ikinci asrin miiceddidi olarak da Imam Safii’yi
zikretmektedir. Ibn Siireyc, Esari, Bakillani, Isferani, Gazali, imam Razi, Rafi, Bulkuni,

Ibn Dakik, Zeynuddin el-Irdki siirde miiceddid olarak ismi zikredilenlerden

2% Karaman, “Islam Diinyasinda Yeni ictihad Tesebbiisleri”, s. 183-194.

?! Bu hadis sadece Eba Davud tarafindan rivayet edilmistir. Eba Davad, Siileyman b. Es’4s b. ishak el-
Ezdi es-Sicistani (275/889), Siinenii Ebi Déviid, el-Melahim 31, Hadis No 4291, haz. Izzet Ubeyd ed-
De’as, Humus: Muhammed Ali es-Seyyid 1973, c. IV, s. 480. Hadisin sahih oldugunda ittifak hasil
olmustur. Suyuti, Hakim, Beyhaki, Hafiz ibn Hacer, Ebi’l-Fazl el-Iraki, Zeynii’l-Iraki hadisin sahih
oldugunu ifade eden ulema arasindadir. Azimabadi, Avnii’l-ma bid, c. X1, s. 396.



bazilaridir.? imam Ahmed b. Hanbel, imam EbO Hanife, Imam Malik, imam
Abdiilkadir Geylani, Ibn Teymiye, Birgivi Mehmed Efendi, Muhammed Ibn
Abdulvahhab, Sah Veliyullah Dihlevi, Sevkani, Mevlana Celaleddin Rimi de
kaynaklarda isimleri Islam tecdid geleneginin oOnderleri olarak gecen ulema
arasindadir.”® Sadece ilk iki isim hakkinda ittifak hasil oldugu kaynaklarda ifade
edilmektedir.®* Diger isimler hakkinda tam bir ittifak hasil oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Her alim kendi mezhebinden bir alimin miiceddidligini iddia etmis

ve hadisi ona hamletmistir.”’

Modern dénemdeki yenilik¢i akimlarin geleneksel literatiirde ismi miiceddid
olarak anilan bu isimler arasindan en ¢ok Gazali’ye, Sah Veliyullah’a, Ibn Teymiye’ye
Ibnii’l Kayyim’a ve Sevkani’ye ilk kaynaklara ve selef-i salihin’in yoluna ¢agirdiklari,
bidatlerle savastiklari, taklidi red ettikleri ve ictihad yapmaya ¢agirdiklar1 gerekgesiyle
referansta bulunduklar goriilmektedir.”® Mesela Resid Riza, Misir ve Hindistan’daki
yenilik¢i akimlart modern dénem 6ncesi ihya hareketlerinin énderleri olan imam Gazali
ve Ibn Teymiye’nin fikri hareketinin bir devami oldugunu su sozlerle ilan eder: “Hadis-i
serifte vadolundugu gibi bu iimmet ig¢inde hak yolda yiiriiyen bir topluluk daima
bulunmustur, ancak bir baska hadiste bildirildigi ilizere sayica az olduklar1 igin

yadirganmiglardir (garip hale gelmisledir). Miisliimanlarin Allah’in Kitab’ina ve

2 Azimabadi eseri Avnii’l-ma’biid’da bu siire yer vermistir. bkz. s. 393-394, Islam tarihindeki ihya
hareketini Gazali ile baslatanlar da vardir. bkz. Iscan, M. Zeki, Muhammed Abduh’un Dini ve Siydsi
Goriisleri, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 204.

# en-Nedvi, Ebt’l-Hasen, Ricdlii’l-fikr ve'd-da’ve fi’l-Islam, s. 27 vd.; Mevdadi, Seyyid Eba’l A’1a,
Islam’da Thya Hareketleri, s.49 vd.; Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”, D4, Istanbul 1992, VI, s. 192. Her
ylizyilin miiceddidleri olarak kabul edilen isimler listesi i¢in bkz. Hamdan, A. Salih, Ulemaii t-Tecdid
fi’l-Islam, Kahire: ed-Darii’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1989.

24 Azimabadi, Avnii’'I-ma bid, s. 387-389.

2 Seharenfuri, Halil b. Ahmed b. Mecid, Bezlii’l mechid fi halli Ebi Davud, Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Kahire 1973, s. 202. Ayrica bkz. bn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, Biiyiik Islim
Tarihi, gev. Mehmet Keskin, c. VI, Cagr1 Yay., Istanbul 1994, s. 349.

% Resid Ruza, el-Vahdetii’l Islamiyye ve’l Uhuvvetii’d-diniyye, Dari’l-Menar, Kahire 1367, s. giris
boliimii z.; cev. Akseki, Ahmed Hamdi, Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’i,
Dariilhilafetilaliyye: Matbad-i Amidi 1332, s. 27; ¢ev. Hayreddin Karaman, Gercek Isiam’da Birlik:
Efgani, Abduh, Resid Riza, 1z Yay., Istanbul 2003, s. 223-224; ikbal, Mohammad, The Reconstruction
of Religious Thought In Islam, New Delhi: Kitab Bhavan 1990, s. 152; Turabi, Hasan, Islimi
Diisiincenin Ihydsi, ¢ev. Sefer Turan, Adem Yerinde, Ekin Yay. Istanbul 1997, s. 16, 20, 49.
Fazlurrahman, Islam and Modernity: transformation of an intellectual tradition, Chicago: The
University of Chicago 1982, s. 25, 30; Isldam ve Cagdashik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, ¢ev. A.
Agikgeng, H. Kirbasoglu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s. 79, 84, 85.
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ResOl’linlin siinnetine uymalar1 gerektigini soyledikleri i¢in kafirlik ve dinsizlikle
suglanan kimselerden daha garip daha yadirgannus kim olabilir? IslAm iimmeti gegmiste
Oyle zamanlar yasad1 ki, yetisen alimleri onlar1 Kur’an’1 Kerim ve 6rnek selefin yoluna
davet ediyor, dinlerini bu kaynaklara gore yasamalarim istiyorlardi. Imam Gazali ve
Imam ibn Teymiye bu alimlerdendir. Fakat sultan yonetime uyum saglayan, taklit
yolunu segen alimleri teyit ediyordu, ¢linkii bunlar siyasetin aleti ve iktidarin
yardimcilar idiler. Bu sebeple dogru yola cagiran alimlerin sesleri, onlar arasinda
kayboluyordu. Bunlarin bir kitabi meshur olsa hemen yakilirdi. Nitekim Gazali’nin
Thya’st yakilmistir. Yahut bir kahraman ¢ikip hakka yiiksek sesle ¢agirsa hapse
konurdu. ibn Teymiye’ye de yapilan budur. Yasadigimz su asirda, Miisliimanlarin
hakim bulundugu iilkelerde, ilim ve din erbabina siyasi baski arttik¢a artti. Bu sebeple
aralarinda kabiliyetli olanlar mezkur baskinin siddetinden uyandilar, kotii yonetim
timmetin hakkindan gelmeden oOnce davranip 1slahat hareketine girismeye ihtiyag
bulundugunu hissettiler sonra hiirriyet riizgarin1 aramaya koyuldular ve onu Misir ve
Hindistan gibi yerlerde buldular ve buralarda 1slahat ¢agrisin1 baslattilar; Allah dilerse
basarili olan, 1slaha dinden baglayan olacaktir; ¢iinkii biitiin diizeltmeler buna dayanur,

basarinin ve kurtulugun anahtari budur”.?’

Ikbal de benzer bir yénelisle bu asrm Miisliiman Asya ve Afrikasinin hemen
hemen biitiin biiyiikk Islami hareketlerinde dogrudan veya dolayli olarak Ibn
Teymiye’nin etkisi bulundugunu sdyler. On’a gére ibn Teymiye ictihad hiirriyetini ve
Islam’in ilk asillarma donmeyi savunmus, ddrt mezhebin katiligini ve icmam klasik

yorumunu reddetmistir.”®

Modern donem Oncesi ihya hareketlerinin 6ncii sahsiyetleri olarak kabul edilen
bu isimlerin eserleri incelendiginde onlarm gergektende Islam tarihinin belli
donemlerinde Kitaba, siinnete ve selef-i salihinin yoluna aykir1 bir takim uygulamalara
dikkat c¢ektikleri, mutlak manada taklidin zararlar1 ve ictihad etmenin gerekliligi

tizerinde hususen durduklar1 goriilmektedir. Ancak aralarindaki bu ilk bakistaki

" Resid Riza, el-Vahdetii’l-Islamiyye s. giris bolimii z.; Krs. Mezahibin Telfiki, s. 27; Gercek Islim, s.
223-224.
2 {kbal, The Reconstruction, s. 152.
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benzerlige ragmen her iki hareketin yukaridaki ilk kaynaklara ve selefin yoluna dénmek
cagrisina ya da bidat, taklid ve ictihad gibi kavramlara ayni anlamlar1 yiiklemedikleri
goriilmektedir. Iki hareket arasindaki ilk ayrilik siinnetin seri kaynak olma vasfi
hakkinda s6z konusu olmaktadir. Siinneti esas referans noktasi olarak almasi tarihi
Islam tecdid gelenegini modern dénemde tecdid kavramm adi altinda yiiriitiilen fikri
hareketlerden ayiran 6nemli bir hususiyettir, zira modern dénemdeki tecdid hareketinin

esas referans noktasi siinnetten ziyade Kur’an’dir.”’

Islam tecdid gelenegine temel teskil eden hadis hakkinda hem klasik literatiirde
hem de ¢agdas calismalarda c¢esitli yorumlar dikkati ceksede® islam tecdid gelenegine
temel teskil eden 6z hakkinda ittifak hasil oldugunu sdyleyebiliriz. Islim tecdid

geleneginin Ozii esas itibariyle ilme ve Peygamber’in (s.a.v.)siinnetine bagliligin

2 Merad, Ali, “Islah”, s. 144.

% Klasik literatiirde hadiste yer alan “her yiizyilin basi”, “miiceddid”, “dini yenilemek” seklindeki
ifadelerin her biri ile muradin ne oldugu hususu tartigilmistir. EbGi Davud’un Siinen’inin sarihlerinden
Azimabadi’ye gore ylizyilin basindan kasit yiizyilin evveli degil sonudur. Miiellife gore goriisiiniin
vazih delili Ziihrl, Ahmed b. Hanbel ve bu ikisinin disindaki miitekaddimin ve miiteahhirinden
imamlarm ilk yiizy1l baginin miiceddidinin Omer b. Abdiilaziz ve ikinci yiizy1l baginin miiceddidinin
Imam Safii oldugunda ittifak etmis olmalaridir. Omer b. Abdiilaziz (h. 101) senesinde vefat etmistir.
Kirk y1l yasamistir ve Hilafetinin miiddeti de iki buguk yildir. imam Safii (h. 204) senesinde vefat
etmistir. Elli dort sene yasamistir. Sayet yiizyilin bagindan maksat yiizyilin sonu degil de evveli
olsaydi Omer b. Abdiilaziz ilk yiizyiln basmin miiceddidi kabul edilemezdi. Imam Safii de ikinci
ylizyilin basinin miiceddidi olarak kabul edilmezdi. Zira Omer b. Abdiilaziz’in dogumu ilk yiizyilin
basi degildir. Ayn1 sekilde Safii’nin dogumu da ikinci ylizyilin basi degildir. Bu durumda her ikisinin
de ilk ve ikinci yiizyilin baginin miiceddidi olmalari nasil sahih olabilir. Azimabadi iddiasini
giiclendirmek i¢in kendisiyle ayni goriiste olan miielliflerin isimlerini ve delillerini de eserinde
zikretmektedir. Azimabadi, Avnii’l-mabid, c. XI s. 386-389. Miiceddid lafziyla bir kisi mi yoksa bir
grup mu kastedildigi hususunda da tartismalar vuku bulmustur. Bezlii’l-mechiid adli eserinde Halil
Ahmed Seharenfuri miiceddid lafzin1 tek bir sahsa degil bir gruba hamletmek gerektigini iddia
etmektedir. Zira hadisteki “men-kimse” lafz1 hem tekil hem c¢ogul i¢in kullanilir. Ayrica miiceddidligi
sadece fakihlere tahsis etmemelidir. Uli’l-emr, zahid, vaiz vs. nin de en az fakihler kadar topluma
faydasi vardir. c. 31-39, 17-18, s. 202. Bu goriis Azimabadi tarafindan da paylasilmaktadir. Avnii’l-
ma’bud, s. 392. Tuhfetii’l-muhtedin fi esmdi’l-miiceddidin isimli mezkur hadisi mevzu edinen
miistakil bir risale de Suyuti tarafindan yazilmistir. Y. Friedman’a gore hadis klasik kaynaklardaki
kiyamet giinii beklentisiyle irtibatlandirilarak izah edilmelidir. Ona gore a) Ebi Davud miiceddid
hadisini ahiretle (eskatolojik) ilgili hadisler sinifina dahil etmistir. b) Ayrica yiizer yillik eskatolojik
beklentiler Islam’in pek erken devirlerinden beri mevcuttur. ¢) Dini gerileyis en kotii asamasina
geldigi zaman kiyamet giinii beklentisi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla vukiiu beklenen kiyamet
giiniinii erteleme zarureti dogmustur ve bunu basaracak kimse de gorevi dini gerileyisi durdurmak
olan miicediddir. Ella Landau-Tasseron, “The Cyclical Reform: Miiceddid Hadisi Hakkinda Bir
Inceleme” cev. 1. Hakki Unal, s. 261. Ella Landau-Tasseron’a gore ise hadis Safii’nin &gretisini
mesrilastirmak i¢in Ogrencileri tarafindan icad edilmistir. Ancak daha sonra silinnetin bidat ve
sapikliga kars1 miidafasinda rol oynamistir. Ella Landau-Tasseron, “The Cyclical Reform: Miiceddid
Hadisi Hakkinda Bir Inceleme” s. 276.
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azaldigi, cehaletin ve dinin esasini tegkil etmeyen bidatlerin yayginlastig1 bir asirda
siinneti bidatlerden ayirma, bidatlerin Miisliimanlarin hayatindaki Hakimiyetine son
verme, bidat ehlini bozguna ugratma, siinneti ve Islami ilimleri ihya edip, ilim ehlini
aziz kilma, bozulan amelleri Kitap ve siinnetle ihya etme tesebbiisiine tekabiil

etmektedir.’!

Yani hadiste gecen iimmetin dinini yenilemek ibaresinin geleneksel
yorumu Hz. Peygamberin miikemmel 6rnekligiyle ete-kemige biiriinmiis Islam inang ve
ahlakini esas almak ve onu yasatmaktir. Dolayisiyla miiceddidin esas referans noktasi
Peygamberimizin siinneti, esas meselesi de siinneti ve dini ilimleri ihya etmektir. Yeni
bir din ihdasi, ya da dine ilaveler yapma tesebbiisii tecdid kavraminin kapsami

digindadir.*?

Nitekim Ik kaynaklara ve selef akidesine déniis dendiginde ilk akla gelen
isimlerden olan Ibn Teymiyye’nin hadis ilmindeki iistiin derecesi, siinnete tam baglilig,
siinnete uymak hususundaki hirs1 kaynaklarda 6zellikle belirtilmektedir.” Ibn Teymiyye
hadis ezberlemek konusunda 6zel bir ¢aba igerisine girmis ve ilk olarak Humeydi’nin
el-Cem’u beyne’s-sahihayn’nin1 ezberlemistir. Hadis ilmindeki hocalarinin sayisinin iki
yiizden fazla oldugu, Imam Ahmed’in Miisnedi, Buhari ve Miislim’in Sahih’leri,
Tirmizi’nin Cami’i Ebli Davud Sicistani’nin Nesai’nin, Ibn Mace ve Darakutni’nin
Siinenleri gibi muazzam hadis kiilliyatin1 hocalarindan defalarca dinledigi, okudugu
rivayet edilmektedir. Biitlin eserleri tedkik edildiginde onun sahih hadis buldugunda
aldig1 ve hadisin muktezasinca amel ettigi, hadisi biitlin alim ve miictehidlerin sézlerine
takdim ettigi ustliiniin hususi bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir.** Kuskusuz bu
durum onun hadis ilmini tahsilde, hadis ezberlemekte gosterdigi titizligin ve silinnete

bagliliginin bir yansimasidir.

3! Seharenfuri, Bezlii'I-mechiid, s. 201-202; Azimabadi, Avnii’l-mabid, c. X1, s. 386.

32 Gorgiin, Tahsin, “Dinin Yeniden Yorumlanmasi Meselesi Uzerine”, Ildhi Séziin Giicii iginde, Gelenek
Yay., Istanbul 2003, s. 159.

3 Cemaleddin Ebdi Haccac, ibn Teymiye hakkinda, “ibn Teymiyye gibisini gérmedim....Kitab’1 ve
Siinneti ondan daha iyi bileni ve Kitap ve Siinnete ittibada ondan daha iistiiniinii gormedim” demistir.
Mer’i b. Yusuf, Zeyniiddin, Kevakibii’d-diirrive fi mendkibi’l-miictehid (es-Seyh) Ibn Teymiyye,
Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1986, s. 55 vd.

* Mer’i b. Yusuf, Zeyniiddin Kevdkibii'd-diirriye, s. 53, 101; es-Saidi, Abdiilmiite’al Miiceddidiin fi’l-
Islam, Mektebetii’l-Adab, (v.y), (t.y.), s. 262, en-Nedvi, Ebi’l-Hasen, Isldm Onderleri Tarihi: Ibn
Teymiyye, ¢ev. Yusuf Karaca, Kayihan Yay. istanbul 1992, c. 11, s. 54, 214, 384.
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Ebli Zehra’nin Ibn Teymiyye’nin hadislerin seri kaynak olmasi hususundaki

titizligi hakkinda asagidaki ifadeleri olduk¢a 6nemlidir.

“Ibn Teymiyye nin Kur’dn’in zahirine muhalif diye sahih bir hadisi reddettigi
olmamistir. O da Imam Ahmed gibi, hadis olan yerde ictihadi caiz gérmezdi. Kur’'dn’a
muariz diye hadisi birakmazdi. Kur’an’'in umumunu alip da hadisi terk etmez, onunla
Ku’an-1 tahsis ederdi. Ciinkii Kur’an’in umumu diye iddia olunanlarin hepsi alinirsa,
sahih oldugu sabit bulunan bir ¢ok hadisler ihmal olunur ki, bunlar mana itibariyle
birbirini pekistirdiklerinden tevatiir derecesinde sayilir. O bu konuda Imam Ahmed ve
Safii’yve muvafakat edip Ebui Hanife ve Malik’e bazi kavillerinden dolayr muhalif
kalmistir. Ciinkii bu ikisi Kur’an’in umumuna bazen muhalif olan bazi haber-i vahidleri
reddederler. Malik ise Medine ahalisi ameline muhalif olami da almaz. Ibn Teymiyye
sthhati sabit olan bir hadisin reddedilmemesi gerektigini soyleyerek soyle der: “Ehl-i
reyin ¢ogu kendi sartlarina gére hadislerin bir ¢cogunu reddederler, arada muariza
bulurlar onlarin zanminca Kur’dn’'in zahirine muhalifmis veya kiyas ve usiile muhalif
diisermis. Sonraki bir amele ve Medine ehlinin ameline aykiri olanlar: da almazlar, bu

gibi meseleler fikih, hadis ve usiil-i fikh kitaplarinda maruftur. ™

Sahveliyullah’in hayati tedkik edildiginde benzer durumun onun igin de soz
konusu oldugu goriilmektedir. Sah Veliyullah’in biitiin hayatin1 hadis-1 serifleri
anlatmaya, agiklamaya, okutmaya, dgretmege ve yaymaya vakfettigi, hadis hakkinda
pek ¢ok eserinin mevcut oldugu, onun Rahimiyye Medresesi’nin Hindistan’in en biiyiik
hadis egitim yeri haline geldigi bilinmektedir.”® Sah Veliyulldh’in ilmi faaliyetlerinin
merkezinde hadis ilminin bulunduguna dair asagidaki ifadeleri de dikkate degerdir.

“Biitiin yakin ilimleri (kesin bilgiler, inang ve doktrin ilimleri) ve din bilgilerinin
en tistiinti, se¢kini ve basi Hadis ilmidir. Yani Peygamberlerin en tistiintintin sozii fiill,

beyan ve takrirleridir. Hadisler karanligin feneri, hidayetin mesalesi ve dogru yolun

3% Ebti Zehre, Muhammed, Seyhiilislim Ahmed Ibn Teymiyye: hayat, goriisleri fikihtaki yeri usiilii, gev.
Osman Keskioglu, Hilal Yay., Istanbul 1987, s. 411, 412.

36 Sah Veliyyulldh’m hadisi yayma faaliyetleri ve hadis hakkindaki eserlerinin tanitimi i¢in bkz. en-
Nedvi, Ebt’l-Hasen, Islam Onderleri Tarihi: Sah Veliyyulldh Dihlevi, c. V, s. 215 vd. Nedvi’ye gore
Sah Veliyyulldh’in miiceddid¢e basarilarindan biri fikihla hadis arasindaki uyumu gostermesidir. s.
223.
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kilavuzlaridir. Geceyi aydinlatan ay 1s1gidir. Bunlar: 6grenen, anlayan, bunlara gére
hareket eden hidayet mesalesinden nur alir ve muradina erer. Bu yoldan donen bu
metodu terk eden insan da sadece omriiniin giinlerini saymakla bitirmis olmaz onu
biisbiitiin elinden kagirir. Bu sebeple Allahin Resiilii emirleriyle, yasaklariyla, iyilik ve
fenaliklart agiklamistir. Ister nasihat ve 6giit yoluyla isterse misal géstermek suretiyle
veya sarih emir ve nehiy seklinde olsun hayatin yolunu ¢izmigdir. Bunun igin sahih
hadisleri biz Kur’an’1 Kerim’le aym degerde diistiniir ve bunlara Kur’an kadar kiymet

veririz.”’

Ancak Misir’da Abduh’la baslayan ve zaman icerisinde Islam diinyasinin her
tarafina yayilan modern yenilik¢i hareketlerin bariz 6zelligi hadislerin subutiyyetine
yonelik oldukca silipheli bir tavir sergilemeleridir. Onlara goére hadislerin tahkik
edilmeksizin korii koriine kaynak olarak kullanilmasi dinde taklide yol agmaktadir ve bu
nedenle de biitlin hadisler sithhati bakimindan yeniden gozden gegirilmelidir. Ancak bu
hususta o kadar ileri gitmislerdir ki, neticede sadece Kur’an ve Peygamberimiz’in ¢ok
az sayidaki hadisini dinin seri kaynagi olarak kabul eder diizeye gelmislerdir. Siinnete
yonelik modern yaklasimin ayrintilarint bu bolimim Siinnetin Subutiyetini Yeniden

Gozden Gegirme isimli baglikta mevzu edinecegiz.

Modern donem Oncesi ihyd hareketleri gibi, modern donem yenilikg¢i
hareketlerinin de Isldm’in ilk kaynaklarma ve selef-i salihin’in yoluna dénmeye
cagirdigint ifade etmistik. Ancak iki hareket arasindaki bu benzerligin de sdylem
diizeyinde kaldigi, her iki hareketin selef-i salihinin yoluna dénmekle kastinin farkli
oldugu, bizzat ilk asra donme c¢agris1 yapan miielliflerin agiklamalariyla ortaya

cikmaktadir.

Her firsatta diisiinceyi taklid zincirinden kurtarmay1, dinin asillart olan Kitap ve
sahih siinnete donmeyi, dini, ihtilaflarin ve mezhep taassubunun vukuundan evvel

selefin anladif1 sekilde anlamay1 amagc edindigini beyan eden Abduh,*® modern dénem

37 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan, iz Yay. istanbul 1994, c. I, s.
86.

38 Abduh, Muhammed, “Gayetiin fi Selaseti Ehdafin”, el-A 'malii’l-kamile li I-Imam Muhammed Abduh,
icinde, haz. Muhammed Ammara, Beyrut:el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1979-1980, c. II, s. 318; ayrica
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Oncesi ihya hareketlerini, dini ilk saf haliyle anlamaya ve dini bidatlerden arindirmaya
caligsalar da elestirdikleri mukallitlerden farkli bir acilima gidememekle ve nas¢1 bir

tutumu benimsemekle elestirmektedir.39

Sudan’daki yenilik¢i hareketlerin temsilcisi olup sik sik, Islam’in ilk
kaynaklarina ve selef-i salihinin yoluna déonmeye ¢agiran Turabi de, bir taraftan g¢esitli
referanslarla diisiincesini modern donem oncesi ihya hareketlerine eklemlemeye
caligmakta, diger taraftan onlar1 evvelki hayat sekillerini oldugu gibi diriltmeyi amag
edinmekle tenkit etmektedir.*® Turabi’ye gore eski olan her seyi kabul eden selefilik ile
eski Miisliimanlarin bu diisiinceleri nasil uyguladiklarini, bu uygulamalardaki hikmeti
goren selefiligin arasinda ayirrm yapilmahdir.*' Ona gére ilk donem Miislimanlarinin
dindarlik tezahiirleri islim’in tek tezahiir bigimi degildir. Allah’in insanlarin ihtiyaglari
icin takdir ettigi insanlar arasi iligkiler ve sorunlar siirekli degisir. Dolayisiyla o
sorunlarin ¢oziimii i¢in Miisliimanlarin akidevi temeller ve seri Olcililerden hareket
ederek ortaya koyduklari Islami yasam biciminin tezahiirii de degisir.** Selef-i salihinin
tarihi ne kadar seri asillarin bir uzantisi olursa olsun asla o, asillar1 6rtecek derecede bir
reaksiyonla yiiceltilmemelidir. Zira kadim hakikat sartlara gore farkli sekillerde tezahiir

edebilir.”?

Turabi, Hz. Peygamber’in en hayirli asrin kendi asr1 oldugunu bildirdigi hadise
binaen, ilk asr1 miiteakip her asrin, ilk asra nazaran geri olacagi yorumuna katilmaz.
Ona gore bu s6z kiyamete kadar siirecek bir devamliligi ifade etmez. Tarih igerisinde

gerek ¢okiis gerekse yiikselis doniistimlii olarak tahakkuk eder. Turabi Rasulullah,

bkz. Efgani, Cemaleddin, Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah Abduh, “Mazi’l-immeti ve
Haziruha ve lacu fleliha”, s. 20; “el-Kaza vel Kader”, s. 56, el-Urvetii’l-Viiska i¢inde (2. bs), Kahire:
Dariil’l-Arab 1958. Benzer ifadeler i¢cin bkz. Resid Riza, “el-Muhaveretii’l-ila f1 haleti’l-mislimin el-
amme” MM, T11/28, (16 Saban 1318/7 Arahik 1900), s. 635; a.mlf., el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 1; krs.,
Akseki, Mezdhibin Telfiki, s. 32; Karaman, Gercek Islam, s. 227.

* Abduh, “el-Islamii’l-yevmii ve’l Ihticacii bi’l-miislimine ale’l-Islim” el-4’'mal iginde, c. III, s. 314;
Abduh’un selefe dénme cagrisnin gergeklikten ve Islam toplumunun 6niinde yigimis olan
sorunlardan bir kacis olarak nitelenmesi ve nitelemeye yonelik bir elestiri i¢in bkz. Iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siydsi Gériisleri, Dergah Yay., Istanbul 1998, s. 233.

* Turabi, Isldmi Diisiincenin Ihydst, s. 119.

* Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyadsi, s. 11.

*2 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasu, s. 65.

® Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s.148-150.
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Hulafa-i Rasidin ve bazi selef-i salihin donemlerinde 6lgii olarak kabul edecegimiz
idealist 6rnekler varolmakla birlikte, dinin belli asirlardaki bi¢iminin, almis oldugu son
sekli olamayacagini ileri siirer. Islam’in altin cag1 bir daha geri gelmemek {izere mazide
kalmis degildir. Din asirlar gegtikge yeni bir bigimde gelisir. Dolayisiyla dinin aldigi
bi¢im sahabe déneminden farkli olabilir. Miisliimanlar selef-i salihinin Islam1 yasama
durumlarini asabilirler ama bu hi¢bir zaman dini asmak anlamina gelmez. Ustelik bu

oncekilerin sonrakilere veya sonrakilerin 6ncekilere tistiinliikleri manasina da gelmez.**

Modern donemdeki yenilik¢i fikirlerin modernist Oncesi islahat hareketlerinin
sadece bir devami oldugunu sdyleyip, ancak ikincisinin ilkinden ayrildig1 noktanin,
onun yapicit ve yeniden insaci igeriginde oldugunu iddia ederek Fazlurrahman da
meseleye Abduh ve Turabi gibi yaklasir. Modernist dncesi 1slahat hareketleri ictihada
vurgu yapmiglarsa da diisiincelerine yeni muhteva kazandiramamislardir, ¢linkii onlarin
hedefi ilk dénem Islam’1 {izerinde yogunlasmak olmustur. Modernist Miisliimanin
basarisi ise ilk donem Islam’mi bir ilham kaynagi kabul edip, ona yenilik¢i bir muhteva

kazandirmaya ¢alismis olmasidir.”

Miiellif Ibn Teymiye’yi misal gosterek modern donem oncesi 1slah
hareketlerinin hepsinin istisnasiz Kur’an ve siinnet cergevesinde Islam’a déniisii
savunduklarii, ancak uygulamada Peygamber’in siinnetiyle, ilk Miisliiman nesiller
tarafindan ortaya konulan davranis tarzlarini ve uygulamalar1 kastettiklerini bunun da
Islam’1n igerigini yenilemek adina bir katki saglamadigini iddia eder. Ona gére hadisin
sahih sekilde Peygamber’in siinnetini gosterdigi seklindeki tarihsel kabul, siinnet ve
Kur’an’in toplumsal davranmisa dair kurallariin biitiin ¢aglarda neredeyse lafzen ve
aynen uygulanmasi gerektigi inanciyla birlesmis, bu da Islam’in toplumsal iceriginin
kokli bir sekilde yeniden diisiiniilmesinin Oniinde sert bir kaya gibi durmustur. Bu
nedenle de bu hareketlerin liderleri ne zaman Kur’an’a ve slinnete doniis ¢agris1 yapsa

kastettikleri sey tarihin geriye dogru hareket etmesi gerektigidir. Ciinkii onlara gore

* Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyas, s. 34-36.
4 Fazlurrahman, “islim’da Canlandirma ve Reform Hareketleri”, Isldmi Yenilenme: Makaleler 11, der.
ve ¢ev. Adil Cift¢i, Ankara 2002, s. 44, 45.
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ideal, ge¢misteki belli bir zaman diliminde yani yedinci asir Arabistan’inda tatbik

edilmistir.*®

Her iki hareketin ictihada yiikledikleri anlam da farklilhik arzetmektedir.
Muhafazakar Miisliimanlarin aksine modernistler Islim mirasini modern diinyanin
sartlar1 15131nda yeniden yorumlama veya formiile etme yoluyla Islim toplumunun bir
yenilenme siirecinden gecirilmesi gerektigini iddia etmislerdir. Bu sekilde onlar
modernizm Oncesi yenilik¢i diislintirler gibi ictihad yoluyla reform ve yenilenme
siirecinden gegme hususunda ayni goriisleri savunmuslardir. Ne var ki modernizm
oncesi ictithad cagrilar1 ile modernistlerin bu cagrilar1 arasinda onemli farkliliklar
mevcuttur. Oncelikle ictihad birincisinde Kur’an ve siinnetten ¢ikarilan delillere dayali
iken ikincisinde ise c¢agdas diinya ve ihtiyaclar esas alinmistir. Ikinci olarak
modernistlerin ictihada vurgu yapmalar1 onu kendi goriis ve diisiincelerini aciklamada
dikkate alinabilir bir yontem olarak diisiinmelerinden kaynaklanmistir. Yoksa onlarin
onceki donemde ictihada yiiklenen fonksiyonu ayni ile icra etmek gibi bir diisiinceleri

olmamustr.*’

Genel bir sekilde isaret etmeye ¢alistigimiz lizere bir taraftan yenilik fikrinin
mesriiyeti modern donem Oncesinde de tecdid hareketlerinin var olduguna isaret etmek
suretiyle mesrhlagtirllmakta, diger taraftan Onceki tecdid hareketlerinin muhtevasi
elestiri konusu yapilarak, o muhtevanin modern fikirlerin savunulmasina yonelik daha
kapsamli bir yenilik harekatinin 6niinde engel teskil etmesine tedbir alinmaktadir. Bu
gelistirilen tavrin hususen icma kavrami igin tezahiirleri ise bu tezin asil mevzuunu
teskil etmektedir. ilerleyen boliimlerde bir taraftan klasik manada icmain tenkit konusu
edilisine ve bu tenkit siirecine gelenekten referans bulma gayretlerine, diger taraftan
tamamen modern bir igerigi icma kavrami vesilesiyle benimsetme ¢abalarina ayrintili
bir sekilde deginecegiz. Bu tezin temel iddias1 ise Abduh’la baslayan ve siiren modern
donemdeki yenilik¢i hareketlerin etkisindeki bazi 6nemli isimlerin klasik icma teorisine

yonelik tenkitlerinin ve onlarin yeni bir icma tassavuru ortaya koymaya yonelik

46 Fazlurrahmap, “islém’da Canlandirma ve Reform Hareketleri”, s. 43, 44.
47 Hatiboglu, Ibrahim, Islam da anilenme Diistincesi Aglsmglan Modernistlerin Siinnet Anlayist,
(Yaymmlanmamis doktora tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996, s. 142.
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girisimlerinin tarihi Islam tecdid gelenegi ¢ercevesinde degerlendirilebilmesinin

giicliigii olacaktir.
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II. METOD

Yukarida Isldm diinyasmin, on dokuzuncu yiizyilin baslarindan itibaren Islam
diisiincesinin siyasi, sosyal, ilmi hayatini ilerleme adina tenkit slizgecinden geciren ve
yine bizzat bu alanlarla alakali yenilik tekliflerinde bulunan modern hareketlere sahne
oldugunu ifade etmistik. Bu hareketlerin temel 6zelligi klasik Islam diisiincesini Islam
diinyasimin geri kalmasmmn sebebi olarak ilan etmeleridir. Klasik Islam diisiincesinin
sekillenisinde ve hayatiyetini siirdiiriistinde hususi bir yere sahip olmasindan dolay1
fikih ustli ilminin ve fukahdnin tenkidinin modern tenkit hareketi igerisinde 6zel bir
yer iggal ediyor olmasi bu nedenledir. Sinirlar1 belli bir tez ¢ergevesinde hakkiyla
incelenmesi giiclilk arz edeceginden, bu arastirma, biitlin bir fikih usili ilmine ve
fukahaya yonelik modern donemde ydneltilen tenkitleri ve bu alanla ilgili yenilik adina
teklif edilenleri degil, hususen bu usiliin temel kavramlarindan biri olan icmaa yonelik
tenkitleri ve onun muhtevasinin yenilenmesine dair teklifleri incelemeyi hedef

edinmistir.

Resid Riza, Misir merkezli modern hareketin Muhammed Abduh’tan sonraki en
onemli ismi olmasi ve Abduh’a nazaran icma kavramina dair daha detayl fikirleri
bulunmasi nedeniyle tez ¢ergevesinde gorisleri ilk olarak ele alinan miiellif olmustur.
Resid Riza’yi, bu hareketin etkisinde oldugunu ve ayni zamanda icmaa dair yeni
yaklagimlarimin bulundugunu tespit ettigimiz diger miiellifler izlemistir. Calismamizi
sekillendirirken ilk ©nce miielliflerin kitap veya makale seklinde yayimlanmis
calismalari, varsa terciimeleriyle karsilastirmali bir sekilde, onlarin icma kavrami
hakkindaki goriislerinin tespiti i¢in taranmis ve ulasilan bilgiler fisler tertip edilerek
tasnif edilmistir. istifade edilen terciime eserler de dipnotlarda mukayese amacli olarak

zikredilmistir.

Bu ilk tarama, miielliflerin icma hakkindaki tenkitlerini ve yenilik tekliflerini
tespite imkan vermistir. Ancak bu ilk taramayla ulasilan bilgilerin, miellifleri icma
kavramini tenkit etmeye ve yeniden tanimlamaya sevkeden saikler hakkinda yeteri
kadar agiklayic1 olmadiklar1 goriilmiistiir. Bu nedenle kaynaklar yeniden, miielliflerin

fikih ustliine, fiirG-u fikha ve fukahaya dair goriis ve tenkitleri agisindan incelenmis ve
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ulasilan bilgiler, onlarin icma kavramini ele alis bigcimlerine yonelik tesirleri agisindan

tasnife tabi tutulmustur.

Bu ikinci tarama meselenin daha dakik bir sekilde incelenmesine imkan
vermistir ancak bu noktada icmain klasik tarifine ve temel niteliklerine dair bir boliim
olmadan meselenin ele alimisinin eksik kalacagi fark edilmistir. Zira bu bdliim icmaa
dair yeni fikirlerin mukayese zeminini teskil edecektir. Bu nedenle dort mezhebin temel
usul eserlerine referansla klasik manada icma dair bir boliim daha teskil edilmistir.

Boylece tez konumuz asagidaki sekilde bir ¢erceveye kavusmustur.

Klasik Iema Teorisi: Ictihad in Kontrol Mekanizmas: Olarak Iema isimli birinci
bolimiin amac1 klasik manada icmain karakteristik 6zelliklerini tanitmak, kavramin
temel 6zelliginin ictihad alanlarinin smirlarini tayin edisi oldugunu vurgulamak ve bu
temel Ozelligin modern doneme gelinceye kadar miispet bir alginin konusu olduguna

dikkat cekmektir.

Tespitimize gore klasik icma taniminin tenkidinin ve yeniden tanimlanmasinin,
modern donemde yenilenmeyi miimkiin kilacak yontem arayislarinin 6ziinii teskil eden
ictihad hiirriyeti talebiyle yakindan iliskisi vardir. Bu tespit ikinci bolimiin basligina
Klasik Icma Teorisinin Modern Donemde Algilanisi: Ictihadin Manii Olarak Icma
ismiyle tasinmistir. Modern donemdeki ictihad hiirriyeti talebleri her ne kadar tarihi
Islam tecdid gelenegine referansla mesriilastirilmaya calisiimigsa da onceki tecdid
hareketlerinden farkli anlamlar1 muhtevidir. Fikih usiliinde yenilenme taleblerinin
gerekeeleri ve yenilenmeyi miimkiin kilacak metot Onerileri gozden gegirildiginde
modern donemde klasik metot ve birikimlerle kayith bir ictihad fikrine muhalif bir tavir
goriiliir. Klasik ictihad anlayis1 ve birikimi esas itibariyle miisbet anlamlari haiz mezhep
bagliligi ve taklid kavramlarina yiiklenen olumsuz manalar ve fikih usilii ilminin
kaynaklar hiyerarsisine ve metoduna yonelik cesitli tasarruflarla devre dist birakilir.
Naslarin lafizlarina bagli kalmadan Kitap ve siinnetten serbestce hiikiim istinbati
degisen zaman ve sartlarin geregi oldugu iddia edilen ictihadlarin gergeklestirilebilmesi
admna savunulur. Ictihadin smirlarini tayin eden karakteri ile seri delillerin {igiinciisii

olan icmain bu modern egilimle zit kutuplar teskil ettigi ortadadir.
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Ikinci bolimiin ilk kismi, klasik icma teorisinin tenkidinin modern dénem
yenilikgileri icin hayati dnem tasimasinin sebebine isaret amaci tasimaktadir. ikinci
kisim ise, bu tenkit siirecinin neticesi hakkindadir. Yani klasik icma teorisi hakkindaki
degisen alg1 ve tenkit noktalar1 hakkindadir. Kavramin tanimina yonelik tenkitlere dair
kisim i¢in bu nedenle Modern Ictihad Anlayisimin Engeli Olarak Icma ve Yoneltilen
Tenkitler bash@1 uygun goriilmiistiir. icma kavranmm hakkindaki tenkitlere bakildiginda
bazi mielliflerin kavrama yonelik tenkitlerinin sadece ictihad hiirriyeti Oniindeki
engellerden kurtulmak amacina hizmet etmedigi, bu amaca, icma kavramini yeniden
tanimlamak suretiyle modern siyasi degerleri ve siyaset yapma sekillerini

benimsetebilme amacinin da eslik ettigi goriiliir.

Tezin {igiincii bolimil iste bu siyasi igerik kazandirilmis icma kavraminin
modern tanim1 ve bu tanimi Islam tarihinin ilk asirlarina atifla mesrilastirilma ¢abalar
ile bu modern yaklasimi tenkidimiz hakkindadir. Fikih ustliiniin temel kavramlarindan
biri olan icmad kavraminin modern donemde ele alinisini mevzu edinen c¢alismamiz,

ulagilan neticelerin 6zetinden miitesekkil bir sonucla nihayete erdirilmektedir.
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III. LITERATUR

19. yiizyihn modern Islami fikir akimlarinin, genel olarak klasik Islam
diisiincesinin temel kavramlarina hususen de Fikih wustlii ilminin metodu ve
kavramlarina yonelik tesirleri, telif eserlerin ve ¢esitli akademik ¢alismalarin mevzuunu
her daim teskil etmistir. I¢lerinde icma gibi fikih ustlii ilminin temel kavramlarinin da
yer aldig1 Islam diisiincesinin bazi temel kavram ve yaklasimlarini tenkite tabi tutup
yeniden tamimlama cabasini Tiirkiye’deki Islamci1 hareketin 6nemli simalarini vesile
edinerek kapsamli bir analize tabi tutan, bizim de ¢okca istifade ettigimiz Ismail
Kara’nin Islamcilarin Siyasi Goriigleri adli eseri bu noktada ilk olarak zikredilmesi
gerekendir. Ikinci olarak aymi miiellifin ¢agdas Tiirk diisiincesinin meselelerini,
kavramlarini hem uzun Isldm ve Tiirk tarihi ¢izgisi {izerinde hem de cagdas Islam
diisiincesiyle irtibatlar1 agisindan ele almay1 amag¢ edinmis makalelerinden miitesekkil
Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri isimli eseri
zikredilmelidir. Her iki eser de genel bir sekilde de olsa tez konumuza d air ufuk agici

bilgileri muhtevidir.

Aralarinda icma kavrammin da yer aldigi fikhi kavramlara yonelik modern
yaklagimlart hususen mevzu edinmesi agisindan Sami Erdem’in Tanzimat Sonrast
Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usulii Kavramlar: ve Modern Yaklasimlar isimli
tez caligmasi bizim i¢in 6nemli degerlendirmeleri muhtevi bir ¢alisma olmustur. Ancak
bu eser de Tanzimat dénemi ve o donemin 6nemli simalar1 ¢ercevesinde meseleyi ele

almaktadir.

brahim Kafi Dénmez tarafindan yazilan ve DI4 da yayimlanan “icma” maddesi,
hem klasik icma teorisi hem de bu teoriye yonelik modern yaklasimlar1 mevzu edinmis,
dolayistyla da tez konumuzla direkt ortlismiis oldugundan, istifade ettigimiz bizim igin
hassaten 6nemli bir ¢alisma olmustur. Ancak makalenin ansiklopedi maddesi formatiyla

siirli olmasi ele aldig1 meseleyi ancak genel bir sekilde incelemeyi zaruri kilmigtir.

Klasik icma teorisine yonelik tenkitleri ve icmai yeniden tanimlamaya yonelik

gayreti ile dikkat ¢eken 6nemli bir calisma da Yunus Vehbi Yavuz’un “Icma’in
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Hakikati ve Islam Tesri’indeki Yeri” isimli makalesidir. Bu calismada bizim tez
konumuzda goriislerini irdeledigimiz miiellifler ve goriisleri hususunda bir
degerlendirme s6z konusu olmayip, makale, yazarin bizzat kendisinin klasik icma
teorisine yonelik tenkitleri ve alternatif tekliflerinden miitesekkil oldugundan ayrica
inceleme konusu yapilmasi gereken dikkate deger bir calisma olarak literatiirde yerini

almustir.

Modern donem fikih anlayisinin en Onemli temsilcilerinden Muhammed Resid
Riza’nin (1865-1935) fikih diisiincesi ¢ergevesindeki goriislerini incelemeyi hedef edinmis
Ozgiir Kavak’in Resid Riza’min Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Gériisleri isimli tez
calismasi, gerek Resid Riza’nin bizim de tez konumuz ¢ergevesinde goriislerinin bir kismini
mevzu edindigimiz isim olmasi, gerekse Resid Riza’nin goriiglerini incelerken miiellifin
takip ettigi metot ve degerlendirmelerin isabetli olduguna dair kanaatimiz bu ¢alismanin
bizim kaynaklarimiz arasinda yer almasina sebep teskil etmistir. Ancak bu ¢aligma da
sadece Resid Riza’nin goriisleriyle sinirhidir. Bizim ¢alismamiz ise sadece Resid Riza ile
sinirli olmayip Abduh-Riza ekoliiniin tesirindeki donemin baska 6nemli isimlerini mevzu
edinmektedir ve bu bakimindan daha kapsamli, sadece icmaa dair goriisleri merkeze
almamiz bakimindan ise daha hususi bir nitelik arzetmektedir. Calismamizin literatiire

katkisinin da bu noktada olacagini timit etmekteyiz.
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BIiRINCi BOLUM

KLASIK iCMA TEORISi: iCTIHADIN KONTROL
MEKANIZMASI OLARAK ICMA



I. KLASIK iCMA TEORISi

Her kavramin medeniyet igerisinde negset, tekvin, tahdid, intisar ve istikrar adi
verilen c¢esitli merhaleler gecirdigi bir vakiadir. Kavramin ortaya cikisi, neset
merhalesine tekabiil ederken, tekvin merhalesinde kavram yavag yavas olugsmaya, farkl
ekoller acisindan ele alinmaya baglanir. Bu merhale ayn1 zamanda kavram {izerinde
tartismalarin yogun oldugu merhaledir. Tahdid merhalesinde kavram hadd (tanim) olma
ozelligini kazanir. Artitk hemen hemen her ekol i¢in kavramin tanimi verilmistir.
Kavramin yaygin olarak kullanilmaya baslandigi donem intisar merhalesini teskil
ederken, son merhale olan istikrar merhalesinde kavram ve tanimi tamamen yerlesmistir

ve kavramin muhtevas itibariyle herhangi bir tartisma artik olmaz.'

fcma kavranu igin de bu asamalar tasavvur etmek yanlis olmasa gerektir. O da
zikri gegen merhalelerden gecerek nihayet istikrar sathasina erismistir. Bu boliimiin ilk
ana bashigini tegkil eden bu kismin amaci iste bu istikrar sathasina erigsmis olan kavrami,
bir bagka deyisle, tek tek muhalif sesleri bir kenara birakirsak, on dokuzuncu yiizyila
gelinceye kadar, Isldm diinyasinin diisiince hayatma yoén vermis olan ulemanin
ekseriyetinin iizerinde uzlastigi ve artik hakkinda herhangi bir tartismaya girmedigi
icma kavramini ve unsurlarimi kisaca tanitmaktir. Kisaca tanitacagiz zira tezimizin
konusu klasik teorinin bizatihi kendisi degil, onu yiizyillar sonra aniden tenkit konusu
haline getiren saikler ve neticeleri hakkindadir. Yani konumuz kavramin yeni bastan
tekvin donemine has tartigmalarin konusu yapildigi on dokuzuncu yiizyll modern
yenilik¢i hareketleri ve onlarin icmair yeniden tanimlama gayretleri ile ulagsmak

istedikleri hedefleri hakkindadir.

Asagida genel Ozelliklerini naklettigimizde de goriilecegi lizere klasik manada
icma teorisinde icmain, temel nitelikleri klasik kaynaklarda tespit edilmis miictehid
ulemaya tahsis edilmesi ve de onlarin fikir birligine mutlak baglayicilik verilmesi,

ulemaya mutlak bir otorite bahsetmistir. Miictehid ulema disindaki tahsil gérmiis ya da

' Fazlioglu, Ihsan, “islam Medeniyetine iliskin Bir Kavram Okumasi”, Divan Ilmi Arastirmalar,

1996/2, s. 223.

26



gormemis herkesin avam kategorisine dahil edilmesinin mesriiyet gerekcesi olarak
avamin, kaynaklardan hiikiim istinbatina ehil olmamalar1 yani bu konuda ilim sahibi

bulunmamalar1 gosterilmistir.

fcmamn miictehid ulemédya tahsisi dolayisiyla onlarm fikir birligine mutlak
baglayicilik verilmesi Islam’m degismezlerini tespit noktasinda énemli bir fonksiyon
icra etmistir. Zira gerek siibutu ve delaleti kati bir nassin hiikmii lizerinde gerceklessin
gerekse siibut veya deldlet bakimindan zanni bir delil tlizerinde gergeklessin ulemanin
ittifakiyla her iki tiir hitkmiin de ictihad konusu olmaktan ¢iktig1 ve artik lizerinde s6z

sOylenemeyecek degismez alani teskil ettigi kabul edilmistir.

Eskiden mevcut bulunmayan ancak giiniin sartlar1 geregi zuhur etmis yeni bir
takim meselelerle ilgili olarak ortaya konan ictihadi goriisler lizerinde -her ne kadar
ictihadi goriislerin bir noktada birlesmesi pek miimkiin goriilmese de- ittifakin s6z
konusu olmasi1 durumunda da bu ittifaka baglayicilik atfedilmesi, icmain, meselelerin

fikir birligi ile ¢oziimiine katkis1 noktasinda 6nemli bir diger fonksiyonudur.

fcmam ayrica kiyas ya da haber-i vahid gibi fikih usili ilminin &nemli
mevzularmim da mesriiyet temelini teskil ettigi diisiiniiliince, kavramm klasik Islam
diisiincesinin tesekkiiliinde ve nesilden nesile aktarilmasinda isgal etti§i yerin

biiyiikliigii daha iyi anlasilacaktir. 2

2 |. Kafi Dénmez icmam dikkat ¢ekmeye calistigimiz bu temel 6zelligine su sozlerle isaret eder. “Klasik
manada icmain en temel 6zelligi mahiyeti ve pratik sonucu itibariyle bir ictihad tiirii olmay1p ictihadin
saglhkl bir sekilde islemesine yardimei bir ilke olmasidir. ictihad ise ya karsilasilan fikhi bir meseleyi
dogrudan diizenlemekle birlikte farkli bi¢imlerde anlagilmaya miisait bir nassin bulunmasi ya da o
meseleyi dogrudan diizenleyen nassin bulunmamasi halinde s6z konusu olur. Her iki durumda da
ortaya konacak ictihadi gorlislerin ayni1 noktada birlesmesi pek ihtimal dahilinde degildir. Geriye
nassin farkli anlagilmaya miisait olup olmadigi ya da nassin meseleyi dogrudan diizenleyip
diizenlemedigi hususu kalir ki bunu da ictihadin istlenmesi kisir dongii igerisine girilmesine veya
kesinlik tagtyan higbir dini hitkmiin bulunmadiginin kabuliine yol acar. icma iste bu noktada devreye
girer ve Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren higbir alimin farkli fikir belirtmedigi hususlar artik
ictihadi faaliyete ihtiya¢ hissettirmeyen alam teskil etmektedir. Donmez, 1. Kafi, “icma”, DIA,
Istanbul 2000, XXI, s. 428.
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Klasik Islam diisiincesinin yorum metotlarmi ve temel yaklasimlarim ilerleme
adma yeniden ictihadin konusu yapmaya calisan modern Islam diisiincesinin klasik
manada icmaa dolayisiyla ulemanin otoritesine yonelik muhalefeti icmain bu 6zellikleri
g6z onilinde bulunduruldugunda hem anlamli hem de zaruri goriinmektedir. Simdi klasik
manada icmain temel hususiyetlerini, ona yonelik modern muhalefet noktalarina da

isaret etmek suretiyle daha ayrintili bir sekilde inceleyelim.

A.Klasik icmaim Tanimi

1. Liigat Manast

Usal alimleri icmam sozlik anlamini genellikle ittifak etmek ve azmetmek
kelimeleriyle agiklamay1 tercih etmislerdir. Istilahi manadaki icmai ise bu iki s6zciikten
ittifuk kelimesi tizerine bina etmislerdir.’ Zira her ittifuk azmetme manasmi miindemictir
fakat her azim ittifak etmek manasina gelmemektedir. Ayrica azmetmek tek kisi i¢in s6z

konusu olabilecekken ittifak birden fazla kisi i¢in s6z konusudur.”

Kur’an-1 Kerim’de dort ayette icma kelimesinden tiiremis ifadeler kelimenin
sOzliik manasinda kullanilmistir. Bu ayetlerden birine 6rnek olarak Y{nus suresi 71.
ayeti verebiliriz. “Isinize karar verin” seklindeki ayette icmi masdarindan tiiremis

ecmiu ifadesi kelimenin sozliik anlammdan azmetmek ifadesine karsilik gelmektedir.’

?  el-Baci, Ebi’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibi (474/1081), [hkdamu I-fusiil fi ahkdami’l-usil,
thk. Abdullah Muhammed Cuburi, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami 1986, s. 367; es-Sirazi, Ebf Ishak
Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yusuf (476/1083), el-Liimd’ fi usili’l-fikh, thk. Muhyiddin Miistu,
Yusuf Ali Biideyvi, Dimagk: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib 1995, s. 179; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul fi
ilmi’l-usiili’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz Alvani, Riyad: CAmiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-
Islamiyye 1980, c. II, 1. kisim, s. 20; Gazali, Ebt Hamid Huccetii’l-islim Muhammed b. Muhammed
(505/1111), el-Miistasfa: Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, trc. Yunus Apaydin, Rey
Yaymeilik, Kayseri 1994, c. 1, s. 257; Muhammed b. Salim Amidi, el-Ihkdam fi usiili’l-ahkdm, Kahire:
Darii’l-Kiitiibi’l-Hidiviyye 1914, c. I, s. 280.

Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-Esrar an Usili Fahru’l-Islam el-Pezdevi, zabt ve talik ve tahric
Muhammed el-Mu’tasim-Billah el-Bagdadi, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyye 1997, c. 111, s. 424.
Diger ayetler sunlardir: “Nihayet onu gotiiriip de kuyunun dibine birakmaya topluca karar verdikleri
(ve biraktiklari) zaman biz de kendisine: ‘Andolsun ki, sen, onlarin bu yaptiklarini, hi¢ farkinda
degillerken (zamani gelince) kendilerine haber vereceksin’ diye vahyettik.” (Yusuf 12/15, Feyizli,
Hasan Tahsin, Feyzii’l-Furkan: A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, Server Iletisim, Istanbul 2008, s.
248); “(Ey Muhammed!) Iste bu, sana vahyettigimiz, (senin goriip bilmedigin) gayb haberlerindendir.
Onlar (Yusuf’a yaptiklari) islerde ittifak edip hile ve diizen kurarlarken sen onlarmn yaninda degildin.”
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Hadislerde de lafiz genellikle, kelimenin sozliik anlami olan azmetmek manasinda
kullanilmigtir. Meseld “Safak sokmeden Once oruca karar vermeyen kimsenin orucu

’96

gecerli degildir™ seklindeki hadis-i serifte lafiz azmetmek manasinda kullanilmaktadir.

Usilciiler icmain 1stilahi anlamint icma kelimesinin sozliik anlamlari igerisinden
ittifak anlamina dayandirsalar da bu ittifak azim anlamindan tamamen kopmus degildir.
Yani icmadaki ittifak, azim ve kararlilik sonucu ortaya ¢ikan bir ittifaktir ve bu anlam

icmain 1stilahi tarifinin esasini teskil etmektedir.’

Ancak modern donemde bazi alimlerin, ayet ve hadislerde icma lafzinin,
ulemanin tercih ettigi ittifak etmek seklindeki sozlilk manasi yerine, azmetmek, karar
vermek seklindeki sozliilk manalarinin kullanilmasini, genel olarak icmainklasik tarifinin
hususen de tarifin 6nemli bir unsuru olan miictehidlerin tamamunin ittifaki sartimin ser’l
temelden yoksunluguna delil olarak sunduklari goriiliir.® fcmamn ayet ve hadislerde
azmetmek, karar vermek seklindeki sozlik manalarinda kullanilmasi ayni zamanda
kavrami  istisare  neticesinde ulasilan  ¢ogunluk  goriigii olarak  yeniden
tanimlayabilmenin mesriiiyet temeli olarak kullanilir. Icma1 ulemdnin mutlak ittifaki
olarak degil de istisare neticesinde ulasilan ¢ogunluk goriigii olarak tanimlayabilmek,
bu tanimla modern parlementer sistem arasinda miielliflerin kurduklar1 iliski nedeniyle

cok onemlidir. Tezin ilgili boliimlerinde bu iliski detayli bir sekilde ele alinmaktadir.

2. Istilahi Manas

Kaynaklarda icma kavrami ile alakali olarak cumhurun itibar ettii tanimin
“Ummeti Muhammedden olan miictehidlerin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan

sonra herhangi bir zaman dilimi i¢inde seri bir hiikiim tizerinde ittifak etmesi” seklinde

(Yusuf 12/102, Feyizli, Feyzii’l-Furkan, s. 258); “O halde, biitiin hilenizi toplayip, sira halinde
(meydana) gelin. Bugiin iistiin gelen mutlaka kurtulusa/ muradina ermistir.” (Taha 20/64, Feyizli,
Feyzii’l-Kur’an, s. 328).

% Eba David, Siinenii Ebi Daviid, es-Savm 71, Hadis No 2454, c. 11, s. 823-824.

Keles, Ekrem, Islam Hukukunun Kaynagi Olarak Icmd, (Yaymlanmanus doktora tezi) AU Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Ankara 1994, s. 5; Dénmez, 1. Kafi, “Icma”, s. 417.

¥ Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 208.
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oldugu ifade edilmektedir.” Bu tespite katilmakla birlikte Gazali’nin icma taniminda yer
alan hassaten kelimesinin, yukaridaki tanima ilave edilmesinin isabetli olacagi
kanaatindeyiz. Gazali icmé1 “Hassaten Muhammed iimmetinin'’ dini bir is hususundaki
ittifaki”  olarak tamimlamistir.'' Boylece Gazali her ne kadar tanimlarina
yansitmamislarsa da ulemanin icmain karakteri hakkindaki ortak bir kabuliinii tanima
tasimis goziikmektedir. Bu kabul su sekilde Ozetlenebilir. Kadim doénem fikih
ulemasmin ekseriyeti limmetin hata iizerinde asla birlesmeyecek olmasini gayr-1
Miislim milletlere karsi aklen savunulamayacak ilahi bir lituf olarak kabul etmisler,
icma’n hiicciyetinin temellerine bu ilahi liitfu ve Miisliiman iimmetinin kendilerine 6zel

bir vazife tevdi edilmis ayricalikli secilmis bir immet oldugu fikrini yerlestirmislerdir.12

Icmaim 1sti1lahi tanimimin yani sira, miictehidlerin hatadan masumiyetinin ki buna
miictehidlerin ismeti doktrini de denir, akilla anlagilamayacak metafizik boyutu haiz bir
mesele olarak takdimi de modern donemde elestiri konusu olmus ve kavramin klasik

taniminin reddine vesile kilinmastir.

Subhi Salih, Mealimii’s-seriati’l-Islamiyye, Beyrut: Darii’l-Ilm li’l-Melayin 1975, s. 19.

Gazall tanimda Muhammed timmetinin miictehidlerinin ifadesi yerine Muhammed iimmetinin ifadesini
kullandigindan cumhur uleménin icma tanimindan ayrilmis gibi goziikse de esasinda Gazali’ye gore
de icmai esas olusturanlarin miictehidler oldugu onun, yaptig1 tanim hakkindaki ilave izahlardan net
bir sekilde anlasilmaktadir. M. Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, s. 257 vd.
Gazali, el-Miistasfa, c. 1, s. 257; Iysa A. Bello, Gazali’nin taniminda yer alan hassaten kelimesinin
onemine Gazali’nin tanimini tercime ederken Ahmed Hasan’in yaptig1 bir tasarrufu elestiri vesilesi
kilarak isaret etmektedir. Ahmed Hasan “The Classical Definition of Ijma: Nature of Consensus”
isimli makalesinde Gazali’nin icmd tanimini aktarirken tanimda yer alan hassaten kelimesini
terciimeyi ihmal etmistir. Halbuki bu kelime tanimdaki anahtar kelimedir. Cilinkii genelde Miisliiman
ulemad hususen de Gazall icmam yanilmazligini Misliman toplumun ayricaligt olarak kabul
etmektedir. Iysa A. Bello, The Medieval Islamic Controversy Between Philosophy and Orthodoxy:
Iljima and Tawil In The Conflict Between Al-Ghazali And Ibn Rushd, ed. Hans Daiber, The Leiden: E.
J. Brill 1989, s. 29.

Hanefi ustl-i fikhinin gelisim seyrini tetkik ettigi tezinde Murteza Bedir icmain hiicciyetinin Hanefi
hukukgular tarafindan ilahi Lituf diisiincesine dayandirildigini ifade etmektedir. Bedir, Murteza, The
Early Development of Hanafi Usul al-figh, (Yayinlanmamis doktora tezi), The University of
Manchester, Faculty of Arts 1999, s. 174-175; Murteza Bedir’in Hanefi hukukgular hakkindaki bu
tespitinin diger mezheplere mensup uleménin ekseriyeti i¢in de gegerli oldugu ifade edilmelidir. Bu
hususa femdin Hiicciyeti baghg altinda deginecegiz.

Resid Riza, Tefsir, s. 206; Ahmad Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence, Islamic
Research Institute, Islamabad 1994, s. 155, 156; Ahmed Hasan, Isldam Hukukunun Dogusu ve
Gelisimi, ¢cev. Ali Hakan Cavusoglu, Hiiseyin Esen, iz Yay., Istanbul 1999, s. 173, 174.
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B. Tamimda One Cikan Hususiyetler:

1. icmaa Katilacak Olanlar

a. Miictehid Ulema

Klasik icma teorisinin taniminda ilk dikkati ¢eken hususiyet icma1 teskil edecek
olanlarin miictehid ulemd olmasidir. Icmaa katilacak olanlarin miictehid ulema olarak
tespiti esas itibariyle icmain hiicciyetini ispat i¢in sunulan ayet ve hadislerde gecen
miiminun ve timmet lafizlarinin miictehid ulema olarak tahsisinin neticesidir. Bu ayet ve
hadisleri icmain hiicciyetinin delilleri bashig1 altinda nakledecegiz. Ayet ve hadislerde
gecen bu iki lafiz, zahiren, hem avam hem de havas olmak iizere kapsamina tim
Miisliimanlar1 almaktadir. Ancak ulema, avamin, seri hiikiimleri kaynaklarindan istinbat
etme melekesine sahip bulunmadigini gerekge gostererek bu amm lafizlar1 miictehid
olan miiminler veya timmet igerisinde miictehid vasfim tasiyanlar ifadeleriyle tahsis

etmislerdir."*

Kaynaklarda kendilerine fukahd, ulemd, ehl-i hal vel akd, ehl-i rey vel ictihad"
gibi isimler verilen miictehidlerde bulunmas1 gereken sartlar mevzuuna gelince bu konu
fikih usdlii eserlerinin ictihadla ilgili béliimlerinde ayrintili bir sekilde tartisilmistir.
Miictehidde ilk olarak bulunmasi gereken 6zellik, onun itikadi zedeleyici giinahlardan
kaciniyor olmasidir. Bu 6zellik kaynaklarda adalet sarti olarak isimlendirilir. Diger
sartlar ise ser’in temel kaynaklarmi ihata edebilmesi ve onlardan hiikiim istinbatini
gerceklestirebilmesi  i¢in  gerekli goriilen sartlardir. Bunlar Allah’in  kitabini,
Peygamber’in siinnetini, lizerinde icma vuku bulmus hususlari, Arap dilinin inceliklerini
bilmesi olarak 6zetlenebilir. Gazali ve Karafi gibi bazi miiellifler bu sartlarda bir takim
tahdidlere gitmislerdir. Mesela Kitab1 bilmek sarti ahkdm ayetlerini bilmekle, yine

siinneti bilmek sart1 ahkamla alakali siinneti bilmek ile ve icma1 bilmek sart1 da biitiin

"4 es-Serahsi, Ebl Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (483/1090), Usiilii’s-
Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa Efgani, Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Arabi 1954, c. I, s. 310, 311; Sirazi, el-
Liima’, s. 189; Baci, Ihkdamu’I-Fusiil, s. 391-392; Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 269.

5 Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 269; Buhari, Kesfii'I-Esrar, c. 111, s. 444; Karafi, Ebi’l-Abbas Sehabuddin
Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim (684/1285), Serhu Tenkihi’l-fiisiil, thk. Taha Abdiirrauf Sa’d, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1414/1993, s. 322; Razi, Mahsil, c. IV, s. 20.
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icma yerlerini degil, fetva verecegi meselelerle ilgili olanlarim1 ve ictihadinin icmaa
mubhalif olmadigini bilmesi ile tahdid edilmistir. Bu sartlarla ilgili bir kolaylik da ahkam
ayet ve hadislerini ayrica icma konularin1 ezbere bilmenin sart kosulmamis olmasidir.
Arap dilini bilme sarti1 Arabin hitabin1 ve kullanim adetini anlayabilecek Olgiide ve
s0zlin sarihini, zahirini, miicmelini, hakikatini vs. ayirabilecek derecede bilmekle tahdid
edilmis, liigatin hepsini bilmek nahivde iyice derinlesmek sart kosulmamustir.'® Ancak
bazi ulemanin Kitap ve siinnetteki tiim mesailin bilinmesini miictehidlik sarti olarak
ileri siirdiigii de goriiliir."”

fcmain miictehid ayet ve hadislerde gegen iimmet ve miiminun lafizlarmin
ulemaya tahsisine de klasik ictihad teorisinin ictihad ehliyeti i¢in ileri siirdiigli sartlara
da Islam diisiincesini kati, statik bir diisiince haline sokan ve bdylece Miisliimanlarin
geri kalmasma sebep teskil eden yorumlar olarak muhalefet edildigi goriilir.'"® Bu
muhalefeti, icma1 ulemdnmin degil de biitlin bir Miisliiman toplumun icmai olarak
tanimlayabilme ve bu tanima mesriiyet teskil edecek deliller bulabilme gayreti takip
eder. Zira Miisliiman toplumun icmd disiincesi, tesri yetkisine sahip olan ve bu yetkiyi
vekilleri araciligiyla kullanan modern toplum tasavvuruna mesrliyet zemini olarak

kullanilir. Bu hususun ayrmntilar1 da Ugiincii Béliimde mevzu edilecektir.

b. Miictehidlerin Disindaki Ummetin Konumu

fcma’da miictehidlerin digindaki iimmetin durumu kaynaklarda uzun uzun
tartisilmis neticede ekseriyet tarafindan, seri kaynaklardan hiikiim istinbatina ehil
olmayan herkes icmd mevzuunda avam teriminin kapsamindadir goriisii kabul

edilmistir. Bunun anlami siradan halk tabakasinin yani sira, kelam, hadis, nahiv, tefsir

1 Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 316-318; Karafi, Tenkihu I-fiisil, s. 437.

7" Amidi, Muhammed b. Salim, el-Ihkdm fi usuli’l-ahkdm, Kahire: Darii’]-Kiitiibi’l-Hidiviyye 1914, c.
11, s. 141-144.

Ahmed Hasan, “The Classical Definitation of Ijma: The Nature of Consensus”, s. 73. Ictihad yapacak
kimsede aranan sartlarin olduk¢a miikemmel ve kati bir hale getirilmesinin ictihad kapisint kapadigt
yenilikgiler tarafindan iddia edilir. Ozellikle ictihad kapisinin kapali oldugu iddia edilen dénemlerde
yasayan Ebi Ishak es-Sirdzi ve Gazali gibi ustlciilerin miictehidde aradig: sartlarm kolay ulasilabilir
olmasi bu kanaatin gercegi yansitmadigim gosterir. Apaydin, Yunus, “Ictihad”, DI4, istanbul 2000,
XXI, s. 443.
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gibi ilimlerin uzmanlari ve sadece furuu ezberleyen fakihlerin de avamdan

19
sayilmasidir.

fcmam hiicciyeti icin s6z konusu edilen sem’i delillerde mevcut iimmet ve
miiminun lafizlarinin amm lafizlar oldugu, bu nedenle de timmetin tamaminin icmamin
sahih oldugu ve ona ittibanin vacib oldugu, icmada timmetin bir kisminin disarida
birakilabilmesi i¢in ayrica delil gerektigi iddiasi kaynaklarda yer almigsa da ekser ulema
kars1 deliller serdederek iddialar1 gegersiz ilan etmislerdir. Soyleki; bu lafizlarin zahiren
ifade etikleri anlam ile amel edildiginde kiyamet kopuncaya kadar gelmis ve gelecek
tiim Miisliimanlar lafzin kapsamina girer ki bu durumda kiyamet kopmadan 6nce icmain
vukuu imkansiz hal alir. Kiyamet koptuktan sonra da icmaa hacet yoktur. Halbuki icma

kendisiyle istidlalin vacib kilindig1 bir delildir.*

Her ne kadar timmet lafzinin kapsamindaysalar da bu lafizla mecnunlarin,
sabilerin, ceninlerin kastedilmesi nasil caiz degilse Oliilerin ve heniiz diinyaya
gelmemislerin de kastedilmesi caiz degildir. Bilakis iimmet soziiyle ancak, bir sey
hakkinda ihtilafa diismeleri ya da bir sey tizerinde ittifak etmeleri tasavvur olunabilen
bir topluluk anlasilir. Hz. Peygamber’in cemaata ittibay1r emretmesi, aksini ise yermesi
bunun delilidir. Ummet lafziyla ilgili iddialar dogru olsa ittiba ve muhalefet bu diinyada

degil ancak biir diinyada s6z konusu olabilir.*'

Amminin kaynaklardan hiikiim istinbatina ehliyeti bulunmadigi i¢in hakki arayip
bulamayacagi, bu ylizden amminin ancak sabi ve mecniin mesabesinde oldugu, hatadan
korunmusglugun da (ismetin) ancak hakki arayip bulmasi tasavvur olunabilen kisiler igin
so0z konusu oldugu, sahabenin amminin muvafakat ve muhalefetine itibar
olunmayacagina dair icmamin bulundugu bu konuda kaynaklarda sunulan diger bazi

, 2
arglimanlar arasindadir.

Avamin icmaa katilimi1 ancak hiikmiinii havasla birlikte idrak edebilecegi ahkam

icin s6z konusu edilmisti. Amme ve hassanin miistereken hiikmiinii idrak ettikleri

19" Sirazi, el-Liimd’, s. 188,189; Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 269-271.
2 Razi, Mahsil, c. 1V, s. 195, 196.

*1 Gazali, el-Miistasfa, c. 1, s. 265.

22 Baci, Ihkdmu’ I-Fusil, s. 391-392; Razi, Mahsil, c. IV, s. 197.
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ahkama genellikle namaz 6rnegi verilir. Bu gibi konularda avam havasa muvafakat
eder. Namazin viicubunu idrak edebilmenin aksine, talak, rehin, zihar, vedia ile alakali
ahkam sadece hassanin idrak edebilecegi ahkdm arasinda sayilir. Bu konularda amme
ulemanin iizerinde icma ettigi seye itaat ederler, onlara muhalefet haramdir ve bu

hususlarda Ammenin muhalefetine itibar edilmez.?

Bu aciklamalardan birinci tiir meselelerde amminin muhalefeti s6z konusu
olabilirmis gibi bir anlam ¢iksa da ulema, bdyle bir seyin akli basinda bir ammiden
sudurunun tasavvur edilemeyecegini, akli basinda olan birinin bilmedigi isleri bilenlere
birakacagini, dolayisiyla bu durumun kesinlikle vuku bulmamis farazi bir durum

oldugunu séyler.”*

Icmada avamim konumu da modern dénemde klasik yaklasimimn aksine olarak
ictihad, miictehid ve ehl-i hall vel akd kavramlar1 yeniden yorumlanmak suretiyle icma
kavraminin kapsamina dahil edilerek yeniden tayin edilir. Bu hususta ii¢iincii béliimde

mevzu edilecektir.

2. Iemada Ittifaka Katihim Sekli

Miictehidlerin icmaa katilim seklinin nasil olacagi mevzuuna klasik kaynaklarda
genis yer ayrilmistir. Bu mevzuya dair uzun tartismalar neticesinde azinlig: teskil eden
bazi ulema, sayet azinlifin sayis1 tevatiir sayisina  erigiyorsa icmain
gerceklesmeyecegini, ulasmiyorsa gerceklesecegini iddia etmis, ancak ekser ulema bir
asirdaki miictehidlerin tamaminin ittifakinin sart oldugunu, tek bir kiginin muhalefetinin

bile icmain vukuuna mani teskil edecegini kabul etmislerdir.”

Kaynaklarda ¢ogunlugun goriisiiniin, icmain inikadi i¢in yeterli olmadiginin bazi

delilleri arasinda, Allah tealanin, hatadan korunmuslugu yani ismeti iimmetin tamami

> Baci, Ihkdamu’I-Fusil, s. 391.

** Gazali, el-Miistasfa, c. 1, s. 270.

B Bach, Thkdmu’l-Fusil, s. 393; Sirazl, el-Liima’, s. 187; Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 276; Amidi, Ihkam,
c. I, s. 213; Buhari, Kesfii’l-esrar, c. 111, s. 453.
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icin s6z konusu ettigi ve tek tek kisilerin muhalefetini caiz gérme hususunda sahabenin

icmain bulundugu, yer almaktadir.?

Sahabenin icmamin bulundugu iddiasi, Hz. Ebibekir’in zekat vermeyenlerle
savasmak hususunda tek kaldigi halde kimsenin onu bu nedenle red etmemis olmasi ve
cemaatin Hz. Ebtlbekirin goriisiine rucu etmesi ile ancak icma’in gergeklesmesi
hadisesine bina edilir. Cogunlugun goriisiinii icma kabul edenlerin, karsit bir argiimanla,
sahabenin, Ibn Abbas’in mut’a nikahimin helalligi goriisiinii kabul etmediklerini, bunun
da tek kisinin muhalefetinin kabul edilmeyecegine dair sahabenin icma’mna delalet
ettigini iddia etmeleri ihtimali, sahabenin bu hususta Ibn Abbas’a kars1 ¢ikmalarinin
sebebinin Ibn Abbas’in o konuda ki agik nassa muhalefet etmesi oldugu sdylenerek

berteraf edilir.?’

Yine ¢ogunlugun goriisiiniin icma telakki edilmesi lehine sunulan Hz.
Peygamber’in “ekseriyetten (sevaad-1 4&zam) ayrilmayin. Cilinkii seytan tek kalan kisiyle
beraberdir ve iki kisiden daha uzaktir” hadisinin delil olma keyfiyeti, burada kastedilen
ayrilmanin icma gerceklesmeden onceki degil, aksine icma’ gerceklestikten sonraki

muhalefet ve ayrilma oldugu sdylenerek red edilir.”®

Klasik icma teorisinde icmaa katilim sekli azimet ve ruhsat olmak tlizere iki tiirlii
ifade edilir. Azimet yoluyla katilim kaynaklarda bir asirdaki miictehidlerin tamaminin
kendilerinden isitilen sézle veya dogrudan kendi fiilleriyle bir hiikiim {izerinde ittifak
etmeleri olarak tarif edilir. Bu yolla ulasilan icmaa sarih ya da kavli icma da denir.
Ruhsat yoluyla katilim ise bir asirdaki ulemadan bazilarinin bir goriis beyan etmesi geri
kalan ulemanin ise kendilerine fetva arzolunduktan sonra veya bu fetva yayginlik
kazanarak onlara malum bir hal aldiktan sonra onu red etmeksizin susmalaridir. Fiil i¢in

de ayni durum s6z konusudur. Yani icma ehlinden biri bir fiil isler digerleri buna

% Sirazi, el-Liimd’, s. 186; Baci, [hkdmu’I-Fusiil, s. 395, 396; Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 276.

> Baci, [hkdmu’l-Fusiil, s. 395-396. Bu konudaki ayrmtili tartisma i¢in ayrica bkz. s. 394-396.

% Baci, Ihkdamu’l-Fusil, s. 395-396. Bu konudaki ayrtili tartisma igin bkz. s. 394-396. Ayrintili
tartismalar icin bkz. Amidi, Tikdm, c. 1, s. 213-217.
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muttali olduktan ve diisiinmek i¢in de belli bir siire gegtikten sonra bu fiile muhalefet

. . n e . .. A . 29
etmezlerse ruhsat yolu ile icma inikad eder. Buna sukuti icma da denir.

Sarih icmain aksine sukuti icmam kaynak olma keyfiyeti hakkinda ulema
arasinda pek ¢ok farkli goriis s6z konusu olmustur. Sevkani bu konuda on iki farkli
goriis serdeder. SiikGitun ne icma ne de hiiccet kabul edilemeyecegi, onun hem icma
hem de hiiccet kabul edilmesi gerektigi, onun hiiccet olmakla birlikte icma olmadigi,
sikutun iizerinden asrin 1inkirazinin gergeklesmesi sartiyla onun icma telakki
edilebilecegi, bir hiikiim i¢in miiftiden sadir olmus bir fetva {izerinde siikut
gerceklesmisse bunun icma telakki edilecegi, sahabe asrinda s6z konusu olmussa icma

kabul edilebilecegi bunlardan bazilaridir.*

Miictehidlerin  tamaminin ittifakinin ~ sart kosulmasi modern donemde
icmainklasik tanimina yonelik muhalefet konularinin basinda geldigini, modern dénem
miielliflerinin icmai ¢ogunluk karar1 olarak tanimlayabilmenin mesriiiyet zeminini ayet,
ve hadislerde lafzin kullanildigi manaya referansla ispata ¢alistiklarini ifade etmistik.
fcmam cogunluk karari olarak ispatina ilk dénem Miisliimanlarinin icma anlayisinin
delil getirilisi de s6z konusu olmustur. Bu hususun ayrintilar1 da Modern Iemdin Tarihi

Megsriiiyet Temeli Olarak Ik Asir Icmda Yorumu bashg altinda mevsu edilecektir.

3. Icmain Hiicciyeti

Klasik donemde icma teorisi, fikhin tesekkiil doneminde Safii tarafindan temsil
edilen icma diisiincesinden daha farkli bir statii kazanmistir. Klasik donem ulemasi
Safii’nin aksine sahabe devrinden sonra da zanni bir hiikiim (mesela kiyasa dayali bir
hiikiim) {izerinde miictehidlerin ittifakini miimkiin gérmiisler ve bodyle bir ittifaka
epistemolojik deger olarak katiyet hiikkmiinii vermislerdir. Zanni bir bilgi iizerinde
icmam zanni bilgiyi kati bilgiye c¢evirmesi demek, artik o hiikkmiin sonraki nesiller

tarafindan ictihad konusu yapilamayacak, degismez bir hiikkme doniligmesi anlamina

¥ Serahsi, Usil, c. I, s. 303. Benzer diger tarifler i¢in bkz. Sirdzi, el-Liimd’, s. 185; Buhari, Kegfii’l-
Esrar, clIll, s. 424-426; es-Sevkani, Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani
(1255/1839), Irsadii’l-fuhil il tahkiki’l-hak min ilmi’l-usiil, Beyrut: Darii’l-Ma’rife (t.y), s. 84, 85.

3% Sevkani, Irsddii’l-Fuhiil, s. 84-85.
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gelmektedir. icmam bu yeni statiisii nedeniyle Safii sonras1 dénemde ustlciilerin icma’
ile ilgili en énemli meselesi, onun hiicciyetini ispat olagelmistir. icma’1 miistakil ser’i
kaynak olmaktan ziyade mevcut hilkkmii tasdik edici bir ara¢ olarak diislinen ve bu
nedenle bir ayet ve iki hadisi icma’in hiicciyetini ispatta yeterli géren Safii’nin aksine,
klasik donem ulemasi icma’in bu yeni rolii i¢in daha farkli ve daha nitelikli argiimanlari

icma’n hiicciyeti i¢in gerekli gormiistiir.*'

Safii’den sonra bazi ustlciilerin icmain hiicciyetini ispat meselesinde
kullandiklar1 delillere bakildiginda mesela, Cessas’in, besi ayet, yedisi hadis olmak
tizere pek cok delili icmain hiicciyetini ispat i¢in seferber ettigi goriiliir. Debtsi, alt1 ayet
iki hadisle icmain hiicciyetini ispata ¢alisirken, Serahsi, dort ayet, alt1 hadisi delil olarak
sunar. Baci, dort ayet ve sekiz hadisin, $irdzi, bir ayet ve dort hadisin icmamhiicciyetini
ispat ettigini ileri stirer. EbG Ya’la ise iki ayet, yedi hadisi, icmain hiicciyetine delil

olarak kullanir.*?

“Boylece sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir iimmet kildik ki, insanlara karst
(adaletin ornegi ve hakikatin) sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin lehinizde sahit
olsun.”,”> mealindeki Bakara suresi 143. ayet-i kerime ile “Her kim de kendisine dogru
yol belli olduktan sonra, Resiile karsi tavir koyar ve (Resul’ii ornek alan) miiminlerin
yvolundan baskasina uyarsa onu dondiigii (ve segtigi o sapik) yolda birakiriz. Sonra

. 34
kendisni cehenneme atariz.”

mealindeki Nisa suresi 115. ayet-i kerimenin yukaridaki
isimlerin hemen tamami tarafindan icmainhiicciyetine delil olarak kullanildigi goriiliir.

Sadece Sirazi, Nisa suresi 115. ayet-i kerimeyle iktifa eder.

Nisa suresi 115. ayetin icmaa delaletinin bulunmasi, soyle bir akil yiiriitme ile
s0z konusu edilir. Allah tedld miiminlerin yolundan baskasina tabi olmay1 Restl’e karsi

gelmekle ayni degerde telakki etmekte ve bu hususta ceza tehdidinde bulunmaktadir. Bu

3! 'Wael b. Hallag, “ On the Authoritativeness of Sunni Consensus”, International Journal of Middle

East Studies, New York 18 (1986), s. 428, 433, 449. Safii’nin icma goriisiiniin ayrintilar1 i¢in bkz.
Aybakan, Bilal, Fikih [iminin Olusum Siirecinde Icma, iz Yay., Istanbul 2003, s. 109 vd.

Debiisi’nin, Serahsi’nin ve Cessas’in icmanin hiicciyeti i¢in getirdigi delillerin detayli degerlendirmesi
icin bkz. Bedir, The Early Development, s. 174 vd.

33 (Bakara 2/143, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 23)

3% (Nisa 4/115, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 105)

32
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da miiminlerin yoluna tabi olmanin vacip, onlara muhalefetin ise haram olduguna
delalet eder. Mesela Araplar bir kimseye, itaat etmesi gerektigini soylediginde, mesela
bir kimseye Zeydin yolundan baskasina tabi oldugunda seni cezalandiririm dendiginde,
buradan Zeydin yoluna ittibanin o sahsa vacib oldugu anlasilir. Teklif baki oldugu
miiddet¢e kisi bu yola tabi olmaya memurdur ve yine teklif baki oldugu miiddetce
Miiminlerin yolu ve miiminlerin yolundan baskasi olmak iizere bu iki yolun disinda
baska Ttgiincli bir yol sdz konusu degildir. Bu ayet-i kerime miiminlerin dalalette
birlesmeyeceklerine de delildir. Zira miiminlerin dalalette birlesmeleri imkan dahilinde

olsaydi miiminlerin yoluna uymama, Peygamber’e muhalefet olarak kabul edilmezdi. *°

Bakara suresi 143. ayete gelince onun, teknik manada icméa iki yonden
delaletinin bulundugu iddia edilir. Ilk olarak bu ayette Allah Teala’nin iimmeti, liigatte
adalet manasina gelen vasat lafz ile tavsif ettigine dikkat cekilir. Ummet-i vasat da bu
durumda adaletli immet anlamina gelmektedir. Ummet icerisinden tek tek her ferdin
adaletli olmas1 miimkiin olmadigina gore Allah’in iimmeti adaletle tavsif etmesinin bir
biitiin olarak timmetin bu vasfi tasimasini zorunlu kildig1r yorumu yapilir. Bu durumda

timmetin tizerinde icma ettikleri hususlar adil, hayirli ve tim Miisliimanlar1 baglayicidir.

Ayetin teknik manada icmaa ikinci delaleti Allah Teala’nin iimmet-i
Muhammedi insanlar iizerine sahidler kildigimi beyan etmesi ve bu sahitligi de
Peygamberin Miisliimanlara sahit olmasi ile esdeger kilmasidir. Sozii hiiccet ve
sahitlikleri makbul olanlarin bu vasfi hakkettiklerini sdyleyen miiellifler, bdyle
vasiflandirilan bir iimmetin, bir sey lizerinde ittifak ettiklerinde o ittifaklarinin hiiccet

olmasi gerektigi sonucuna varirlar. *°

Istisnasiz biitiin miielliflerin teknik manada icmaa delalet ettigini diisiindiikleri

siinnetten delillerinin basinda, bazen “Ummetim daldlet iizerinde birlesmez” bazen de

3 Baci, Ihkdamu’l-Fusil, s. 369; Ayetin icmam hiicciyetine delil teskil etmesi i¢in yapilan benzer

yorumlar ve bu ayetin icmain hiicciyetine delil teskil edemeyecegine dair muhtemel itirazlara sunulan
kars1 argiimanlar icin bkz. Baci, /hkdmu 'I-Fusil, s. 370-375; SirAzi, el-Liimad’, s. 180; Serahsi, Usiil, s.
296; Amidi, Ihkdm, c. 1, s. 183; Debiisi, Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa (430/1039),
Takvimu Usialii’l-fikh ve tahdidu edilleti’s-ser’t, thk. Abdiilcelil el-Ata, Dimagk: Darii’'n-Nu’man 1i’1-
Ulim 1426/2005, c. 1, s. 56.

36 Cessas, Eba Bekr Ahmed b. Ali Rézi, Usilii I-fikh, thk. Uceyl Casim en-Nesemi, Kuveyt: Vizaretii’l-
Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye 1405/1985, c. 111, s. 257 vd.
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“Ummetim hata iizerinde birlesmez’”’ lafizlariyla nakledilen, immet-i muhammedin
dalalet lizerinde birlesmeyecegini anlatan rivayetlerdir. Bu rivayetler immetin icmainin

hatadan masum oldugu seklinde tevil edilmistir.

Miellifler tarafindan teknik manada icma lehine yapilan tiim bu ayetlerin
yorumunda iki husus dikkat cekicidir. ilki, Miisliiman {immetinin kendilerine 6zel bir
vazife tevdi edilmis ayricalikli, secilmis bir iimmet oldugu ve icma’1n otoritesini sadece
goriislerin bir noktada birlesmesinden almadigi, otoritesini vefatindan sonra bir biitiin

olarak toplum tarafindan miras alinan Peygamberin otoritesine bor¢lu oldugu.*®

Yukaridaki iki ayetin disinda icmain hiicciyetine delil olarak sunulan, “Siz
insanlain iyiligi icin ¢ikarilmig en haywli bir iimmetsiniz. (Ciinkii) iyiligi emreder,
kétiiliige engel olur ve Allah’a (hakkiyla) inanrsiniz...” “Yoksa siz, icinizden cihad
edenleri ve Allah’tan, Resulii’'nden ve miiminlerden bagkasini sirdas edinmeyenleri
Allah ortaya ¢ikarmadik¢a kendi halinize birakilacaginizi mi sandiniz”, “Eger onlar
seni, hakkinda bilgin olmayan seylerde bana ortak kosmaya zorlarlarsa, onlara itaat
etme! Fakat diinya (islerin)de onlarla iyi gegin ve bana yonelenle (miimin)lerin yoluna
uy.”*" “Hepiniz toptan  Allah’in ipine sumsiki sarilin, parcalanp ayrimayn.”,*
mealindeki ayetler ile “timmetim icerisinde hak iizerinde apag¢ik kalan ve muhalif
kalanlarin zarar veremeyecegi bir topluluk siirekli bulunacakur.™  Allah’n el
toplulugun iizerindedir.® Kim cemaatten ayrilip dliirse, bu 6liis cahiliye oliisii gibidir.*
Miisliimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da giizeldir, Miisliimanlarin kotii gordiigii

Allah katinda da kotiidiir”, seklindeki cemaat olmak ve cematten ayrilmamak

hakkindaki hadisler immetin bu ayricalikli konumunu pekistirmek i¢in kullanilir.

37 {bn Mace, Fiten 8; Tirmizi, Fiten, 7; Darimi, Mukaddime, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 145.

3 Bedir, The Early Development, s.

3% (Ali imran, 3/110, Feyizli, Feyzii'l-Furkan, s. 70); Cessas, Usil, c. 111, s. 263; Debisi, Takvim, s. 55;
Baci, [hkdmu’I-Fusil, s. 377- 378; Serahsi, Usiil, s. 296.

“(Tevbe, 9/16, Feyizli, Feyzii’l-Furkan, s. 202); (Lokman , 31/15, Feyizli, Feyzii’l-Furkan, s. 424),
Cessas, Usul, c. 111, s. 263.

*! (Ali imran, 3/103, Feyizli, Feyzii 'I-Furkan, s. 69.) Baci, Ihkamu’I-Fusil, s. 377- 378.

*2 Buhari, I tisam 10/VIIL

® Tirmizi, Fiten, 7/IV, 466.

* Buhari, Fiten, 2/VIII, 87.
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Akli delil ise miiellifler tarafindan icmain hiicciyetini ispat konusunda tercih
edilmemistir. Genel kanaat Yahudi ve Hiristiyanlar gibi sair milletlerin hata {izerinde
birlesmelerinin caiz olmasi gibi Miisliiman timmetin hata iizerinde birlesmelerinin aklen
caiz oldugu seklindedir. Sair milletlerin hata {izerinde ittifak emis olduklarinin en biiyiik
kanit1 Yahudilerin Hz. Isi (a.s.) ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hz. Musa’nin (a.s.)
seriatin1 nesh ettigini yalanlama {izerinde icma’ etmis olmalari, yine Hiristiyanlarin
teslis hakkinda icma’ etmeleri, Hz. Muhammed’in peygamberligini yalanlama
hususunda icmad’ etmis olmalaridir. Ulemanin ekseriyetine gore akil cihetinden
Miisliimanlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda fark yoktur. Miisliimanlarla sair
milletler arasinda farki yaratan sem’dir. Seriat hata lizerinde birlesmemeyi Miisliiman

immete has kilmistir.*’

Ummetin hata {izerinde birlesmeyecek olmasinin iimmete bahsedilmis ilahi bir
lituf oldugu seklindeki icmain hiicciyeti ile ilgili geleneksel temayiile katilmakla
birlikte*® yukarida ismi gecen miielliflerden farkli olarak, Serahsi’nin, temelini akli
onciillerin degil de, semi bir delilin teskil etmesi bakimindan tam manasiyla akli delil
telakki edilemeyecek, bizzat miiellifin de tercih ettigi gibi akli argiimanin bir tiirii olarak
isimlendirilebilecek bir delille icmain hiicciyetini ispata ¢alistigi goriiliir. Bu argiimanin
temelinde Peygamberimiz’den “Ummetim icerisinde hak iizerinde apacik kalan bir
topluluk  siirekli  bulunacaktir. Onlara muhalefette bulunanlar onlara zarar
veremeyecek.” seklindeki lafizlarla nakledilen hadis-i serif vardir. Serahsi buradan
hareketle sOyle bir agiklama yapar. Peygamber’in vefatiyla birlikte vahiy inkitaa
ugramistir. Ancak seriatin kiyamete kadar devamui sarttir. Bu durumda seriatin bekasinin
yolu Allah’in iimmeti dalalet iizerinde birlesmekten korumasidir. Ciinkii dalalet
lizerinde birlesme seriati ortadan kaldirir. Bu da Allah tealanin, seriatin baki olacagi
vaadiyle tezat teskil eder. Ummetin tamamimin dalalet {izerinde ictimadan masumiyeti

sabit olunca {lizerinde icma ettikleri sey artik Restilullahtan isitilmis gibidir ve tipki

¥ Cessas, Usil, c. 111, s. 268; Debisi, Takvim, s. 50 vd.; Baci, [hkdmu’ I-Fusiil, s. 367-368; Sirazi, el-
Liimd’, s. 180,181; Ebt Ya’la el-Ferra, Ibnii’l-Ferrd Muhammed b. Hiiseyin (458/1066), el-Udde fi
usuli’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr Miibareki, Riyad: Memleketii’l Arabiyyeti’s-Suudi 1993, s.1088.
% Serahsi, Usiil, s. 295.
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Restlullahtan isitilen gibi kesin bilgi ifade eder. Serahsi bu durumu suna benzetir.
Kadr’nin verdigi karar sadece ictihada dayandirilmis olmasina ragmen kesindir. Bu bir
hukuk ilkesidir. Bu kesinlik ilkesi dinin direklerinden biri olan adli miiesseseyi
korumayr amaglar. Dini korumak da benzer sekilde toplumun yanilmazligini

varsaymay1 gerektirir *’

Serahsi’nin icmain hiicciyetini ispat konusunda tercih ettigi yontem, geleneksel
arglimanlarla akli yontemi birlestirme tesebbiisii olarak yorumlanmustir. Zira o, bir
taraftan epistemolojik kat’ilik ve icma kavrami arasinda akli bir bagi savunulamaz
olarak goren klasik yaklasimi benimsemis, diger taraftan icma’in akla dayamilarak
savunulamayacagi fikrinin gittikce daha az ikna edici olarak goriiliiyor olmasini dikkate
almigtir. Bununla birlikte geleneksel argiimanlarin da kat’ilikten uzak olmasi ve

elestiriye maruz kalmasi Serahsi’ye tesir etmis gozilkmektedir. **

fcmain hiicciyetini ispata yonelik geleneksel delillere elestiri yine gelenek
igerisinden gelmistir. Nitekim Gazali icmaim hiicciyetini ispat i¢in kullanilan ayetleri
birer birer siraladiktan sonra tiim bu ayetlerin amaca dogrudan deléleti olmayan zahir
ifadeler oldugunu sdyler. Nisa suresi 115. ayeti kerimenin icmain hiicciyetine delalet
acisindan en kuvvetli ayet olmakla birlikte onun da teknik manada icma igin
sevketilmedigini sdyler. Ayetten maksat Restlile karsi savas acan, onunla catigmaya
giren ve Peygamberi destekleme ona yardim etme ve diismanlara kars1 onu savunma
hususunda miiminlerin yolundan baskasina tabi olanlar..oldugudur. Ayetten anlasilan
Peygamberle catismanin terk edilmesi ile yetinilmemis buna ayrica Peygamberi
destekleme konusunda miiminlerin yoluna tabi olma, Peygamberi savunma, emir ve

yasaklarinda ona uyma da eklenmistir. Ayetten anlasilan bundan baska bir sey degildir.

Gazali icmamn hiicciyeti i¢in en saglam dayanagin silinnette yer aldigi
kanaatindedir Ona gore iimmetim hata tizerinde birlesmez, hadisi teknik manada icmaa

delalet bakimindan en kuvvetli lafizlara sahiptir. Fakat hadisle ilgili problem onun

*7" Serahst, Usiil, s. 300.
* Bedir, The Early Development, s. 198.
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miitevatir haber olmamasidir.*’ Gazali’nin icmam hiicciyetini ispatta kullanilan deliller
hakkindaki bu problemlere dikkat ¢ekmekteki amaci modern donemdekinin aksine
icmam hiicciyetini inkar etmek degildir. Aksine o bu problemlerin iistesinden nasil

gelinebilecegi konusuna egilir.

fcmain hiicciyeti i¢in sunulan delillerle ilgili bu problemler 6nemlidir. Bu
duruma Hallaq, su sekilde dikkat ¢eker. Icmam Safii sonras1 kazandig: statiisiiyle ilgili
problem kat’i bilgiye gdtiiren ilkenin hiicciyetini ispat i¢in ortaya konulmasi gereken
delilin tiirii ile ilgilidir. Hukukgularin icma’a delil olarak miitevatir hadis veya kat’1 bilgi
ifade eden ayet sunmalar1 imkansizdir. Misliiman hukukgular bu problemi asmak ve
icma’in mutlak otoritesini tesis etmek icin lic kavramdan istifade etmislerdir. Bunlar e/-

A e . A . A 50
tevdtiir bi’l-ma’nd, tiimevarim ve ddet kavramlaridir.

Nitekim Gazali icmam hiicciyetini ispat i¢in sunulan delillerin problemlerine
isaret ettikten sonra icma i¢in en kuvvetli delil olarak kabul ettigi dmmetim hata
tizerinde birlesmez hadisini delil haline getirebilmek icin takip edilecek bir yolun
bulunduguna isaret eder. Bu hadis tek basmma ahad bir haber olmakla birlikte bu
hadisteki anlamla ayni1 olan fakat farkli lafizlarla bize ulasan pek ¢ok rivayet vardir.
Bunlardan bazilar1 “Ummetim daldlet iizerinde birlesmez, Allah benim iimmetimi daldlet
tizerinde toplamaz, Allah’tan iimmetimi hata tizerinde birlestirmemesini istedim, bunu
bana verdi, Kim cennetin orta yerine kurulmaktan hoslanirsa, cemaatten
ayrilmasin.Ciinkii cemaatin duasit onlari ¢epegevre kusatir, seytan tek kalan kisi ile
birliktedir ve iki kisiden uzaktir, Allah’in eli toplulugun iizerindedir, Allah, ayrilip tek
kalanlarin ayrilislarina deger vermez, Ummetim icerisinde hak iizerinde apa¢ik kalan
ve muhalif kalanlarin zarar veremeyecegi bir topluluk siirekli bulunacaktir, Kim
cemaatin disina ¢ikarsa veya cemaatten bir karis ayrilirsa Islam  taahhiidiini
boynundan atmis olur, Kim cemaatten ayrilip da oliirse, bu oliis cahiliye oliigii gibidir.”
biciminde yaygimlasmistir. Bu haberler tek tek miitevatir olmasa da hatta tek tek

incelendiklerinde ravilerin yalan sdylemis olmasi ihtimal dahilindeyse de bu haberlerin

¥ Gazali, el-Miistasfa, c. 1, s. 259, 260.
% Wael b. Hallaq, “On the Authoritativeness of Sunni Consensus”, International Journal of Middle East
Studies, New York 18 (1986), s. 428, 433, 449.
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toplami i¢in bdyle bir ihtimal s6z konusu degildir. Bu haberler sahabe ve tabiun
arasinda yaygin olup zamanimiza kadar da devam etmis, ne seleften ne de haleften hig
kimse bunlara muhalefet etmemistir. Bu haberlerin toplamindan hasil olan zaruri bilgi
Hz. Peygamber’in bu iimmetin iistiin bir konuma sahip oldugunu ve hatadan masum

oldugunu haber vermesidir. Hz. Peygamber’in esleri arasinda kalben Hz. Aise’ye daha

bilinir.”'

Gazali bu haberlerin ilm-i zaruri degil de ilm-i istidali seklinde de icmain
hiicciyetine delil teskil edebileceklerini sdyler ve bunu sdyle agiklar. Sahabe, tabiun
icmain hiicciyeti konusunda hep bu haberlere miiracaat etmislerdir ve Nazzam zamanina
kadar hi¢ kimse bu haberlere muhalefet etmemistir. Anlayislari, goriisleri farkli pek cok

ilim adaminin Kitap, siinnet gibi seriatin kesin bir aslin1 ispat konusunda asilsiz deliller

{izerinde ittifak etmesi adeten imkansizdir.>

Goriildigu iizere Gazalil kat’1 bir aslin hiicciyetini ispatta kullanilacak delilleri
kat’i deliller haline sokabilmek i¢in Hallaq’in da isaret ettigi gibi manen miitevdtir,
tiimevarim ve adet kavramlarina bagvurmustur. Bu hadisleri icmaihiicciyetine bu
sekilde delil getirme metodu ulemédnin ekseriyetinin benimsedigi bir yoldur.”> Ancak
zaman zaman cumhurun bu konuda benimsedigi metot da elestiriye maruz kalmis
goziikmektedir. Mesela Razi, manen tevatiir ve adet kavramlarina miiracaat ederek bu
haberlerin teknik manada icmaa kesin bir surette delalet ettigi iddiasin1 zayif bulur.
Miellif bu haberlerden ¢ikan ortak mananin cumhurun iddia ettigi gibi timmetin
konumunu yiiceltmek oldugunu kabul eder fakat o, bunun icmain hiicciyetini kesin
surette ispatlamak konusunda yeterli olmadigint savunur. Ona gore bu haberler icmain
hiicciyetini cumhurun iddia ettigi gibi kati bir surette degil zanni olarak ispat eder.

Ancak bu kaynagini icmain teskil ettigi bir hiikimle amel edilmesinin gerekliligini

' Gazali, el-Miistasfa, c. 1, s. 260-262.
2 Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 262.
3 Baci, Ihkdmu’I-Fusiil, s. 380, 381; Eb Ya’la, el-Udde, c. ,s. 1081, 1082.
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ortadan kaldiran bir sey degildir.”* Boylece Razi’nin cumhur ulemadan bir noktada

ayrilsa da amacinm icmam hiicciyetini red etmek olmadig1 ortaya ¢ikar.”

Fikih ilminin tedvini doneminde icma kavramu ile ilgili yagsanan bu tartigmalarin
neticesinde cumhurun kavramla ilgili genel yaklagimi, daha sonraki donemlerde
herhangi bir tartismaya mevzu olmadan kabul edilegelmistir. Icma kavramima yénelik
modern donem oOncesi ihya hareketlerinin ibn Teymiye gibi bazi miimessillerinin
tenkitleri kavramin seri kaynak olma vasfini iptale yonelik olmayip, delilsiz icma
iddialarina yonelik bir muhalefet olarak ortaya ¢ikar. Klasik manada icmainhiicciyetine
delil olarak sunulan yukarida nakletmeye calistigimiz tiim argiimanlarin, ulemanin tarif
ettigi manada bir icma kavramina deldletinin bulunmadigi, aksine tiim bu argiimanlarin
bir biitlin olarak kendisine modern toplum vasiflar1 bahsedilen toplumun icmdi
diisiincesine delalet ettigi seklinde bir muhalefet ise sadece modern dénemde soz

konusu olmustur.

4. Iemaén Olusum Alam

Klasik tarifinde icmain olusum alani seri hiikiim ifadesiyle tavsif edilmisti. Seri
hiikiim kaynaklarda Sdriin, miikelleflerin fillerine iliskin hitabi seklinde tarif edilir.>®
Seri hiikkmiin kaynaginin ise Allah Teala oldugunda siiphe yoktur. Allah’in miikellefin
filliyle alakali hitabin1 Peygamber’ine vahyettigi naslarla aciklamasi ile miictehidlerin
naslardaki emarelerden hareketle miikellefin fifline dair hiikmii tespit etmeleri arasinda

higbir fark goriilmemistir.”’

Miikelleflerin filleri i¢in sabit olan hiikiimlere gelince bunlar vacib, haram,
miibah, mendub ve mekruh olmak iizere bes tanedir. Yani Ser’in hitab1 ya bir fiili
yapmanin mecburi oldugu, ya da bir fiili terk etmenin mecburi bulundugu seklinde varid
olmus olabilir. Bu iki sikkin disinda Ser’in hitab1 bir seyi yapma ve terk etme arasinda

muhayyer birakmak seklinde de varid olmus olabilir. Sayet Ser’in hitab1 bir filin

> Rézi, Mahsiil, c. 11, s. 39-44.

> Keles, Iema, s. 217.

>% Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 73.

°7 Hallaf, Abdiilvehhab, /Imu usuli’l-fikh, ed-Darii’l-Kuveytiyye, Kuveyt 1968, s.
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yapilmasinin zorunlu oldugunu bildirir sekilde varid olmussa bu hitaba emir denir. Bu
hitaba o fiilin terk edilmesinin karsiliginin ceza oldugunu hissettiren bir sey bitigsmigse
bu emir vacib, ceza verilecegine dair bir emare yoksa nedb olur. Hitab yapmamayi
gerektirme seklinde varid olmussa ve o fiill yapma durumunun karsiliginda ise ceza
olacagina delalet eden bir sey varsa haram, o fiili yapmama durumunun karsiliginin
ceza olacagina dair bir emare yoksa mekruhtur. Hitab fiili yapip yapmama arasinda

serbest birakma seklinde varid olmussa bu da miibahtir.®

Seri hiikiim kavraminin ¢ergevesinin vacip, haram, mendup mekruh ve mubah
hiikiimlerini kapsayacak genislikte belirlenmesinin neticesinde Miisliiman hayatinin
higbir alam seri hiikiim disinda kalmaz. izmirli Ismail Hakki’nmin asagida

nakledecegimiz ifadeleri bu duruma en iyi sekilde isaret etmektedir.

“Fi’l-viki a ‘mal, ibaddt ve muameldt diye ikiye ayrilabilir ise de her biri miistakil birer
mebhas olamaz. Ciinki ibadata ahkam-1 uhreviyye, muameldta ahkdam-1 diinyeviyeye taalluk
etmek asidwr. Fakat ibadata sihhat ve fesad gibi ahkam-1 diinyeviyye taalluk ettigi gibi
muameldta viiciib ve hiirmet ve ibdha gibi ahkdm-1 uhreviyye taalluk eder. Mesela bu bey
sahihtir veya fasiddir denebildigi gibi haramdir, vdcibdir, mekruhtur, miibahtir da denebilir.
Ilm-i fikhin her kitabi kendine terettiib eden ahkam itibariyla ayridir. Muameldttan olan
kitabii’l- biiyii* baska, kitabii’l-kefdle yine baskadir. Fakat yekdigerlerinden miistakil degildir.
Eger kitabii’l- biiyii “ ile kitabii’l-kefdaleye ayri ayrt mebhas-i miistakildir denir ise de artik nizd

.. 59
miirtefi olur.”

Bu nedenle de akaid, ibadat ahlak ve muamelat sahalar1 tek basmna ele
allmamayacak kadar birbiriyle yakindan iliskilidir. Ne ibadetler sadece insan ile Allah
arasindaki iliski anlamina gelir, ne de muamelat yalnizca insanlar arasindaki iligkiler
hakkindadir. Ibadetler bir yoniiyle insanlari Allah’a yaklastirirken diger yoniiyle
dogrudan insanlarla alakalidir. Mesela zekat bir yoniiyle Allah ile kul arasinda hususi

bir ibadetin adi iken diger yoniiyle vatandastan toplanip yine onlarin refahi igin

¥ Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 89.
5 {zmirli Ismail Hakk1, “Fikih ve Fetava (Iraklt A. K.’nin Mektubuna Cevap)”, SR, X11/292, s. 94-95.
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kullanilan bir vergi gibidir. Islam’da manevi degerlerden ayri diisiiniilebilecek higbir

konu yoktur ve her muamele manevi degerlerin elde edilmesi igin bir vasitadir. ©°

Bu nedenle miielliflerin ekseriyeti dini diinyevi seklinde bir ayirima gitmeksizin
ibadata, muamelata, uktbata, cinsellikle alakali hususlara (furfic), haramlara, helallere
ve fetvalara dair tiim ahkami icmain olusum alani olarak tespit eder.”’ Gerekee olarak
da iimmetin hata iizerinde ittifak etmeyecegine deldlet eden delillerin umumi nitelikte
oldugu gosterilir. Yani bu icmam hiicciyetini gosteren deliller herhangi bir ayirim s6z
konusu olmaksizin onlarin ittifaklarimin  baglayici olduguna delalet etmektedir.®”
Aralarinda ayirim gozetmeksizin tiim bu alanlarla ilgili mevcut icmalar klasik

kaynaklarda yerini almustir.®’

Ayrica azinhigr teskil etmekle birlikte baz1 miielliflerin diinya isleri olarak tabir
edip, tlizerlerinde icmain hiiccet olmadigin1 sdyledikleri bir takim meseleler, ordularin
techizi, imaret, ziraat isleri gibi tamamen teknik meseleler olup® modern dénemde
yapildig1 gibi biitiin bir muamelat sahasin1 kapsamaz. Dahas1t modern icma tanimlarinda
dini-diinyev1 alan ayirimina terettiib eden sonug klasik tasavvura tamamen yabanci olup,
bu sonug, siradan halkin tesri selahiyeti i¢in dinin tezahiirlerinden tamamen arindirilmis
bir saha icadi olup, ulemanin diinyevi isler tabiri bdyle bir yenilige mesriiyet
kazandirmak i¢in yeterli degildir. Modern donem ulemasinin dini-diinyevi alan ayirimi

ve bu ayirima terettiib eden sonug tezin ii¢lincii boliimiinde inecelenmektedir.

% Muhammed Hamidullah, “Fikih”, trc. Nadir Ozata, Isldm Diisiincesi Tarihi icinde, ed. M. M. Serif,
Insan Yay. Istanbul, 1991, c. IV, s. 22.

5! Sirazi, el-Liima’, s. 182; Baci, Ihkamu’l-Fusdl, s. 391; Gazali, Isldm Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi,f's. 270; Amidi, Thkam, s. 256.

%2 Amidi, Ihkam, c. 1, s. 256.

%3 Siinni fukahanimn fikhin biitiin konularma dair tizerinde icma ettikleri meseleleri bir araya toplayan bir
eser icin bkz. Ibnii’l-Miinzir en-Nisabiiri, Ebti Bekr Muhammed b. ibrahim (309/921), Kitabu’I-Icma:
Islam Hukukgularinca Uzerinde Icma Edilen Konular, ¢ev. Abdiilkadir Sener, Gaye Matbaas1, Ankara
1983.

54 Sirazi, ell-Liima’, s. 183; Amidi, [hkdm, c.1, s. 256.
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5. icmain Gerceklesme Imkani

Ustlciilerin ekseriyetine gore icmain, her donemde gerceklesebilecegi ve
iizerinde ittifak edilen meselenin bilinebilecegi kabul edilmistir.”. icmam tarif edildigi
sekliyle vukuunun imkansiz oldugu iddias1 kaynaklarda Nazzam’a, bazi Sii alimlerle,

Rafizilere nispet edilir.*®
Icmam vukuunun imkansizlig1 su gerekgelere bina edilir:

Her seyden 6nce kimlerin miictehidlik vasfini tagidigini, kimlerin bu vasfa layik
bulunmadigin1 tespit etmek kolay bir mesele degildir. Miictehid olan1 olmayandan
ayiracak objektif kriterler mevcut degildir.®” Miictehidlik vasfin1 haiz olanlar tespit
edilebilse bile diinyanin her bir tarafina dagilmis olduklarindan bu miictehidlerin her
birinin bir mesele hakkindaki goriislerine muttali olmak ¢ok gii¢ bir meseledir. Bu dahi
gerceklesse o vakit de mesele hakkinda fikri 6grenilmis olan miictehidin, diger

miictehidlerin goriisleri alinincaya kadar goriisiinde sebat edeceginin garantisi yoktur.*®

Icmam dayandigi delil agisindan da icmam vukuu imkansiz gériiliir. Séyle ki,
miictehidlerin ittifaki ya tevile ihtimali bulunmayan kati delil {izerinde ya da zanni bir
delil tizerinde vuku bulacaktir. Kati delilin nakledilmemis olmasi ve herkese gizli
kalmis olmasi adeten muhaldir. Nakledilmemis olmasi yoklugu anlamina gelir.
Nakledilmigse de miictehidlerin icmamin deldlet ettigi seye tek basina delalet
edeceginden ayrica icmaa gerek yoktur. Zanni delil iizerinde ittifak ise hi¢ miimkiin
degildir. Zira zanni delil ihtilaf sebebidir. Farkli fikir ve anlayistaki insanlarin zanni

delil iizerinde ittifak etmeleri imkansizdir.%’

Usilciilerin ekseriyetine gore icmain gerceklesmesinin miimkiin olduguna en
biiyiik delil icméin fiilen vuku bulmus olmasidir. Usilciilerin ekseriyeti icmaimn belli

kisiler ve mekanlarla sinirlandirilmasina kars1 ¢ikmistir. Kaynaklarda Ehl-i Haremeyn

5 Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 257, 258; Amidi, [hkdm, c.1,s. 181-183.

5 Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 257; Hallaf, Usil, s. 228.

%7 Hallaf, Usiil, s. 228.

% Amidi, Ihkam, c. I, s. 182; Ciiveyni, Ebii’l-Meali Imamii’l-Harameyn Riikneddin Abdiilmelik
(478/1085), el-Burhan fi usuli’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib., Devha: Camiatii Katar 1978, c. 1, s.
671.

% Amidi, Ihkam, c. 1,s. 181.
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yani Mekke ve Medine ehli ve ehl-i Misreyn yani Kife ve Basra ehli icma’ ettiginde
bunlarin disindakilerin muhalefetine bakilmaz diyenlerin bulundugu, ayrica Malik’in
Medine ehli icma’ ettiginde gayrisinin muhalefetine bakilmaz dedigi nakletmektedir.
Yine bazi fukahanin dort halife icma ettiginde bunlarin digindakilere bakilmaz
goriisiinde olduklari, Rafiziler’in de Hz. Ali bir sey dediginde Ali’nin disindakilere
itibar edilmez iddiasinda bulunduklar1 belirtilmekte ve tiim bu goriislerin yanlhishigina
Allah Teald’nin {mmetin tamamimin ismetini haber vermesi delil olarak

sunulmaktadir.”

Klasik icma teorisi hakkindaki bu kabul de yani onun vukuunun miimkiin oldugu
dahas1 bilfiil vuku bulmus oldugu da, Nazzam ve digerlerinin bu konu hakkindaki
elestirilerini yeniden giindeme tasimak suretiyle modern donemde tenkit mevzuu

edilmis ve icmain vukuunun imkani reddedilmistir.

6. Icmdin Dayanag

Nadiren de olsa icmambir delile dayanmadan gergekesebilecegini iddia edip bu
iddiay1 ispata gayret sarfedenler olmussa da’' ulemanin kahir ekseriyeti herhangibir
delile dayanmaksizin icmainvukuunun séz konusu olmadigini kabul etmistir.” Icmaa
esas teskil eden ve sened, miistened gibi isimlerle anilan delil hakkinda ulema arasinda
tartisma mevzuu olan husus bu delilin niteligi hakkinda olagelmistir. Kat’1 bir delilin
icmaain miistenedi olabilecegi konusunda ittifak hasil olmustur. Bu konudaki tek
tartisma delilin kat’1 olmasi1 durumunda icmaa ihtiya¢ bulunup bulunmadigi konusudur.
Cumhur ulemanin genel kabulii icmaindayanagini teskil eden delil kat’i olsa bile
icmamgereksiz addedilemeyecegi yoniindedir. icmaim buradaki islevi, hakkinda kat’i

delil bulunan hikkmi tekit etmesidir.

Senedi kati olan icmainfikih kitaplarinda pek ¢ok 6rnekleri zikredilmistir. Fikih

kitaplarinda yer alan ve senedini miitevatir siinnet ya da delalet-i kesin olan bir nassin

0 Sirazi, el-Liimd’, s. 186, 187; Icmam belli kisiler ve yerle tahsisini savunanlarin argiimanlari ve karst
deliller icin bkz. Amidi, [hkam, c. 1, s. 220-226; Gazali, el-Miistasfd, c. 1, s. 274, 278.

! el-Basri, Muhammed b. Ali Ebi’l-Huseyin (436/1044), el-Mu temed fi usiili’l fikh, thk. Muhammed
Hamidullah, Dimagk 1965, c. 11, s. 520.

7 Amidi, [hkdm, c. 1, s. 232.

48



teskil ettigi pek ¢cok mesele hakkinda ayrinca icmain da vuku bulmus oldugunun
zikredildigi goriiliir. Burada icmainfonksiyonu, naslar tarafindan kesin bir sekilde ortaya
konmus hiikmii tekit edip, bu hiikkme kaynak teskil etmis olan nassin ¢esitli yorumlarla
farkli mecralara ¢ekilip, naslarin apacik beyanlarina dayanan dinin temel meselelerinin
tahrifini dnlemektir. icma sayesinde boylece dini kendi heva ve hevesleri dogrultusunda

yorumlamaya caligsanlara firsat verilmemis olmaktadir.”

Icmamn senedinin zanni delil olup olamayacagi meselesine gelince, yine zanni
delilin icmaindelilini teskil edemeyecegini iddia edenler olmussa da ekser ulema bu
iddiaya Kkars1 cikmistir.”*  Nitekim Serahsi zanni delilin icmamsenedini teskil
edemiyecegini iddia edenlere karsi ¢ikarak, hiiccet olanin immetin icmamin bizzat
kendisi oldugunu, icméainsenedi nedeniyle hiiccet olmadigini sdyler. Ona gdre icmain
sadece kat’i delile dayanmasini sart kosan icmai fuzuli gérmiis demektir. Bu kati
bilginin ancak icmainsenedini teskil eden delille sabit olabilecegini iddia etmek
demektir ki bdyle bir kimse icmai tamamen rededen gibidir. Ne haber-i vahid ne de
kiyas kat’1 bilgiye kaynaklik teskil edemiyorlarsa da icmainteyidiyle birlikte kesin bilgi

ortaya koymuslardir demektir. Bdylece icma kati bilginin kaynagim teskil etmis olur.”

Icmain senedinin kati olmasmi sart telakki etmeyip zanni delilin de
icmaindelilini teskil edebilebilecegini savunan usilciiler icmada insai yani yeniden
hiikiim ortaya koyabilecek bir fonksiyon gdrmektedirler. Ciinkii bu ustlciiler hem
stibutu kati naslarin zanni deléletlerinin icmaa sened olabilecegini hem de ahad haberler
gibi siibutu zanni delillerin icmainsenedini teskil edebilecegini ayrica da kiyas ve diger
ictihad tiirlerinin icma i¢in aymi vazifeyi icra edebilecegini, dolayisiyla ictihada dayali

. ~ . o . 76
icmainvuku bulabilecegini savunmaktadirlar.

Bir hiikmiin dayanagini nassin teskil etmesi, o nassin mutlak surette siibut ve
delalet bakimindan siipheden ari olmasi anlamina gelmemektedir. Béyle bir durumda

icmainvazifesi o nassi bu gibi siiphelerden arindirmak seklinde zuhur eder. Mesela Nisa

" Keles, Icma, s. 254.

™ Sirazi, el-Liimd’, s. 182
75 Serahsi, Usiil, c. 1, s. 302.
6 Keles, Icma, s. 256.
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suresi 12. ayet-i kerimede “Eger (6len) bir erkek veya kadimin, ¢ocugu ve babasi
hayatta olmadigr halde (yani kelale olarak yan koldan) mirasina ve (analart bir olan)
bir erkek kardesi veya bir kiz kardesi bulunuyorsa, onlarin her birinin (hakki) altida
birdir. Eger bunlar birden fazla iseler, miras¢ilara zarar vermeyen vasiyet ve bor¢tan
kalan iicte bire ortaktirlar” buyrulmaktayken,”’ Nisé suresi 176. ayet-i kerime de  (Ey
Resiil!) Senden (mirasta) fetva isterler. De ki: Allah (c.c.) keldle (babasi ve ¢ocugu
olmayip kardeslerini miras¢i birakan) hakkinda séyle fetva veriyor: Eger ¢ocugu ve
babasi olmayp da bir kizkardesi olan bir erkek oliirse, biraktiginin yarisi onundur.
Eger miras¢i1 erkek kardes ise, ¢ocuksuz (ve babsiz élen) kizkardesine varis olur.
Eger(kelale olarak olenin) iki (veya daha fazla) kiz kardesi varsa, biraktiginin iigte ikisi
onlarindir. Eger (bu kalanlar) erkek ve kizkardesler (olarak karisik) iseler, o zaman bir

erkege iki kadinin pay kadar verilir.”” buyrulmaktadr.

Bu durumda zahiren birbiriyle tezat bilgiler iceren iki nas sz konusudur. ilkinde
erkek ve kiz kardeslerin sayisi birden fazla ise mirasin ligtebirini esit bir sekilde
paylasacaklar1 bildirilmisken, ikinci ayette eger erkekli, kadinli daha fazla kardes
mevcut ise erkeklerin kizkardeslerin hissesinin iki katin1 alacaklar1 beyan edilmistir.
Icma iste bu noktada devreye girer. Ulema birinci ayette gecen “kardes” lafzinin anne-
bir kardesi anlattig1 iizerinde ittifak etmistir. Dolayisiyla ikinci ayet anne-baba bir vaya

sadece baba bir kardes hakkindadir.

Icmain nassin subutii ile alakalr siipheleri ortadan kaldirmasi hususu ise haber-i
vahitle sabit olan hiikiimler hakkinda s6z konusu olur. Bu tiir haberlerin ravileri tevatiir
sayisina ulasmadigindan siibutlar1 zannidir. Haber-i vahitle sabit hiikiimler {izerinde
icma vuku bulmasi ile o haberin siibutuna dair zan ortadan kalkar. Dolayisiyla ortada bir
nassin olmasi o nasla amel i¢in her zaman yeterli olmayabilir. Bu gibi durumlarda
icmainteyidi biiyiikk 6nemi haizdir. Bu nedenle nass varken icmaa luziim bulunmadig:

seklindeki bir goriis kabul edilebilir degildir.”

7 (Nisa, 4/12, Feyizli, Feyzii'l-Furkan, s. 85.)
8 (Nisa, 4/176, Feyizli, Feyzii'I-Furkan, s. 114)
7 Sifil, Ebtbekir, Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi I, Kayihan Yay., Istanbul 1997, s. 314, 315.
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Daha once de ifade ettigimiz gibi icmainsenedinin nas olmasiyla ilgili yukarida
isaret ettigimiz durumlarin disinda bir de icmainmiistenedinin kiyas veya kiyas
disindaki diger yollar olmasi ve icmainbu yollarla elde edilen ictihadi bir hiikiim
iizerinde vuku bulmas1 meselesi vardir. ibn Hazm ve ibn Teymiye gibi az sayida ilim
adami nas disinda bir delili icmaindayanag1 olarak kabul etmezken, yine ekser ulema
kiyas ve kiyas disindaki delillerle elde edilen ictihadi bir hiikkmiin de icmainsenedi
olabilecegini kabul etmis ve icthadi bir hiikiim iizerinde vuku bulmus icmaa da

muhalefeti haram telakki etmislerdir.®

80 Sirazi, el-Liimd’, s. 182; Amidi, [hkam, c. 1, s. 326.
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IKiNCi BOLUM

KLASIK iCMA TEORiSININ MODERN DONEMDE ALGILANISI:
ICTIHADIN MANIi OLARAK ICMA



I. MODERN DONEMDE YENILiKCi HAREKETLER VE iCTIHAD
TALEPLERI

A. Modern Donemde Yenilikci Hareketler

Baglangic tarihine ve ilk isimlerine Giris’te isaret ettigimiz modern dénemdeki
yenilik¢i hareketlerin temel &zelligi, fikih usdlii gibi klasik anlama ydntemlerinin Islam
yorumunu, son iki yiizyilda Islam diinyasinn igine diistiigii yenilginin miisebbibi kabul
etmeleri, bu nedenle de klasik metodolojiyi tenkid edip zaman zaman alternatif
yontemler de onererek yenilik cagrisinda bulunmalaridir. Genel olarak usil ilmi 6zelde
de usiliin temel kavramlarindan olan klasik icma teorisi hakkinda tenkitleri ve yenilik
teklifleri bulundugunu tespit ettigimiz Resid Riza, Muhammed Ikbal, Hasan Turabi,
Abdiirrezzak Senhiri, Fazlurrahman, Mahmut Seltut, Allal Fasi, Musa Carullah, Ahmed
Hasan, Muhammed Hudari, Abdiilvehhdb Hallaf ve M. Ahmed Zerka, goriisleri ile bu

tezin konusunu teskil etmektedirler.

Burada bir hususa isaret etmemiz elzemdir. Bu isimlerin hem klasik olana
yonelik tenkitleri hem de yenilik olarak ortaya koyduklar: fikirleri ne zaman, ne iislub,
ne de derinlik itibariyle birbirinin aynidir. Bu isimler arasinda Resid Riza,
Fazlurrahman, Hasan Turdbi gibi klasik fikih metodolojisinin genel cergevesine, bu
metodolojinin neticesi olan furuu fikha ve fukahaya karsi yikici sdylem yoneltmis
isimlerle, fikih ustliiniin genel ¢ergevesini kabul etmis fiirtu fikha ve fukahaya karsi bu
isimlerin tercih ettigi yikici sdylemi yoneltmemis, ancak onlarin yenilik ¢agrilarina da
kayitsiz kalamamis, fikih usiliine dair yazdiklar1 eserlerinde klasik kaliplara bagh
kalmakla yenilik yapmak arasinda gidip gelmeler yasamis Abdiilvehhab Hallaf, Allal

Fasi, Muhammed Hudari, M. Ahmed Zerka gibi isimler yan yana bulunmaktadir.®' Yine

8! Bu alimler arasindan Hallaf ve Alll Fasi hakkinda Hallaq’mn degerlendirmesi bu agidan 6nemlidir.
Hallaqg Misirli ulema Hallaf hakkinda onun geleneksel teori ve Resid Riza’nin reformist teklifleri
arasinda gidip geldigi, Allal Fasi hakkinda da onun geleneksel hukuk teorisini ne kabul ne de red
edebildigi degerlendirmesini yapmaktadir. Hallaq, A History Of Islamic Legal Theories, s. 220, 226.
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Musa Carullah ve Mahmud Seltut fukahanin hiikiim istinbat metodunu sert bir dille
elestirmek konusunda Resid Riza, Fazlurrahman ya da Hasan Turabi ile yan yana
zikredilebilirse de geleneksel olana yakinlik bakimindan bir degerlendirmede Musa
Carullah ve Mahmud Seltut’'un gelenege daha yakin durdugu soéylenebilir. Diger
taraftan bu isimler arasinda Resid Riza gibi klasik icma teorisini tenkit etmenin yani sira
modern kurum ve kavramlarla 6zdeslestirilmis yeni bir icma yorumu teklif edenlerle,
Abdiilvehhab Hallaf gibi sadece klasik icma teorisi hakkinda tenkidleri s6z konusu olan
fikir adamlar1 bir arada bulunmaktadir. Bu ifadelerimizi biraz netlestirmek adina, ancak
tiim bu isimleri tek tek inceleme konusu yaparak da konuyu uzatmamak ig¢in temsil
kabiliyeti bulunan Abdiilvehhab Hallaf, Musa Carulldh ve Mahmud Seltut’un

goriislerine kisaca deginmek istiyoruz.

Fikih ustliine dair yazdigi eserinde ustliin genel c¢ergevesini benimsemis
goriinmekle birlikte Abdiilvehhab Hallaf, hukukun insanligin gelisen ve degisen
sartlarina cevap verecek sekilde esnek bir yapida oldugunu gostermeyi amag¢ edinmistir.
Bu nedenle de bir taraftan Satibi ve Tufi’yi referans gostererek fikih ustliiniin tali
kaynaklarindan olan istislahi, zaman ve mekanin degismesine hukuku adapte edebilecek
yegane kavram olarak takdim etmis, kiyas delilini hemen hemen maslahattan ayirt
edilemez sekilde yorumlamis, gayri mesri bir muamelenin toplumda yayginlagsmasi
durumunda zarurete binaen nassin emirlerine aykirt da olsa bu Orfiin
mesrilastirilabilecegini sOylemis, diger taraftan, Kur’an’in ibadete ve muamelata dair
ahkami hakkinda keskin bir ayirim yapmuis, siinnetin baglayiciligini yeniden tartisma
konusu haline getirmis ve icmain klasik formunu reddederek ilahi kaynaklarin faaliyet
alanlarin1  yenilenme adina smirlandirmaya ve baglayiciklarini tahdite caba

gostermistir.™

Benzer bir sekilde Musa Carulldh bir taraftan fikih ilminin metodolojik

cercevesini kabul etmekte ancak diger taraftan fikih ustliine, fukahdya ve fikih

%2 Bu bilgiler ve ayrintili degerlendirmeler igin bkz. Hallaq, 4 History Of Islamic Legal Theories, s. 220-
224,
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mezheplerine sert elestiriler yoneltmektedir. Miiellif fikih ustlciilerini lafizcilikla,®
seriatin delillerini dérde inhisar ettirmekle,*® Miislimanlar1 bir mezhebe baglanmaya
mecbur tutmakla itham etmektedir.*> Stinneti Kur’an’1 da igine alan en temel kaynak
olarak yorumlayan miiellif*® usilciilerin klasik icma tammim elestirmekte,”” fukahanin

cogunun kiyasi sdriin giittiigii gayenin hilafina kullanmakla suclamaktadir.®®

Ayrica o, Islam’1n ilk dénemlerini idealize ederek, saf islaim’a doniilmesi ¢agrisi
yapmakta,” taklidi siddetle tenkit edip,”® ictihat kapismin agilmasimi 1srarla
savunmakta,”' naslardan hiikiim istinbit metodunda sriin gayelerine ve maslahata

itibara davet etmektedir.”” Miiellifin tim bu goriisleri Cemaleddin Afgani, Muhammed

¥ Bigiyef, Musa Carullah, Uzun Giinlerde Orug, ¢ev. Yusuf Uralgiray, Kazan Tiirkleri Yardimlasma
Dernegi, Ankara 1975, s. 25. Ayrica Satibi’nin el/-Muvafakat’ina yazdigi mukaddimede miiellif
“...bizim fakihler nazmin delaletine her nasil olursa olsun bir rivayetin mevcudiyetine en fazla 6zen
gosterip ser’i hiikimleri bu iki esas {izerine bina ederler. Bir rivayet aranip bulunursa yahut usil
kitaplarinda beyan edilen yollarin birisi ile (zorlama (tekelliif) ya da tevil ile de olsa) nazmin delaleti
giiya ispat kilinir ise o zaman hiikiimlerin diger tafsilatlarindan bahsetmezler. Hayati mesellerin cogu
ilmi yonden son derece karanlik iginde kalir. Hayatin intizamna, insanlarin medeni ihtiyaglarina
yaklasik olarak bir paralik 6nem vermezler” diyerek bu duruma isaret etmektedir. Dagci, Samil,
“Musa Carullah Bigiyef’in Hukukeulugu”, Oliimiiniin 50. Yildoniimiinde Musa Carulléh Bigiyef
(1875-1949), Ankara 2002 iginde, s. 53.
Miiellif’e gore usil kitaplarinda aciklanmis olan on dort ustl istiine tarihin sahitligi, hayat tecriibesi,
aklin yol gostericiligi, sosyal ihtiyag, zamanin geregi tesride delil olarak kullanilmalidir. Bigiyef,
Musa Carullah, Isldm’in Elifbdsi, yay. haz. Seyfettin Ersahin-Ibrahim Maras, Seba Yay., Ankara
1997, s. 44. Muellif Kitabii’s-Stinne adl1 eserinde Tarihin Sehadetini, Toplumsal Tecriibeleri, ihtiyaa,
Akhin Hidayetini islam’in fer’i delilleri olarak tasnif etmektedir. Bigiyef, Musa Carullah, Kitdbii’s-
siinne: Kur’dn ve stinnet iligkilerine farkli bir yaklagim, ¢ev. Mehmet G6érmez, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 1998, s. 138. Miiellif “Usal-i Fikth imamlarina Muhalefetim Meselesi” bashig1 altinda soyle
der: “Seriatin asillarini delélet-i lafziye aksamina hasretmis us@liyylin imamlarmma ben bir gok
meselede muhalefet ettim. Bana gore ahkdmin menbalar1 delalet-i lafziye aksdmina miinhasir degildir.
Seriatin ustlleri de yalniz dort degildir. Alem-i insaniyette zuhur edebilecek havadisin nihayetsizligi,
Islamiyetin ihatas1, ulviyeti, medeniyet ettik¢e Islam’n bekasi yalniz bununla olur. Gérmez, Mehmet,
Musa Carulldh Bigiyef, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1994, s. 65.
‘En biiylik afet olmak iizere mezheplerin birine baglanmak zorunlulugu, taklit farziyeti, alem-i
Islamiyette “fakih”lerin himmetiyle ortaya cikti. Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s. 29-30. Benzer
goriisler icin bkz. Musa Carullah, Isldm Seriatimin Esaslari: Degiskenler ve Sabiteler, ¢ev. Hatice
Gormez, Kitabiyat Ankara 2002, s. 94-96.
% Bigiyef, Kitabii’s-Siinne, s. 7.
87 Bigiyef, Islam Seriatimin Esaslart, s. 90, 91; Islam i Elifbast, s. 45.
% Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s. 29.
¥ Kanlidere, Ahmet, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carulléh: hayan, eserleri, fikirleri, Dergah Yay.,
Istanbul 2005, s. 203-204.
% Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s. 25 vd.
°! Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslart, s.93.
%2 Her firsatta maslahata vurgu yapan miiellif eseri Kavaid’de bunu su sekilde kaidelestirmistir. “Bir
maslahata binaen mesr( kilinan amel o maslahattan hali olursa batil olur. Zira amal-i ser’iye bizatihi
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Abduh, Resid Riza gibi yenilik¢ilerin goriisleriyle paralellik arzetmektedir. Nitekim
Misir’da Ezher camiasinin derslerine katilmak istemeyen miiellif, orada 6zel olarak
Muhammed Abduh’un derslerine katilmis™ eserlerinde bu isimlere olan hayranhgm da
dile getirmistir.”* Ancak diger taraftan miellifin geleneksel olana muhalefeti ve
mesafesinin mesela Muhammed Abduh veya Resid Riza kadar olmadig1 hususu yapilan
degerlendirmelerde dikkat cekmektedir. Nitekim Ibrahim Hatipoglu, Musa Carullah’in
Kitabii’s-siinne’de agikladig stinnetin delil olmasi konusuna dair fikirlerinin geleneksel
diisiinceye olduk¢a yakin oldugunu séylerken,” Samil Dagci, her ne kadar fikih¢ilarin
kiyas anlayisini elestirse de miiellifin kiyasla ilgili teknik acgiklamalarinin klasik
usilciilerle ayni oldugunu ifade etmekte,”® Mehmet Gormez ise miiellifin maslahat
diistincesinde hem Hanbeli alimi T0fi’den, hem de ¢agdas modernistlerden ayrildiginm

hassaten zikretmektedir.”’

mesrd degil, maslahatiyla mesriidur. Maslahatin fevti ameli itibardan iskat eder. Bigiyef, Kavaid-i
Fikhiyye, s. 111; el-Liiziimiydt Terciimesinde ise “mahall-i ihtilafta mizan-1 hakikat maslahattir,
maslahat nerede olur ise o goriis hak olur, zira Islim hayat-1 insaniyeti 1slah icin gelmistir. Heyet-i
ictimaiyede faydasi, salah1 olmayan sey, hilkm-i seriat olamaz” demektedir. el-Liiziimiyat Terciimesi,
s. 176 ’dan naklen Dagci, “Musa Carullah”, s. 64; Ayrica bkz. Bigiyef, Kitabii’s Siinne, s. 137.
Lafizlardan ¢ok sari’in gayesini ve toplumun maslahatini temel bir esas olarak kabul edip yeni bir usal
tarz1 ortaya koyan Endiiliislii Fakih Ebd Ishak Ibrahim b. Musa Satibi’nin (81. 790 h.) el-Muvafakat
fi’l-Usiil adli eserini Tunus’ta yapilan 6zel bir baskidan sonra uzun bir mukaddime ve bazi gerekli
dipnot ve agiklamalarla ilk nesreden Musa Carulldh olmustur. Gérmez, Musa Carulldh Bigiyef, s. 63-
64.

% Taymas, Abdullah Battal, Kazanli Tiirk Meshurlarindan Musa Carulldh Bigi: kisiligi, fikir hayati ve
eserleri, Siralar Matbaasi, Istanbul 1958, s. 9.

% Bigiyef, Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, yay. haz. Musa Bilgiz, Kitabiyat, Ankara
2001, s. 65.

9 Hatiboglu, Isldm da Yenilenme Diisiincesi A¢isindan Modernistlerin Siinnet Anlayisi, s. 275. Hatiboglu
Musa Carullah’t modernist olarak degerlendirmek yerine modernizme zemin hazirlayan bazi fikirler
ortaya atan bir diigliniir olarak gérmek gerektigi diisiincesindedir. s. 102.

% Dagci1, “Musa Carullah”, s. 57.

7 Gormez, Musa Carulldh Bigiyef, s. 67, 68. “Ben Allah’m azameti ve kudreti karsisinda teeddiip ederim.
Islamiyetin kudsiyeti huzurunda haya ederim. Seriat ile maslahat ¢atisirsa sonunda maslahati tercih
ederim gibi sozlere cesaret edemem. Ben her seyden once seriat ila maslahat ¢elisir demem. Tenakuz
eden durumlar olursa o vakit seriatt degil maslahati terk ederim. Benim gonliimde seriatin, bir iki
maslahatta feda ettirilemeyecek kadar degeri vardir.” Seriat Nigin Ruyeti Itibar Etmis adli eserden
naklen Goérmez, Musa Carulldh Bigiyef, s. 67-68.
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Yukarida ilk grupta ismi gecen Mahmud Seltut” da Musa Carulldh gibi
Muhammed Abduh ekoliiniin, 6zellikle de Abduh’un 6grencisi Mustafa el-Meraginin
I[slam’in klasik yorumu hakkindaki tenkitlerinden ve Islam diisiincesinin ¢agmn
ihtiyaglarina cevab verecek tarzda yeniden yorumlanmasi gerektigi diisiincesinden ¢ok
etkilenmis ve biitiin gayretini bu diisiincenin gerceklesmesine hasretmistir.” ictihadin
Islam hukukunda arastirma ve inceleme yapmaya ehliyeti bulunan herkesin degismez
hakki oldugunu, bu hakkin kullanilmasinda kadin-erkek, yoneten-yonetilen herkesin esit
durumda bulundugunu, ser’1 metinleri yorumlama konusunda kimsenin ayricaliginin s6z
konusu olamayacagini ve nihayet hi¢ kimsenin hatadan beri olmasinin kabul
edilemeyecegini ileri siirerek ictihada davet eden miiellif,'® pek ¢ok ¢agdasi yenilikei
gibi IslAm diinyasinin askeri ve siyasi basarisizliklarmin temelinde ictihad ruhunun
kaybedilmesi buna mukabil taklid ruhunun ve mezhep taassubunun Miislimanlarin fikir
hayatini esir almasi1 oldugunu iddia etmektedir. Taklidin ve bir mezhebe baglanmanin

Islam diisiincesini gerilettigi iddiasim Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetlerle'®! ve gelenek

% Seltut’un hayati hakkindaki kisa malumat icin bkz. David, Abraham Midhat, Mahmud Shaltut (1893-
1963) a mushim reformist his life, works and religious thought, The Faculty Hartford Seminary
Foundation UMI (Universty Microfilms International) 1976; Zebiri, Kate, Mahmud Shaltut and
Islamic Modernism, Clarendon Press, Oxford, 1993; Beyyumi, M. Receb, en-Nehdatii'l-Islamiyye fi
siyeri a’lamiha’l-muasirin, Mecmaii’l-Buhusi’l-Islamiyye, Kahire 1982.

% Beyyumi, en-Nehdatii'I-Islamiyye, c. 1, s. 452.

100 Seltut, Mahmud, Akaid ve Seriat, trc. Muharrem Tan, Yonelis Yay., istanbul 1991, c. I, s. 179-181.

" Miiellif Min Tevcihati’l-Islam adli eserinde taklidi tenkid ederken Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerini
baglamlarindan kopararak iddiasina hiiccet olarak sunmaktadir. Bu ayetlerden ikisi su sekildedir:
“Onlara: ‘Allah’in indirdigine (Kur’an’a) uyun’ denildigi zaman onlar: ‘Hayir! Biz, atalarimizi
iizerinde buldugumuz (ve dgrettikleri yol)a uyariz’ dediler. Peki atalari bir sey(in Islam’a uyup
uymadigin) diisinemeyen ve dogru yolu bulamayan (sapik yolun yolcusu) kimseler olsalar da mi
(onlara uyacaklardi)?!” (Bakara, 2/170, Feyizli, Feyzii’l-Furkan, s. 25) ve “Onlara: ‘(Haram ve
helallerde) Allah’in indirdigi (Kur’an’in hiikkmii)ne ve Ras0l’(lin) size bildirdigi seyler)e gelin’
denildigi zaman (onlar) : ‘Atalarimizi, iizerinde buldugumuz seyler bize yeter!” derler. Atalari
higbirsey bilmeyen ve dogruyu bulamayan (kimse)ler olsa da mu (yine onlara tabi olacaklar)?”
(Maide, 5/104, Feyizli, Feyzii’l-Furkan, s. 124). Seltut’a gore bu iki ayet taklidi ve herhangi bir akil
yiiriitmeye bagvurmaksizin selefin goriislerini takip etmeyi zemmeden pek ¢ok Kur’an ayetinden
sadece ikisidir. Sirf zaman itibariyle daha once idiler diye miitekaddiminin goriiglerinde 1srar etmenin
tabi ilerleme ve gelisme kanunlarina mukavemet gostermek yani cumiid anlamina geldigini ifade eden
miiellif cumiidun insanin hak ile batil arasimi temyiz etme meziyetini elinden almakla esdeger
oldugunu sdylemektedir. Seltut, Mahmud, Min Tevcihati’l-Islim, Daru’l-kalem, Kahire (t.y), s. 142-
143. Miiellif taklid kavrami hakkindaki muhalefetini Islam’in fikir, akil ve ilim dini oldugunu,
Kur’anda tefekkiire tegvik eden pek ¢ok ayet bulundugunu, tefekkiiriin ise ancak akilla olabilecegini,
aklin semeresinin ilim oldugunu, aklin diinyada ihmalinin ahiret azabina sebep olacagini, Kur’an’in
akli ve tefekkiirii ylicelttigi gibi ilim ehlini de yiice mertebelere yiikselttigini ifade ederek
siirdiirmektedir. Seltut, Min Tevcihati’l-Isldm, s. 140-141.
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icerisinden bazi ulemanin konu hakkindaki gorlislerine miiracatla ispata calisan

miiellif,'"* dort mezhepten birine bagli kalmadan hatta dort mezhep disindaki bir

mezhepten de nakli miimkiin gorerek, maslahatin geregi olana gore hareket etmenin

ictihad kapisini agacagini ileri siirmektedir. Islam fikhinin Kur’an, siinnet, icma ve kiyas

seklindeki kaynaklar tasnifine muhalefet ederek kaynaklar1 Kur’dn, siinnet ve rey

seklinde tasnif eden Mahmud Seltut,

103 o7 g 1 ecqes o e . A
ilgili boliimde nakledecegimiz iizere icmain

192 Miiellif bir mesele hakkinda hiikiim verecegi zaman arastiricinin mezhep taassubuna kapilmadan nasil

10:

Py}

bir metot izlemesi gerektigini gdstermek amagli Ali es-Sayis ile birlikte hazirladigi, Sait Simsek
tarafindan Mukayeseli Mezhepler Hukuku adryla Tiirkge’ye kazandirilan Mukarenetii’l-mezahib fi’l
fikh adli eserinde mezhep taassubu icerisinde olduklarini iddia ettigi alimleri “Mezhep taassubuna
kapilan miiteahhir donemi alimleri bu hislerle insanlarin kendi mezheplerinin disinda bir mezhebin
goriislerinden istifade etmesini engelleyen kurallar vaz ettiler. Bu kurallar mezhepleri hakkinda
tartisma yapilabilen goriisler olmaktan tamamen ¢ikardi. Bu alimlerin bir mezhep mensubunun
mezhebine muhalafet etmesini veya baska bir mezhebe girmesini caiz gérmemeleri bir yana dini
tabular haline getirildi. Boylece Allah’in Kitab’ma ve Res{l’linlin siinnetine miiracaat edip onlar
{izerinde yapilan incelemenin neticesi olan hiikiimle amel etmeyi haram saydilar. islam fikh1 yerinde
saymaya basladi. Mezhep alimleri mezheplerini savunmak, uzunca yazilmis eserleri 6zetlemek ve
ozetleri serhetmekle mesgul oldular. Iste o zaman insanlar fikihtan da fikth melekesinden de mahrum
kaldilar.” diyerek tenkid ettikten sonra, Izz. b. Abdusselam, imam Safi, talebesi Miizeni, Kemal Ibn’ul
Humam gibi isimlere miiracaatla iddiasim delillendirmeye calismaktadir. izz. b. Abdisselam’m
“insanlar bir mezhebe bagli kalmaksizin rasgeldikleri alime meselelerini soruyorlardi. Kimse de bunu
yadirgamiyordu. Bu mezhepler ve mukallitlerinden mutaassip kimseler ¢ikincaya kadar bdylece
devam etti. Bu mukallidler imamlarinin goriisii delillerden uzak olsa da ona uyarlar. Sanki
gonderilmis bir peygamberdir o imamlari. Hig siiphesiz bu haktan ve dogruluktan uzaklasmaktir. Akil
sahibi hi¢ kimse buna riza gosteremez.” dedigini nakleden miiellif diger isimlerden de benzer icerikli
nakillerde bulunmaktadir. Sayis, M. Ali-Seltut, M. Mahmud, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, ¢ev. Sait
Simsek, ilim Yay., Istanbul, (t.y), s. 9-15. Miiellife gore “uzun siiren taklid ¢aglarinin biraktig1 agir
mirasa korli koriine baglanmaktan kurtulundugu an bir ¢ok sorun kendiliginden ¢oziimlenecektir.
Taklidin hakim oldugu yillarda olusan din anlayisina gore sonrakilerin kitap ve siinnete dogrudan
basvurmalar1 miimkiin degildi. Allah’in Kitab1 ve Resiliin siinnetinden aracisiz olarak yararlanmak
miimkiin olmayip ser’ asillarla seriatin hikmetleriyle bagdasmayan goriis ve anlayislara bagli kalmak
gerekiyordu.” Seltut, Akaid ve Seriat, s. 103.

Seltut, Akaid ve Seriat isimli eserinde Islam dininde akidenin yegane kaynagi kat’i delalete sahip olan
Kur’an naslart iken, seriatin kaynaklart daha kapsamlidir. Seriatin kaynaklarmi su sekilde
siralayabiliriz demektedir: Kat’i ve zanni naslariyla Kur’an-1 Kerim, saglikli bir sekilde nakledilmek
sartiyla ResGlullah’in (s.a.v.) soz, fiil ve ser’1 takrirleri ve rey. Kur’an ve siinnetin ihtimalli ibrelerinde
hakkinda hiikiim bulunmayanlarin benzerlerine bakarak hiikiim vermede ve Kur’ani hiikiimleri
cliziyyatindan ¢ikarilmis temel kurallari yeni olusan hadiselere uygulamada rey’e basvurulur. Bu
temel kurallara ornek olarak sunlari gosterebiliriz: Esyanin aslinda mubahlik vardir, maslahatlarin
korunmasi gerekir. Kolaylik saglayip, sikintiy1 gidermek asildir. Zarar giderilmelidir, fesada gotiiren
yollar tikanmalidir, zaruretler mahzurlu olanlart mubah kilar, zaruretler miktarlariyla Slgiiliir, zarart
gidermek yarar1 teminden daha evladir, zararlarin hafif olan1 tercih edilmelidir, zarar baska bir zararla
kaldirilamaz. Genel zarar1 gidermek icin 6zel zarara katlamilir... Bunlar islim seriatinin temelleri
olarak bilinen ve Islam’da kat’i naslar derecesinde kabul géren ilkelerdir. Her miictehid hiikiim
verirken bu kurallar1 géz oniinde bulundurur. Sonucta islam seriatinin kaynaklarmin {ictiir. Kur’an
stinnet, rey. Kaynaklik derecesi agisindan da ayni siralama gegerlidir....Allah Resilii’niin devrinden
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klasik tanimina itiraz etmekte ve kavrami kaynagi maslahat olan kolektif ictihad
seklinde yorumlayarak {igiincii kaynak telakki ettigi rey basliginin altina kiyasla birlikte

yerlestirmektedir.'**

Miellifin kaynaklar hiyerarsisinde yaptig1 bu tasarruf, sadece
tasnife yonelik teknik bir tasarruf olarak degil pratik bir takim amagclar i¢in yapilmis
klasik metottan dnemli bir sapma olarak degerlendirilmistir.'” Maslahat ve zaruret
kavramlarini asir1 bir yoruma tabi tutarak zaruret bulundugunda ve bir maslahat s6z
konusu oldugunda bankalardan kredi almanin ve faiz 6demenin, ayrica tasarruf

bankalarina paray1 koruma ve biriktirme amacl yatirip kar almanin helal olduguna dair

miiellifn fetvasi bu pratik amaglar hakkinda fikir verir niteliktedir.'®

Fikhin usliiniin miistakil bir kaynak telakki etmedigi ancak kaynaklardan
hiikiim istinbatinda sinirli tali metotlar olarak yorumladigi maslahat vb. kavramlarin
kapsamlarinin miiellif tarafindan bu sekilde genisletilmesine karsin, usiliin iki 6nemli
kaynaginin etkinlik sahalarinin daraltildigi dikkat ¢ekmektedir. Soyle ki, miiellif,
Kur’an’in ahkdm ayetlerinde nadiren ayrintiya girdigi, genellikle genel bir takim
hiikiimler vaz ederek seritain maksatlarina ve genel esaslarina isaret etmekle yetindigi,
ayrintilar1 bu maksadlar dogrultusunda miictehidin anlayisina tevdi ettigi goriisiindedir.

Ikinci 6nemli kaynak olan siinnet hakkinda ise miiellif, Peygamber’in (s.a.v.) sdz, fiil ve

kiyamet giiniine kadar Islam’in ii¢ temel kaynagmi bunlar olusturacaktir. Siralama da aynen
kalacaktir.” Seltut, Akaid ve Seriat, s. 87, 88.

194 Seltut, Akaid ve Seriat, s.176.

' Zebiri, Mahmud Shaltut, s. 82, 83.

19 Seltut, Mahmut, el-Fetavd, Darii’s-Suruk, Beyrut 1983, s. 351-354. Miiellif baslangigta ribdnin haram
oldugunu Kur’an’m Kerim’in ilgili ayetlerini ve hadisleri delil gdstererek savunmustur. Seltut, Akide
ve Seriat, s. 152-158. Miiellif baz1 faizli muamelelerin cevazina yonelik fetvasini da yine Kur’an’a,
Size ne oluyor da, lizerine Allah adi anilan (helal) seylerden yemiyorsunuz? Halbuki ¢aresiz kalip
(yemeye) muhtag oldugunuz seylerin disinda, (Allah) size haram kildig: seyleri ayri ayr1 agiklamustir.
Muhakkak ki (insanlardan) ¢ogu, bilgisizce kendi arzu (ve heves)leriyle, (kendi saptig1 gibi halki da)
saptirirlar. Hig siiphesiz Rabbin, haddi asanlar1 ¢ok iyi bilmektedir.” (Feyizli, Feyzii'I-Furkan, s. 142)
seklindeki Enam suresi 119. ayete dayandirmistir. Fetavd, s. 354. A. Midhat David miiellifin 6nceki
goriisiine muhalif bu yeni fetvast nedeniyle modern reformcular arasinda zikredildigini ve bu fikir
degisikligini seriatin teorisi ve pratigi arasindaki boslugu doldurma tesebbiisii olarak yorumlamak
gerektigini ileri siirmektedir. Abraham Midhat David, Mahmud Shaltut (1893-1963) A Mushm
Reformuist, s. 81-82. Yusuf Kardavi, Seltut’'un sadece zaruret aninda bankadan para ¢ekmeye ve
tasarruf sandigina cevaz vermis olabilecegini ancak onun bu fetvalarinin zaruretin asirt yorumuna
dayandigm ve kendisinin ayni fikirde olmadigini, Seltut’'un yolunun Islim’m yolu olmadigini
soyleyerek onu tenkid etmektedir. Kardavi, Yusuf, Cagdas Meselelere Fetvalar, gev. Vahdettin Ince,
Ravza Yay., Istanbul 1996, c. 11, s. 304.
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takrirlerinin ser’l hiikiim niteligi tasiyan ve tasimayan seklinde bir ayirima tabi
tutulmas1 gerektigini ileri slirmektedir. Resti’den nakledilen bir ¢ok haberde hiikiim
veya tasarrufun kaynaginin gizlendigini, sadece Restl’iin (s.a.v.) fiili, kavli ya da takriri
oldugunu soylemekle iktifa edildigini ondan nakledilen pek ¢ok haberin ser’i hiikiim
din, siinnet veya mendup gibi gosterilmeye c¢alisildigini, aslinda bu tasarruflarin pek
cogunun ser’l hiikiim niteligi tasimayan hususi tasarruflar oldugunu vurgulayan
miiellif' "’ siinnetle ilgili bu yaklasimmdan dolayr Ezher seyhlerinden Muhammed

Hiiseyin Hizir’in sert tenkidlerine maruz kalmustir.'®®

Mahmud Seltut’un kisaca 6zetlemeye c¢alistigimiz bu fikirleri, Misir merkezli
modern yenilik¢i hareketin fikirleri ile paralellik arzetmektedir. Ancak o da bazi
goriislerinde sasirtict bir sekilde siinni ¢izgiyi takip etmektedir. Taaddiid-ii zevcat
konusundaki miiellifin goriisleri bu hususa misal teskil edecek niteliktedir. Miiellife
gore cok eslilik, kisirlik, hastalik gibi sadece zaruret halinde bagvurulabilecek bir olgu
degildir. Cok esliligin tek sart1 vardir o da esler arasinda adaleti saglamaktir. Adaletin
kapsamina ise sadece mesken, giyim kusam ve diger harcamalar girer.'” Adalet
kavrammnin kapsamuni  genisleterek''° ya da 1945 yilinda Misir Sosyal Isler
Baskanligi’nin girisimiyle hazirlanan yasa tasarisinda teklif edildigi gibi ¢ok esliligi
ser’l hakimin iznine baglayarak ¢ok esliligi sinirlandirma girisimleri miiellif tarafindan
siddetle tenkit edilmektedir.'"" Cok esliligin adalet sartina baglandigi, adaletin
saglanmasinin ise imkansiz oldugu, bu nedenle de ¢ok esliligin miibah olmaktan ¢iktig1
seklindeki yorumlar, Allah’mn ayetlerini tahriften baska bir sey degildir.''> Bdylece

miiellif kimi zaman geleneksel 6greti ve pratiklerle uyum igerisinde olmus, kimi zaman

7 Seltut, Akaid ve seriat, s. 124-128.

1% Beyyumi, en- Nehdatii'l-Islamiyye, ¢. 111, s. 77.

199 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 62.

10 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 65.

" Seltut, Akaid ve Seriat, s. 63-64.

"2 Seltut, Akaid ve Seriat, s.57-58. Abraham Midhat David Seltut hakkinda hazirladig1 tezinin sonug
boliimiinde miiellifin kadina, esinin ikinci bir kadinla evlenmemesi sartini evlilik sézlesmesine madde
olarak yazma hakkini verdigini ifade etmektedir. David, Mahmud Shaltut (1893-1963) A Muslim
Reformist s. 169. Ancak bu bilgi David’in tezinin miiellifin taaddiid-i zevcat hakkindaki goriislerini
naklettigi bolimiinde ne de Miisliiman kadmlarin haklarma dair goriislerini naklettigi boliimiinde yer
almamaktadir. Seltut’un bu meseleleri en genis sekilde tartistig1 Akaid ve Seriat adl1 eserinde de boyle
bilgi yer almamaktadir.
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da Kur’an ve siinneti yeniden yorumlamak suretiyle klasik ¢izgiden ayrilmistir.
Mahmud Seltut’un, yenilik yapmakla eskiye bagli kalmak arasinda gidip gelmeleri,
onun, dil ve tarz olarak muhafazakar, fakat Ogretisinin i¢inde sakli olan anlamlar

itibariyle liberal ve reformcu olarak tavsif edilmesine yol agmustir.'"?

Yukarida kismen izah etmeye calistigimiz iizere tiim bu isimler bir agidan
birbirinin yaninda zikredilebilirse de bir baska agidan birbirinin karsisinda yer alabilir.
Ancak tlim bu isimlerin ortak noktasi hepsinin nassi anlamanin klasik metotlar1 ile
Islam diinyasinin son yiizyillarda iginde bulundugu olumsuz durum arasinda irtibat
kurmus olmalari, bu nedenle de klasik metodoloji de az veya ¢ok yenilik cagrisinda
bulunmalari, bdylece siklikla dile getirdikleri ictihad hiirriyetine ve esnek, degisebilir
bir hukuk diislincesine mani teskil edebilecek klasik usiliin icma gibi metodolojik

engellerini tahdit etmeye gayret sarfetmis olmalaridir.

fcma kavrammin klasik tanimina itiraz etmek ya da o tanimi tam manastyla
kabul etmemek bakimindan yukarida goriislerini naklettigimiz isimlerle bir arada
zikredilebilecek mesela Ebii Zehre''* gibi bazi isimler bulunmakla birlikte aralarmdaki
onemli fark, mdiellifin ilk gruptakilerin aksine nassi anlamanin klasik metotlarinin
neticesi olan Islam’in klasik yorumunu, Islam diinyasinin Bat1 medeniyeti karsisinda
diistiigli olumsuz durumun sorumlusu gérmemesi, bu nedenle de fikih usiliine ve fiirGu
fikha yonelik yikici tenkidi benimsememesidir. Miellif klasik fikih  usdli
metodolojisinin genel c¢ergevesini kabul etmekte, tenkitlerini bir biitiin olarak sisteme
degil onun bazi unsurlarina yoneltmekte ve dyle anlasiliyor ki, o unsurun tamamen
iptalinden ziyade ta’diline gayret sarfetmektedir. Bu goriisiimiizii biraz daha

netlestirebiliriz.

Ebl Zehre, ilk gruptakilerin sert elestirilerinin aksine fikhi mirasi savunmakta ve

onu etki, yonlendirme giicli ve sahasinin genisligi bakimindan Misliimanlarin en hayirh

"> Abraham Midhat David, Mahmud Shaltut (1893-1963) A Muslim Reformust, s. 163.

"' Ebti Zehre’nin klasik manada icmain vukuu imkanini her asir i¢in miimkiin gérmeyerek icma hakkinda
fukahanin cumhuruna muhalefet eden ve icmai belli bir asra, sahabe asrina, hasr eden goriisleri i¢in
bkz. Ebli Zehre, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed (1394/1974), Usulii’l-Fikh, Kahire:
Dariv’l-Fikri’l-Arabi (t.y), Usiilii'[-Fikh, s. 159, 160.
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ilmi serveti olarak kabul etmekte, yasadigimiz biitiin hastaliklarinin dermaninin bu
mirasta sakli oldugunu sdylemektedir. Islim medeniyetinin fikihla insd edildigini ve
Miisliimanlara nispet edilen biitiin islAmi ilimlerin icerisinde en halis disiplinin fikih
oldugunu, bu ilmin bir baska kiiltiirden bir sey almadig1 gibi digerlerine tesir ettigini bu
nedenle de miictehid imamlarin goriiglerine saygi duymanin sonrakilerin gorevi
oldugunu ifade etmektedir. Bu goriislerden birinin ya da onun disinda yeni bir goriisiin
benimsenebilecegini ancak bunun onlara kars1 saygisizliga sebep olmamasi gerektigini

de vurgulamaktadir.'"

1964 yilinda Livaii’l-Islam’da yayimladig1 yazilarinda fikih, tefsir, hadis gibi
Islami ilimler alaminda yapilacak arastirmalarda takip ettigi metodunu aciklarken,
miellifin gegmis mirasa verdigi deger agikca goriilmektedir: Ona gore ilk olarak
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in silinnetine miiracaat edilmelidir. Sayet bu
kaynaklarda acik bir hiikiim yoksa kiyasa bagvurarak ve maslahati gézeterek ictihat
etmek gerekir. Nasslar kullarin maslahatin1 gozettiginden fakihin bunu goéz ardi
etmemesi gerekir. Teklifl hiikiimlerin farz, vacip seklinde derecelendirilmesinde kistas
icerdikleri maslahat nedeniyledir. IslAm’mn temel prensiplerine aykir1 olan bir seyin
maslahat telakki edilmesi miimkiin degildir. Maslahatin takdirinde dikkat edilecek sey
en biiyiik say1, en ¢ok miktar ve en uzun zamandir. Sahabe, tabiun ve imamlarin olusan
seleflin sozlerine {igiincii asil olarak bagvurmak gerekir. Sahabe kavli konusunda Ebl
Hanife’nin ustlii uygundur. Sahabe icma ettiginde ona uymak, ihtilaf ettikleri konularda
delili kuvvetli olan1 se¢gmek gerekir. Bunun 6l¢iisii ya miictehid imamlarin ekseriyetinin
tercih ettigi gdriise uymak ya da Hz. Omer gibi sahabenin ileri gelenlerinden birisinin
gorilistinii tercih etmek uygundur. Tabilina gelince, sarih naslara aykirt olmadigi
miiddetce miictehit imamlarin ekseriyetinin tercih ettigi gorlise tabi olmak gerekir.
tabiun donemi kadilarinin goriislerine ise hususen dikkat etmek gerekir. Coziim

bekleyen mesele hakkinda onceki fukahanin ictihatlarindan sonug¢ elde edilemezse o

15 K 6se, Saffet, “Muhammed Ebdi Zehre (1898-1974): Hayati- islam Hukuku ve Diger Disiplinlerle flgili
Bazi Goriisleri- Eserleri”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 6, s. 483, 484; Kose, Saffet, “Ebl
Zehre” DIA, istanbul 2005, XXX, s. 520.
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zaman ictihada basvurmak gerekir. Ancak selefin ictihadlarindan probleme c¢o6ziim

bulamamiz nadiren vuku bulabilecek bir durumdur.''®

Ebl Zehre mutlak manada miictehidlik sartlarini haiz herkesin ictihad etmesinin
oniinde hi¢bir mani olmadigini, hatta her cagda mutlak ictihad sartlarini haiz bir
miictehidin bulunmasi gerektigini, bunun dine dinden olmayan bir seyin katilmasina
mani teskil edecegini ve bdylece dinin muhafazasinin miimkiin olacagini ifade ederek
ictihadin 6nemine vurgu yapmaktadir.''” Ancak miiellif hicri dérdiincii asrin baslarinda
ortada ilmi herhangi bir sebep yokken ictihad kapisinin kapandigini, baz1 alimlerin bu
kapiyr agmaya ¢alistigini, bunu bazen basardiklarin1 bazen muvaffak olamadiklarini,
esasinda bu gelismenin Miisliimanlarin maslahatina oldugunu, bunu Allah’in (c.c.)

"% fhtiyag halinde

seriatin himayesi i¢in Miisllimanlara ilham ettigini de sdylemektedir.
tiim mezheplerden istifade edilebilmesine sicak bakmakla birlikte,'” bir mezhebe
intisaba ve belli mezhebin usilii ¢ergevesinde ictihat yapmaya olumlu yaklasan ve bu

tiir bir ictihadin fikih usdliinii zayiflatacag: fikrini rededen miiellif'*

boylece fikih ilmi,
fikih tarihi, klasik ulema hakkinda ilk grupta goriislerini naklettigimiz alimlerden farkli
bir bakis acis1 ortaya koymakta, fikhi mirasi ve fukahayi ilerleme fikrinin manii olarak
gorlip devre dis1 birakma gayreti icerisine girmemektedir. Bu nedenle de onun klasik
manada icma hakkindaki goriislerini, ilk gruptaki alimlerin bazi goriisleriyle paralellik

arzetmesine ragmen klasik manada icmdin sistem igi tenkidi olarak telakki edebiliriz.
B. Modern Ictihad Talepleri: Ictihad Kapisimin Ac¢ilmasi

ictihada ¢agri 19. yiizyilda ve 20. yiizyilin baslarinda fikih ustluniin yenilenmesi
ile ilgili metot Onerilerinin ilki olarak s6z konusu olmustur. Kor taklidin kapisini
kapamanin ve ictihad kapisini agmanin yenilenme hareketinin baslangic noktasini teskil

ettigi,'”' islam’in mantik dini oldugu, seriatin ictihad temelleri tizerine kuruldugu,

16 K sse, “Muhammed Ebi Zehre”, s. 483.

"7 Eba Zehre, Usilii’l-Fikh, s. 317.

"8 Abdiirrezzak, Eba Bekr, Ebii Zehre: Imdmu asrihi, Kahire: Darii’l-I’tisam 1985, s. 138, 139.

9 K ose, “Muhammed Ebt Zehre”, s. 520.

120 Ebd Zehre, Usilii'I-Fikh, s. 14.

2l Resid Riza, el-Vahdetii’l-islamiyye, s. J; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 30; Karaman, Gercek
Islam, s. 224; Turabi’ye gore sayet gecmiste ictihad kapismnin kapatilmasi, Miisliimanlarmn hidayeti,
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ictihaddan men edenlerin Islam ulemas: olarak nitelenen esas itibariyle cahil kimseler
oldugu ve bunu yapmakla Isldm dininin bizzat temeline zarar verdikleri,'* ictihadda
taklidin kabul edilemez oldugu, ictihad edecek olanin delile dayanmak disinda yapmasi
gereken bagka bir sey bulunmadigi,'> ictihad kapisinm kapali oldugu iddiasimn ash
olmayan bir iddiadan ibaret bulundugu,'** her neslin kendisinden evvel gelip gecmis
nesillerin eserlerinden faydalanarak fakat onlardan olumsuz yonde etkilenmeden kendi
meselelerini  ¢ozmekte serbest olmasi gerektigi'” modern doénemin yenilikgileri

tarafindan siklikla dile getirilir.

Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi modern donemde seslendirilen ictihad

diistincesi mahiyet itibariyle klasik manadaki ictihad anlayisindan farklidir.'*® Modern

huzuru ve birligi i¢in zorunlu olarak alinmis bir kararsa, bugiin de Miislimanlarin hidayeti, huzuru ve
birligi i¢in ictihad kapisinin agilmasi ayni oranda bir zorunluluktur. Eskiye tutku derecesinde bagli
olanlar diisiince Ozgirliigiine tepki gostermekte ve onu engellemek i¢in ictihadin sartlarini
agirlagtirmaya caligmaktadirlar. Temelde ictihad etmenin miibah oldugunu ileri siirmelerine karsin,
kisisel goriiglerini agiklayan miictehidleri bdyle davranmamak hususunda uyariyor, sert tepkiler
gosteriyorlar. Deyim yerindeyse miictehidleri lirkiitiiyorlar. Ancak bugiin ictihada duyulan biiyiik
ihtiyac biitiin bunlar1 énemsizlestirmistir. Turabi, Hasan, Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu, Ekin
Yay., istanbul 1998, s. 35, 36.

122 S1ddiki, Mazharuddin, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 104;

123 Abduh, Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah, Tefsir-u Ciiz-i Amme, s. 23; el-Muhaveretii’s-saniye”,
s. 678; a.mlf., el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 8; krs., Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 47, Karaman, Ger¢ek
Islam, s. 237; Turabi, Isldm Diisiincesinin fhyasz, s. 23, 24.

124 Dar, Bashir Ahmad, Religious Thought of Sayyid Ahmad Khan, Institute Of Islamic Culture Club Road:
Lahor 1971, s. 242. Ikbal’e gore bu iddianin ortaya ¢ikmasimin bir sebebi Islamiyette fikhi diisiiniisiin
tebelliir etmesi, bir sebebi de manevi ¢okils doneminde biiyiik miitefekkirleri birer put haline getiren
zihni atalettir. Ikbal, The Reconstruction, s. 178; Fazlurrahman, Islamic Methodology in History,
Islamabad: Islamic Research Institute 1984, s. 149.

125 {kbal, , The Reconstruction, s. 168.

126 Boynukalin, Mehmet, Fikih Usiiliinde Yenilenme Ihtiyact ve Ortaya Cikardigi Tartismalar,
(Yaymlanmamis doktora tezi) istanbul 1999, s. 40; Bu noktada Gérgiin’iin ve Layish’in modern
ictihad taleplerinin mahiyeti hakkindaki asagidaki degerlendirmesi onemlidir. Gorgiin’e gore 19.
yiizyilda ve 20. ylizyilin baslarinda baglayan ictihad kapisi agilsin talebleri miictehidler ortaya ¢iksin
ve klasik Islam toplumunda oldugu gibi Miisliimanlara neyi nasil yapmalar1 gerektigi konusunda
Allah’in emri, Peygamberin siinneti immetin icmai ve fukahanin kiyasim dikkate alarak yol gdstersin
talepleri degildi. Her ne kadar bazi safdil Miislimanlar bunu boyle anlamaya miitemayil goziikseler de
talep edilen su veya bu sekilde modern diinya diizeni ile irtibata gegmis olan siyasi otoritenin bu
irtibat neticesinde gerekli gordiigli diizenlemeleri bir sekilde seriata uygun gdstermeleri, seriatla
dogrudan celisen unsurlarmin da dinin asli unsuru olmadig1 gerekgesi ile gegersiz kilinmasi ve
bdylece toplum tarafindan benimsenmesini saglamasa bile karsi ¢ikilmasinin engellenmesiydi. “Dinin
Yeniden Yorumlanmas: Meselesi Uzerine”, [lahi Soziin Giicii iginde, s. 162. Modern dénemdeki
ictihad kapisinin agilmasi taleplerini, ser’i hukuku zamanin gereklerine uydurabilmek icin onun
kaynaklarina -Kuran ve Siinnet- 6zgiir ve akilct bir yaklagimi miimkiin hale getirmek olarak niteleyen
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manada ictihad bu bolimiin diger basliklarinda daha ayrintili olarak mevzu
edinecegimiz iizere, klasik fikih usilii birikimini ve klasik ictihad metotlariyla kayith
olmay1 biiyiik oranda reddeder. Kitap ve siinnetten dogrudan hiikiim istinbati Islam
diisiincesini i¢inde bulundugu donukluktan kurtaracak yegane yol olarak, “Kitap ve
siinnete dogrudan basvurmak her Miisliimanin kaginilmaz bir vazifesidir ve ne halef ne

. . . . . . . c 1. 99127
de seleften hi¢ kimsenin araya girmesine miisaade edilmemelidir”

ayrica bu konuda
selefin, halefe onceligi yoktur aksine sonra gelenler, ge¢mis birikimden de haberdar
olduklar1 i¢in olaylar1 gérme ve sonuglari analiz etme agisindan daha avantajli bir
konumdadirlar ifadeleriyle iddia edilirken,'”® klasik ictihad anlayisi ve birikimi esas
itibariyle miisbet manalar1 haiz olan mezhep baglilig1 ve taklid kavramlarina yiiklenen
olumsuz manalar vesilesiyle devre dis1 birakilir.'*

Mezhep miintesipligi ve mezhep birikimiyle alakali tenkitler genel de kaynaklara
dontis teorisine mesriiyet temeli teskil edecek sekilde olumsuz anlamlarla dile getirilir.
Mezhep imamlarinin bir takim {istliin vasiflar1 teberrilken dile getirildikten sonra
Islam’1n durumunun mezheplerin tesekkiiliinden énce daha iyi oldugu iddia edilir. Zira
mezhep birikiminin asli kaynaklarin {izerine ¢ikarildig1 diisiiniilmektedir. Iddiaya gore
insanlar, mezhep imamlarin1 peygamberlerin yerine koymus, hatta sahih hadisle imamin
ictihadi tearuz ettiginde hadisi “belki hadisin hiikmii kaldirilmistir, belki imamimiz, o

hadisden baska hadise binaen hiikiim vermistir gibi” zayif ihtimallere binaen terk edip,

imamlarina Peygamberden bile {ist bir mevki ihdas etmiglerdir. Taklitteki bu asrilik

Aharon Layish, bu istegin biri olumlu digeri olumsuz iki diigiinceyi ihtiva ettigini sdyler: Modernistler
taklidin sikinti veren yiikiinden kurtulmak istediler; taklidin bu dar yapist i¢cinde se¢me isi onlari
tatmin etmedi. Ayrica onlar ictihad kapisinin kapanmasina vesile olan icmain gecerliligini de
sinirlamak istediler. Layish, Aharon, “Modernistlerin Islim Hukukunun Sekiilerlesmesine Katkis1”,
cev. Sami Erdem, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi: Cemaleddin Efgdni, Muhammed Abduh, Resid
Riza: ve Tiirkiye deki Takipgileri, cev. Ali Nar, Sezai Ozel, Bedir Yay., istanbul 1998 icinde, s. 270.

127 S1ddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 38.

128 Abduh, Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah, Risdletii’t-Tevhid, haz. Muhammed Resid Riza,
Kabhire: Darii’l-Menar 1947, s. 159, 160.

1% Taklidin pek ¢ok islamcmin iddia ettiginin aksine otoriteleri korii koriine taklit emekten ibaret
olmadig1, kavramin nassa dayali delilin ve miictehid tarafindan benimsenmis akil yiiriitmenin yeniden
yiiriirliige konmasi -ki bu yeniden yiiriirliige koyma da etkisi itibariyle bir ictihad aktvitesidir-
seklinde 6zetlenebilecek, dinamik ve canli bir dogasi oldugu seklindeki degerlendirme ve bu konudaki
ayrmtili agiklamalar icin bkz. Hallaq, Wael B., Authority, continuity, and change in Islamic law,
Cambridge University Press, Cambridge 2001, s. 119-120.
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neticesinde imamlarinin bile asla tasvip etmeyecegi sekilde hatadan masun peygamber
s0zii hata etmesi miimkiin miictehid sozii i¢in bir kenara atilmistir.

Bu asiriligin papalar icin s6z konusu edilen bir kurali islim’a sokmak suretiyle
apacik rehber olan Kur’an’1t Kerim i¢in de s6z konusu edildigi iddia edilir. Bu kaideye
gore “Kitab-1 Mukaddes ancak din adamlart tarafindan anlasilabiliv. Anlamalari
miimkiin olmadigr i¢cin herhangibir kimsenin direkt dinini Mukaddes Kitap tan
ogrenmesi caiz degildir. Din adamlarimin sozleri Kitap’la ¢eligse bile asl olan onlarin
sozleridir.” 1ddiaya gore bu kuralin Islam i¢in sdz konusu edilmesi bazi fikihgilarin
“Herhangi bir kimsenin, Allah veya Resul’liniin su sézlerine binaen su haramdir, bu
helaldir hiikmiinli vermesi caiz degildir; ancak filan fikih¢i bu konuda sdyle demistir

diyebilir.” seklindeki ifadeleriyle s6z konusu olmustur. '

130 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sadise: el-Ictihad ve’t-taklid”, MM, 1V/5, 16 Muharrem 1319/5 May
1901, s. 161, 162; a.mlf.; el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 41, 42; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 122,
123; Karaman, Gergek Islam, s. 282. Taklit, mezhep gibi klasik kavramlara modern yaklasimi
orneklendirmesi icin naklettigimiz Resid Riza’ya ait bu ifadeler, onun taklit hakkindaki goriislerinin
kiigiik bir kismint teskil eder. Miiellifin taklidi zemmeden goriisleri Muhavere adli eserinin tamamina
yayilmis olmakla birlikte konu eserde hususen “Taklit, Telfik ve icma”, “Delile Dayanmak ve
Miictehidlerin Taklidi Menetmeleri” “Delile Uymanm Gerekliligi ve Imamlarin Taklidi
Menetmeleri”, Imam Safi’nin Taklidi Yasaklamasi” baslikli dokuz, on, on bir ve on ikinci
muhaverelerde ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Dokuzuncu muhaverede klasik Islam
diisiincesinin sdzciisii olarak nitelenen ve mukallid olarak isimlendirilen yasl hocanin, usilciilerin bir
kisminin taklidin caiz olduguna dair ifadelerinin ve delillerinin bulundugu ifadesi, miiellif tarafindan
muslih sifatiyla karsit bir takim argiimanlarla reddedilir. “el-Muhaveretii’t-tasi’a: et-Taklid ve’t-telfik
ve’l-icma”, MM, 1V/10, Gurreti R. Sani 1319/ 17 July 1901, s. 361 vd.; a.mlf,; el-Vahdetii’'l-
Islamiyye, s. 75 vd.; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 216 vd.; Karaman, Gercek Islim, s. 332 vd.
Onuncu muhaverede miictehid imamlarin kendilerine uyulup Kitap ve siinnetin terk edilmesini
yasakladiklar1, miictehid imamlarin da hata edebilecekleri ve kisiye degil de delile dayananlarm
miictehidlerden nakledilen goriislere muhalefet etme haklariim bulundugu, Safi alimi Beyhaki’nin
delile binaen imamina muhalefet etmesinde oldugu gibi bunun pek ¢ok 6rneginin bulundugu, ancak
zamanla taklit¢i fukahanin Kitab ve siinneti ameli bakimindan itibardan diisiirdiigli hatta bazilarinin
“Kitap ve siinnet ile amel et” diyenleri zindiklikla sugladiklar iddia edilir ve miictehid oldugunu
kendisinin de kabul ettigi Eba Yusuf gibi bazi isimlerin taklide cevaz olarak kabul edilebilecek bazi
sozleri kendi iddiast1 lehine gesitli tevillerle bertaraf edilir. “el-Muhaveretii’l-asira beyne’l-muslih ve’l-
mukallid: el-Ahz bi’d-delil ve nehyii’l-eimme ani’t-taklid”, MM, 1V/14, 16 C. Sani 1319/29
September 1901, s. 521 vd.; a.mlf.; el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 83 vd.; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki,
s. 233 vd.; Karaman, Ger¢ek Isldm, s. 345 vd. On birinci muhaverede ise taklitci fukaha arasinda ismi
zikredilen Ibn Abidin’in Rasmu’l-mufii ve Reddu’l-muhtar isimli eserlerinde zikrettigi “fikih
alimlerinin alti dereceye ayrilmalari, hilkmii asil kaynagindan alma salahiyeti kendisinde bulunan
mutlak miictehide kadar her derecenin bir yukarisini taklit etmeleri vakias1” ile muslih tarafindan dile
getirilen ve miictehid imamlara atfedilen “delile uymanin gerekliligi ve Kitap’tan, siinnetten, icma ve
kiyastan delillerini bilmedik¢e miictehidlerin sozlerini alip uygalamayir menetme vakiasi” arasindaki
uyusmazliga dikkat cekilir ve taklit kavramina yonelik muhalefet bu minval {izere siirdiiriiliir. Burada
taklidi miiellif belli kitaplar ve her bir gruba mahsus alimler ile baglanmis olmakla, bagimsiz olarak
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Bu iddiaya karsilik Kur’an’1 anlamak konusunda tiim insanlarin esit oldugu anlayisi
dile getirilir. Kutsal kitaplardakini anlamak belli bir sinifa has olmadig1 gibi belli bir
zamanla da smirl degildir, aksine miiminlerin tamaminin ulagabilecegi bir durumdur
denildikten sonra bu goriise, Kur’an’in biitlin akil sahiplerini istisnasiz Kur’an’da

vahyolunanlari tetdik edip idrak etmeye ¢agirdig delil olarak sunulur.'’

Modern dénemde ictihadin, elde edilmesi kolay olmayan bir takim niteliklere
sahip hususi bir toplulugun (miictehid ulema) salahiyetinde oldugu seklindeki klasik
anlayisa muhalefet Oyle ileri gotirilir ki delillerini incelemeden, bilmeden
miictehidlerin sdylediklerine uyan kimse, suur ve basiret sahibi olmamakla ve Restiliin
izinden yiiriimemis olmakla itham edilir."** Insanlar anlamaktan aciz olsalardi Allah
(c.c) onlart bu dinle yiikiimlii tutmazdi, Kur’an-1 Kerim’i ve siinneti anlamak fikih
kitaplarim1 anlamaktan daha kolaydir'> argiimanlariyla ictihada yapilan ¢agrmin, ki bu
ayn1 zamnda bu alanindaki fukahanin otoritesini devre disi birakan bir yaklasimdir,
somut yansimalar1 faiz, hadler, kadinin sosyal hayattaki konumu gibi meselelerde
kendini gosterir. Zira taklide yonelik modern muhalefet fiiri sahasini da kapsamina

alacak genislikte s6z konusu olmustur. Yani taklidin inanca dair dinin temel

hiikmii delilden almis olmak sdyle dursun bagli olunan mezhebin miictehidlerinden baska mezhebin
miictehidlerine uymaktan dahi yasaklanmig bulunmakla hatta ne dedigi acik olsa da Kitap ve siinnet
naslarinin mezhep ulemasmin delilsiz sdzlerine aykir1 distiigii takdirde uygulanamamasiyla agiklar.
Bunlar1 miictehidlerin degil, taklit¢i fukahanin koydugu kaideler olarak agiklayan miiellif, taklit¢ilerin
koydugu bu gibi kaideleri Kitap ve siinnetin -mezhep goriisiine aykiri olarak- hitkkmiinii agikca ortaya
koydugu meselelerde uygulamaya ¢alisanlari dinlerinin  temel hiikiimlerini kiyamet giinii
kendilerinden uzak duracak miictehid soziiyle degismis olmakla itham eder. “el-Muhaveretii’l
hadiyete agerete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: el-Ahz bi’d-delil ve nehyii’l-eimme ani’t-taklid”, MM,
IV/15, Gurretii Receb 1319/14 October 1901, s. 567 vd.; a.mlf.; el-Vahdetii ’l—fsldmiyye, s. 91 vd.; krs.
Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 263 vd.; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 356 vd. On ikinci muhaverede ise
Imam Safi ve talebelerinin, kendi ictihadlarina degil de delile tabi olmanin zaruri olduguna dair
ifadelerine yer verilmekte ve miictehidlerden sadir olan tiim bu sozlere ragmen taklidi caiz gdren
fukahanin ¢oklugunun saskinlik verici oldugu ifade edilmektedir. “el-Muhaveretii’s-saniyete aserete
beyne’l-muslih ve’l-mukallid: Nehyii’l-imam Safii ve ashabihi ani’t-taklid”, MM, 1V/18, 16 Saban
1319/28 November 1901, s. 692 vd.; a.mlf.; el-Vahdetii’lI-Islamiyye, s. 97 vd.; krs. Akseki, Mezahibin
Telfiki, s. 282 vd.; Karaman, Ger¢gek Islam, s. 365 vd.

! Abduh, Risdletii’t-Tevhid, s. 162.

132 Resid Riza,“el-Muhaveretii’s-sadise, el-ictihad ve’t-taklid”, MM, IV/5, 16 Muharrem 1319/5 May
1901, s. 168; a.mlf., el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 47; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 139, 140;
Karaman, Ger¢gek Isldm, s. 290.

133 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sadise”, s. 165; a.mlf., el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 44, 45; krs. Akseki,
Mezahibin Telfiki, s. 131; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 286.
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prensiplerinde kabul edilemez oldugu, fiirGia dair meselelerde ise caiz oldugu seklindeki
klasik yaklasim da reddedilmektedir. iddiaya gére dinin fiiri kismini delilleri ile birlikte
anlamak, temel itikadi konular1 kesin kanitlar1 ile kavramaktan daha kolaydir. Ciinkii
furua dair meselelerin delilleri, bunlarin kisiye kanaat verecek bir saglamlikta
nakledilmesinden ibarettir. inanc esaslar1 ise akla dayali delillere muhtactir. Allah’in
kullarin1 zor olandan mesul tutup kolay olandan mesul tutmamasi diisiintilemez.
Insanlarn ¢ogunun delillerinden ¢ikarmasi ve anlamasi gii¢liik arzeden bu nedenle de

uzman kisilerin agiklamalarmna ihtiya¢ duyulan meseleler nadirdir **

Ictihada kapisinin acilmas: taleplerinin yam sira, ictihadla ilgili dikkat cekici bir
husus da modern donemde ictihadin sadece tek tipe yani mutlak manada ictihada tahsis
edilmesi, sadece bu manada bir akil yiirlitme s6z konusu oldugunda diisiince
tiretiminden soz edilmesidir. Mesela Tkbal, mutlak manada ictihadin siinni cemaat
tarafindan nazari olarak kabul edildigini, fakat uygulamada dért mezhebin kurulusundan
bu yana bu tiir ictihadin tek kiside tahakkuku imkansiz agir sartlara baglanarak ihmal
edilmis oldugunu, bunun da Islam hukukunu sabit, kati, hareket kabiliyeti bulunmayan
bir hale sokmus bulundugunu iddia eder.'”> Mezhep diisiincesine ve ictihadin mutlak
ictihad disindaki big¢imlerine olumsuz yaklagim hicri dordiincii asirdan sonra kayda
deger ictihadda bulunulmadigi, aksine taklidin istikrar buldugu, Ibn Teymiye ve
ogrencisi Ibnii’l Kayyim gibi isimlerin ictihad kapisinin acilmasina yonelik
gayretlerinin ise Islam diisiincesindeki donukluga care olmadig1 yorumlarina sebep

olmustur.'*

134 Resid Riza, “‘el-Muhaveretii’s-sadise”, s. 168; a.mlf., el-Vahdetii ’l—fsldmzyye, S. 46, 47; krs. Akseki,
Mezahibin Telfiki, s. 139; Karaman, Gergek Islam, s. 289, 314.

135 {kbal, The Reconstruction, s. 148-152.

136 Turabi, Islami Diisiincenin Ihydsi, s. 48-49, 87. Benzer ifadeler Fazlurrahman tarafindan da serdedilir.
Fazlurrahman’a gore ictihad kapisi resmi olarak asla kapanmis degildir, ancak taklid yani salt
otoriteye teslimiyet dyle yayginlasmustir ki, ictihad hemen hemen hi¢c vuku vuku bulmamustir. lk
baslangicta siradan insan igin tavsiye edilen taklid daha sonralari Misliiman toplumun iiyelerinin
hemen hemen tamamini igine almistir. Bu duruma mubhalif sesler ise Ibn Teymiye ile birlikte sdz
konusu olmus, onsekizinci yiizyildaki reform hareketleriyle de ictihadin zaruriligi 1srarla
vurgulanmustir. Islamic Methodology, s. 173.
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Mezheple birlikte diisinme'’ seklindeki fikih tarihinin belli bir déneminden

itibaren s6z konusu olan ictihad etme seklinin mutlak manadaki ictihadla bagdasmaz

goriilmesi ve onun aklin otoritelerden bagimsiz diisiinememesi olarak nitelenmesi

ozellikle klasik oryantalist faaliyetlerin maksatli olarak benimsetmeye c¢alistiklart bir

fikir olagelmistir."*® Modern ¢alismalarin da ortaya koydugu iizere mezhep ici istidlal

ictthaddan ayr1 bir akil yiirlitme degildir. Mezhep ic¢i istidlale bagvurmak ictihad

sifatiyla tenakuz halinde bir faaliyet olarak kabul edilirse, fikih tarihinde ilk iki asir

disinda birkag istisna haricinde hi¢bir miictehid varolmamis demektir. Mezhep ici

37 Mezhep birikimi olarak da tabir edilen ve mezhebi teskil eden unsurlardan biri olan fikhi mesai sadece

138

fikhi goriis ya da metni degil fikhi faaliyet sahasina giren her tiirlii seyi i¢ine alan bir kavramdir. Bu
kavram Eba Hanife gibi sadece mezheb imaminin fikhi meseleler hakkindaki goriislerinden ibaret
olmayip onlarin yani sira miintesip fakihlerinin de katkilarmi ihtiva etmektedir. Mezheplerin
tesekkiiliiyle birlikte bu birikim fikhi bir hiikmiin elde edilecegi kaynaklar arasina katilmistir. Mesela
Ebl Hanife’nin goriisiine aykir1 goriis ortaya koyan fakth tasavvur edilebilirse de Hanefi sifatiyla
gelen fikhi birikimi reddeden bir Hanefi tasavvur edilemez. Kaya, E. Said, Mezheplerin
Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmanus doktora tezi),
Istanbul 2001, s. 30, 31.

Bu diisiincenin yayginlagmasina katkisi biiyiik olan klasik oryantalizmin 6nemli isimlerinden bazilari
Schacht, J.N.D. Anderson ve N.J. Coulson’dur. Mesela Schacht Islam’in ilk iki buguk yiizy1li boyunca
Islam hukuku miitehassislarinin huktiki meseleler hakkinda kendi metotlarina gore ictihad etme
hakkina sahip olduklarmi, Islam hukukunun tesekkiil devrinin nihayete ermesiyle ictihat meselesinin
ve kimin ictihada ehil oldugu sorusunun ortaya ciktigini, halefe selefin sahip oldugu ictihad
Ozgiirliigliini tanimayan tutumun ilk emarelerinin Safi’de bulundugunu ve hicri {giincii yilizyilin
ortalarindan itibaren de mutlak ictihat hakkinin sadece selefin hakki oldugunun, sonrakilerin boyle bir
hakkimm bulunmadiginin fikir olarak yerlestigini iddia eder. Miiellif ictihad kavraminin da serbestce
sahsi goriisiin kullanilmasi seklindeki ilk asirdaki anlamindan uzaklastigini ve kiyas ya da sistematik
akil yiiriitme yoluyla Kur’an, siinnet ve icmadan hiikiim istinbati sekline doniistiiriilerek
siirlandirildigint ileri siirmektedir. Bu degisimde Safi’nin katkisinin biiyiik oldugunu sdyleyen
Schacht, hicri dordiincii yilizyilin baglarinda da biitiin ekollerin alimlerinin meselelerin etraflica ele
almip, ¢oziime kavusturuldugunu diisiinmeye basladiklarint sdyler. Sonrasinda vuku bulan sey ise
artik hi¢ kimsenin mutlak manada ictihad yapma salahiyetine sahip bulunmadigi, gelecekte
karsilasilacak her tiirlii faaliyetin ya doktrinin agiklanmasi, ya tatbiki ya da yorumlanmasindan ibaret
olacag fikri iizerinde tedricen olusan icmadir. Bu ise ictihad kapisinin kapanmasi ve taklidin talep
edilmesi anlamina gelmektedir. Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, Oxford, 1964, s. 70-
71. Anderson da Islam’in ilk asrinda yeterli nitelikleri haiz her hukukgunun ictihad etme yani ilk
kaynaklara bagvurma ve onlar1 yorumlama hakkina sahip telakki edildigini fakat gegen zamanla, farkli
mezheplerin tebelliir etmesi ve (doktrinin agiklanmasindaki terakkiyle birlikte) ictihad kabiliyetinin
kullanilmaz hale geldiginin kabul edildigini, hicri igiincli yiizyilin sonlarina dogru da biitiin
hukukg¢ularin mukallid olarak yani sahsi muhakemelerine miiracaat etmeksizin kendilerinden 6nceki
otoritelerin goriislerini kabul etmekle gorevli olarak telakki edildigini idda eder. Anderson, J. N. D.,
Islamic Law In The Modern World, New York University Press 1959, s. 14. Coulson benzer bir
sekilde miladi onuncu yiizyilin baslarindan itibaren ictihad kapisinin kapandigini, ictihadin yerini
taklide biraktigini, bundan sonra her fakthin kendisinden 6nceki otorite tarafindan vaz edilen doktrine
uymak zorunda olan mukallide doniistiigiinii iddia eder. Coulson, Noel J., A History of Islamic Law,
Edinburgh 1978, s. 80.
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istidlal ile ictihad arasinda boyle bir iligki kurmak, fikih disiplinindeki ictihad

139 {slam tarihinin belli bir déneminden itibaren ictihad

tasavvuruna da aykiridir.
kapsinin kapandigina dair iddialarin isabetli olup olmadigini tetkik amacina hasrettigi
“Was the Gate of Ijtihad Closed?” isimli makalesinde Hallaq bu iddianin aksine pek ¢cok
argiiman sundugu gibi bizim i¢in énemli bir tespitte bulunur. Besinci yiizyildan sonra da
yeni bir takim meseleler i¢in ¢oziimler iiretme aktivitesi devamli olarak s6z konusu
olmustur. Ancak farkli olan besinci yiizyildan itibaren hi¢bir hukuk¢unun kendi adina
yeni bir mezhep teskil etmeye tesebbiis etmedigi, mevcut mezheplerden birine tabi

olarak ictihad faaliyetini siirdiirmeyi tercih etmesidir.'*’

Ictihad kapisinin kapali olduguna dair klasik kaynaklardaki bazi ifadelerin ise
fikri Uretimin donmasi olarak degil de, ictihad adi altinda dinin gegersiz kilinmaya
calisildiginin farkinda olan bazi alimlerin mevcudu muhafaza etme gayreti olarak
yorumlanmasi gerektigine dair tespitler'*' riba, hadler, islam’da poligami gibi meseleler
hakkindaki modern akil yiiriitmelerde ¢agdas degerler lehine takinilan tavirdan dolay1

bize gore ¢ok isabetlidir.

1. Ictihad Taleplerinin Gerekgeleri

a. Islaim Diinyasimin I¢inde Bulundugu Siydsi, Sosyal ve Ilmi Durum

Modern dénem yenilik¢i fikir akimlarinin Isldm diinyasinmn iginde bulundugu
siyasi, sosyal ve ilmi durumu Islam diisiince bigiminin yenilenmesinin zaruriligine
gerekce olarak sunduklari goriiliir. Islam diinyasmin bati medeniyeti karsisinda siyasi

bakimdan maglub durumda olmasi, genellikle Miisliimanlarin ge¢mis siyasi

139 Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, s. 41, 42.

140 Hallaq, Wael B., “Was the Gate of Ijtihad Closed?”, Int. J. Middle East Studies 16 (1984), Printed in
the United States of America, s. 11.

Gorgiin, “Dinin Yeniden Yorumlanmast Meselesi Uzerine”, s. 162, 163. Ictihad kapisinin kapatilmasi
konusu hakkinda bir baska yorum da su sekildedir. Ictihad kapisinin kapatilmas1 konusu yéneticilerle
miicadele verirken ulemanin kendi hukuk ve mesrliyet diigsiincelerini korumak ve gelistirmek
amaciyla olusturulan karmasik nazariye ve geleneklerin sadece bir boliimiinii olusturmaktadir. Ictihad
kapisinin kapatilmast kurami segkin ilim adamlarini degil resmi miiftii ve kadilar1 sinirlamak amaciyla
olusturulmustur. Ictihad yapma salahiyetine ve cesaretine sahip olan ve bu ictihadlari uygulama
giiclinii elinde bulunduran miimtaz alimler bahsedilen sinir1 agabilirler. Buna Hanefiler arasindan dahi
ornek verilebilir. Vogel, Frank E. “ictihad Kapisiin Kapatilmas: ve Hukukun Tatbiki”, ¢ev. Halim
Stirganct, Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 11. S. 1, 1994, s. 98.

141
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tercihlerinin ve ilmi birikimlerinin bir neticesi olarak sunulmustur. Bati medeniyeti
karsisindaki siyasi-askeri maglubiyetlerin ge¢cmisteki siyaset yapma sekilleri ve ilmi
yonelislerle irtibatlandirilmasi hakli olarak tenkit konusu olmus, siyasi ve askeri
basarisizliklarin ayn1 zamanda Islam’m sosyal, kiiltiirel ve kurumsal basarisizliklar:
olarak goriilmesinin, genis manasiyla tarih noktasinda yapilan en 6nemli ustil hatasi
oldugu ifade edilmistir.'*

“Bir toplum sayet ¢okiintii igerisindeyse o toplumun ge¢misine bakilmalidir”'*

ifadesi modern donemin yenilikciklerinin meseleye yaklasimini 6zetler niteliktedir.
Miisliimanlarin siyasi basarsizliklarinin miimkiin pek ¢ok dis etkenini goz ardi eden bu
yaklasim sahipleri, asr-1 saadet ve Hulefd-i Rasidin asrindan sonraki biitiin bir Islam
tarihini olumsuz bir tablo igerisine yerlestirerek menfi bir iislupla yeniden yorumlar.
Mesela Emevilerle birlikte siyasi otoritenin hilafetten saltanata doniismesi, mezheplerin
ortaya ¢ikis1 ve sosyal yansimalari, Islami ilimlerin zaman icerisinde oturan metodolojik
yapisi, ulemanin ictihad ve taklid kavramlarina yiikledigi anlamlar, kaza ve kader inanci
ile aklin dindeki konumu gibi bazi itikadi konular, tiim bu unsurlarin Misliiman bir
toplumun sekillenmesine olan etkileri tamamen menfi bir lislupla bir araya getirilir ve
son asirdaki Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun miisebbibi ilan edilip yenilik
cagrisinda bulunulur. Modern yenilik¢i hareketin ilk asr1 idealize etmekteki ve ilk asra
doniis cagris1 yapmaktaki amacinin ise o asr1 oldugu gibi canlandirmak olmadiginm
yukarida bazi miielliflere referansla ifade etmistik. Tam aksine asr-1 saadet ve Hulefa-i
Rasidin asr1 kendisinden modern deger ve miiesseselerin ¢ikarilabilecegi bir kaynak
olarak yeniden yorumlanir.'* ilk asrin bu modern yorumuna tezimizin Modern fcma’in
Mesriiyet Temeli Olarak ik Asir Icmd Yorumu bashigi altinda ayrintili olarak yer

verecegiz.

42 Kara, Ismail, “Tarih ve Hurafe”, Din Ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diigiincesinin
Meseleleri iginde, Dergah Yay. Istanbul 2003, s. 87.

143 Abduh, “Mazi’l-iimmeti ve Haziruha ve ilacu ileliha”, el-Urvetii I-Viiska i¢inde, s. 14, 15.

1% Benzer bir durum Osmanli modernlesme tarihi igin de s6z konusudur. Tanzimat sonrasi Osmanli
ulemasina referansla Fikih tarihinin, yeni bir okumayla, halihazir i¢in istidlalde bulunulacak kapsamli
bir kaynak haline getirildigi degerlendirmesi i¢in bkz. Erdem, Sami, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk
Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern Yaklasimlar, (Yaymmlanmamis doktora tezi), MU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. 18.
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Gerilemenin baslangic noktasi olarak isaret edilen, Emeviler doneminde ki
hilafetin saltanata doniismesi hadisesi miiellifler tarafindan, Hulefa-i Rasidin asrinin
aksine, siyasi otoritenin sura esaslarini terk ederek zorla ele gecirilmesi olarak nitelenir.
Islam diinyas: i¢in s6z konusu olan bir dizi felaketin temelini teskil ettigi ileri siiriilen
bu hadisenin ayrica halkin siyasilere karsi giiveninin sarsilmasina, ulema ile siyasi
otorite sahiplerinin arasmin agilmasina yol actigi iddia edilir.'* Ayrica yoneticiye
mutlak itaat seklinde ifade edilen siinni dogmanin diisiiniilmeden siirdiiriildiigli, bunun
da Islam medeniyetinin ¢okmesine gerek dogrudan gerekse dolayl bir sekilde katkida
bulundugu, Miisliimanlarin siyasi tarihini degerlendirmeye tabi tutup bu konudaki siinni

v e e . . .. o e e e w1 146
goriisti yeniden formiile etmesinin zorunlu oldugu ileri siiriiliir.

Islam siyasetinin yeni bir anlatima kavusturulmasindan kasit tezimizin 6zellikle
Uciincii Boliimii'nde netlik kazanacaktir. Uciincii Bolim’de sura kavrami ile icma
kavraminin es anlamli kullaniligin1 ve bu iki kavramin, demokratik degerler ve bu
degerlerin sonucu olan siyaset yapma sekillerinin ilk asirdaki niivesi olarak takdim
edilisini mevzu edinmekteyiz. Hz. Ebtbekir’in, Hz. Omer’i imamet konusunda halef
tayin etmesinde oldugu gibi, imamet konusunda istihlafa mesrliyet zemini teskil
edebilecek ilk asirdaki bazi hadiseler ise cesitli tevillerle gegersiz kilinmaya
calisilmistir. Mesela Resid Riza, bu istihlafi, akli basinda hi¢ kimse, Eblibekir’in istisare
ettikten ve ehl-i hall vel akd de riza gosterdikten sonra hakki, adaleti ve maslahati
gozeterek hilafeti Omer’e devretmesiyle, Muaviye’nin insanlara hem gézdagi hem de
risvet vererek Yezid’i kendisine halef tayin etmesini bir tutamaz, ikincisi Kur’an’a ve
siinnete aykir1 sirf kaba kuvvete dayanan bir isdir seklinde izah etmeyi tercih

etmektedir.'*’

145" Abduh, Muhammed, “Inhitatii’l-miislimin ve SiikGnihim ve Sebebii Zalik”, Tarihii’l-Ustazi’l-Imam
es-Seyh Muhammed Abduh iginde, haz. Muhammed Resid Riza, c. II. Kahire: Darii’l-Menar 1925, s.
247, 248; Turabi, Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu, s. 18; Turabi, Isldam Diisiincesinin Ihyast, s.
27.

"% Fazlurrahman (1409/1988), Islam, Chicago:University of Chicago 1979, s. 240; Islim, ¢ev. Mehmet
Dag, Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay. Ankara 2004, s. 327.

47 Resid Riza, Muhammed (1354/1935), el-Hildfe ev el-Imametii’l-Uzmd, Matbaatii’l-Menar, Kahire
1341, s. 34; “Hilafet Yahut Imamet-i Uzma”, ¢ev. Suat Mertoglu, Hildfet Risaleleri iginde, haz. Ismail
Kara, Klasik Yay., Istanbul 2005, c. V, s. 406, 407.
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Esasinda Islam siyaset felsefesinde siyaset yapma seklinden ziyade yani
yoneticinin yetkiyi nasil ele gecirdiginden ziyade, yOneticinin sahip olmasi gereken
nitelikler tizerinde durulmustur. Yoneticisi adil olmak sartiyla saltanatla yonetildigi
halde hem siyasi hem de ilmi agidan oldukga etkin donemlerin yasandig1 inkar edilemez
tarihi bir vakiadir. Ancak modern siyaset yapma sekillerinin ve kurumlarin Islam
diinyasina benimsetilmesinin gerekliligine olan inang, Islam tarihini bu inanci hakl

cikaracak sekilde yorumlamaya sebep teskil etmis goziikkmektedir.

Miisliimanlarin i¢inde bulundugu sosyal ve ilmi hayat hakkinda ortaya konan
tablo da, siyaset sahasi i¢in ¢izilen resme benzer niteliktedir. Miisliiman halk miistebit
yoneticilere kayitsiz sartsiz itaat etmis, climiid ve atalet icerisinde resmedilirken, ulema
bilim ve felesefeye diigman olan ve fikri donukluk igerisinde bulunan insanlar olarak
sunulur. Mesela Abduh, selef donemi ile miiteahhirin donemini birbirinden ayirir, ilkini,
ne mezhep, ne firka, ne de asabiyetin s6z konusu olmadigi donem olarak tavsif eder.
Ikincisini ise ciimiid ve taassub taraftarlarinin her tarafa yayildigi donem olarak
niteler.'*® Benzer bir sekilde Resid Riza, Miisliimanlarin meveut milletlerin en bedbaht:
oldugunu ve dahasinin bunun hakkinda kusku duyulmayacak derecede hakikat
oldugunu sdyler. Ona gore bu konuda siipheye ancak diinyada neler olup bittiginden,
Islam memleketlerine kimlerin hakim oldugundan, Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari
cehaletten, fakirlikten, Miisliimanlarin hayvanlar veya his ve idrakten yoksun cansiz
varliklar misali umursamazlik, siiklinet, gaflet, ve gliven i¢inde hemen her yerde nasil
iskencelere katlandiklarindan bi-haber olanlar siipheye diisebilirler."* Turabi, islam
diisiincesinin  donuklagsma sebepleri arasinda Miislimanlarin kanaat anlayisini
zikrederek benzer bir Miisliman toplum resmi oraya koyar. Ona goére bu, dyle bir
kanaat anlayisidir ki, Miisliimanlar1 riske atilmaktan alikoymakta, hatta onlar1 riskten
kagmaya yoneltmekte, hareketi kotiiye gitmekle esdeger gormelerine neden olmaktadir.
Bu kanaat anlayis1 yiiziinden Misliimanlar i¢inde bulunduklari gergeklige sirtlarini

donmekte ve ge¢mis donemlerin fikri miraslarina sarilmaktadirlar. Kendi zamaninin

48 Abduh, “Mefasidii Hazel Ciimadi ve Netaiciihd”, el-4 'madl i¢inde, c. III, s. 321 vd.
% Resid Riza, “el-Muhdveretii’l-0la fi haleti’l-miislimin el-dmme”, s. 637; a.mlf,, el-Vahdetii'l
Islamiyye, s. 2; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 35; Karaman, Gergek Isldm, s. 229.
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sartlar i¢in Uretilmis bir fikrin mutlak hareket noktasi olarak alinmasi ise ictihada ve

yenilige kapilarin kapatiimasi sonucunu dogurmaktadir.'

Fazlurrahman, on ii¢lincii ve on dordiincii ylizyildan sonra yazilmig kitaplarin
serh ve hasiyeler seklinde kaleme alinmig sikici tekrarlardan ibaret eserler oldugunu
iddia ederek, Islam diinyasimnim ilmi-fikri hayatinin 6nemli bir gerileme ve duraganlik
icerisinde oldugunu séyler."”' Ona gore yiiksekogretimde ders kitabi olarak kullanilan
Ozgiin fikih, kelam, felsefe kitaplarinin serhleri ve hasiyeleri ile yer degistirmesi ortagag
[slam egitim sistemini olumsuz yonde etkileyen 6nemli bir gelismedir. Serhler iizerinde
calisma kili kirk yaran ayrintilarla ugrastirip ilmin asil meselelerine ¢6ziim getirici
cabalarin Onlenmesine sebep olmustur. Cedel, bir meselenin ispatinda kullanilan en
yaygin usll olmaya baslamis ve hemen hemen bir ilmin asil sorunlarini bulup onlari
¢ozmek icin verilen ¢etin fikrl ugrasin yerini almistir. Miellif, serh ve hasiye
geleneginin hem konuyu derinlemesine anlamadan papagan gibi ezberleme gibi kotii bir
aligkanliga sebep teskil ettigini hem de onlara reddiye ve karsit reddiyelerin hizla

artmasina neden oldugunu ileri siirer.'”

Miellif ayrica 0Ozellikle hadis iiretme
hareketinin dar anlamda hukuk diislincesini daha genis anlamda ise dini diisiincenin

diizenli gelismesini sona erdirdigini iddia eder.'>

Burada sadece misal teskil etmesi i¢in bir kagina isaret etmekle yetindigimiz bu
ve benzeri tespitler son donem miiellifleri tarafindan siklikla tekrarlanmistir. Bu
tespitler bir donem Miisliman disiiniirlerinin kendi ilim, kiiltiir ve siyasi hayatina
genellemeci, yargilayici, olumsuz bakis ac¢is1 agikca goriilmektedir. Bir sonraki baglikta
Islam tarihine ve kiiltiiriine yonelik bu olumsuz yaklasimin hususen fikih ilmi ve fukaha

icin stirdiiriildiigiinii goérecegiz. Gerileme ve cokiisiin ana sebebi olarak zikredilen

150 Turabi, Isldmi Diisiincenin jhydsz, s. 199,

51 Fazlurrahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition, Chicago: The
University of Chicago Press 1982, s. 45; Fazlurrahman, Islim ve Cagdashk: Fikri Bir Gelenegin
Degisimi, ¢ev. A. Agikgeng, H. Kirbagoglu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s. 101.

12 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 37; Islim ve Cagdashk, s. 92. Serh ve hasiye literatiiriine
yonelik modern donemde ortaya ¢ikan menfi degerlendirlemeleri tenkitgi bir bakis agisiyla yeniden
gdzden geciren dnemli bir ¢calisma icin bkz. Kara, Ismail, “ “Unuttuklarim Hatirla” Serh ve Hasiye
Meselesine Dair Birkag Not”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Istanbul 2010/1, c. 15, S.
28,s. 1 vd.

153 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 26; Islam ve Cagdaslik, s. 80.
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Islam’1n ilim, kiiltiir ve siyasi hayatina yonelik bu tespit ve tasvirler hakikat: yansitmasa
da'* temelini serbest ictihad diisiincesinin teskil ettigi kapsaml bir yenilik harekatina

gerekce teskil etmeleri i¢in s6z konusu edildikleri hakikattir.
b. Klasik Usiil Teorisinin ve Geleneksel Fukahdnin Yetersizligi

Yukarida kisaca dikkat ¢ekmeye calistigimiz Islam tarihine yonelik olumsuz
bakis acis1 fikih ilmi ve fukahad s6z konusu oldugunda daha da siddetli bir usluba
biiriinmiis goziikmektedir. Fikih usiliinii Islom toplumunun varolusunu siirdiirmesini
saglayan yontem olarak goren klasik tavir'™ modern dénemde yerini onu sadece bir
anlama yorumlama yontemi olarak goriip tenkit eden modern tavra terketmistir. Birinci
yaklagim fikih ustliinden baska bir uslii miimkiin gérmezken, ikinci yaklasim fikih

usiliiniin yeni bir usille degistirilebilecegini 6ngoriir.'

Bu noktada Turabi’nin su sozleri dikkat g¢ekicidir. Dinde tefekkuh ve tesri
ustliiniin degismezligi, ihtilaf kabul etmezligi vehimden ibarettir. Bunu ancak usil
kitaplarindan ve igerdikleri ihtilafli konulardan habersiz olanlar ileri siirebilir. Bu
insanlar, biliylik bir ihtimalle, imamlarin meseleleri nasil karsilastirmali olarak ele
aldiklarini, sonra da mesela bir rivayetin kabulii ya da naslarin tefsiri, icmainifade ettigi

anlam, boyutlar1 ve hiicciyeti, kiyasin mesralugu, kriterleri, maslahatin anlamui,

154 {smail Kara, Hulefa-i Rasidin asrindan sonraki Islam’in yasanma sekline yonelik tasvir ve tenkitleri su
basliklar altinda 6zetlemektedir. a) Hurafelere, batil inanglara, menkibelere, israiliyata bulanmis bir
inanglar manzumesi ve din, b) Miistebit (otoriter, totaliter, despotik) bir siyasi rejim; buna karsilik
itaatkar, sesini yiikseltmeyen bir toplum, ¢) Atil, hareketsiz, vurdumduymaz, gozii ahirete doniik bir
toplumsal yap1 ve iligkiler agi, d) Kadinla erkegin, miislimle gayrimiislimin, hiirle esirin hukuken,
siyaseten ve statii itibariyle esit olmadig1 bir sosyal hayat; sa’y u gayreti, ictihadi, iradeyi degil de
pasif bir hat {izerinde cereyan eden tevekkiilii, sabri, kaderi, kanaati, bir lokma bir hirkay1 6ne ¢ikaran
bir zihniyet ve yasama iisliibu, f) ilmi ve felsefi gelismesi XII. asirda durmus; serhlere, hasiyelere,
tekrara, ezbere bogulmus, taklitle yiiriiyen bir ilim anlayisi ve kendini yeniden iiretemeyen, yeni
meseleler vaz edemeyen, bu yiizden de gecmiste kalan tedris tarzi. Kara, bugiin bize ¢ok tanidik ve
sicak gelen bu tesbit ve tenkitlerin aslinda ilk olarak oryantalistik ¢alismalarda, Islim diinyasma
doniik olarak yapilmus siyasi ve ideolojik baskilardan, Islam ilim ve kiiltiir havzasini déniistiirme ve
kendi igerisinde ¢okertme tesebbiislerinden bagka bir sey olmadigini, bu nedenle kendilerine mahsus
gerceklikleri olsa da hakikati yansitmadiklarini, meselenin siyasi cephesi ve kronolojisi ihmal
edilerek/unutularak igsellestirilen, giderek savunulan bu kabullerin bugiin de anlamakta ve ¢ozmekte
zorlandigimiz bir ¢ok problemin kaynagini teskil ettigini ifade eder. “Cagdas Tiirk Diislincesi Nasil
Ele Alinir?” Din Ile Modernlesme Arasinda iginde, s. 37, 38.

135 Gorgiin, “Klasik Anlama Yéntemlerinin imkan ve Smurlar1”, fldhi Soziin Giicii iginde s. 193.

156 Gorgiin, “Klasik Anlama Yontemlerinin Imkan ve Sinirlar1”, s. 203.
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boyutlari, gecerliligi gibi konular hakkinda nasil ihtilafa  distiiklerini

bilmemektedirler."’

Turabi’ye gore klasik usdl ilmi, i¢inde dogdugu kiiltiirel ortama aittir. Formel
mantik kavramlariyla i¢ ige olmasi bu nedenledir ve yine bu nedenle teorik ve soyut bir
bilim niteligini kazanmistir. Yapilacak sey onu etiit etmektir o kadar. Bu bilimin
zamanla canliligim yitirip kisirlastigini unutmamak gerekir. Bu bilim alaninda
uzmanlagmig bir kimse bu bilimi baz alarak yeni bir fikih {iretebilir veya yeni bir ictihad

metodolojisi gelistirebilir.'®

Esasinda fikth metodolojisi ve fiirG-u fikih dayandiklar1 ontolojik ve
epistemolojik degerlerin bir sonucudur. Usll-i fikhin ve flirG-u fikhin {izerinde
yiikselecegi zemini saglayan fikhu’l-ekber ¢ergevesinde islenen islam ontolojisi ve
epistemolojisi siinni mezheplerin tamami tarafindan kabul edilmis ortak zemin olup,
aralarindaki esasa miiteallik olmayan farklar fikih usalii’niin el-fikhu’l-ekber tarafindan
temellendirilen epistemolojiyi daha ayrintili bir sekle sokma c¢abalarindan
kaynaklanmistir.””® Ancak modern dénemde mezheplerin tesekkiilii hadisesi vesile
edinilerek fikih usiliine ve fukahdya yonelik tenkitlerde, mezheplerin temelini teskil
eden ontolojik ve epistemeolojik birlige hicbir surette deginilmedigi, klasik anlayista
rahmet telakki edilen ayriliklarin 6ze iliskin ihtilaflarmis gibi oldukga abartili ifadelerle
¢okiis sebebi ilan edildigi ve tiim bunlarin ustilde ve fiirulida yenilenmeye olan ihtiyacin

mesrQ gerekcesi olarak sunuldugu goriilmektedir.

Muhammed Abduh’un, fukahayi, fikih kitaplarin1 dinin esas1 kilmakla ve Kitap
ve Silinnete muariz olsa bile bu kitaplarda olan seylerle amelin gerekliliginde 1srar
etmekle itham etmesi ve bu yaklasimin insanlarin zihinlerini Kitap ve Siinnetten

dondiirtip, igerisinde pek ¢ok ihtilafli goriisiin bulundugu fukahanin kitaplarina mahkum

57 Turabi, Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu, s. 43, 44.

158 Turabi, Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu, s. 45.

139 Sentiirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim: Tiirkiye ve Miswr Ornegi, iz Yay.,
Istanbul 1996, s. 87, 88.
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ettigini iddia etmesi bu noktada misal olarak verilebilir.'®® Benzer bir sekilde talebesi
Resid Riza, Islom iimmetinin zayiflamasinin sebebini mezhep ihtilaflarina baglar.
Ihtilaflar yiiziinden parcalanan Islim toplumunda her grubun bir mezhebe
baglanmasinin, ihtilaf konusu mesele i¢in Kitap ve Siinnet’i hakem tayin etmeye mani
teskil ettigini, hatta mezhep mensuplarinin ayet ve hadisleri tevil yolu ya da nesih
iddias1 ile mezheplere uydurmaya calistiklarini sdyleyen miiellif, buradaki gayenin dini,
siyaseti gliclendirmenin vasitas1 kilmak oldugunu, iimmeti ¢okiintiiye siiriikleyenin de

bu oldugunu iddia eder. '*!

Mezhep birikimine ve fukahaya yonelik muhalefet Muhammed ikbal tarafindan
da dile getirilir. Miiellif fukahdyr mezhep kurucularinin yorumlarin1 ebedilestirmekle

12 j¢inde bulunulan dénemde bu durumun kabul edilebilir bir sey olmadigim

tenkit eder.
sOyleyen miiellif, fikhi hiikiimler ve yasal dilizenlemelerin nihayetinde kisisel
yorumlardan ibaret oldugunu ve bu nedenle de ne kati bir hiikkiim ne de mutlak bir
diizenleme olarak kabul edilemeyeceklerini dile getirir. Zira zaman degismis ve Islam
alemi dort bir yandan kusatilmistir. Icinde bulunulan sartlarda fikth mezheplerinin

nihailik iddas: siirdiiriilebilir degildir.'®

Ahmed Han fukahanin kendi zamanlarinin hususi sartlar icerisinde verdikleri
hiikiimlerin modern ¢agda da uygulanabilir oldugunu zannetmenin tamamen absiird bir
sey oldugunu sdyleyerek fukahdya ve fikhi birikime yonelik benzer bir muhalefete
kendi yasadig1 yer ve donemde onciiliik eder. Onun da gerekgesi i¢inde bulunulan ¢agin
farkli oldugu, bu nedenle kendimizi onlara korii koriine bagliliktan kurtarmamiz

gerektidigidir. Ulemanin goriislerinin din ile 6zdeslestirilmesi biiyiik hatadir.'®*

Mezhep olgusu kadar fukahanin meselelere ¢oziim iiretirken takip etigi metot,

kullandig1 dil, fikih ilminin yapisi vs. de modern dénemde sik sik tenkit konusu

10" Abduh, “Re’yiihii fi’l-fikhi ve’l-fukahai ve Sai’ Haleti’l-Fukaha, Tarihu’l-Ustazi’l-Imam iginde, c. I-
B, s. 942, 943.

1! Resid Ruza, el-Vahdetii I-Islamiyye, s. ; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 22; Karaman, Ger¢ek
Islam, s. 218-222.

12 {kbal, The Reconstruction, s. 177.

13 fkbal, The Reconstruction, s. 168.

1% S1ddiqu, Mazheruddin, “Religious Thought of Sir Sayyid Ahmad Khan”, Islamic Studies, Pakistan
1967, V1/3, s. 293.
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olmustur. Mesela Muhammed Abduh’a gore fukaha, Kitap ve siinnet naslarini dyle
tahrif etmislerdir ki, Yahudiler bile Tevrat’1 bu kadar tahrif etmis degildirler. Fukahanin
biitiin yaptig1 nassin lafizlartyla mesgul olmaktir. Miellif fukahdnin nassin lafizlariyla
mesgul olmasina namaz Ornegini verir. Fukahd namazi, Allah’in huzurunda husu ile
durmaksizin da farzlar1 eda etmek suretiyle yerine getirildiginde kisinin {izerinde borg
olmaktan ¢ikan bir ibadet olarak tarif etmislerdir. Bu nedenle de bu giin Miisliimanlarin
kildig1 namazin terk rekatini bile Allah (c.c) kabul etmeyecektir, zira hareketleri
maymunlarin hareketlerine benzemektedir, hareketlerinin manast tiizerinde hig
diisinmemektedirler.'® Resid Riza, fikih kitaplarinin dilini tenkit ederken, Arapgayi
Ogrenip, bu dilin inceliklerine nufuz etmis birisi Kur’an ve siinneti rahatlikla
anlayabilmekte iken, ayn1 sahis mevcut donanimu ile fikih kitaplarini anlama basarisini
gosterememektedir der. Miellif ayn1 zamanda bu kitaplarin pek cok celiskilerle ve

ihtilaflarla dolu oldugunu iddia etmektedir.'*®

Turabi, fikih ilmini ve fukahay1 seklici, detayci ve donuk olmakla tenkit eder.
Genel ilkelerden ziyade detaylara inmenin aligkanlik haline getirildigini ve bu konuda
cok asirtya gidildigini sdyleyen miiellif, bu iddiasina misal sadedinde serh ve hasiye
gelenegine isaret eder. Serh ve hasiye geleneginin Islam’1 biitiinciil olarak ele almay1
imkansiz kildigini, ona ancak parga par¢a yaklasmak durumunda kalindigini séyleyen
miiellif, bu gelenek yliziinden mesela bir biitiin olarak namaz nedir seklinde sorulacak
bir soruya cevab almamadigini, cevap olarak namazin farzlari, menduplar1 ve

mekruhlarindan bahsedildigini séyler. Ona gore geleneksel manadaki fakih islam’m ne

195" Abduh, “Re’yiihii fi’l-fikhi ve’l-fukahai ve Sti’ Haleti’l-Miislimin”, Tarihu I-Ustazi l-Imam iginde, c.
I-B, s. 942. Abduh, Kur’an’in tercemesini goriip, okuyan ve ondan sonra Miisliman olmay1 secen
Ingiliz Mr. Brown’un kildig1 namazin kendisinin katinda Miiliimanlarin kildig1 namazdan daha hayirli
oldugunu ifade etmektedir. Zira Mr. Brown Kur’an-1 daima yaninda tasiyan, bos zamanlarinda daima
Kur’an okuyan ve Kur’an’dan anladig1 seye gore de namazini kilan bir zattir. O Astronomi bilgisine
gore kibleye yonelmekte, sonra da ruku ve secde etmektedir. Abduh’a gére Mr. Brown ne namazin
vakitlerini, ne de rekat sayilarin1 bilmemektedir ancak bu kildigi namazla namazin ruhunu
yakalamistir. Abduh bu zatin bir giin kendisine bos vakitlerinde husu igerisinde namazini kildigini
ifade ettikten sonra namaz hakkinda sorular sordugunu, kendisinin de ona ¢ok kisa bir zamanda
namazin keyfiyetini bizzat gostererek oOgrettigini ve bdylece onun namazinin seklen ve ruhen
tamamlandigini ifade etmektedir. s. 942.

166 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sadise, el-ictihad ve’t-taklid”, MM, IV/5, 16 Muharrem 1319/5 May
1901, s. 165; a.mlf., el-Vahdetii ’l—isldmiyye, s. 44; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 131; Karaman,
Gergek Isliam, s. 286.
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oldugunu tasavvur edebilecek durumda degildir. O ancak detaylardan bahseder, genel

ilkelerden ise bi-haberdir.'®’

Miiellif geleneksel fikihta ve geleneksel manada faktihin goziinde meselelerin
Oonem sirasinin da birbirine karistigini iddia eder. Mesela, biiyiik bir tehlike arzeden,
Islam iilkelerinde seri kanunlar yerine beseri kanunlar1 yerlestirmeye ydnelik
emperyalist faaliyetlere ses ¢ikarilmazken, geng bir kiz viicudunun bir kismin1 agt1 diye
dinin biiyiikk bir tehlikeyle karsi karsiya oldugu diisiiniiliir. Siirekli detaylarla
ugragsmaktan hangi meselenin daha onemli oldugu ve nereden baglanmasi gerektigi
siirekli gdzden kacirihr.'® Fukahanin ya da fikih ilminin sekilciligine dair en bariz
Oornegi ise talak meselesi teskil eder Turabi’ye gore. Fukahd bu meselede birakin
kelimeyi, harfi bir yaklasimla “Eger Ta, Lam, ve Kaf harfleri” bir araya getirilirse, talak
hasil olur” ya da hoca ders anlatirken misal olsun diye “varsayalim karimi bosadim veya
karima {i¢ talakla bossun dedim” dese bosanma vaki olur diyecek noktaya
gelmislerdir.'®

Baslangigta inancin temel kavramlarim izah etmeye calismis olan Islam fikhi
zaman icerisinde, kendisini bi¢imsellige hapsetti ve boylece donuklast: diyen Turdbi,'”
iddialarma delil olarak Gazali’nin fukaha hakkindaki baz tenkitlerine yer verir. '”' Ona
gore fikih ilmi hayattan kopuk, teorik, soyut mevzularla ve kisir cedellesmelerle
doludur. Bu ilim helen mantiginin biitiin kusurlarindan etkilenmistir ve fikih hayati kisir

bir hal almustir.'”

Miisliimanlarin gerileme sebepleri hakkinda fikir yiiriitiirken Is1Am hukukunun

yapisina deginen ikbal, oldukca tartisma gotiiriir bir sekilde bu ilmi sabit ve hareket

17 Turdbi, Islami Diisiincenin Ihydsi, s. 11, 12. Turabi fakihlerin durumunu tavsif i¢in soyle bir drnek
vermektedir: “Biitiin civatalar tek tek sokiilmiis, parcalari birbirinden ayrilmis, daginik halde yayilmis
bir otomobil diisiiniin. Ve bunu goren tamirci derin derin diisiiniir. Ama ne kadar da baksa, ortada
montaj olmus bir otomobil géremez. Soruldugu zaman o otomobilin nasil hareket ettigini tasavvur
bile edemez. Halbuki ortada bulunan her civatay1 ve pargayir ¢ok iyi tanir. Size de bu detaylari
anlatabilir.” s. 13, 65, 66.

Turabi, Islami Diisiincenin Ihydsi, s. 13, 14.

Turabi, Islami Diisiincenin Ihydst, s. 15, 16.

170 Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyadsi, s. 44, 45, 70.

'V Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasu, s. 16.

172 Turabi, Islami Diisiincenin Thyasu, s. 66.
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kabiliyeti bulunmayan bir ilim olarak tavsif eder ve Islam tarihinindeki bir takim
gelismeleri buna yol acan nedenler olarak sunar: ilk gelisme, Abbasilerin ilk
zamanlarinda Islam ilahiyatinda ortaya cikan rasyonalist harekettir. Miiellife gore bu
hareketin gercek gayeleri yanlis anlasilmistir. Bazi rasyonalistlerin ifrada varan
diisiinceleri muhafazakar miitefekkirlerin bu hareketi Islam medeniyet nizdmia yénelik
yikict bir eylem telakki etmelerine neden olmustur. Onlar da gayeleri Islim’m sosyal
biitiinliigiinii korumak oldugundan islam hukukunun yapisii saglam ve kati teskil
etmislerdir. Ikinci gelisme, tasavvufun dogusu ve yayilisidir. Tasavvufun cazibesine
kapilan Islam’1n en gdzde fikir sahipleri yiiziinden, devlet yénetimi umumiyetle daha az
nitelikli orta seviyedeki miinevverlere kalmig, cahil Miisliiman kitlelerde, baslarinda
kendilerine rehberlik edecek vasifli sahsiyetler olmadigindan ¢areyi mezhepleri korii
kortine taklitte bulmuslardir. Miellif {iclincli olarak Bagdat’in on ii¢lincli asrin
ortalarinda harap olmasi felaketine isaret eder. Bdoyle bir siyasi ¢okiintii aninda
muhafazakar miitefekkirler Miislimanlart ayni tarz bir ictimai hayat icinde
birlestirmeye ve ilk devir Islam ulemasinin bidat olarak tavsif etikleri yenilikleri seriat
kapsamindan ¢ikarmaya dikkat kesilmislerdir. Zira temel gayeleri toplumsal nizami
muhafaza etmektir. Ancak onlar fazla teskilatli bir cemiyetin bireyi yok olma derecesine
getirecegi gergegini gorememislerdir. On {igiincii yiizyilda ve ondan sonra Islam
fakihlerinde goriilen ge¢cmise karsi gosterilen sahte hiirmet ve asirt nizdm kurma

e qes 173
temayiilii de bunun sonucudur.'’

Fazlurrahman Islam hukuk literatiiriinii baslangicindan beri giinliik hayatin
ihtiyaglarindan kopuk, saf teorik calisma olarak tavsif eder. Islim hukuk sistemi
Kur’an-1 Kerim’e ve siinnete dayandirilmigsa da bu sistemli bir sekilde olmamistir ve
Kur’an-1 Kerim’in toplumsal ve ahlaki degerlerinin fikri bir sistem haline getirilmesi ile
temellendirilmemistir.'’* Ayrica belirgin niteligi hadisin dogusu ve teknik manada
kiyasin gelismesi olan I/VII. ve VIII. ylizyillardaki huk{ki tekamiil doneminden sonra
fukaha hem kendilerini hem de toplumu Kur’an-1 Kerim’in metnine siki sikiya baglh

kalmaya mecbur birakmis ve Islim hukukunu lafza bagh kalmanm agirligi altinda

173 ikbal, The Reconstruction, s. 149-153. '
7% Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 29; Islam ve Cagdashik, s. 83.
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ezmistir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’deki yasamaya dair hiikiimlerin lafzi manada ezeli
oldugu kastedilmis olamaz. Kur’an-1 Kerim’in hukiki emirlerinin, sartlari, yapis1 nasil
olursa olsun her topluma uygulanabilecegi, lafizlara giddik¢e daha fazla baglanan

fukahanin sadece bir zanmdir.'”

Fikhi agidan meselelere ¢oziim getirmek i¢in tek tek Kur’an-1 Kerim ve hadis
metinlerine bagvurmayi Islami ilimler icin vahim bir gelisme olarak niteleyen miiellif,
tenkit ettigi isleyisi su sekilde tasvir eder: Sayet meseleyle dogrudan alakali agik bir
nass var ise mesele tamamen ¢oOziilmiis sayilir. Sayet boyle bir nass bulunamazsa o
zaman arada bazi farkliliklar olsa da esastaki benzer noktalara dayanarak s6z konusu
meseleyle alakasi bulunan bir nass bulmak gerekir. Birinci yol, nass yani muhkem bir
ayet veya hadise dayali hiikiim elde etme usilii diye isimlendirilirken, ikinci yol, kiyas
yani benzetmeye dayali akil yliriitme neticesinde hiikkiim elde etme ustlii olarak
isimlendirilir. Birinci yol, hiikiim istihrdcinin en emin yolu kabul edilir ve kesinlikle
itiraz edilemez oldugu disiiniiliir. Miellif, Maliki ulemasindan Satibi’nin kendi
iddiasin1 destekledigini ileri siirerek, onun sebeb-i niizul icerisinde anlasilmadan ve
Kur’an-1 Kerlm ve siinnetin ilgili naslarindan miitesekkil biitiinliik igerisinde miitalaa
edilmeden hi¢bir nassin tek basina mutlak delil olamayacag1 goriisiinde oldugunu iddia
eder. Benzer bir delillendirme i¢in Hanefl fukahdsindan Seybani’ye bagvuran miiellif,
Seybani’nin de bir nassin hiikiim istihrdcina temel teskil etmesinin onu nasil
anladigimiza bagli oldugunu ve bu ylizden bir tek nassin birden fazla mesele i¢in delil
teskil edebilecegini, dolayisiyla delil olmasi muhtemel metinlerin ne nass olabilmesinin
ondan ne anladigima bagl oldugunu sdyledigini iddia eder.'”® Ona gére Kur’an’in temel
biitiinliglinli anlamada basarisiz olan ve ayetlerin lafizlarin1 bu biitiinliikten kopararak
sadece lafizlardan hareketle hiikiim istihrdc eden fukahanin bu pargaci yaklagiminin
sonucu, igerigi hi¢ de hukukla ilgili olmayan ayetlerden hukiiki hiikiimler ¢ikarmak

seklinde tezahiir etmistir.'”’

'S Fazlurrahman, Islam, s. 39; Isldm, s. 88. .
176 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 24,.25; Islam ve Cagdagshk, s. 78, 79.
77 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 2; Islam ve Cagdaslik, s. 53.
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Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi lizere mezheple birlikte diisiinme seklindeki
klasik tavir'”® modern dénemde yerini mezhebe ragmen diisinmege ya da mezhepten
bagimsiz olarak diisiinmeye terketmis goziikmektedir. Fikha, fukahaya, mezhep
olgusuna yonelik bu olumsuz yaklasimin sebebi, mezheplerin, modern degerlerle tezat
teskil ettigi i¢in kabullenilmesi zor goriilen ya da tamamen modern hayatin geregi
olarak ortaya ¢ikmis bulunan bazi meseleler hakkinda serbestce ictihad edebilmenin
oniinde engel olarak goriilityor olmalaridir. Bir bagka degisle mezheplerin ictihad igin
cizdigi siirlar gercevesinde kalarak arzu edilen yeniliklerin hayata gecirilmesi imkan
dahilinde goriilmemektedir. Bu agidan bakildiginda miielliflerin i¢inde bulunulan ¢ag ve
bu cagin yeni meseleleriyle fikih ilmini ve fikhi birikimi birbirinin karsisina

17 Genel olarak islam tarihini, hususen de

konumlandiran ifadeleri olduk¢a anlamlidir.
fikih ilmini teolojik temelleri, metodu, dili, iirettigi bilgi birikimi ve tireticisi fukaha gibi
pek c¢ok acgidan tenkit ederek serbest ictithad i¢in olusturulan mesriiyet alam
cercevesinde ilkten ya da yeniden ictihadin konusu yapilan meselelerden birine bu
boliimiin Modern ictihad Anlayisinin Sonucu: Riba Ornegi bashigi altinda deginecegiz.
Bu basglik altinda mielliflerin meselelere ¢oziim {iretirken modern degerlerin
benimsetilmesi lehine nasil gayret sarfettiklerini de gostermeye ¢alisacagiz. Aksi
takdirde yani Islim tarihine ve ilimlerine yonelik tenkitler dogurdugu sonuclariyla
birlikte ele alinmadig1 takdirde miielliflerin bu boliimde kismen nakletmeye calistigimiz

Islam diisiincesine ve ilimlerine yonelik sert tenkitleri ve sasirtici iislubu anlasilir hale

gelememektedir.
c. Yeni Ictihadlarin Gerekliligi

Bati medeniyeti ile kars1 karsiya gelmenin ortaya ¢ikardigr yeni iligki bigimleri

ve degisen sosyal hayat, modern yenilik¢i akimlarin liderlerinin Isldim diisiince

'8 Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, s. 31.

17 Mesela Turabi, kaynagim1 Bati medeniyetinin teskil ettigi maddi ve kiiltiirel degisikliklerin hayatta
yepyeni alanlar ortaya ¢ikardigini, geleneksel fikhin bunlar1 kapsayip kusatmadigini, klasik ictihadi
fikhin bir ¢ok olumlu ¢ikarimlarinin gliniimiize uygun diismedigi gibi yeterli de gelmedigini, sartlarm
icbar etmesi nedeniyle ge¢cmisi ¢agdas realitenin 151851inda gozden gegirmenin gerekli oldugunu iddia
eder. Ona gore fikhi ¢ikarimlar o giinkii kusagin samimi ¢abasinin iiriinii olarak telakki edilmelidir.
Ancak bugiin i¢in yanlis olduklar1 ortaya ¢ikmustir. Bu ictihadlart ancak tarihsellikle yorumlamak
miimkiindiir. Turabi, Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu, s. 35.
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bi¢iminin yenilenmesi i¢in sunduklar1 bir diger gerek¢e olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Miisliimanlarin karsisina ¢ikardigi problemler itibariyle modern donemin, eskisinden
cok farkli bir donem oldugu, siyasi, sosyal, ekonomik, idari, uluslar arasi iligkiler gibi
hayatin biiyiik boliimiinii kapsayan mevzular hususunda bu dénemde yeni ictihadlara
ihtiya¢c bulundugu, ancak fikih ilminin bu konular1 neredeyse tamamen ihmal etmis
oldugu iddia edilir ve Miisliimanlarin tarihi tecriibe ve birikimlerinin modern hayat

sartlar1 1s131nda yeniden gozden gegirilmesinin zaruriligi 1srarla dile getirilir. '

Miielliflerin eserleri incelendiginde bu yeniden gozden gecirilmesi gereken
meseleler arasinda en ¢ok s6z konusu edilenlerin faiz yasagi, had cezalari, kadinin
sosyal hayattaki statiisli, cok evlilik mevzuu gibi konular oldugu goriiliir. Problem
olarak sunulan bu mevzulardan mesela faiz yasagi, kapitalizmin ekonomik nufuzu ve
hakimiyeti ile Miisliimanlarin miicadele etmesine engel oldugu igin, digerleri ise
modern diinya goriisiinli ilerlemenin mutlak esasi kabul eden oryantalistler tarafindan

sert tenkitlere konu olduklar1 i¢in mesele haline getirilmis konulardir.

Bu konular1t modern dénemde yeniden ele alan miielliflerin mevzua yaklasimlari
incelendiginde onlarin modern ¢agin deger ya da ihtiya¢ olarak dikte ettirdiklerini
sorgulamadiklari, geleneksel olani ise aksine ¢esitli tevillerle modern olana uyarlamaya
calistiklar1 goriilir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu yaklasima somut bir 6rnek
olarak faizin haramligt mevzuunu yeniden ictihadin konusu yapan bazi miielliflerin

goriislerine bu boliimiin sonunda deginecegiz.

2. Modern Ictihad Anlayisinin Hususiyetleri
a. Naslarin Lafi Deldletlerinin Yerine Makdsidin Oncelenmesi
Fikih ustliiniin yenilenmesiyle ilgili metot dnerilerinden ilkinin ictihad kapisinin

acilmasi oldugunu ancak bu ictihadin, klasik manadaki ictihad faaliyetinden ayri

hususiyetler igerdigini, modern ictihad faaliyetlerinin geleneksel birikimle kayith

180 Resid Riza, Tefsir, c.V, s. 205, 206, 192; Abduh, “Re’yiihii fi’l-fikhi ve’l-fukahai ve Sai’ Haleti’l-
Fukaha, s. 944, 945; ikbal, The Reconstruction, s. 168; Turabi, Islami Diisiincenin Ihydsz, s. 49, 50,
11, 67, 68, 70-72; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 30; Isiam ve Cagdashk, s. 84.
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olmay1 reddedip dogrudan Kur’an ve siinnetten hiikiim istinbatina yénelme egiliminde

oldugunu yukaridaki baslikta ifade etmistik.

Bu baglikta ve asagidaki diger basliklarda modern ictihad faaliyetinde takip
edilen metod daha da netlik kazanacaktir. Yukarida naklettigimiz fikih ustliiniin
lafizlar1 baslangi¢c noktasi segen ictihad anlayisina yonelik modern tenkitler, meseleler
hakkinda daha serbest yorumlar yapilmasina imkan veren makasid ya da maslahat
merkezli modern ictihad anlayisinin benimsetilebilmesine hizmet eden bir fonksiyon
icra eder. Klasik yaklasimdan farkli olarak Kur’an ve siinnetten hiikiim istinbatinda
genellikle tek tek naslari ve hususen onlarin lafizlarini ictihad faaliyetinin baslangic
noktas1 olarak se¢cme usiliine karsi olan modern yenilik¢i hareket seriatin kiilll
kaidelerine dayal1 bir ictihada ihtiya¢ bulundugunu ileri siirer. ilaveten siinnetin tesri
niteligi, icma ve kiyas da gelecek baglilarda goriilecegi iizere tenkit konusu edilir.
Boylece ictihad faaliyetini klasik metotlar c¢ercevesinde gergeklestirmenin ortaya

cikaracagi sinirlilik asilmaya calisilir.

Hareket noktasinmi kiilll kaidelerin teskil ettigi ictihada ¢agriya siklikla sahit
olunmakla birlikte bdyle bir ictihad anlayisina yonelik usil ortaya koymaya calisan
miiellif sayis1 azdir. Usil ittihazi konusunda bizim tezimiz ¢ergevesinde Fazlurrahman’a
isaret etmek isabetli olacaktir. ictihad faaliyetinde gdzetilmesi gereken kiilli kaideler
hususuna isaret eden miielliflerden bazilarina asagida isaret etmekle birlikte
Fazlurrahman’in goriislerine ifade ettigimiz sebepten dolayr daha fazla yer vermeye

calisacagiz.

Resid Riza makasid merkezli bir ustl ortaya koymus miielliflerden degilse de
eserlerinde siklikla tesri faaliyetinde gozetilmesi gereken genel ilkelerden bahsetmistir.
“Hakkaniyetin, mutlak adaletin, haklarda, sahitliklerde ve hiikiimlerde esitligin gaye
edinilmesi, maslahatlarin muhafaza edilmesi, mefsedetin defedilmesi, sartlari
olustugunda orfiin gozetilmesi, stiphe soz konusu oldugunda hadlerin diistiriilmesi,
zaruretlerin mahzurlari mubah kilmasi, zaruretlerin miktarlarinca takdir olunmasi,

muamelat sahasinda faziletlerin pesine diisiilmesi, kotii olanlardan ka¢imilmasi, zulmiin
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haram olmasi miiellifin, ictihad ederken gozetilmesi gereken Islam tesriinin en onemli

genel gayeleri olarak tespit ettikleridir.”"'

Miiellif bu gayelerin tespit edilme yontemi olarak istikrd metoduna isaret eder.
Kitap ve siinnetteki sahsi, medeni, siyasi, askeri her tiirli ahkdmin istikra metodu ile
incelenmesinin neticesinde tiim bu ahkdmin nihai amaci ortaya ¢ikar. Bu amag, hak,
adalet, dogruluk, ahid ve akitlerde sidk, emanet, vefa, rahmet, acima ihsan gibi
faziletlerin gozetilmesidir. Ayrica, onlarda zuliim, ihanet, ahid ve akitleri bozma,
yalancilik, hiyanet, riba, riigvet gibi batil yollarla insanlarin mallarin1 yeme gibi
rezilliklerden sakinma esastir.'® Miiellif adalet ilkesi iizerinde ise hususen durur. Zira

; A PN - . 183
ona gore adalet ahkdmin esasini, tesriin mizanini ve dogruluk kistasini teskil eder.

Tiim genel prensiplerin temeline yerlestirdigi adalet ilkesine yonelik vurgusunun
modern manadaki ictihad faaliyetiyle olan alakasini miiellif, Muhavere adl1 eserinde
dile getirir. Eserde klasik diisiincenin sézciisii ilan ettigi mukallide, adalet kavramini
“adalet, dinin hiikmiine uyan hiikiim, zuliim ise dinin hiikmiine aykir1 diisen hiikiimdiir

seklinde tanimlatan miiellif,184

muslih sifatiyla bu tanima itiraz eder. Miiellif, sura
suresindeki “sana kitabi hak ve 6l¢ii ile gonderen Allah..” (42/17) ve Nisa suresindeki
“Allah ...insanlar arasinda hiikmettiginizde adalet ile hiikmetmenizi..emrediyor.” (4/58)
ayetlerini delil olarak yorumlamak suretiyle, bize verilenin hakki tanmiyip tercih
etmemize yarayacak 6l¢ii yani mizan oldugunu, Allah’in (c.c.) insanlarin karsilasacagi
biitiin olaylar sayisinca Kur’an ayetleri gondererek bunlarla hilkkmedin, ¢iinkii adalet
bunlardan ibarettir buyurmus olamayacagini ileri stirer. Araplar adaletle hiikiim emrini
duyduklarinda detaylara kadar inmis, uygulanmasi gerekli naslarla sabit hiikiimleri
anlamis olamazlar diyen miiellif, Huneyn savasi doniisiinde yasanan bir hadiseye de

atifta bulunarak goriisiinii tekide ¢alisir. Huneyn savasi doniisiinde bir adam, Allah’in

Restl’tine “Ya Muhammed! Adil davran!” diye bagirdiginda “Sana yaziklar olsun”

'8! Resid Riza, el-Vahyii'I-Muhammedi, s. 213; a. mlf., Tefsir, c. X1, s. 268.

182 Resid Riza, el-Vahyii’I-Muhammedi, s. 216; a. mlf., Tefsir, c. X, s. 271.

'8 Resid Riza, el- Vahyii'l-Muhammedi, s. 213; a. mlf., Tefsir, c. X1, s. 269.

'8 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-slisete agerete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-
Islémiyye fi’s-siyase ve’l-kada, MM, 1V/22, Gurretii Zilkade 1319/9 February 1902, s. 865; a.mlf., el-
Vahdetii’l Islamiyye, s. 117; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 337; Karaman, Gercek Islam, s. 394.
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Ben adil davranmazsan kim adil davranir? Eger adaletten ayrilirsam davayr kaybeder
ziyana ugrarum!” seklinde cevab vermistir. Miiellif bu noktada cevabi kendinden
menkul bir soru sorar. Bu sozle Restlulldh her meseleye ait naslarla hitkmii mii
kastetmistir? Miiellif’e gore hak ve adalet dogrudan gaye, ona goétiiren yollar ise birden
fazla ve zaman ve mekana gore degiskendir. Kur’an ve sahih hadislerde yer alan
hiikiimler hak ve adaletin ta kendisiyse de fukahanin Kitap ve siinnetten ictihad ederek
cikardiklar1 boyle degildir. Hiikiimlerinde ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi da buna

delalettir.'®

Calismamizin Ugiincii Boliimii’nde Resid Riza’nin ahkdmi dini-diinyevi diye
ayirdigini, biitiin bir mudmelat sahasini diinyevi alan kapsamina dahil ettigini ve
diinyevi alan da s6z sdyleme yetkisini yeniden tanimladigi ulema sinifindan olmayan
ulii’l emre verdigini gorecegiz. Uli’l emr esasint hak ve adaletin teskil ettigi umumi
kaideleri ahkam vazinda yolunu aydinlatan lamba olarak kullanmak suretiyle zaman ve

sartlara gore immet i¢in en uygun olan detay uygulamayi vaz edecektir.

Ictihad faaliyetinin hareket noktasmin kiilli kaideler olmas1 gerekti§i Hasan
Turabi tarafindan da iddia edilir. Ona gore miictehid ictihad ederken kiilli ayetler ve
kiilli hadislere bakmalidir. Detay hiikiimlerden bahsedildigi zaman da bu hiikiimlerin
hangi genel ilkeye dayandiga muhakkak isaret edilmelidir. Miiellif Islam’in detay
hiikiimlerinden ziyade kiilli meselelerini dile getiren bir Isldm diisiincesinin ortaya
cikmasindan, Islim’in detaylarinin  ihmal edilecedi, insanlarin bu detaylardan
uzaklagacag diisiincesiyle korkuldugunu iddia etmektedir. Klasik ictihad faaliyetini
namazin abdestin hiikiimleri gibi detaylardan hareket eden bir faliyet olarak niteleyen
miiellif, fukahanin naslara bagli oldugunu gostermek i¢in dncelikle zaten hakkinda nas
bulunan ahval-i sahsiye gibi konulara egildigini, daha sonra hakkinda az nas bulunan
konulara gecis yapilarak o alanda ictihad etmeye c¢alistigini sdyler. Aksine, hareket

noktasi kiilli kaideler olmalidir. insanlar dinlerini kiilli yaklagimla temel ilkelerden ve

'8 Resid Riza,“el-Muhaveretii’s-slisete” s. 865, 866; a.mlf., el-Vahdetii’l Islimiyye, s. 117, 118; krs.
Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 337; Karaman, Ger¢ek Isiam, s. 395.
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bu ustle uygun olarak cikarilan detaylardan 6grenmelidir, aksi halde kisi yolunu

sagirabilir.'®

Muhammed ikbal, Islam fikhinmn ictihad metot ve prensiplerinin yeni bastan
yorumlanmasinin imkanlarini aragtirmak gerektigini iddia eder ve fikih metodunu boyle
bir imkam: i¢inde barindirip barindirmamasi acisindan incelemeye tabi tutar.'®” Hint-
Pakistan Miisliiman halkinin fikhin tenkit edilmesine zihnen hazir olmadigini, ancak
bunun teorik olarak imkan dahilinde bulundugunu iddia eden miiellif, Kitap, siinnet,
icma ve kiyas delillerini bu perspektiften inceleme konusu yapar. Bu incelemenin
neticesi ise, slinnetin tesri kaynagi olma niteligini sinirlandirma, icmain klasik tarifini
reddetme, kiyasi teknik manadaki fikhi kiyas yerine rey ictihadi olarak anlamayi tercih
etme, tim bunlarin miikabilinde ise genel prensipler 1518inda ictihad faaliyetine tesvik

etme seklinde tezahiir eder.

Soyle ki, miiellife gére bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisi, birakin tesri faaliyetine
imkan vermemek aksine, her neslin, kendisinden oOnceki nesillerinin eserlerinden
yararlanarak, ancak onlardan olumsuz yo6nde etkilenmeden kendi meselelerini
coziimlemekte serbest olduklarinin zeminini teskil eder. Hadislere gelince ona gore
onlarin hukiki olanlar1 ile olmayanlar1 arasinda ayrim yapilmalidir. Miiellif, hukaki
mahiyet tasiyanlar hakkinda, her ne kadar her zaman ve mekan i¢in gegerli olup
olmadiklar1 bakimindan onlar1 inceleme konusu yapip tam bir sonuca varma imkani
yoksa da bu konuda Sah Veliyullah’in goriisleri 6nemli bir acilim saglamaktadir der.
Onun yorumuna gore Sah Veliyullah, Pegamberlere gonderilen seriatin, 6zellikle
indirilmis oldugu kavmin adetlerine, yasam bi¢imlerine uygun oldugunu sdylemektedir.
Peygamberin vazifesi belli bir milleti veya toplulugu egitip evrensel bir seriat1 kurmak
amacuiyla ¢ekirdek olarak kullanmaktir. Bu uygulama sonucu elde edilen seriat degerleri
yani (su¢ cezalarina taalluk eden ahkam bir anlamda o ulusa mahsustur. Bu ahkamin
tatbiki bizatihi gaye olmadigindan onlar gelecek nesillere sik1 bir nizam igerisinde kabul

ettirilemez. Tkbal, Islam’in evrensel karakterini kavramis bulundugundan Imam-1 Azam

186 Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 14.
87 fkbal, The Reconstruction, s. 163.
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EbG Hanife’nin isabetli bir sekilde bu tiir hadisleri hemen hi¢ kullanmadigini iddia eder.
Ebt Hanife’nin bazi hadisleri kullanmamasinin, onun zamaninda hadislerin diizenli bir
sekilde toplanmamisg ya da bu hadislerden Ebl Hanife’nin haberdar olmamis olabilecegi
gibi muhtemel sebepleri, Ikbal tarafindan hakikatla uyusmadig1 gerekgesiyle rededdilir.
Icma ise miiellif tarafindan klasik anlam dairesinden c¢ikarilarak ictihad kuvvetinin
yasama meclisine devrolunmasini miimkiin kilacak bir kavram olarak tanimlanir.
Kiyasa gelince, o da hakkiyla anlasilmasi durumunda Kur’an’it Kerim hiikiimlerinin
siirlar1 igerisinde tamamen hiir ictihadin sadece diger bir adidir. Miellifin tiim
aciklamalarin neticesinde ulasti§i sonug¢ ne ictihad tarihinden ne fikih metodolojisinden
hareketle Miisliimanlarin i¢inde bulundugu zihni atiletin hakli ¢ikarilamayacagidir.
Islam alemi yeni tecriibelerle islam fikhin1 yeniden insa isini cesaretle ele almalidir. Bu
giiniin Miisliiman1 nihal temel ilkelerin 15181nda sosyal hayatini yeniden kurmali,
simdiye kadar Misliimanligin kismen tezahiir etmis olan gaye ve hedefleri icinden

[slam’imn nih4i hedefi olan manevi demokrasiyi ¢ikarip gelistirmelidir.'®®

Fazlurrahman’a gelince onun hareket noktasini kiilli kaidelerin teskil ettigi
ictihada ¢agr1 konusunu genel bir takim ifadelerle gegistirmedigini meseleyi teorik bir

cerceveye oturtmaya calistigini giriste ifade etmistik.

Miiellif ictihadi klasik tanimindan farkli olarak su sekilde tarif eder. Ictihad
kural iceren bir nassin veya ge¢misteki emsal bir durumun manasini anlama ve o kuralt
oyle bir sekilde tesmil, tahsis ya da bunlar miimkiin olmadig1 takdirde tadil ederek
degistirme ¢abasidir ki, bulunan yeni ¢oziim vasitasiyla bu kural yeni durumu icersin.
Ictihad bu sekilde tanimlandig1 takdirde bir nass veya emsal bir durum ilke seklinde

genellestirilebilir ve bu ilke yeni bir kural olarak formiile edilebilir.’*

Fazlurrahman, kavramin klasik tarifini kastederek, ictihadin, mevcut
kullaniminda oldugu gibi sadece yatay hiikiim ¢ikarmak i¢in degil, ayn1 zamanda ortaya

cikacak olan tek tek ilkeler manzumesini kendilerine baglayabilecegimiz genel

188 fkbal, The Reconstruction, s. 165-178. .
%9 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 8; Islam ve Cagdaslik, s. 59.
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prensipler ¢ikarmak ve bu prensipleri bir iist yap1 olarak diizenlemek seklindeki dikey

gelisim i¢in de gerekli oldugunu ifade eder.'”

Ictihad faaliyetinin hareket noktasini teskil edecek genel prensipleri tespit igin
miiellif su yontemi teklif etmektedir. ilk &nce icinde bulunulan zamandan Kur’an-1
Kerim’in indirildigi zamana gidilmeli, sonra tekrar i¢inde bulunulan zamana geri
doniilmelidir. Ciinkii Kur’an Peygamber’in zamaninin toplumuna, hususen de ticaretle
ugrasan Mekke toplumunun sorunlarina Peygamberin zihni vasita kilinarak verilen ilahi
cevaptir.'””! Bu ikili hareketten birincisi ikili asamayi igerir. ilki, ayetin nazil oldugu
tarithi ortami ve c¢oOziime kavusturdugu meseleyi tetkik ederek onun delaletlerini
anlamaktir. Tkinci asama ise, Kur’an’in belli 6zel cevaplarini genellestirip onlar1 genel
ahlaki toplumsal gayelerin ifadeleleri olarak ortaya koymaktir. Ikinci hareket ise,
ulagilan bu genel ilkenin i¢inde bulunulan zamanin somut-tarihsel ortamiyla uyum
saglayacak sekilde biitiinlestirilmesidir.'”? Birinci hareket, tekil olandan genel olana

iken, ikinci hareket, genel olandan tekil olanadir'”®

ve Kur’an’in genel ilkelerini elde
etmek i¢in Ogretisinin arka planini incelemek gerektigi gibi bu giinkii sartlar igerisinde
uygulanacak hiikmiin o ilkelerden ¢ikarilabilmesi i¢in de i¢inde bulunulan sartlar iyince

tetkik edilmelidir.'*

Vardigimiz sonuglar icinde bulundugumuz zamanda uygulanamiyorsa, o vakit
ya mevcut durumu dogru degerlendirememis ya da Kur’dan’it anlamada basarisiz
olmusuz demektir. Zira ge¢miste belli durum ve sartlarda tatbik edilebilir olan ve
esasinda bilfiil de gegeklesmis olan bir seyin, ayrintilarindaki farkliligini kabul etsek
bile, bu giin uygulanmasi imkansiz degildir. Yalniz mevcut durumun ayrintilardaki
farkliligin1 kabul etme hem ge¢miste cikarilan kurallar1 ancak ge¢miste ¢ikarilan genel

ilke ve degerleri ¢ignememek sartiyla glinlin degisen sartlarina uygun bir hale sokmak,

1% Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve Ahlak”, Allah’in El¢isi ve Mesaji: Makaleler I iginde, cev. Adil
Ciftci, Ankara 1997, s. 147.

¥ Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 5; Islam ve Cagdaslik, s. 55.

92 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 6; Islam ve Cagdaslik, s. 56, 57.

193 Fazlurrahman, “islam Hukuk Metodolojisini Yeniden Insaya Dogru”, Isldmi Yenilenme: Makaleler II,
cev. Adil Ciftci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, s. 93.

1% Fazlurrahman, “islam Hukuk Metodolojisini Yeniden Insaya Dogru”, s. 95.
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hem de mevcut durumu bu genel ilkeler ve degerlerle uyum saglayabilecek bir sekilde

degistirmek demektir.'”

Fazlurrahman’in agiklamalarindan onun ictihad kavramini, tek tek naslara ve bu
naslarin lafizlarina baglh kalmadan, ayrica teknik manada kiyas metodunun kurallarryla
kendini sinirlamadan Kur’an ve silinnetin genel ilkeleri olarak tespit edilen ilkelerden
hareketle giiniin sartlarina uygun olarak meselelere ¢oziim iiretmek ameliyesine

hasrettigi anlasilmaktadr.'*®

Miiellif teklif ettigi yontemin asiri derecede subjektiflige acik oldugunun ve
kendisine muhalefetin bizzat bu noktadan olacaginin farkindadir ve muhtemel boyle bir
mubhalefete iki kars1 fikir ileri siirer. Birincisi, Kur’an’in hedef ve amaglarinin agik veya
ortiili bir sekilde biiylik oranda Kur’an’da mevcut oldugudur. Yokmus gibi goriinenler
de ayetin arka plan ve baglaminin incelenmesiyle elde edilebilir. Miiellif bu ameliyenin,
subjektifligi tamamen ortadan kaldiramasa da asgariye indirebilecegi iddiasindadir.
Ikincisi, hukukgular arasinda fikir ayriliklar1 her zaman var olagelmistir. Sirf keyfi degil
makul sebeplerle tercih edilmesi ve goriisiin dayandirildigi onciillerin tam anlamryla

ortaya konulmasi sartiyla goriis ayriliklar: biiyiik neme sahiptir.'”’

Miiellif makasid merkezli bu modern ictihad tanimina mesriiyet temeli olarak
Islam’in ilk asrina isaret eder. Ona gdre Miisliimanlar erken dénemlerde Kur’an-1
Kerim’i oldukga serbest bir sekilde yorumlamuslardir.'”® Peygamber’in vefatindan sonra
kendilerine sadece Kur’an ve siinnetin miras kaldigir ilk donemin Miisliimanlari,
fethettikleri yeni yerlerde yeni sorun ve sorularla kars1 kasiya kaldiklarinda, dogrudan
ve agik bir sekilde o meseleyle ilgili olanlar1 hari¢ olmak tlizere genelde tek tek ayet ve
hadislere miiracaat etmemis, yerel gelenek ve gorenekleri g6z oniinde tutmakla birlikte
daha ziyade hayatlarina rehber tayin ettikleri Kur’an’in genel 6gretilerinin biitiinliigline

dayanarak bu sorulara cevap teskil etmislerdir.'”” Bir baska ifadeyle ilk dénem

195
196
197
198
199

Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 7; Islim ve Cagdaslik, s. 58.
Miiellifin kiyas hakkindaki gériisleri i¢in tez. s. 104.

Fazlurrahman, “Islam Hukuk Metodolojisini Yeniden Insaya Dogru”, s. 95.
Fazlurrahman, Islam, s. 39; Isldm, s. 88.

Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 23; Islim ve Cagdashk, s. 77.
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Miisliimanlar1, Islam hukukuna ham madde teskil eden unsurlari, fethettikleri iilkelerin
gelenek-gorenekerinden temin edip, gerekli gordiikleri yonlerini, Kur’an’in 1s1iginda

tadil edip Kur’an ile bl'itiinlestirmislerdir.200

Bu Miislimanlar meseleler hakkinda, Kur’an-1 Kerim’i bir biitiin olarak ele alip
hayatlarina tatbik etmelerinin neticesi olan tecriibeleri 1s181nda hiikiim verdiklerinden,
mevcut meseleyle dogrudan alakast bulunmadikca Kur’an’dan ayet iktibas
etmemislerdir. Sayet varsa Hz. Peygamber’in hayatindan somut bir 6rnek vermeyi daha
uygun telakki etmis, degilse Kur’an’in hedefleri konusundaki genel telakkiye
dayanmuslardir. Fazlurrahman, Hz. Omer’in, benzer durumlardaki Hz. Peygamber’in
uygulamasinin aksine olarak Irak’in fethinden sonra topraklarin askerler arasinda
ganimet olarak dagitilmasini reddetmesini, ilk donem Miisliimanlarinin genel ilkeler
1s18indaki  serbest ictihadina delil olarak yorumlar. Ona gére Hz. Omer, Hz.
Peygamber’in kabile topraklari i¢in soz konusu ettigi uygulamasini yeni fethedilen
tilkelerin topraklar i¢in s6z konusu edilemeyecegini hissetmis, karsi goriis sahiplerinin
baskilarina kars1 da herhangi bir ayeti delil olarak gostermeyip sadece Hasr suresinin 7.
ayetini Kur’an’in sosyal adaletin ve esitligin tesisi yoniindeki genel taleplerinin delili

olarak sunmugtur.”"!

Belirgin bir sekilde cereyan eden toplumsal degismeyi yok sayarak Kur’an’in
emirlerini lafzi manasiyla uygulamakta israr etmenin, Kur’an’in toplumsal ve ahlaki
gayelerini kasitli olarak yok etmekle ayni anlama geldigini iddia eden miiellif, kole
azadi sevap diye, kolelik kurumunun muhafazasinda 1srar etmenin ya da kadinlarin zihni
yetnekleri ne kadar gelisirse gelissin mahkemedeki sahitlikleri erkeginkinden
degersizdir demenin, Kur’an’in hedefledigi gayelere yonelik insafsiz bir hareket oldugu

v e . ... 202
diistincesindedir.

Miiellifin naslar1 anlamanin klasik yontemi olan fikih usGliiniin metodu

hakkindaki tenkitlerini Klasik Usiil Teorisi ve Fukahd Basgligi altinda da nakletmistik.

200 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s.14; Isiam ve Cagdashk, s. 53.
U Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 23, 24; Isiam ve Cagdashk, s. 77.
202 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s.19; Islam ve Cagdaslik, s. 72, 73.

91



Miiellifin fukahdya ve fikih usiliine yonelik bu tenkitleri, onun c¢agdas diinyanin
problemlerine cevap verebilecek yeni bir yorum metodu gelistirmenin zorunlulugunu
daha kolay iddia edebilmesine®” zemin hazirlamis goziikmektedir. Kur’an-1 dogru
yorumlama metodu gelistirmeye calistigini sdyleyen miiellif®®* bu ifadesiyle aym

zamanda Kur’an’in geleneksel yorumunun yanlis oldugunu da ifade etmis olmaktadir.

Esasinda naslarin dogru ya da yanlis anlasilmasi diye bir problem, Oncesi
olmayan ancak modern donemde ortaya c¢ikmis yeni bir meseledir. Miiellifin metot
olarak yanlis oldugunu sdyledigi fikih usilii, naslart ne “ilkten anlama”nin ne de
“yeniden anlama”nin yontemi olarak tasarlanmis degildir. Aksine daha 6nceden
gerceklesmis oldugu varsayilan “anlama” isinin sonuglarin1 metinsel, dilsel ve ilkesel
birtakim esaslara oturtma girisiminin sonucunda olugmustur. Seri hiikiimlerin
bilinmesinden kasit fakihlerin dogrudan ayet ve hadis metinlerini Onlerine alip
miikellefin amellerine iliskin ahkam ilkten ortaya ¢ikardiklar1 anlamina gelmemektedir.

fikih usilii esas itibariyle ge¢mise yonelik bir insa girisimidir.**

Kur’an-1 Kerim, kaynagi belli ve agiklamasi da Yiice Allah tarafindan tayin
edilmis bir miibeyyin tarafindan beyan edilmistir. Bu beyan, o giinkii toplum tarafindan
anlasilmis ve kendisine ittiba edilmistir. Miisliiman toplumun ortaya ¢ikisi bu ittibanin
sonucudur. Ozetle Kur’an-1 Kerim anlatilmis, anlasilmis, kendisine ittiba olunmustur ve
tiim bunlarin neticesinde de Miisliiman toplum ortaya c¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim Hz.
Peygamber’e iki kapak arasinda bir kitap olarak degil, giin be giin devam eden ve
anlamlar1 Hz. Peygamberin fiillerinde somutlasmus olarak insanlara ulasmistir. Insanlar
dogrudan Kur’an-1 Kerim’le degil, hayatin1 Kur’an’a gore tanzim eden Hz. Peygamber
ve ona ittibd eden sahabe-i kirdmin fiilleri ile tamismislardir.’”® Hz. Peygamber’in
naslarla bildirilen hususlarin anlasilmasina dair bir ictihadi s6z konusu degildir. Onun

ictihadi hiikmii belirtilememis olani hiikmii belirtilmis olana katmaktan ibarettir.”"’

29 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 4; Islam ve Cagdagshk, s. 54.

2% Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 1; Islam ve Cagdagshk, s. 51.

205 Apaydin, Yunus, “Klasik Fikth Usiliiniin Yapist ve Islevi”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
2003/1, s. 10.

206 Gorgiin, “Klasik Anlama Yontemlerinin Imkan ve Sinirlar1”, s. 200.

27 Apaydin, “Klasik Fikih Ustliiniin Yapist ve islevi”, s. 11.
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Miictehidin de tesri siirecindeki yeri mevcut hiikkmii benzer olaylar i¢in de kiyas veya
kiyasin uzanimi mahiyetinde olan istihsan ve 1stislah metotlar1 gibi metotlarla gecerli

kilmaktan ibarettir.”%®

b. Siinnetin Kaynak Degerinin Yeniden Gozden Gegirilmesi

Siinnetin kaynak degerinin yeniden gozden gecirilmesi modern donemde yenilik
adma teklif edilenlerden bir digeridir. Her ne kadar Ictihad Kapisinin Agilmasi bashg
altinda miielliflerin Kur’an ve silinnetten dogrudan hiikiim istinbatin1 savunduklarin
naklettiysek de, bir onceki baslikta goriildiigii lizere naslarin lafizlar1 merkezli bir
ictihad anlayis1 reddedildigi gibi siinnetin de klasik manada ictihada kaynaklik etmesine
kars1 c¢ikilir. Modern donemde ictihad lehine siinnetin etkinlik sahasinin daraltildigi
miisahade edilmektedir. Bu hedefe hadis literatiiriiniin giivenilirliginin tartisma konusu
yapilmasi suretiyle ulasildigr goriiliir. Hadis literatiiriiniin gilivenilirligine yoOnelik
tartisma o kadar ileri gotiriiliir ki nihayetinde, sayisinin azlig1 bizzat modern dénem
miiellifleri tarafindan da itiraf edilen miitevatir haberler disindaki hadisler hususen de
ahad haberler gerekli goriildiigii zaman reddedilebilecek bir konuma getirilir.”” Hadis
literatiiriine yonelik modern hareketin 6nemli ismi Muhammed Abduh’un meseleye

yaklagimi bu noktada hatirlanmalidir.

Abduh, miitevatir haberi adeten yalan iizerinde birlesmeleri imkan dahilinde
bulunmayan bir cemaatin hislere dayali konularda verdigi haber olarak tarif ettikten
sonra, miitevatir haber olma 6zelligini tasiyan haberlere inanmanin herkes i¢in zaruri
oldugunu sdyler. Ozellikle ahirete dair bilgilerimizin kaynagimni miitevatir haberler teskil
eder. Bu gibi inan¢ mevzularinin zanna dayanmasi, onlara zanni haberlerle ilavede
bulunulmasi caiz degildir. Bir haberin Peygamber’den varid oldugunu kesin olarak bilen

bir kimsenin bu haberi inkar etmesi risaleti kabul etmemekle es anlamlidir ve bu hiikkiim

2% Apaydin, “Klasik Fikih Ustliiniin Yapist ve Islevi”, s. 12.

29 Ali Merad modern dénemde siinnet ile kastedilen seyin, yalnizca iman esaslarindan ve ibadet
uygulamalarindan bahseden oldukg¢a sinirli sayidaki sahih hadis metinleri oldugunu sdyler. Bunlarin
disinda kalan ve sihhatinden emin olunan edep ve ahlaka dair hadislerinse sayisi bir diizineyi gegmez.
Hadislerin sahihligi meselesi 1slahg¢1 bakis agisindan ileri derecede 6nem tasir; zira siinnetin sihhati
onun tesri bir kaynak olarak otoritesinin temelini teskil eder. Dolayisiyla Miisliimanlar, sihhati Kur’an
kadar kesin olmayan herhangi bir kural koyucu hadisi reddetme hakkina sahiptirler. Aslinda yeni
Selefiyye yalnizca ¢ok az sayida kural koyucu degerini tanimaktadir. Merad, Ali, “Islah”, s. 148.
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Kur’an’in tamamui ve fiili siinnetin az bir kismi i¢in s6z konusudur. Ancak ahad haberler
boyle degildir. Boyle bir haber kendisine ulasmayan veya sthhati konusunda kendisinde
stiphe ariz olan kimse onu tasdik etmek zorunda degildir ve tasdik etmediginde de

21
kimanamaz.>'°

Bu ifadeleriyle Muhammed Abduh fiili slinnetleri miitevatir haber kapsamina
almis goziikse de fiili slinneti “az” sifatiyla takyid etmistir. Bu da onun biitiin fiili
stinnetleri degil bazi fiili siinnetleri miitevatir haber kapmasinda gordiiglini
gostermektedir. Miiellifin hangi fiili stinnetleri miitevatir haber kapsamina aldig1 konu
hakkindaki Resid Riza’nin diistiigii nottan anlasilmaktadir. Miiellif Abduh’un miitevatir
haber kapsamina aldig fiili siinnetlerin namaz ve hac gibi ibadetlerden ibaret oldugunu
sOylemektedir. Hadiscilerin 1stilahinda ise miitevatir haberle sadece kavli miitevatir
kastedilmektedir ve yine Resid Riza’nin da ifade ettigi gibi kavli miitevatir stinnet cem-i
killet sayisina dahi ulagmamugstir.”!’ Bu durumda miiellifin, muhaddislerin aksine, bazi
filli siinnetleri miitevatir haber kapsamina almis olmasi fazla bir anlam ifade etmemekte
ve hala sayist olduk¢a az olan miitevatir siinnet digindaki biitiin hadislerin seri kaynak

olma vasfi bu ifadelerle tartisilir hale gelmektedir.

Hadis literatiiriine yonelik Abduh’un yaklagimi talebesi Resid Riza tarafindan
stirdiriilir. Miellifin hadislerin tedvini, hadis kaynaklar1 ve musannifleri, hadislerin
isnad sistemi ve hadislerin seri kaynak olma bakimindan degerleri gibi pek ¢ok konuda
klasik ulemanin goriislerine muhalefeti s6z konusudur. Menar’da hadis literatiiriiniin ilk
defa tartisma konusu yapilmasi derginin dokuzuncu sayisinda Riza’nin yayimladig
Muhammed Tevfik Sidki’nin “el-Islam huve’l-Kur’an vahdeh” isimli makalesi ile s6z
konusu olmugstur. Sidki’nin siinnetin seri degerini berteraf etmeye yonelik iddialar
sunlardir: Kur’an mucez, siinnet gayr-1 mucezdir. Kur’an’in her bir clizii miitevatir,
stinnet ise boyle degildir. Kur’an Nebi’nin s.a.v emriyle kendi zamaninda yazilmstir.
Stinnetin ise yazilmasi Nebi tarafindan nehyedilmistir. Kur’an evrensel bir hitapdir.

Siinnet ise Restl’lin kendi zamanina has hitabdir. Kur’an, belagatin doruk noktasi

20 Abduh, Risdletii 't-Tevhid, s. 201, 202.
U Abduh, Risdletii't-Tevhid, s. 247.
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oldugu i¢in, Araplar arasinda baska sozle tebyinine ihtiyac olmamistir, bu nedenle
Restl’iin kavli siinnetiyle onu agikladig1 s6zii anlamsizdir. Resil Kur’an’t ancak ameli
ile tebyin etmisstitr.*'* Riza, S1idki’ye cevab yazip, goriislerinin pek ¢ogunu tenkit etmis
olsa da cevabi yazisinin sonunda Sidki’nin dikkat ¢ekmis oldugu ve kendisinin de
arastirilmasi gereken bir konu oldugunu diistindiigii bir husus bulundugunu ifade ederek

hadislerin tedvini konusundaki klasik yaklagimi tartigsmaya agmanin adimini atmustir.

Miiellif hadislerin tedvini konusunu bir soru ile tartisma gilindemine tasir.
Ozellikle asr1 saadette hakkinda hicbir tartisma ve ihtilafin olmadig ancak kendisiyle de
amel edilmeyen kavli siinnetler din ve seriatin her zaman ve mekan i¢in gecerli umimi
bir kaynagi miydilar? Miiellif eger bu soruya evet dersek ve onlarin din ve seriatin her
zaman ve mekan i¢in gecerli umumi kaynagi oldugunu sdylersek, bizi bekleyen biiyiik
bir stipheden bahseder. Sayet hadisler dinin temel kaynagi ise ni¢in Peygamber, Kur’an
disinda bir seyin yazilmasini yasak etmistir ya da sahabe nig¢in hadisleri yazmamais,
alimler ve halifeler hadisi ni¢in himaye etmemistir. Miiellif bu meselenin zamanin
alimleri tarafindan tartigilmasimin  gerektigini ileri siirer’” ve bizzat kendisi de
hadislerin tedvini meselesini yeniden tartisma konusu yapar. Bunun i¢in de derginin
onuncu sayisinda bir makale yayimlar. Miiellifin bu makalede argiimanlar1 ve ulastigi

sonuglari itibariyle elestirdigi miiellif Sidki’ye yaklastig1 goriiliir.

Miiellif mezkur makalesinde, hadislerin yazilmasina izin veren hadislerle,
hadislerin yazilmasini yasaklayan hadisleri nakleder ve tercihini klasik yaklagimin
aksine olarak hadislerin yazilmasini yasaklayan hadislerden yana kullanir. Hadislerin
yazilmasina izin verenleri sahih ve zayif olanlar seklinde ikiye ayiran miiellif, sahih
olanlarin umimi bir nitelik tasimadigini, sadece birka¢ mevzuyla siirli oldugunu iddia
ederken, bu konudaki zay1f hadislerinse zaten muteber olmadigin ileri siirer.”'* Tiim bu
gayretinin sonunda varmak istedigi sonu¢ miiellif tarafindan makalenin sonunda izhar

edilir. Sahabenin ileri gelenleri hadisleri yazma konusuna ragbet gostermemislerdir,

212 §1dki, Muhammed Tevfik, “el-islom huve’l-Kur’an vahdehu”, MM, IX/12 (Zilhicce 1324/ 13
February 1907), s. 924.

1 Resid Riza, “el-Menar”, MM, IX/12 (Zilhicce 1324/ 13 February 1907), s. 929.

1% Resid Riza, “et-Teadiil ve’t-tercih beyne rivayati’l-men‘i ve rivayati’r-ruhsati” MM, X/3 (R. Evvel
1325/ 12 May 1907), s. 765, 767.
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¢linkii onlar hadisleri Kur’an gibi dinin temel kaynagi1 kilmak istememislerdir. Miiellif
bu iddiasini ¢esitli argiimanlarla kuvvetlendirmeye ¢alisir. Ona gore su hususlar bu
iddiay1 ispat eder niteliktedir. Sayet sahabe, Restlullah hadislerin yazilmasini istiyor
diye anlasalardi, hadisleri yazarlar, yazilmasin1 emrederler ve Rasid halifeler yazilanlari
cem ettirirler, giivendikleri hadisleri kaydederler ve bdlge ve belde valilerini o hadisleri
duyurmalar1 ve onlarla amel etmeleri i¢in gonderirler, Kur’an ile ve cumhurun bilip
takip ettigi (halihazirda uygulanan) siinnetle iktifa etmezlerdi. Biitiin bunlara Omer b.
Hattab’in sahabenin tanikliginda bu hadislerin bazilarina muhalif hiikiimler vermesi,
sonra hicri birinci ve ikinci asirda ¢esitli bolgelerdeki Ebli Hanife gibi alimlerin az olsa
bile kendilerine ulasan ve sahih olduklarini diisiindiikleri hadislerle yetinmeleri ve dini
anlamak ve ahkdmini1 tebyin etmek i¢cin daha fazla hadis toplamaya gayret

gbstermemeleri de eklenmelidir.?"

Miiellif ayrica ulastig1r sonucu teyid eden bir ger¢ek daha bulundugunu iddia
eder. O da hadislerin dinin temel bir ash oldugunda ittifak edildikten, muhaddisler bu
hadisleri tedvin ettikten ve hangisiyle ihticac edilip hangisiyle edilmeyecegini beyan
ettikten sonra bile, fakihlerin sahihlerle amel edilmesinde ittifak etmelerine ragmen
onlarin yazimi konusunda icma etmemis olmalari, ittiba edilen fikith mezheplerinin
kitaplarinda 6zellikle Hanefi, Maliki ve Safii kitaplarinda sihhati konusunda ittifak olan
hadislere muhalif yiizlerce konunun bulunmasi, buna ragmen onlardan hi¢ birinin ustlid
dine aykir1 hareket etmis kabul edilmemeleridir. Miiellif ibn Kayyim’m [lamii’l-
Muvakkiin’de, fakihlerin, kiyasla amel ederek ya da bunun disindaki bir sebeple sahih
hadisleri reddettiklerine, bundan daha garibi digerlerini birakip ahad haberleri

aldiklarina dair bir ¢ok kuvvetli delil zikrettigini de ekler.*'°

Resid Riza’nin hadislerin yazilmasina izin veren ile hadislerin yazilmasini

yasaklayan hadisleri degerlendiris bigimi, iki tiir hadis arasinda yaptig1 tercih ve tadil,

1 Resid Riza, “et-Teadiil ve’t-tercih beyne rivayati’l-men‘i ve rivayati’r-ruhsati”, MM, X/3 (R. Evvel
1325/ 12 May 1907), s. 768.

1 Resid Riza, “et-Teadiil ve’t-tercih beyne rivayati’l-men‘i ve rivayati’r-ruhsati”, MM, X/3 (R. Evvel
1325/ 12 May 1907), s. 768.
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buradan hareketle hadislerin seri degeri ile alakali ulastigi sonu¢ ve bu sonug¢ i¢in

sundugu deliller karsit delillerle clirtitiilmiigtiir.”"”

Hadis literatiirii hakkindakine benzer muhalefet, muhaddislerin isnad sistemi
hakkinda da siirdiirtiliir. Mesela Abduh’un detayli bir tenkid siizgecinden gegirmese de
muhaddislerin isnad sistemi hakkinda miisbet bir kanaatinin olmadig1 ifadelerinden
anlagilmaktadir. O ravilerini, onlarin ahvalini, sika olup olmadiklarini, zabt bakimindan
durumlarim1 bizzat bilmedigi kimselerin verdikleri haberlerin kendisi katinda higbir
degerinin olmadigini ifade etmektedir. Ona gore isnad zinciri hadisgilerin birbirlerinden
haber nakletmekte kullandiklar1 bir isimlendirmeden ibarettir ve onlarin bu

sdylediklerinin dogru olup olmadigini arastirma imkanimiz yoktur.'®

Resid Riza da rivayet bakimindan sahih olan bir hadisin esasen
Peygamberimiz’e ait olmayabilecegini ifade ederek muhaddislerin isnad sistemi
hakkindaki stiphesini izhar etmektedir.?"’ O, Buhéri ve Miislim’in sahihlerinin, metin ve
sened bakimindan hadis kitaplarinin en sahihleri oldugunu ancak yine de muhaddislerin
bu iki eserin bazi ravilerini zabt ve adalet bakimindan tetkike tabi tutmaktan geri
durmadiklarini, bazi metinlerinde hata bulundugunu da agikladiklarini beyan eder. Ona
gore Buhari, tashih konusunda muhaddislerin en dikkatlisi ise de cerh ve tadil
hususunda onun da hatadan masum oldugu sdylenemez. Sahihayn’daki rivayetlerin
ekserisinin iizerinde ittifak hasil olmussa da, az da olsa onlardaki bazi rivayetler

220

hakkinda ihtilaf s6z konusu olmustur.”” Resid Riza Ebl Davud’u da tenkit etmekte ve

onun tenkid edilip, glivenilmez olarak ilan edilen kisilerden hadis rivayet ettigini ileri

siirmektedir.??!

Hadis tarihi ve literatiiriiniin yeniden tenkit konusu yapilmasinin modern

donemin serbest ictihad ¢agrisiyla yakindan iliskisi yine bizzat Resid Riza tarafindan su

27 Muhammed Ebt Zehv, el-Hadis ve 'l-muhaddisun, Kahire: Matbaatu Misir 1958, s. 220-242.

218 Ammara, Amal, s. 198.

1% Resid Riza, “el-Muhéveretii’s-saniye”, MM, 111/29, Gurretii Ramazan 1318/23 December 1900, s. 680;
a.mlf., el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 10; krs., Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 51; Karaman, Ger¢ek Islam, s.
240.

220 Resid Riza, Mecelletii'I-menar, X11/8, Selhu Saban 1327/14 September 1909, s. 696-697.

2! Resid Riza, “el-Muhéveretii’s salise” MM, 111/30, Ramazan, 1318/16, January 1901, s. 722; a.mlf., el-
Vahdetii’l Islamiyye, s. 20; Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 72; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 253.
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sekilde dile getirilir: Miitevatir yolla nakledilen kavli hadisler ile namaz ve hac gibi fiili
stinnetler disindaki rivayet ve delalet bakimindan kati olmayan ahad haberler ictihad
konusudur. *** Kendisi nazarinda hadis siibut bulmayan veya o hadisten haberdar

olmayan kimse hadise muhalefet ettiginde o kimse mazurdur.***

Yukar1 da da isaret ettigimiz gibi miiellif, bazi miictehid imamlarin, ravileri
arasinda Buhari ve Miislim’in de bulundugu sahih hadisleri reddetmis olduklarini, buna
ragmen hi¢ kimsenin onlarin dalalete diistiglinli diisiinmedigini, ayrica 6zellikle Hanefl
mezhebinin muhalafetine mazhar olmus yiizden fazla sahih hadis bulundugunu ibnii’l
Kayymm’m bize haber verdigini iddia ederek,”* hadislere yonelik yaklasiminin yeni
olmadigini ispata caligsa da, maslahata dayali akil yiirlitmeyi sahih hadislerin 6niine
geciren asagidaki ifadelerinin modern donem Oncesinden pek fazla geriye
gotiiriilemeyecegi asikardir. Soyle ki, ona gore sahih bir hadis sirf dini iglerde
tartismasiz bir hiiccettir. Siyaset ve kaza sahasinda sahih bir hadisle ancak amme
menfeatine ters degilse amel edilebilir. Amme menfeati ile sahih hadis tearuz ederse bu
hadis, Peygamber’in, zarar ve mukabele biz-zarar yoktur seklindeki hadisleri, onun fiill
stinneti ve dayanagi Allah’in Kitab’t olan kesin delillerle ¢elismis kabul edilmelidir.
Zira bu kaideler s6z konusu hadise tekaddiim eder c¢linkii bu tiir hadisler zan ifade eden

ahad haberlerdir. 2%°

Modernlesme siirecinin Oniindeki hadis engelini kaldirmaya yonelik gayretin
Hindistan ayagimi Sir Seyyid Ahmed Han teskil eder. Onun da Muhammed Abduh ve
Resid Riza gibi hadis kaynaklari, isnad sistemi hadislerin baglayicik degerleri hakkinda
stipheleri vardir. Miiellif, Buhari ve Miislim dahil olmak {iizere sahih derleyicilerinin
tamaminin hadislerin sahihini sakiminden ayirma kriterini tespitte takdire deger

gayretlerinin s6z konusu oldugunu, ancak bu gergegin bu konuda yapilmis yanlislari

222 Resid Riza, Mecelletii’I-menar, c. XXVII, s. 616.

2 Resid Riza, Mecelletii’lI-menar, c. XI/8, s. 694-695.

22 Resid Riza, Mecelletii’I-menar, c. XXVII, s. 616.

2 Resid Riza, “el-Muhéveretii’s-salisete aserete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-
Islémiyye fi’s-siyase ve’l-kada”, MM, 1V/22, Gurretli Zilkade 1319/9 February 1902, s. 861; a.mlf.;
el-Vahdetii’l-Islamiyye, s. 113; krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 327; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 389.
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ortadan kaldirmadigini ileri stirer ve boylece klasik isnad sistemine yonelik muhalefetini
izhar eder. Ona gore isnad sisteminin problemi, ravinin giivenilir oldugunun tespitinin,
hadisin sahih olmasiin kriteri olarak kabul edilmesidir. Ravinin glivenilmez oldugu
tespit edildiginde de hadisin sahih olmadigi diisiiniilmektedir. Miiellif bu noktada
onemli bir hususun gézden kagurldigini diistinmektedir. Bir hadis i¢in ii¢ yada dort ravi
s0z konusu olmaktadir. Ancak mesela Buhari kendisinden hadis almis olduklar1 tek bir
raviyi tanimaktadirlar, onceki ravileri ise tanimamaktadirlar. Bu nedenle de biitiin
ravilerin giivenilir olup olmadigini ve hadis birinden digerine nakledilirken hicbir hata
yapilmadigin1 kesin surette tespit etmek c¢ok giictiir. Dahasi ulema ve muhaddisler
hadislerin lafzen degil mana olarak kendilerine ulastigin itiraf da etmektedirler. Yani
hadislerdeki sozler bizzat ayniylen Peygambere ait degildir. Bu nedenle de ravilerin
sOzlerinin hadislere dahil olmus olmasit muhtemel oldugu gibi Buhari ve diger hadis

toplayicilarinin sdzlerinin bu hadislere karismis olmasi muhtemeldir. **°

Miiellif tarafindan isnad sistemi gerekge gosterilerek hadis literatiiriine yonelik
olusturulan siiphe, modern donem miielliflerinin siklikla bagvurdugu bir baska iddia ve
gerekeeyle stirdiiriiliir. O da hadislerin ekseriyetinin Peygamberin ve ilk halifelerin
zamaninda yaziya gecirilmedigi ancak ikinci yiizyilda yazili metinler haline sokuldugu
ve o donemin siydsi ve sosyal sartlarinin da Peygamber adina sayisiz hadis
uydurulmasina yol a¢tigidir. Bu nedenle de Sir Seyyid Ahmed Han’a gore, sadece
Kur’an’in lafz1 ve ruhuna ve rasyonel standartlara uygun olan hadisler kabul edilebilir
ve bu kriterlere uygun olan hadisler dinin temeli kilinabilir. Miiellif Ibn Teymiye’nin de
“sahih hadisin daima sahih akilla uyum icerisindedir” dedigini iddia ederek goriisiini

desteklemek icin ulemanin otoritesinden istifadeye caligsa da, kendisinin sirf dini olanla

26 Baljon, J. M. S., The Reforms and Religious Ideasof Sir Sayyid Ahmad Ahmad Khdn, Leiden E. J. Brill
1949, s. 62. Ahmed Han’in Sah Veliyyullah harekati ile yukarida isaret edilenin disinda bir
benzerliginin olmadigmna dikkat ¢eken baska kimseler de vardir. S6z gelimi cihad, daru’l harb daru’l
Islam gibi konularda tamamen ayri diistiiklerini sdyleyenler vardir. Seyyid Ahmad Han iizerinde
calisan bazi yazarlarin onun hadis edebiyatini degerlendirirken ve hadisin giivenilirligini test ederken
kisisel ol¢iiler kullanmak yerine tamamen Sah Veliyyullah’in dlgiilerini esas aldigini ileri siirmelerine
ragmen ikisi arasinda tam bir benzerlik kurmak olduk¢a zor goziikmektedir. Mesela her ikisi de
hadisin giivenilirligi, meshur olmasi ve ulema tarafindan kabuliinii esas almalarina ragmen bu sartlarin
gerceklesmesindeki tesbitte farkli sonuca ulasabilmislerdir. Hatiboglu, Isldm 'da Yenilenme Diisiincesi
Acisindan Modernistlerin Siinnet Anlayisi, s. 213.

99



dini olmayan meseleler arasinda ayirim yapiyor olmasi, Tanri, onun sifatlar1 ve
ibadetlere dair hususlarin disindaki herseyi diinyevi tabir ettigi alanin kapsamina almasi
ve de birinciyle ilgili sahih hadisi Miisliimanlarin kabul etmesi vazifeleriyse de ikinciyle
ilgili hadislerin Miisliimanlari baglayici olmadigini iddia etmesi**’ onu ibn Teymiye nin
cok uzagma diisiiriir. Zira Ibn Teymiyen’nin hadisle amel konusundaki titizligi
malumdur ayrica da ahkam hakkinda Sir Seyyid Ahmed Han’1n yaptig1 kategorik ayirim
ve bu aymrma terettiib eden sonucun Ibn Teymiye igin iddia edilmesi miimkiin
gozitkmemektedir.*® Dini -diinyevi alan ayirimimin islam diisiincesine yabanciligi tezin

Uciincii Boliimii’nde mevzu bahis edilecektir.
c. Iema Delilinin Yeniden Diizenlenmesi

Bu mevzu tezin ana konusunu teskil ettifinden burada ayrica mevzu bahis
edilmeyecektir, ancak kavramin klasik tanimmin ictihad diisiincesinin 6niinde engel
teskil ettigi iddiasiyla tenkit edilip reddedildigini ve ilerleme adina yeni bir muhtevaya

kavusturulmaya calisildigini séylemekle yetinelim.

d. Kiyas Ictihadi Yerine Maslahat Ictihadi

Fikih ustli ilminde, “hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii
aralarindaki ortak ozellige veya benzerlige dayanarak hiikkmii agikca belirtilen meseleye
gore belirlemek” seklinde tarif edilen kiyasin, deliller hiyerarsisinde dordiicii yeri isgal
etmesinin anlami, kendinden onceki ti¢ delil de, karsilasilan hadisenin hiikmiine iliskin bir
belirlemenin bulunmamasidir. Kiyas nas karsisinda bagimsiz ya da nassa alternatif bir
delil olmayip nakil bagimh bir delildir. Onun mesrhiyetinin Kitap ve silinnetle ispat
edilmesi, ayrica kiyas isleminin yapilabilmesi i¢in Kitap ve siinnetten bir asla dayanmanin
zorunlu olusu onun nakil bagimli bir delil oldugunun gostergesidir. Yukarida tarif edilen

manada kiyasin imkan ve cevazi kavramin ortaya ¢ikis stirecinde pek ¢ok tartismaya konu

27 Troll, Christian W., Sayyid Ahmad Khan: a reinterpretation of muslim theology, Karagi: Oxford
University 1979, s. 206; Baljon, The Reforms, s. 61.
2% fbn Teymiye’nin hadisle amel konusundaki titizligi hakkinda bkz. Tez s. 13, 14.
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olmussa da**’ mevcut 6zel nassin uygulama alanmin genisletilmesi gibi bir anlam ve

islevinin oldugunda siiphe yoktur.**°

Klasik donem ulemasi deliler arasinda bir hiyerarsi gozetir. Hakkinda nas olan bir
mevzuda kiyasa bagvurulamaz. Bu nas haber-i vahid bile olsa kiyasa takdim edilir.?*!
Kiyas imkan1 varken de maslahat ictihadina bagvurulamaz. Kiyasin nasla olan irtibati onu
boyle bir irtibatin s6z konusu olmadigi maslahat ictihadinin {izerine ¢ikarir. Ancak
modern donemde bu deliller hiyersisi altiist edilmis goziikmektedir. Kavramin ortaya
cikis siirecinde yasanan ve ekser ulemanin kiyasin hiicciyeti konusunda goriis birligine
varmasiyla geride birakilan tartigmalar kavram hakkindaki klasik algiya yonelik miinferit

muhalif sesler delil gosterilmek suretiyle modern donemde yenilenme adma yeniden

canlandirilmis goziikkmektedir.

Nitekim Resid Riza klasik kiyas anlayisina muhalefetini ibn Hazm, ibnii’l Kayyimm
ve Sevkani’nin kavram hakkindaki gériislerine bina eder.”* Miiellif ilk once fikih
tarihinde fikhi kiyas karsithg: ile maruf Zahirilik mezhebini benimsemis Ibn Hazm’mn
mevzu hakkindaki goriislerini nakleder. ibn Hazm’1n “Bu giin size dininizi tamamladim”
(Maide 5/3) seklindeki ayete ve mana itibariyle bu ayete yakin ayetlere referansla kiyas ve
rey ile meselelere ¢oziim iiretmeyi helal kabul etmedigini sdyleyen Resid Riza, ibn
Hazm’1n kiyasi seri hiiccet olarak kabul edenlerin delillerine yonelik muhalefet kabilinden
sozlerini nakleder. ibn Hazm’a gore ne ayet, ne hadis, ne de sahabe sozii, usilciilerin

kiyas deliline mesriyet kazandiracak nitelikte degildir.*?

Kiyas delilini red etmesi nedeniyle Resid Riza tarafindan énemsenen Ibn Hazm’dan
sonra Ibnii’l-Kayyim’a, miiellif, kiyas1 red etmesi acisindan degilse de kavrami gerek

benimseyenlere gerekse c¢esitli seviyelerde red edenlere yonelik tenkitleri ve kiyas

229 Apaydin, Yunus, “Kiyas”, DIA, Ankara 2002, XXV, s. 529, 534.

230 Apaydin, Yunus, “Kiyas”, s. 532.

31 Apaydm, Yunus, “Kiyas”, s. 534.

2 Resid Riza’nin kiyas delili hakkindaki goriisleri ve bu goriislerin miiellifin biitiin bir fikih algisi
igerisinde isgal ettigi yer, bizim de katildigimiz énemli tespitler ve degerlendirmeler birlikte Ozgiir
Kavak tarafindan Resid Riza’'min Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriigleri isimli tezde mevzu
edilmistir. Bu ortiisme nedeniyle ve bu mevzunun bizim direkt konumuz olmamasi hasebiyle biz
meseleye dikkat ¢eken oldukga kisa bir Ozetle yetinecegiz. Detayli bir inceleme igin bu teze
bagvurulmalidir. s. 173 vd.

23 Resid Ruza, Yiisri'l-Islim ve usiili’t-tesrii’l-Gm: fi nehyillah ve Rasuli an kesreti’s-sual, Kahire:
Mu’temerii’l-Islami 1375/1956, s. 35-37.
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hakkindaki miiellifin dogru yol oldugunu iddia ettigi gortisleri nedeniyle referansta
bulunur. Resid Riza’min naklettigine gore Ibnii’l-Kayyim kiyas hakkinda ii¢ farkli
yaklagimdan ve bunlarin problemlerinden s6z etmektedir. Bir grup, kiyasi kiilllyen inkar
ederken, bir grup, onu kabul etmekte ancak onlar da hikmet, talil ve miinasebetleri inkar
etmektedirler. Ugiincii grup ise naslarin biitiin olaylar1 icermedigini, baz1 olaylarin kiyasa
havale edildigini ileri stirmiigtiir. Her iki grup da naslarin miikelleflerin ahkaminin
tamamin1 igerdigini goérememis ve bu noktada bazi hiikiimler i¢in kiyasa isaret
etmiglerdir. Onlardan asirtya gidenler, ahkdmin ekseriyetinin kiyasla belirlenebilecegini
sOylerken, orta yolu benimseyenler ekser ahkam i¢in baska tiirlii ispat yolu yoksa kiyasa

bagvurmusglardir.

Ibnii’l-Kayyim’a gore bu konuda isabetli goriis bu ii¢ yaklasimm da disindadr.
Dogru goriis naslarin biitiin hadiselerin ahkdmim ihata ettigidir. Allah ve Resl’ii onlar
icin kiyasa bagvurmamizi helal saymamistir. Aksine biitiin ahkdmi agiklamislardir ve
naslar biitiin hadiseler i¢in kafidir. Sahih kiyas da hakdir ve naslara mutabiktir. Nassin
delaleti hafii olup da alim kiyasa ihtiya¢ duyarsa bakilir. Kiyasin naslara muvafik oldugu

anlagilirsa kiyas sahih, nassa aykir1 oldugu anlasilirsa Fasid olur.

Ibnii’l-Kayyim’a gore bu ii¢ gruptan her biri hak yolu kendilerine kapadiklarindan
baska yollar1 haddinden fazla genisletmislerdir. Kiyas1 inkar edenler temsil, talil, maslahat
ve hikmetlere -ki onlar Allah’in indirdigi mizan ve olglidiir- itibar kapisini kapatmis
olduklarindan naslarin zahirini ve istishab1 genisletme ihtiyaci hissetmislerdir.”** Rey ve
kiyas ehli ise naslara itina gostermedikleri, naslarin hiikiimler i¢in kafi olduguna
inanmadiklar i¢in rey ve kiyas yolunu genisletmisler, kiyasii’s-sebehi benimsemisler ve
sariin hitkkmii ona baglayip baglamadigin1 bilmedikleri vasiflara hiikiim bina etmislerdir.
Benzer bir sekilde sariin hiikme gerekge yapip yapmadigi bilinmeyen illetler de istinbat
etmislerdir. Sonra da naslarin ekseriyeti ile kiyas arasinda tearuz oldugunu sdylemek
durumunda kalmig, bazen naslar1 kiyasa bazen de kiyasi naslara takdim etmislerdir.
Nihayetinde de pek ¢ok hiikmiin kiyasin hilafina sabit oldugunu sdéylemek durumunda

235

kalmuglardir.”” Ibnii’l-Kayyim kiyasi red edenler ve savunanlar aleyhine serdettigi

24 Resid Riza, Yiisri'l-Islam, .47, 48.
23 Resid Riza, Yiisri’l-Islam, s. 50.
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goriislerini miiteakiben dogru yol oldugunu diisiindiigii kendi goriislinii tic maddede
Ozetler: Naslar rey ve kiyasa bagvurmaya ihtiyag hissettirmeyecek sekilde ahkama
Samildir. Nassin oldugu yerde rey, ictihad ve kiyasa bagvurmak batildir. Biitiin ser’
ahkdm sahih kiyasa muvafiktir, peygamberin getirdikleri icerisinde mizadna ve sahih

kiyasa muhalif hiikiim yoktur.**®

Resid Riza’nin kiyas konusunda goriislerini 6énemseyip, naklettigi son isim olan
Sevkani’nin bir 6zelligi ekser ushl ulemasinin fikhi kiyasin hiicciyetini ispat adina
sundugu delilleri tenkit etmesi ve onlarin teknik manada kiyasa delaletlerinin
bulunmadigini iddia etmesidir.>’ Diger 6zelligi ise Resid Riza’min kabul ettigi ve sahih
kiyas diye isimlendirdigi bir tiir kiyas1 kabul ediyor olmasidir. Bu kiyas illeti mansus olan
ve meal farik nevinden olmayan kiyasdir. Hatta Sevkani, bu nev kiyasda asil delile delalet
s6z konusu oldugundan onu bu asil delilin kapsaminda telakki eder. Bu tiir kiyas digindaki
kiyas tiirlerinin hiicciyeti i¢in ise ne akli ne ser’i ne de 6rfi delil sunulamayacagini iddia

238

eder.”” Miiellif bu kiyas tiiriine yukarida gordiigiimiiz {izere mizana ve naslara muvafik

kiyas olarak Ibnii’l-Kayyim’1 vesile ederek de dikkat cekmisti.

Sonugta Resid Riza bu ii¢ miiellife referansla 1stilahi manada kiyasi reddederken,
kiyasi esasinda asil delile de irca edilebilecek sadece tek bir neve indirgemekte ancak bu
kadarla da yetinmeyerek bu nev kiyasi adalet ve mizan kavramlarinin kapsamina dahil
etmektedir.

Turabi’nin kiyas metoduna yonelik tenkidinin temelini de kavramin fukaha
tarafindan cercevesi belirlenmis klasik formu teskil eder. Her ayet ve her hadis
dogrudan hayati etkilese de olaylar smirsiz naslar ise sinirli oldugundan temelini
naslarin teskil edecegi ictihada dayali bir fikhin gelistirilmesinin sart oldugunu sdyleyen
miiellif, bu noktada naslarin yami sira bagvurulacak yontemin alani genis olmasi
hasebiyle kiyas olabilecegini ancak bu kiyasin geleneksel olciiler igerisindeki kiyas
olmamasi gerektigini iddia eder. Zira geleneksel kiyasin alan1 dardir ve ihtiyaglarimizi

karsilayacak kapasitede degildir. Usl kitaplarinda tanimlandigi sekliyle kiyas Helen

26 Resid Ruza, Yiisri’l-Islam, s. 51.
27 Resid Riza, Yiisri’l-Isldm, s. 63.
238 Resid Ruza, Yiisri’l-Islam, s. 68.

103



mantiginin koydugu zorlu kurallarin etkisi altindadir. Fikhin parlak donemlerini
yasayan fukaha bu mantig1 iktibas edip fikhi teknik olarak zorlastirdig1 gibi, hiikiimleri
de zorlagtirmistir. Gerekge olarak da fitnelerin ¢ogaldigi ve sultanlarin belirledigi toplu
yasama kurallarinin yokolmaya yiiz tuttugu bir donemde ihtilaf ve calkantilardan
kagmak ve istikrar ve giivenlige dikkat etmeyi gostermislerdir. Bu giin fikhi kalkinmada

kiyasdan istifade edilebilmesi i¢in onun yeniden gézden gegirilmesi gerekir.*’

Fazlurrahman’in kiyas deliline iligkin tenkitleri Resid Riza’nin ki gibi detayli ve
cesitli referanslarla desteklenmis olmayip oldukca genel ifadelerden miitesekkildir.
Klasik donem ulemasimin kiyas delili i¢in ¢izdigi metodolojik ¢erceveyi ¢ok dar bulan
miiellif, ulemay1 kiyasi kullanirken Kur’an ve hadis metinlerinin lafizlarina siki sikiya
bagl kalmakla elestirir. Oyle ki, Kur’an ve hadis metinleri séz konusu oldugunda ¢ok
daha fazla muhafazakar ve lafza bagl kalan Vehhabiler’in bile ictihad goriisii, uzun
vadede, ulemanin kiyasindan daha az lafza bagli ve daha az sinirlayici olmustur. Liberal
bir diislincenin araci olabilecek niteligi haiz olmasina ragmen uygulama alani oldukca
sinirlandiran kiyas delili, ortagag hukukcularinin elinde formiile edilen sekliyle ancak
sinirli Olgiide yapilan yorumlarda maksadin zuhliruna vesile teskil edebilmistir,

ekseriyetle de metinlerin ger¢ek ruhunun agirhk kazanmasina engel olmustur.**’

Kiyas metodunu Islam diinyasindaki ihtilaflarin kaynagi ilan eden miiellif,
hiikiim istinbatinda fukahanin en ¢ok basvurdugu yol olan kiyasin, ikinci ylizyilin
ortalarina kadar sasirtici derecede ¢ok ve karmasik fikhi goriisiin olugmasina sebep
teskil ettigini ileri stirer. Bir fakith Kur’an veya siinnetin belli bir nassin1 kiyasa esas
alirken, diger bir fakih tamamen degisik ayet veya hadisi ayn1 meselede kiyas icin esas

kabul edebilmistir. Halbuki, kiyas metoduyla biitiinliik arzeden fikhi sonuglar ortaya

29 Turébi, Isldmi Diisiincenin Ihydsi, s. 72, 73. Miellif kiyas delilini baska eserlerinde de benzer
ifadelerle tenkit etmistir. Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu adli eserinde kiyas delili hakkinda su
agiklamalari yapar: “Bazi fikhi kurallarin artik agilmasi gerektigi bir realitedir. Artik kadim Helenistik
istilanin Miislimanlara dayattigi formel mantigi geride birakmamizin zamani gelmistir. Yunan
kiiltiiriiniin tarihteki yogun istilasi esnasinda Miisliimanlar s6z konusu mantigi almis ve bir ¢ok fikhi
kuralin belirlenmesinde kullanmiglardir. Kiyas gibi bir ¢ok fikhi ¢ikarsama yonteminin temelinde
formel mantik yatmaktadir. Acak bu mantik artik Bati iilkelerinde bile salt teorik acidan degil, hayatla
ilintili sosyal sistemlerde bile makul gériinmemektedir.” s. 18.

20 Fazlurrahman, Islam, s. ; Islam, s. 275.
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konamaz. Fukaha bu tiir yetersiz metotlarla ugragsmak yerine Kur’an’in deger ve
ilkelerini sistemli bir sekilde ¢ikarmaya gayret sarfetmis olsaydi, sonu¢ da sasirtici bir
sekilde farkli olurdu. Gorilis ayriliklar asgariye indirilebilirdi, daha da O6nemlisi bu
ayriliklar daha mantikli ve savunulabilir bir diizeyde olurdu. Farkli fikirler arasindaki
goriis aligversi de daha kolay olurdu. Goriis ayriliklarinin ortadan kaldirilmasi ise ne

. . . . . 241
mumkindir ne de arzu edilen bir durumdur.””

Fazlurrahman’a gore kiyas metodunun yeterli diizeyde gelistirilememis
olmasinin sonucu olarak fukahd Kur’an’dan dogrudan hiikiim istinbatinda basarisiz
olmustur. Bu basarisizligin en bariz miisahede edildigi yer hudad diye adlandirilan ceza
hukuku alanidir. Ona gére kanun yapmada kullanilan kiyas gibi ustllerin eksikliginin ve
dakik olmayisinin nedeni de aslinda Kur’an’in bizzat kendisini anlamak i¢in gereken
tatminkar bir tefsir metodunun olmamasindan kaynaklanmaktdir. Bir taraftan Kur’an’in
temel biitlinliiglinli anlama basarisizligi diger taraftan tatbikatta cesitli ayetlerin
kelimelerini (Kur’an’in biitiinliiglinden kopararak) yalniz baslarmma hiikiim ¢ikarmak
icin kullanma 1srart, icerigi hi¢ de hukukla ilgili olmayan ayetlerden ¢ogu zaman hukiki

hiikiimler ¢ikarma sonucunu dogurmustur.>*

Modern donemde kiyas metoduna yonelik modern muhalefete misal teskil
etmesi i¢in aktardigimiz yukaridaki isimlerin yani sira tez igrisinde yeri geldikce
Muhammed Ikbal’in, Mahmud Seltut’un, Musa Carullah’mn ve Abdiilvehhab Hallaf’ in
kiyas metotuduna yonelik tenkitlerine de isaret etmistik.** Yukaridaki basliklarda
modern dénemde Islam tarihinin kabaca Emevilerden dnceki ve sonraki donem olarak
ikiye ayrildigimi ve ikincisinin siyasi, sosyal, ilmi hayat bakimindan tenkit konusu
yapildigini, ikinci donem icerisinde hususen fukahanin ve onlarin naslardan hiikiim
cikarma metotlarimin  daha fazla tenkit edildigini gordiik. Islam diisiincesinin
yenilenmesinin ve ¢aga ayak uydurabilmesinin yegane yolu olarak teklif edilen ictihada
cagrinin mahiyetinin ise, naslarin lafizlar1 yerine kiillii kaidelerin asas alinmasi,

slinnetin tesrl kaynaginin tartisma konusu yapilmasi, icmain ve kiyasin klasik taniminin

21 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 25; I'Ajldm ve Cagdaslik, s. 79.
22 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 2,3; Islam ve Cagdashk, s. 52,53.
23 Bkz. Tez, s. 52, 53, 56, 86.
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reddedilmesi ile birlikte klasik fikih metodu ve birikimiyle kayitli olmadan genel
ilkelere dayanarak naslardan hiikiim istinbati seklinde tezahiir ettigini gOstermeye
calistik. Asagidaki baslikta ise bu modern yaklasimin tek tek meselerde tezahiir eden

somut sonuclarindan birisine misal teskil etmesi i¢in deginecegiz.
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3. Modern Ictihad Anlayisinin Sonucu: Ribd Ornegi

Modern dénemde riba meselesinin ele alinist modern ictihad anlayisinin tipik
ozelliklerini izhar edici niteliktedir. Her seyden once klasik donem ulemasinin tartisip
¢Oziime kavusturdugu bir meselenin, banka muamelelerine mesriiiyet kazandirabilmek
adma yeniden mesele haline getirildigi yani modern dénem Islam diisiiniirlerinin tek tek
meselelerle ilgili olarak fukahanin ulastigi sonucla kendilerini kayitli hissetmedikleri
goriilmektedir. Ayrica hadislerin meselenin ¢oziimii konusunda seri delil teskil
etmesinin tenkit edilip, sirlandirildigs, ribA meselesiyle alakali icmamn*** goz ardi
edildigi, kryas metodunun meselenin hiikme baglanisinda kullanilmadigi, riba ile alakali
yeni ¢Oziimiin genel ilkeler ya da maslahat diislincesine bina edildigi miisahade

edilmektedir.

Resid Riza cahiliye ribasi olarak bilinen ve hilkmii Kur’an nassiyla sabit ribe’n
nesie diye isimlendirilen faiz tiirii ile hadis-i seriflerde yer alan ve ribe’l-fadl diye
isimlendirilen faiz tiirlinlin birbirinden ayr1 hiikiimlere tabi olmasi gerektigini klasik
donem ulemasinin bu konudaki goriislerine muhalefet ederek iddia etmektedir.
Zimmette tahakkuk etmis borcun vadesinde 6denmemesi durumunda vadenin tecil
edilmesi istegine mukabil olarak alinan ziyade anlamina gelen ribe’n nesienin hiikkmii,
bu tiir ribanin, zuliim sebebi olmasindan dolay: ilahi nasla kati olarak haram kilinmis
olmasidir.** Ayetle degil de Ubade b. es-Samit'ten nakledilen "Altin altinla, giimiis
giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla ve tuz tuzla misli misline,
birbirine egit ve pesin olarak trampa edilirler. Ama bunlarin cinsleri ayri olursa pesin

1246

olmak sartiyla, istediginiz gibi satis yapiniz sekildeki hadis-i serifle sabit olan riba

cesidi, ribe’l-fadl ise, miiellife gore bizatihi haram degil, haram olan ribe’n-nesie’ye yol

2 Dayanagmi, Hz. Peygamber’den nakledilen, alti cins malin pesin veya vadeli olarak degisiminin
haram oldugunu ifade eden hadisde bulan ribe’l-faldlin haramligi hususunda icma s6z konusudur. bkz.
Ibni’1-Miinzir, Kitabu I-Icmd: s. 66.

5 Resid Riza, er-Ribd ve l-muamelat fi’l-Islam, Beyrut: Daru ibn Zeydun 1986, s. 124.

¢ Miislim b. e-Haccac, Ebt’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu Miislim, haz. Muhammed Salih
Hasim, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1994, c. V (Miisakat 81), s. 482; Ebfi David, Siileyman b.
Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani (275/889), Siinenii Ebi Ddviid, haz. izzet Ubeyd ed-De’as, Humus:
Muhammed Ali es-Seyyid 1971, c. III (Biiya’ 18), s. 654-658.
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a¢masin diye sedd-i zeria ilkesine binaen yasaklanmustir.”*” Bu ikinci tiiriin riba olarak

¥ Ulemanin, ribd hakkindaki ayetin

isimlendirilmesi mecaz-1 miirsel kabilindendir.
miicmel oldugu, ayetten muradin ancak kitap veya siinnetin beyaniyla anlasilabilecegi,
Ubade’nin naklettigi hadisin, miicmel riba ayetini tefsir ettigi seklindeki
degerlendirmelerini reddeden miiellif” ayette kastedilenin cahiliye ribast oldugu

konusunda kusku bulunmadigini ileri siirmektedir.**’

Miiellif ayrica ulemay1 ribe’l-
fadl’1 ribe’n-nesie ile ayn1 hilkme tabi kilarak haramlarin kapsamini genisletmekle de
tenkit etmektedir.”®' Ona gore ribe’l-fadl bizatihi haram olmadigi, yasaklanmasinin
hikmeti, harama yol agma siiphesi oldugundan, ihtiya¢ ya da maslahat gerektirdiginde

mubah hiikmiinii alabilir.>>

Bankalarin faizli islemlerine mesriiiyet zemini teskil etme adina riba ayetlerinin
zorlama yorumlara konu edilmesinin 6dnemli bir misalini de Sir Seyid Ahmed Han’in
konuya yaklasimi teskil etmektedir. O da, Resid Riza gibi faizin iki tiiriinii yani
dayanagini hadislerin teskil ettigi ribe’l-fadl yani fazlalik faizi ile dayanagini ayetlerin
teskil ettigi ribe’n-nesie’yi, yani borcun vadesinde ddenmemesi durumunda vadenin
uzatilmasina mukabil alinan gecikme faizini birbirinden ayirir. Ona gore Kur’an’in
yasakladig1 sadece ikinci kategoridir. Hz. Omer’in “Hz. Peygamber ribamin gercek
tabiatim aciklamadi.” sdziinii nakleden ve Isldm hukukcularmm ribanin tabiatini
aciklamak adina birbiriyle tezat teskil ettigini iddia ettigi mubhtelif fikirlerini nakleden
miiellif, netice de su sonuca ulagmaktadir. Kur’an tarafindan yasaklanan riba higbir
surette ilk tlir riba degildir. Ticari muamelerlerde servet artisit Kur’an’in mesra kabul
ettigi ticaretin tabiatinda vardir. Hadislere dayanarak onu yasaklamak hicbir surette

kabul edilebilir degildir. Ribanin ikici tiirii ise, cahiliye doneminde Araplar arasinda ve

27 Resid Riza, Ribd, s. 85, 134, 135.

28 Resid Riza, Ribd, s. 128.

¥ Resid Riza, Ribd, s. 94, 95.

20 Resid Riza, Ribd, s. 85.

3! Resid Riza, Ribd, s. 86.

2 Resid Riza, Ribd, s. 161 vd. Resid Riza’nin riba hakkindaki goriislerinin, onun biitiin bir fikih usalii
diisiincesinde isgal ettigi yer hakkinda detayli degerlendirmeler icin bak. Ozgiir Kavak, Resid Riza nin
Fikih Diisiincesi Cergevesindeki Goriigleri, s. 326-336; Yine Resid Riza’nin riba hakkindaki
goriislerinin genel bir degerlendirmesi ve tenkidi hakkinda bak. Hasib es-Samarrai, Dini Modernizmin
Ug Sovalyesi: Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ve Tiirkiyedeki Takipgileri, gev. Ali
Nar, Sezai Ozel, Bedir Yay., Istanbul 1998, s. 233 vd.
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keza giiniimiizde de Hindistan’da cari olan metottur ki, bu metot tefeciler tarafindan
fakir insanlara verilen borglardan alinarak fakirlerin dolandirildigi bilesik faiz

gelenegidir.”>

Seyid Ahmed Han ribe’l-fadl’1 yasaklanan faiz kapsamindan tamamen ¢ikardigi
gibi ribe’n-nesie’yi de kapsam itibariyle iyice simirlandirmaktadir. Ona gore riba
yasagiyla alakali ayetin baglaminda yasagin fakir, yardima muhta¢ insanlar hakkinda
olduguna dair bir delalet s6z konusudur. Soyle ki, riba ayetinden once gelen ayetlerde
fakir ihtiyac¢ sahibi kimselere kendi paralarindan harcayan kimseler medhedilmektedir.
Riba ayetini takip eden ayetlerde de Allah comert, yardimsever insanlardan bahsetmekte
sonrasinda da onlart birakin fakire yardim etmeyi, fakire 6diing verdigi paradan faiz
alan kimselerle karsilagtirmaktadir. Ahmed Han’a gore bu baglamin delalet ettigi sey
Kur’an’in yasakladig1 ribanin sadece fakir insanlardan alinan riba oldugudur. Zengin,
hali vakti yerinde insanlarin rahat, konforlu bir hayat icin faizle bor¢ para almalarini
Kur’an’in riba yasagi kapsaminda telakki etmeye sebep yoktur. Benzer bir sekilde ticari
faaliyetlerde pek ¢ok bor¢lanma islemi vardir ve bunlar ulusal refahi saglamaktadir.
Faiz almip verilen bu islemler konusunda Kur’an’in yasak getirdigine inanmadigini
sOyleyen miiellif, bankacilikla veya mesri bagka herhangi bir ticari muamele ile ilgili

olarak alimip-verilen faiz de yasak riba kapsaminin disinda telakki edilmelidir.>*

Riba meselesinin serbest ictihad kavramina ornek teskil edecek sekilde ele
almisma bir 6rnek de Fazlurrahman’in konuyu ele alis big¢imidir. Fazlurrahman da
modern bankacilik sistemine mesriiyet kapisi aralayabilmek icin Kur’an ayetleriyle
yasaklanan riba terimi ile hadislerin yasakladigi riba terimi arasinda ayirim metodunu
takip eder. Bu meselenin izahina hasrettigi Ribd and Interest adli makalesinin ilk
boliimiinii ayetlerle yasaklanan ribinin tabiatini incelemeye ayirir. Ikinci boliimde
Kur’ani riba terimini farkli miibadele formlar1 i¢in s6z konusu eden hadisleri inceleme

konusu yapan miiellif, bu boéliimde ilgili hadislere yonelik tenkitlerini dile getirir.

3 Dar, Bashir Ahmad, Religious thought of Sayyid Ahmad Khan, Lahore: Institute of Islamic Culture
1971, s. 258, 259.
24 Dar, Religious, s. 259; Baljon, The Reforms, s. 29.
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Ucgiincii boliimde ise banka faizinin giiniimiiz ekonomisindeki roliiniin altim ¢izerek,

onu riba yasaginin kapsami disinda telakki etmek gerektiginin gerekgelerini siralar.”>

Fazlurrahman’a gore gerek Kur’dn’daki riba ayetlerinin kronolojik sirasi
hakkindaki hadisler, gerekse Kur’an’in riba yasaginmi farkli mudmele tarzlar igin séz
konusu ederek yasagin kapsamini genisleten hadisler, kendi aralarinda celigkilerle dolu
haberlerdir ve Kur’an’m yasakladigi ribdy1 anlamaya engel teskil etmektedir.>® Bu
durumda riba ayetlerinin kronolojisi hakkinda bilgi iceren en meshur hadis olan ve
cogunlukla da Hz. Omer’e, Buhari’nin Sahih’inde de biraz daha mahdut ifadelerle
Abdullah b. Abbas’a atfedilen “Ribd ayeti son nazil olan ayettir. Rastululldh ribanin bir
cok cihetini bize bildirmeden vefat etti. Bu yiizden malum olan ribayr biraktiginiz gibi
ribd stiphesi olami da birakin.” seklindeki hadis, mevzi hakkindaki bagka hadis ve

ayetlerle celiski icerisindedir, bu nedenle de reddedilmedilir.>’

Miiellifin hadisi red gerekgelerinden bazilar1 sunlardir: Her seyden Once sasirtict
bir sekilde yedi kadar ayet icin iki kere tek bir ayet ifadesi kullanilmaktadir. Ikincisi,
Buhari’nin yukaridaki hadise yer verdigi Sahih’inin Kitabii’t-Tefsir’inde dort farkl
rivayet zinciriyle Hz. Aise’ye atfedilen asagidaki su hadis de nakledilmektedir: “Bakara
suresinin ribd ile ilgili son ayetleri inince Restilullah, onu insanlara okudu, sonra hamr
ticaretini yasakladi.” Burada Aise, Hz. Omer’e atfedilen haberin aksine, bu ayetlerin,
son vahiy olmasiyla alakali bir sey sdylemedigi gibi, bu hadisde riba ile i¢ki alim-
satimin1 bir arada zikretmektedir. Miiellife gore bu da bu ayetlerin, hicri dordiincii y1l
civarlarinda vahyedilmis olabilecegi tezine dayanak saglamaktadir, ¢linkii, genel kabule
gore icki aynm yilda yasaklanmistir. Dahasi Buhari’nin Sahik’inin yine Kitabii't-

Tefsir’inde bir baska sahabe, Bereah Aziz’in, Hz. Omer’e atfedilen hadisle tezat teskil

235 Fazlurrahman, “Riba and Interest”, Islamic Studies 1964, ¢. 111, S. 1, s. 1-2; Miiellifin riba hakkindaki
goriisleri etraflica bu makalede yer almaktadir, bu nedenle miellifin goriislerini genellikle bu
makaleye dayanarak aktaracagiz. Miiellif “Islam and the Problem of Economic Justice”, Journal of
Islamic Economics, c. 1. no. 6. (1995), s. 14-58, makalesinde de ribd meselesine deginmis ancak
burada konuyu birkac sayfada oldukca dzet bir sekilde ele almustir. Bu makale “Islim ve iktisadi
Adalet Sorunu” ismiyle Adil Ciftci tarafindan terciime de edilmistir. Zsldmi Yenilenme Makaleler III
icinde. Miiellif Zs/am adl eserinde ise birkag ciimleyle ribA meselesine deginmistir. s. 357.

2% Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 12.

27 Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 8.
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edecek sekilde soyle dedigi haber verilmektedir. “Nazil olan son ayet: Senden fetva
istiyorlar. De ki, Allah size kelale konusunda fetva veriyor... ayetidir. Nazil olan son

2% Miiellife gore hadislerin iddia ettiginin aksine, Kur’an’daki rib4 ile

sure Beraa’dir.
alakal1 ayetlerin kronolojik sirasi1 ve niiziil zamanlar1 su sekilde olmalidir. Rum suresi
39. ayet-1 kerime, riba hakkinda mutlak manada bir yasak igermemesi, ancak ribayi
kinayan ifadeleri muhtevi olmas1 bakimindan riba yasag ile ilgili ilk adimi teskil eder.

Ali Imran suresi 130. ayet-i kerime Kur’an ayetleri icerisinde ribiy1 kesin olarak

% Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 9. Miiellifin diger gerekgeleri ise sunlardir: 1- Hz. Omer’e
atfedilen habere itibar edilecek olursa, Mekke doneminin ilk yillarindan itibaren riba tedricen
yasaklanmaya baglamigken, bu ilk nazil olan vahiylere ragmen peygamberin ashabi, Peygamberin
vefatindan 6nceki birkag giine kadar riba almaya devam etmis demektir ki bu da, Allah riba yiyenleri
kendisine ve peygamberine savas agmis olmakla tehdit etmisken, ashaba yonelik ciddi bir iftiradir.
Fazlurrahman’a gore kuvvetle muhtemel bu endiseden dolay1 Taberi, Beydavi, Suyiti gibi klasik
donem miifessirleri Mekke’de inen Rum suresindeki riba kelimesini hediye olarak tefsir etmislerdir.
Boylece bu miifessirler tarafindan helal riba diye bir kategori icat edilmistir. 2-Miiellif Hz. Omer’e
atfedilen hadisin “Bu gilin dininizi (hiikiimleriyle) kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim.”
(Maide 5/3, Feyizli, Hasan Tahsin, Feyzii’l-Furkan: Agiklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, Server
Iletisim, Istanbul 2008, s. 116) seklindeki ayetle de celiski icerisinde oldugunu ileri siirmektedir.
Fazlurrahman igin, goriilmemis siddetteki ifadelerle zararlari ilan edilip yasaklanan riba uygulamasini,
Peygamber’in zaman kithigindan dolay1 yeterince izaha kavusturamadigi iddiasi, bu ayete binaen
kabul edilebilir degildir. Zira boyle bir varsayim “Bu giin dininizi kemale erdirdim, tizerinizdeki
nimetimi tamamladim”, ifadesine terstir. Dahasi halife Omer’in bizzat kendisi, bu ayetin, veda
haccinda Arafat giinii vahyedildigini haber vermektedir. Riba ayeti gelen son ayet ise, bu durumda
Maide suresindeki bu ayetin riba ayetinden daha dnce gelmis olmasi gerekir ki, bu durumda da “Bu
giin dininizi kemale erdirdim..” seklinde bir ifade s6z konusu olamaz. Miellif Siddi gibi bazi
miifessirlerin “Bu giin dininizi kemale erdirdim..” seklindeki ayet-i kerimeden sonra helale ve harama
dair herhangi bir bir ayetin nazil olmadig1 seklindeki sozlerini de kendi iddiasina delil olarak sunar.
Fazlurrahman’a gore Taberi bu tezati mazur gostermek i¢in “Bu giin dininizi kemale erdirdim”
ayetinden kasdin, Mekke’de Miislimanlarin hakim olmast ve Kutsal Sehir’den putperestlerin
temizlenmesi oldugu yorumunu yapmustir. Miiellif, Peygamberin misyonunun muhtevasiyla alakali bu
ayet hakkinda boyle bir yorumun kabul edilemeyecegini, bu yorumlarin meshur, fakat sahih olmayan
hadislerin inancin temel ilkelerine nasil zarar verebilecegine iyi birer misal teskil ettigini ileri stirer. 3-
Fazlurrahman’in Hz. Omer’e atfedilen hadise yonelik diger bir itiraz1 da, onun asagidaki Kur’an
ayetleriyle celisiyor olmasidir. “Yahudilerin (bir kisminin) zuliimleri ve birgok kimseyi Allah
yolundan alikoymalari, (Tevrat’ta) men edildikleri halde faiz almalar1 ve haksiz yere halkin mallarin
yemeleri yiiziinden, biz (vaktiyle) kendilerine helal kilinmig olan bircok iyi ve giizel seyleri onlara
haram kildik. Iglerinden kiifre sapanlara da gok acikli bir azap hazirladik.” (Nisa 4/160-161, Feyizli,
Feyzii’l-Furkan, s. 112) Miiellif i¢in Yahudilerin riba yemekle su¢lanmasi ancak Miisliiman topluma
riba yasak kilindiktan sonra miimkiin ve tutarlidir. Yahudi kabilelerinin sonuncusu olan Beni Kurayza
da Hendek savasindan sonra, h. 5. yilda Medine’den ¢ikarilmigtir. Bu nedenle de Yahudilerin
suglanmasi sadece bu yil bitmeden dnce vuku bulmus olmalidir ve Miisliimanlara ribd yasagi da bu
nedenle h. 5. yildan 6nce gelmis olmalidir. 4-Riba hakkindaki ayetler serisi igerisinde ikinci dnemli
yeri isgal eden Ali imran suresindeki riba ayeti de Uhud savasindan sonra nazil olmus olmalidir.
(Clinkii bu ayet Miislimanlarin Uhud yenilgisini anlatan ayetlerden 6ncedir?) “Riba and Interest”, s.
9-11.
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yasaklamak konusunda merkezi bir yer isgal ederken, Bakara suresinde yer alan ayetler

yasag1 siddetli ifadelerle tekit etmek suretiyle son sozii teskil eder.”

Ribanin mahiyetine gelince o, Islim’in gelmesinden 6nceki zamanlarda faiz

yontemiyle ana sermayenin kat kat arttirilmasi sistemiydi. Bu ana sermayenin kat kat

arttirtlmasi isleminden dolay1, Kur’an, ribanin adil bir ticaret tiirii oldugunu reddetmis

ve ticari kar elde etmeyi mubah sayarken, vurgunculuk yapmanin ziddi olan isbirligi

ruhunu ise tesvik etmistir.*®’

Riba’nin mahiyeti hakkindaki hadislere gelince onlar da birbirleriyle celiski

icerisindedir. Buhari ve Miislim basta olmak iizere pek ¢ok hadis kitabinda cesitli

259

260

Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 4, 5, 8. “Insanlarin mallarinda artis olmast igin faizle verdiginiz
seyler, Allah katinda artmaz. Allah’in rizasini dileyerek verdiginiz zekata gelince iste on(u veren)ler,
(sevaplarmi ve mallarini) kat kat artiranlardir” (Feyizli, Feyzi’l-Furkan, s. 419) seklindeki Rum
suresinin 39. ayet-i kerimesinin inzal yeri, Rum suresinin tamaminin da nazil oldugu Mekke’dir.
Miiellif bu tespitine su hususlarin delil teskil ettigini diisinmektedir. Surenin igerisindeki ayetlerin
deléletiyle, ayetin nazil olus tarihi Peygamberligin dort ya da besinci yili olabilir. Hatta daha erken
tarihlerde nazil olmus olabilecegine dair isaretler de bulunmaktadir. Miiellife gore ribdnin ¢ok erken
tarihlerde kinanmis olmasi hi¢ de sasirtict degildir, aksine asil erken bir donemde bdyle bir kinamanin
olmamasi sagirticidir, hatta boyle bir durum Kur’an’in mantigma da terstir. Zira Kur’an’in mekki
ayetleri tamamen ¢agdas Mekke toplumunun ekonomik adaletsizliklerini, vurgunculuklari, zenginlerin
cimriliklerini, gayri ahlaki ticari islemleri haber vermektedir. Durum boyleyken Kur’an’m riba gibi bir
fenaligi kinamamasi miimkiin degildir. Ancak miiellif bu ayette riba hakkinda sadece ahlaki bir
kinamanin s6z konusu oldugunu, hukuken bir yasaklamanin heniiz beyan edilmedigini, zira islam’in
bu katiligh kokiinden sokiip yok edecek siyasi giice heniiz sahip bulunmadigimi ifade etmektedir.
Peygamberin Medine’ye gociinden sonra Islam’m siyasi olarak Hakimiyeti ele gecirmesiyle ribAnin
Medine’de inen “Ey Iman edenler! Ribdyi (faizi), hele de kat kat artirilmis olarak (hig) yemeyin.
Allah’in azabindan korkun/emirlerine uygun yasayin ki kurtulusa eresiniz” (Feyizli, Feyzii'l-Furkan,
s. 72) seklindeki Ali Imran suresinin 130. ayet-i kerimesi ile kat’{ olarak yasaklandigini sdyleyen
Fazlurrahman, bu yasagin daha sonra tehdit iceren Bakara suresinin 275-280. ayet-i kerimeleriyle teyit
edildigini soyler.

Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 5, 6. Ayetle yasaklananin cahiliye ribasi olduguna dair ulastigt
bu sonucu dogrulayan tarihi delilleri bulundugunu iddia eden miiellif bu delillerden biri olarak imam
Malik’in Muvatta’sinda yer alan bir nakle atifta bulunur. “Zeyd b. Eslem’in anlattigina gore cahiliye
doneminde riba su sekilde cereyan ederdi. Bir kimsenin diger bir kimsede, vddeli bir alacagi
bulunurdu. Vade dolunca alacakh: Odeyecek misin yoksa fdizlensin mi derdi. Bor¢lu éderse Obiirii
alirdi. Odemezse alacak katlamirdi”. Fazlurrahman’a gére bu hadisde dikkat edilmesi gereken ana
paranin karsiliksiz olarak degil bir miktar fazlalik karsiliginda veriliyor olmasi, fakat bu fazlaligin riba
olarak isimlendirilmemesidir. O, bor¢lunun zamaninda 6deme yapmamasi durumunda ana paranin kat
kat arttirilis1 i¢in kullanilmaktadir. Asil riba olarak isimlendirilen de bu kat kat artigtir. “Ey iman
edenler kat kat arttirlmis olarak rib yemeyin” ayeti indiginde, Islam’in 6nemli tefsircileri arasinda
yer alan Miicahid’in, “bu cahiliye ribasidir” seklindeki agiklamasi, yine Zeyd b. Eslem’in cahiliye
doneminde ribanin paranin “kat kat arttiridmasiyla” meydana geldigini sOylemesi, Miisliiman
hukukcgularin riba yasaginin illetini “kat kat arttirilmis olmak” olarak agikca ifade etmeleri de
miiellifin yorumuna sundugu kanitlar1 arasindadir. “Riba and Interest”, s. 6, 7.
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rivayet zincirleriyle nakledilen ve ayni anlama gelmekle birlikte aralarinda kiigiik lafiz
farklar1 bulunan, “Ribd veresiyededir”, “Ribd ancak veresiyededir”, “Elden ele (pesin)
alis verislerde riba yoktur”, seklindeki hadisler, yine aralarinda Buhari ve Miislim’in de
eserlerinin bulundugu geleneksel hadis kitaplarinda yine kiigiik lafiz farklariyla
nakledilen “Altin altinla, giimiis giimiisle bugday bugdayla arpa arpayla hurma
hurmayla ve tuz tuzla misli misline ve pesin olarak satilirlar. Kim fazla verir veya fazla
alirsa riba yapmis olur. (Giinahta) alict da verici de esittir.” seklindeki hadis grubuyla
tenakuz icerisindedir. Dahasi bu konu hakkinda fukahanin goriisleri de ihtilaflidir ve her

mezhep kendi diisiincesini destekleyen bir hadise sahiptir. *°!

Fazlurrahman’a gore Eb0 Said el-Hudri’nin, Hz. Peygamber’den naklettigi,
teknik ismi ribe’l-fadl olan yukaridaki hadiste tarif edilen riba, daha sonraki zamanlarin
icadidir. Muaviye, Usame b. Zeyd, Zeyd b. Erkam, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Omer gibi taninmis sahabilerin bu hadisten haberi yoktur ve ribe’l-fadl ve ribe’n-nesie
ile ilgili hadisler arasindaki dikkat c¢ekici bu tenakuz ilk dénem hadis ve fikih
alimlerimizin goziinden de kagmis degildir. Bu ¢eliskileri ¢ozmeye yonelik en meshur

tesebbiisiin Safii’ye ait oldugunu sdyler.

Miiellif Safii’nin Risale’sinden konuyla ilgili su alintiyr yapar: Ebt Said el-
Hudri’nin Hz. Peygamber’den naklettigi ribe’l-fadle isaret eden hadisle, Usame b.
Zeyd’in haber verdigi “Ribd ancak veresiyededir” mealindeki hadis birbiriyle celisik
degil mi seklindeki bir soruya Safii, “Belki Usame, altimn giimiisle, hurmamn bugdayla
degistirilmesi gibi iki ayri cinsin, ya da boyle cinsleri farkli olan seylerin pesin alim-
satiminda fazlalik bulunmasiyla ilgili bir soru tizerine Hz. Peygamber’in “Ribd ancak
vadelide (nesie) olur.” buyurdugunu isitmistir. Yahut da o, bdyle bir soruya yetismemis
ve sadece bu cevaba ulagmis olabilir. Bu sebeple o, cevabi rivayet etmis ve soruyu hifz

etmemis veya onda siipheye diismiistiir; ¢iinkii onun rivayet ettigi hadiste Usame’nin

26! Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 13.
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hadisine ters diisen bir sey yoktur.” cevabini vermektedir. Ancak Fazlurrahman’a gore

Safii’nin bu izah gayreti pek de basarili degildir.**

Ribayla ilgili hadisler konusunda daha pek ¢ok detaya giren ancak bizim burada
yer verme imkanimizin bulunmadigi uzun tartismalardan sonra miiellif, hadisler
1s51g¢inda ribayr tanimlama gayretinin beyhude oldugu ve tarih igerisinde buna dair
tesebbiislerin de basarisiz oldugu sonucuna varir. Ona gore adaletsiz ya da gayr-1 ahlaki
her muamele hadisler delil gosterilerek riba terimi kapsamina alinamaz. Ayetlerin
dogrudan yasak kildig1 ve ana borcun 6denmesi geciktirildiginde kat be kat arttirilmasi

seklinde tezahiir eden riba ile ihtikar, istifcilik gibi riba ruhu sinmis ancak riba olmayan

262 Fazlurrahman, “Riba and Interest”, s. 13, 14. Safii, Risale, s. 160. Fazlurrahman’a gore, hayvanlarin
alim-satimi hakkindaki hadisler arasinda tezahiir eden ¢elisik durum, ribayla ilgili hadis materyalinde
bulunan tezatlara bir diger misaldir. Bu celiski Arabistan’in ekonomik hayatinda deve ve atlarin
onemli olmasi agisindan da 6nem arz etmektedir. Mesela Muvatta’da Malik, “Ali ‘nin devesini yirmi
kii¢iik deve mukabilinde veresiye sattigini” haber vermektedir. Buhari eserinde Kélenin Satisi ve
Hayvanlarin Hayvanlarla Veresiye Satigi ismini verdigi bolimiin tamamini boyle bir muamelenin
mesrd olduguna vakfetmistir. Bu boliimde pek ¢ok sahabenin ve Abdullah b. Omer, Abdullah b.
Abbas, Rafi b. Khadij, Said el-Miiseyyeb ve ibn Sirin gibi hepsi iinlii fakihler olan tabiinden olan
zevatin boyle bir muameleyi tasdik ettikleri bildirilmektedir. Fazlurrahman’in iddias1 Malik ve
digerleri gibi ilk donemlerin hadisgilerinin aksine, onlarin haleflerinin gittikge kat1 bir tutum igerisine
girdikleridir. Miiellif, Tirmizi’nin Cami’inde yer alan yukaridaki haberle ¢elisik su hadisi buna delil
olarak sunmaktadir. “Iki hayvan veresiye olarak bir hayvan mukabili satilamaz. Pesin satilirsa bunda
beis yoktur” Siinen c¢aligmalarimin derleyicilerini daha sonraki donemlerde, ziyade olsun olmasin
veresiye olarak hayvanlarin degis tokusunu tamamen yasaklayan hadisleri toplamakla tenkit eden
miiellif, bu hadislere asagidaki ornekleri verir. Semiire Ibnii’l-Ciindeb’den nakledildigine gore
“Peygamber bir hayvanin diger bir hayvanla veresiye olarak degis tokusunu yasakladi” Ayni hadis
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de bulunmaktadir diyen miiellif, burada 6nemli bir hususun, hadisin
Miisned’in ana metninde bulunmamasi oldugunu iddia etmektedir. Hadis, zeyllerine Ahmed b.
Hanbel’in oglu tarafindan eklenmistir, dahas1 bu hadis babasi tarafindan dogrudan ona aktarilmis
degildir. Miiellif bu durumu seriatin bu konuda gittik¢e kat1 bir hal almasi olarak yorumlamaktadir.
Benzer bir durum topragin kiraya verilmesi konusunda da yasanmistir miellife gore. Sahih-i
Miisiim’de ve diger sahih eserlerinde belli bir miktar {iriin karsiliginda veya nakit para karsliginda
topragin kiralanmasimin yasak olduguna dair hadisler mevcut olmasina ve bunlar isnad bakimindan
cok kuvvetli haberler olmasina ragmen, bu yasaklar riba terimi ile ifade edilmemisken, daha sonraki
kaynaklarda bu yasak riba kategorisinde telakki edilmistir. Fazlurrahman, hadis malzemesiyle alakali
yukarida tespit edilen geliskilerin yani sira, bu hadislerin ¢ogu ¢oziilmesi zor baska giigliikleri de
icinde barmdirdigini ifade etmektedir. Mesela ribe’l-fadl diye isimlendirilen riba tiiriiniin ayetlerde
siddetli ifadelerle haram kilinan riba olup olmadigi sorusu ilk akla gelen sorudur. Malik’in Muvatta’st
ve Buhari’nin Sahih’ine gbre veresiye bile olsa sigir ticaretinde ziyade caiz kabul edilmekte ve boyle
bir ziyade riba olarak nitelenmemekteyken diger zenginlik formlarinda boéyle bir ziyade nigin riba
telakki edilmektedir. Dahasi Miislim’in Sahih’inde ve diger sahih ¢aligmalarinda yer alan hadislerde
Oyle goriiniiyor ki, sadece sigir degil kole ve bakir parada da veresiye muameleye izin verilmektedir,
boyle bir muamelede ziyade sdz konusu olsa bile. Nitekim Beyhaki’nin Siinen’inde sdyle bir hadis
yer almaktadir: “Yenilen, igilen, altin ve glimiis olanlarin disinda riba yoktur.” “Riba and Interest”, s.
16 vd.
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baska pek cok muamele sekli birbirinden ayrilmalidir. Miiellif bu nokta da Ibnii’l-
Kayymm’m celi ve hafi ribd aymrmm kendisine delil olarak sunar. Ona gore Ibnii’l-
Kayyim’n hafi riba dedigi, riba olmayan ancak ahlaki de olmayan muamele tiirleri igin
icat edilmis bir terimdir. Banka faizine gelince miiellife gore, mesela ihtikar banka
faizinden c¢ok daha fazla celi ribaya vesile olacak bir muameledir. Hatta miiellif
bankalarin koydugu faiz oranin1 korumanin, gelismekte olan tilkeler i¢in elzem oldugu
iddiasindadir. Zira faiz orani sifira disiiriiliirse smirli imkan, sinirsiz taleble karsi
karsiya kalinir. Boyle bir durumda mevcut kredinin tahsisi de, kredi almak hususunda
oncelik hakkia sahip bulunanlarin tayini de imkansiz bir hal alir. Fazlurrahman
ozellikle de riigvetin, adam kayirmanin ¢ok oldugu bizim ki gibi iilkelerde bu nerdeyse
imkansizdir iddiasinda bulunmaktadir. Su an faiz orani, krediyi tahsis etmenin ve faiz
O0demeyi goze aldigini ifade edenin borca gergekten ihtiyact olan kimse oldugunun
objektif kriteri olarak islev gérmektedir. Miiellife gore bu nedenle de sahip oldugumuz

ekonomik gelisme diizeyinde faizi kaldirmak bityiik hata olacaktir.*®

Fazlurrahman’a gore fukahanin, ticari amagla olup olmadigina bakmaksizin ve
ana para kat kat artmayip kiigiik bir ylizde artsa bile riba yasagini biitiin artiglar igin
umumi bir yasak olarak yorumlamalar1 kendilerini kendi insa ettikleri hapishaneye
kapamalar1 anlamina gelmektedir. Bu hapishaneden ¢ikmak icin de mecburen seri
hilelere basvurmaktadirlar ki, bu da hukuka giliveni yok etmektedir. Klasik dénem
fakihlerinin ekseriyetinin goriisii olan faiz yasagi, ribd hakkindaki IslAm’m siyaseti
acisindan dogru degildir. Riba modern banka faiz sisteminden ayirt edilmelidir, zira
modern banka sistemi kalkinmaya yonelimlidir. Riba ise fakirlerin zenginler tarafindan
sOmiiriilmesidir ve tiiketim meyillidir. Modern bankalar ¢ok para karsiliginda az para
satmakta degildirler, faiz bor¢ verilen paranin bedeli, bir nevi kirasidir. Ancak faiz
oranlarint da denetim altinda tutmak gerekir ve verilen borglar da {iretim tesebbiislerine

yatiriimladur. 2%

263 Fazlurrahman, “Riba and Interest”, 37-40.
264 Fazlurrahman, “Islam ve Tktisadi Adalet Sorunu”, s. 110-112.
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Miiellif, banka faizinin mesrhiyetini, riba yasagini sahih hadislere dayanarak
farkl ticari muameleler i¢cin de s6z konusu eden fukahanin delilleri hakkinda yarattigi
slipheye bina etmis goziikkmektedir. Anlam bakimindan ilk bakista ¢elisik gibi goriinen
hadisleri birbiriyle telif etme g¢abasi icerisinde olmus klasik donem hadis ulemasinin
aksine, hadisler arasindaki ilk bakista tearuz gibi goziiken noktalarin altini ¢izirek onlari
red etme, IslAm’in geleneksel birikimine yonelik ulemanin iki farkli tavrimi ortaya
koymasi agisindan oldukca onemlidir. Geleneksel olana yonelik bu sert tenkit siirecinin

aksine modern olanin ise hi¢ sorgulanmamasi dikkate sayandir.

Uzerlerinde icma vuku bulmus olsa bile maslahat ve adalet ilkeleri gerekce
gosterilmek suretiyle yeniden ictihadin konusu yapilan meseleler sadece yukarida
verdigimiz riba Ornegiyle sinirli degildir. Yukarida modern ictihad anliyisina misal
olarak sundugumuz riba hakkindaki goriislere benzer bir akil yiirtitme kadinin mirastaki
pay1, Islam’daki ¢ok evlilik mevzuu, kadmin sahitligi ve had cezalarini gerektiren suglar
hakkinda da siirdiiriilmiistiir. Burada konuyu daha fazla uzatmadan sadece misal olmasi
icin yine Fazlurrahman’a isaret edebiliriz. Fazlurrahman’a goére miras paylari,
cinsiyetlere atfedilmis ekonomik degerler ve yiikiimliiliikler gibi, geleneksel toplumdaki
fiili rollerin bir sonucudur. Bu rollerde tabiaten degistirilemeyecek hicbir sey yoktur;
hatta sayet adalet dyle gerektiriyorsa degisim Islami agidan zardridir.”®® Benzer bir
sekilde miiellif kadinin sahitligi, poligami, recm gibi meseleler hakkindaki mevcut fikhi
hiikiimlerin zaman ve sartlarin degismesi ve umumi maslahatin geregi olarak degismesi

gerektigini iddia eder.”

29 Fazlurrahman, “Kur’an’da Kadinin Konumu”, der. ve ¢ev. Adil Cift¢i, Isldmi Yenilenme Makaleler IV
icinde, Ankara Okulu Yay. Ankara 2003, s. 56.
266 Fazlurrahman, “Kur’an’da Kadmin Konumu”, s. 48, 52, 54.
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II. MODERN iCTIHAD ANLAYISININ ENGELI OLARAK iCMA VE
YONELTILEN TENKIDLER

A. Klasik Fikih Usiiliine Muhalefet Araci Olarak icma

Klasik icma teorisinin hususiyetlerini igeren birinci boliimde icmam Islam
diistincesinin degismezlerini tayin ve ictihad hiirriyetinin sinirlarini tespit noktasindaki
fonksiyonuna isaret etmistik. Ikinci Béliim’iin ilk kisminda ise ¢esitli gerekcelerle dile
getirilen kapsamli bir degisim arzusuna ve bu arzunun gerceklestirilmesi i¢in klasik
ictthad metotlarin1 asan serbest ictihad metoduna yonelise isaret ettik. Bu iki farkli
zihniyetin ¢atigmasinin neticesi olarak tamamen miispet manalar1 haiz icma kavrami
modern donmemde tam aksine tamamen menfi anlamlar yiikli olarak dile getirilmeye
baslanmigtir. Degisme diislincesinin sinirlarini tayin eden bir kavramin, degismeyi
tamamen miispet bir sey olarak algilayan ve ilerleme admna zaruri telakki eden bir
anlayisla catigsmast kaginilmazdi. Klasik fikih ustlii metoduna yonelik pek ¢ok tenkit
s0z konusu olmugsa da icma deliline yonelik tenkidin hususen 6nem arzetmis olmasi bu

sebeptendir.

fcma kavramma yonelik degerlendirmelerinin, ilerleme-gerileme, ictihad-icma
karsithg1 cercevesinde tezahiir etmesi nedeniyle Fazlurrahman’in bahse konu olan
kavram hakkindaki goriigleri icmaa yonelik modern algiy1 en iyi sekilde drneklendirir
niteliktedir. IV/X. yiizyilda icmain kesin olarak kabul edilmesinin sebebinin hukuk
sistemine istikrar ve siireklilik kazandirmak oldugu tespitinde bulunan miiellif,”*” bu
durumu tenkit mevziu yaparak ortagaglarin siinni Islim anlayisinin, biitiin giiciinii
kurulan dengenin muhafazasi ve siirdiiriilebilmesine sarfettigini, bunun da toplumda

tenkid geleneginin gelismesine, ilerlemeyi saglayacak unsurlarin ortaya ¢ikmasina mani

267 Fazlurrahman, Islam s. 117; Islam, s. 180.
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teskil ettigini ileri siirer. Onun nazarinda Islam diisiincesinin donuklasmasinda en biiyiik

paya ortagaglarin icma ve taklid anlayislari sahiptir.**®

Fazlurrahman, icmain mutlak kabuliiniin ve ictithad kapisinin kapandig
goriislinlin benimsenmesinin, diisiiniirlerin icmaa dokunma cesaretini kirdigini, neticede
de, mevcut fikhi malumata Kur’an ve siinnetin ilkelerinden zorunlu olarak ¢ikmis ve
ayrica icma tarafindan kutsallastirilmis nazariyla bakildigini iddia eder.”®® Miiellif
meseleyi ele alis biciminin tarihi referanslar1 olduguna isaret ederek Islam gelenegi
icerisinde zaman zaman farkli yaklagimlarla temayiiz etmis bazi 6nemli isimlere bu
noktada atifta bulunur. Islam diisiincesinde ¢131r agmaya yonelik 6zgiin goriislere sahip
olmakla methettigi Satibi, Sah Veliyyullah, Izz. b. Abdisselam es-Sulemi ile Ibn
Teymiyye arasindan 6zelikle son iki isme icmaa kars1 gelme cesareti gosteren miiellifler
olarak referansta bulunur. Izz b. Abdisselam fukahanin hemen hemen ittifakla icma etigi
faizin yasaklanmasina kars1 ¢iktig1 gibi, recm konusunda da zikredilen biitiin haberlerin
giivenilmezligini ¢cekinmeden ilan etmistir. ibn Teymiyye ise celikten icma duvarinda
gbzle goriilebilecek bir gedik agma gayretinde bulunmustur. Ancak miiellif biiyiik
sindirici bir gii¢ olarak tavsif ettigi siinniligin koklii yenilik tasiyan bu goriisleri saz

goriisler olarak kabul edip dstlerini orttiigiinii ileri siirer. >

fcma kavramma yénelik modern muhalefete gelenek igerisinden bazi isimlere
referans siklikla karsilasilan bir hadisedir. Nitekim Ikbal tarafindan, Ibn Teymiyye, dort
biiyilk mezhebin katiyyetini, ayrica Hanefilerin 1stilahindaki icma ve kiyas metoduna
dayali fikith ilmini red etmis olmak ve biitlin batil inanglarin temelinde bu icma
telakkisinin bulundugunu kabul etmis bulunmakla methedilir. Ibn Teymiyye’nin
goriislerinin isabetli oldugunun delili de i¢inde bulundugu dénemin ahlaken ve zihnen

kéhnelesmis halidir.*”"

Modern dénemde icma kavraminin olduk¢a miibalagali ifadelerle ictihad ve fikir

hiirriyetinin manii olarak sunulusu adeta kusku gotiirmez bir hakikat gibi sunulur.

28 Razlurrahman, Islam, s. 201; Isldm, s. 278; Islam and Modernity, s. 146; Islam ve Cagdaghk, s. 213.
29 Fazlurrahman, Islam, s. 117; Isidm, s. 180.

20 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 30; Islam ve Cagdashk, s. 84, 85.

2! ikbal, The Reconstruction, s. 152.
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Mesela Misir merkezli modern hareketin etkisindeki Seltut, ustlciilerin icma
yorumununun taklit doneminde ictihat kapisint kapamak, taassup doneminde ise farkl
fikirleri sapikhik ve fasikhikla itham etmek igin kullanildigim savunur.”’> Ona gére
ulema icmaa oldugundan fazla anlamlar yiiklemislerdir. Oyle ki, ulema, icmaa
muhalefetin, miiminlerin yoluna kars1 ¢ikmak, Allah ve Restl’iine isyan etme ve
iimmetin birligini bozmakla ayni anlama geldigini iddia edip, insanlar1 baski altina
almis, pek cok alim de bu vasiflarla tavsif edilmekten ve itibarlarina zarar gelmesinden
endise duyarak esasen ihtilafa agik pek ¢ok meselede goriis beyan etmekten imtina
etmistir. Bu yaklasim ilmi faaliyeti sekteye ugratmis, insanlar1 arastirma yapmaktan

L 273
mahrum etmistir.

fcmam daha ¢ok ihtilafli konularda giindeme getirildigini sdyleyen Seltut,
ihtilafli meselelerde icmadan bahsedenlerin amaglarinin kendilerinin veya imamlarinin
goriislerini teyid icin kavramdan faydalanmak oldugunu ileri siirer.””* iddiasmin
dogruluguna delil olarak da ibn Hazm’a referansta bulunur. Ibn Hazm ihtilafl
konularda hemen icmai One silirenler hakkinda soyle der: “Onlarin goriislerinin
bozuklugunu gérmek icin sadece su yeter: Iema var dedikler pek ¢ok meselede bizzat
kendilerinin icmdi biraktiklarini ve surf kendi tercihlerini birakmak zorunda kalacaklar:
meselelerin delil ve buhranlarini gordiiklerinde velvele kopartarak onlart icma diye

.. .. e e 275
isimlendirdiklerini goriiyoruz”

Klasik us@il metodolojisinin temel kavramlarindan olan icma hakkinda misal
mahiyetinde aktardigimiz bu degerlendirmelerin, kavramin ortaya ¢ikis siireci ve Islam
toplumu i¢in ifade ettigi anlam hakkinda derin ve nitelikli bir tetkikine dayandigini
sdylemek zor goriinmektedir. Genellemelerle dolu yukaridaki ifadeler bu giin Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu problemlere ¢6ziim iiretmede gelenegin kilavuzlugundan
istifade arzusunun bulunmadigini, bilakis i¢inde bulunulan durumun sorumlusu ilan

edildigini gozler oniine sermektedir. Nassi anlamanin klasik metotlar1 ile Islam

212 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 83.
213 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 81, 82.
21 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 80, 81.
3 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 82.
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diinyasinin son yiizyillarda i¢inde bulundugu olumsuz durum arasinda irtibat kurma ve
birinciyi ikinciden sorumlu tutarak tenkid etme, bu giiniin problemlerinden hareketle
gecmisi degerlendiren oldukca problemli bir tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modern
Avrupa’nin muazzam giiciiniin Miisliiman fikir adamlar1 iizerinde yarattig1 baski ve bu
fikir adamlarimin modern Avrupa’nin ulastig1 giiciin kaynagi olarak yorumladiklari
cagdas degerleriyle irtibata gegebilme, bu degerlere gore sekillenmis modern kurumlari
ilerleme adina Miislimanlara benimsetebilme arzulari, kendine 06zgii degerlerle
sekillenen ve bu nedenle de bu amaca muhalefet unsuru teskil etmesi kuvvetle
muhtemel olan klasik IslAm yorumunu ve bu yorumun kaynagi olan metodolojiyi tenkid
etmelerine sebep teskil etmis goziikmektedir. Kavrama yonelik modern donemde
tezahiir eden menfl algiya isaret amacima matuf bu kismi miiteakiben klasik icma
teorisine yonelik modern tenkitleri bagliklar halinde daha ayrintili bir sekilde mevzi

edinebiliriz.

B. Klasik Manada icmAia Yonelik Tenkitler

1. Iemain Klasik Manada Miictehidlere Tahsisi

Klasik teorinin icmai miictehid ulemaya hususen fukahaya tahsis ettigini bunun
da fukahaya mutlak manada bir otorite bahsettigini ilk boliimde ifade etmistik. [cmain
klasik manada fukahaya tahsisini tenkit, serbest ictihad metodu ile mesrulastiriimaya
cailisilan modern deger ve kurumlar 6niindeki fukaha engelini agsmaya ve Icméam klasik
tanimini tasfiyeye yonelik ilk adimi teskil eder. Sonraki adimda ise Ugiincii Béliim’de
izah etmeye calisacagimiz iizere, modern demokratik degerlerin tesiriyle toplumun her
kesiminden insanlar i¢ine alan bir icma telakkisini, olmasi1 gereken ve ilk donem icma
fikrine de uygun olan icma telakkisi olarak savunmaktir. Ugiincii Béliim’de toplumun
her kesiminden halk nazarinda muteber olan ve bu nedenle de halkin kendisini temsil
gorevi verdigi kimseleri klasik miictehid kavramimnin kapsamina alma ve onlarin
diinyevi tabir edilen meseleler iizerinde ittifakini icma olarak isimlendirme, boylece
klasik teorinin miictehid fukahaya hasr ettigi tesri yetkisini fukahdnin elinden alip
Miisliiman halka aktarma gayretleri ayrintili olarak mevzu edilecektir.

Resid Riza, icmain klasik manada miictehidlere tahsisine yonelik tenkit

sahiplerinin baginda gelir. Miiellif bu konuda Islam diisiincesinde yenilik arayislarini
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savunan pek ¢cok isme de ilham kaynagi olmustur. Usilciiler icmai “Nebi’nin vefatindan
sonra ki herhangi bir donemde bu iimmetin miictehitlerinin bir is {izerinde ittifak
etmesi” seklinde tarif etmektedirler diyen Resid Riza,”’® klasik kaynaklarda miictehidle
kastedilenin fukaha oldugunu, fukahanin miictehidlik sartlari olarak zikredilenlere sahip
olsalar bile problemleri itibariyle eskisinden ¢ok farkli olan modern donemde fukahanin
fikh1 bilgisinin toplumun sosyo-politik ¢ikarlarini tespite yetmeyecegini iddia eder. Zira
mesalih-i ammeye dair islerde zaman ve mekaninin degismesi ile de§isen goriislere
ihtiyag duyulmaktadir.””” Bu nedenle de ona gore sadece fikih usilii ve fiirunu
bilmekle ve klasik manadaki igtihat faaliyeti ile bu meselelere ¢oziim iiretilemez.””®
Icmam klasik taniminin {immet icerisindeki miictehid olsalar bile cogunlugun,
ayrica mukallidlerin ve gayr-1 Miislimlerin ittifakin1 devre dis1 biraktigin1 sdyleyen
Resid Riza, dahasi miictehidleri bulunmayan bir toplumda hakkinda ser’l nassin
bulunmadigr bir mesele hakkinda Miisliimanlarin tamaminin iizerinde ittifak ettigi
hiikmiin yine yukaridaki tanimlama nedeniyle icma olarak kabul edilmedigini ifade
etmekte ve hatta bunu yapmakla iimmetin Allah’a isyan etmis olduklarmin kabul
edildigini eklemektedir. Ona gére bdyle bir icma anlayist kabul edilebilir degildir.*”
Hasan Turabi icmain klasik manada miictehidlere tahsisini elestiren bir diger
isimdir. Miiellif aralarinda bir takim farklara isaret etmekle birlikte Resid Riza gibi
modern parlamento miiessesesi ile icma kavramim iliskilendirdiginden®®® icmain klasik
tanimimin yanlighgimi ve icmamn esas itibariyle ulemanin degil, toplumun icmai
oldugunu isbata gayret sarfetmektedir. Ona gore icmain miictehid alimlerin ittifak:
olarak tanimlanmas1 ge¢gmis tarihi sartlarin icbar ettigi zaruri bir sonugtan baska bir sey
degildir.*' Baslangig itibariyle icma, ictihadlarin insanlar arasinda dolasmasi ve halkin
ekseriyetinin bunlardan biri ilizerinde karar kilmasi seklinde vuku bulmakta iken,

seleften naklolan meseleler iizerinde yeni ictihadlarin caiz olmadigr gorisii taklit

276 Resid Ruza, Tefsir, c. V, s. 203.

1 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 204, 205.

8 Resid Ruza, Tefsir, c. V, s. 192.

" Resid Ruza, Tefsir, c. V, s. 204.

20 Turdbi, “islam Devleti”, Giiclenen Isldmin Yankilar: igin. ed. John Esposito, ¢ev. Erol Catalbas,
Yénelis Yay. Istanbul 1989, s. 271. Bu farklara Turabi’nin modern icmaA yorumu nakledilirken
deginilecektir.

BUTyrabi, Islami Diistincenin fhydsz, s. 26.
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déneminde yayginlik kazanmistir.”® Bu giin yapilmasi gereken ise Miisliiman halka
icma hakkin1 yeniden iade etmektir.”*?

Icma tarihinde bir sapma olarak telakki ettigi icmamn fukahaya tahsisi siirecini
milellif su sekilde agiklamaktadir:*** Sayilari milyonlara ulasan ve yeryiiziiniin her
tarafina yayilan Misliimanlarin istisare edebilme imkanlar1 azaldi. Zira o donemlerde
Miisliimanlar arasindaki ulasim ancak deve sirtlarinda gerceklesmekteydi. Miiellif
istigire yapma imkaninin zorlagtigi tarih olarak Hz. Eblbekir donemine isaret
emektedir. Bu donemden itibaren Miisliimanlarin bir araya gelip toplanmalar1 giicliik
arz etmeye basladigindan, tiim halkla degil siyasal temsilcileriyle toplantilar
gerceklestirildi. SGrd da alimler arasinda yapilmak zorunda kalindi. icmain alimlerin
icmasi olarak telakki edilmesinin sebebi budur. Ancak miillife gore bu durum o zamanki
mevcut kosullar sebebiyle olusan pratik zaruretlerin bir neticesidir. Asl olan icma
Miisliman toplumun icmaidir.”®

fcmam klasik tanim ile ilgili bir tartigmaya girmese de kavram hakkindaki
tenkitleri ve kavramin modern donemde almasi gereken sekli hakkindaki teklifleri
incelendiginde Muhammed Ikbal’in de sirf miictehidlere tahsis edilmis icma fikrinin
uzaginda oldugu anlagilmaktadir. Zira miiellif hukiki miizakerelere ulema sinifindan
olmayan ancak meseleler hakkinda derin kavrayis sahibi olan kimselerin katkida
bulunacagi kimselerden miitesekkil bir icma meclisi tesekkiiliinii savunmaktadir.”®

Benzer bir durum icmai halkin iradesi olarak tanimlayan ve ictihad ve miictehid
kavramlarin1 klasik anlam dairelerinin digina tasiyarak yeniden tanimlamak suretiyle
ulema simifi disindaki insanlarin hiikiim ortaya koymalarini ictihad faaliyetinin
kapsamina alan Senhiiri i¢in de s6z konusudur. Onun tasavvurundaki icma meclisinin

de sadece ulemadan miitesekkil degildir. Senhlri’nin goriislerinin ayrintilart {igiincii

bolimde s6z konusu olacaktir.

22 Turabi, Islami Diisiincenin Thydst, s. 46.

2 Turabi, Islami Diisiincenin Thydst, s. 28.

B4 Turabd, Islami Diistincenin fhydsz, s. 25.

5 Turabd, Isldmi Diisiincenin [hydst, s. 26; Benzer ifadeler igin bkz. Turabi “islam Devleti” s. 271.
6 fkbal, The Reconstruction, s. 174.
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[cmain miictehid fukahdya tahsisine siddetle karsi cikan bir isim de
Fazlurrahman’dir. Ona gore icma baslangicta sadece ulemdnin icmdi olarak degil
toplumun icmdr olarak kabul edilmisti, ancak ulemanin icmai kavrami hicretin ikinci
yiizyilindan sonra toplumun icmamin yerini aldi. icmada asl olanin toplumun icmai
olmasiin anlamu tesri selahiyetine sahip olanin toplumun kendisi olmasidir ve toplum
bu selahiyetini yasama meclisinde hukuk yapmakla vazifelendirdigi temsilcileri
vasitasiyla kullanacaktir. Miiellif, ulemanin yasama faaliyetinin kendilerine ait bir
vazife oldugunu iddia ettiklerini, bunun hem yanlis oldugunu, hem de Miisliman
hukukunun tarihi gelisimi ile tezat teskil ettigini ileri slirmektedir. Ona gore
Miisliimanlarin hukukunu meydana getiren yoneticilerdir, fukaha degildir.”*’

Ahmed Hasan klasik icma tarifinde icmain sadece miictehidlere tahsis edilmesini
ve entelektiiel elitin ve halkin icmda dahil edilmemesini elestirenler arasindadir.”®®
Ahmed Hasan’a gore icmain ulemanin ittifaki olarak tanimlanmasi Emevi ve Abbasi
hilafetleri doneminde halkin ydnetici konumunda olan kimselere karst giivenini
yitirmesi ve bunun aksine ulemanin toplum nazarinda itibar kazanmasinin neticesidir.
Ulema bu tarihten itibaren dini liderlikleri sayesinde halk iizerinde baski grubu teskil
etmis boylece ulema toplum igerisinde hususi bir simifi teskil etmistir. Halbuki icma
kavrami ilk basta immetin genelinin ittifaki olarak ortaya cikmisti. Ulema siifinin
ortaya ¢ikmasi ve toplumda hakim duruma gelmesi ile immetin icmai yenilgiyi kabul
etmek zorunda kaldi.**’

Allal Fasi icmam yer yiiziindeki biitiin miictehidlerin bir mesele iizerinde ittifak
etmesi seklinde tarifinin yanlis oldugunu iddia eden isimler arasindadir. Altinci asirdan
itibaren icmd bu sekilde tarif edilmistir. Ancak bdyle bir icma telakkisi ilk

Miisliimanlarin anladig1 manada bir icma telakkisi olmadigt gibi, bu manada bir icmaa

Kitap ve siinnet naslarinim delaleti de s6z konusu degildir.*”

7 Fazlurrahman, “Implemenation of The Islamic Concept Of State”, Islamic Studies, Journal of The
Islamic Research Institute, S. VI, No. 3, Pakistan 1967, s. 206.

% Ahmad Hasan, “Modern Trends in [jma”, s. 259.

289 Ahmad Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 29, 30.

20 Fasi, Allal, Makdsidii 's-seriati’I-Islamiyye ve mekdrimiihd, Dari’1-Garbi’l-Islami 1993, s. 120.
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2. Iemén Vukuu ve Bilinme Imkani

fcmam vukuu ve bilinme imkanini tenkit icmam klasik tanimini tasfiyeye
yonelik bir diger gayret olarak tezahiir eder. Klasik icma tarifinde sart kosulan icmada
miictehidlerin tamaminin ittifakinin sart kosulmasi, modern donemde ger¢eklesmesi
imkansiz bir sart olarak yorumlanmis ve buradan hareketle zaten klasik icma tarifinin

pratikte karsilig1 bulunmayan sirf teorik bir mahiyete sahip oldugu iddia edilmistir.

Bir Onceki baglikta icmainmiictehid fukahdya tahsisine yonelik tenkitlerine yer
verdigimiz Resid Riza, ayn1 zamanda kavramin vukuu ve bilinme imkanini da tartigma
konusu yapar. Miiellif klasik manada icmain vukuu ve bilinme imkanini red edisine
mesrliyet cer¢evesini bu husustaki klasik donem ulemasinin ihtilaflarina dikkat ¢ekerek
teskil etmeye caligmaktadir. Onun icmaimn vukuu ve bilinme imkanini red edisinin
mesruiyet zemini olarak gordiigii ulemanin ihtilaflarina oldukca ylizeysel bakisint su
birka¢ climle ile oOzetlemektedir: Bazi ulemd icmain gergeklesmesinin miimkiin
olmadig1 goriisiindedir. Bazilar1 ise icmain gerceklesmesini imkan dahilinde gérmekle
birlikte bunun vuku bulmadigini kabul etmektedirler. Bazi ulema gergeklesmis olsa bile
cesitli cografyalara dagilmig miictehidlerin ittifaklarin1 bilmek miimkiin degildir. Bu
nedenle de kimi ulema nakli imkansizdir derken, baskalari nakli miimkiindiir; ancak
boyle bir sey gerceklesmemistir goriisiindedir. Kimi ulema ise icméi siikit yolu ile
bilmenin miimkiin oldugunu sdylemekteseler de, onlar da siikiitun icma olup
olmadiginda da ihtilaf etmislerdir. Bir kismi, o icma degildir, zanni hiiccettir derken,
bazilar siikiitun ne icma ne de hiiccet olmadigini iddia etmis, bazilar1 da onun zanni
icma oldugunu sdylemislerdir. Bazilar1 da, bir kisinin bir sey sOyledigini bilmemek,
ondan herhangi bir soziin sadir olmamasim1 gerektirmez demistir. Resid Riza,
miictehitlerin bir kisminin goriislerini agikladiklari, digerlerinin siik(it ettikleri bir
konuda icmadan s6z etmenin dogru olmayacagi goriisindedir. Pek ¢ok ihtilafli meselede
icmadan soz edildigini, bunun bir kimsenin hakkinda ihtilaf bulundugundan haberdar
olmadig1 bir konuda icma var demesinden kaynaklandigini ifade eden miiellif, herhangi

bir asirda yasamig alimlerin biitiin s6z ve goriislerini ancak Allah bilebilir diye
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1 Yine o, Ahmed b. Hanbel’e referansla onun da Islam’in ilk

eklemektedir.
donmelerinde binlerce miictehitin olmasin1 ve onlarin sayisini tespit etmenin ve icma
icin toplamanin miimkiin olmamasint gerek¢e gostererek kendi zamaninda insanlarin
kabul ettigi mana itibariyle icmai (yani 1stilahi manasiyla) bilme iddiasin1 reddettigini

iddia eder.??

Resid Riza, bazi selefin icmai sahabenin tamamindan rivayet edilen ve herhangi
bir kimsenin bu mesele hakkinda onlara muhalefet ettigine dair bir naklin s6z konusu
olmadigi bir meseleyle alakali oldugunu, bunun ise ustlciilerin ¢ogunlugunun kabul

%3 Biitiin bu anlatilanlara karsin

ettigi icmain diginda bir sey oldugunu ifade etmektedir.
Resid Riza’nin klasik icma teorisinin vukuu imkani hakkinda yukaridaki ifadelerinin
aksine onun belli bir donem i¢inde ve belli meseleler hakkinda selefin icmai tabir ettigi
bir icmain vukuu imkanini ve hiicciyetini kabul ettigini gosteren benzer baska ifadeleri

de mevcuttur.

Resid Riza’nin, sahabenin icmaini, her yer ve zaman i¢in gegerli ser’i bir delil
olarak kabul edip etmedigi meselesi, arastirmalarimi modern Isldim diisiincesine
hasretmis bazi oryantalist ilim adamlarimin hakkinda birbirinden farkli goriisler
serdettikleri bir tartisma mevziudur. Jomier’in iddiasina gore Resid Riza, sahabenin
icmaini daha sonraki uleméanin icmainin aksine her zaman i¢in baglayici olarak kabul
etmektedir. Laoust ise, Resid Riza’nin sahabenin icmaini, sadece sahabenin kendi
zamani i¢in gegerli kabul ettigini, Resid Riza’ya gore sahabenin goriislerinin ictihattan
ibaret oldugunu, ictihattan daha fazla bir anlam ifade etmedigini ileri stirmektedir.
Laoust’un iddiasmni temelsiz bir iddia olarak tavsif eden Kerr, Resid Riza’nin icmain
cesitleri ve hukuk kaynagi olmalar1 bakimindan tasidiklar1 deger hakkinda kapsamli,
sistematik bir ifadesinin mevcut olmadigini iddia etmekte ve (Hilafet risalesinde ortaya
konulan icmain miiessesevi formunun, Resid Riza’nin organize ¢agdas icmain kolektif

bir ictihad oldugu (ve ¢agdas icmain) dogmanin yanilmaz bir ifadesi olmaktan ziyade

! Resid Riza, “el-Muhaveretii’t-tasi’a: et-Taklid ve’t-telfik ve’l-icma”, MM, 1V/10, Gurretii R. Séni
1319/17 July 1901, s. 366, 367; a.mlf., el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 79, 80; a. mlf., Tefsir, c. V, s. 206,
Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 227, 228; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 339, 340.

2 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 208.

293 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 206.
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politik bir karar olarak gecerli oldugu seklindeki goriislerinin kanit1 olarak ileri siirdiigii
sahabe icmé1 ile aym diizeyde telakki edilmemekte oldugunu ileri siirmektedir.”®
Hourani ise Resid Riza’nin toplumsal ahlak konularinda ilk nesilde bile icmamn

olmadigini ve olamayacagini soyledigini iddia etmektedir.”*

Aragtirmacilarin bu hususta birbirinden tamamen farkli goriislere sahip
olmalarinin sebebi, Kerr’in de dikkat ¢ektigi gibi Resid Riza’nin icmain ¢esitleri ve
kaynak degerleri hakkinda kuskuya mahal birakmayacak netlikte ifadelerinin
bulunmamasidir. Resid Riza’ya gore ilk asrin Miisliimanlarinin dinden oldugunu kesin
olarak bildikleri hiikiim ve kaideler iizerindeki icmalar1 kati’dir ve bu tiir icma tiim
Miisliimanlar i¢in baglayicidir. Onlarin ittifak ettikleri hiikmii kimse inkar edemez, hi¢
kimse onu tevil veya ictihat etmek suretiyle reddedemez. Mesela farz namazlarin
sayisinin bes oldugu, sabah namazinin iki, aksam namazinin ii¢ rekat oldugu, her rekatta
kiyam, ruku ve secde bulundugu, kiyam esnasinda Kur’an okundugu ilh. bu tiirden
icmalardir. Bunlar Peygamberimiz s.a.v. zamanindan giinlimiize kadar uygulana gelmis
ve bu suretle dinden oldugu bilinen seylerdir. Bu icma ile sabit olan kaideyi inkar eden,

fslam immetinden ayrilmis, dinden ¢ikmus demektir.”®

Resid Riza’nin Yiisrii'I-Islam adli eserinde yer alan sahabenin icma1 hakkindaki
bu ifadelerinin muadili ifadeler onun Muhdvere adl1 eserinde su sekilde yer almaktadir:
“Ibadetler ile siinnetin uygulama yoluyla agikladigi, nesillerin ayni sekilde birbirinden
devraldigi, boylece dinden oldugu kesin olarak sabit bulunan hiikiim ve kaideler biitiin
Miisliimanlart baglar.” “Dinden oldugu kesin ve icmd ile sabit bulunan bu hususlart
inkar eden kimse, Islam iimmetinden ayrilmis, dinden ¢ikmus olur.” “Uygulama yoluyla
nesilden nesile intikal eden ve iizerinde itifak hasil olan meseleler —ki, namazda fatiha
okumak gibi dil ile yapilan is de buna dahildir- iizerinde ictihad yapilmaz.”*" “Selefin
dine dahil bulundugunda birlestikleri hiikiim ve kaidelerin disina ¢ikmamali, bunlara

ters diismemelidir. Ciinkii ilk neslin ittifakla benimsedigi hiikiimlere ters diisen ictihad,

2% Kerr, Islamic Reform, 197.

25 Albert, Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, Insan Yay., Istanbul 1994, s. 243.

2 Resid Ruza, Yiisri’l-Isldam, s. 11.

#Resid Riza, “el-Muhaveretii’t-tasi’a: et-Taklid ve’t-telfik ve’l-icma”, s. 366, 367; a.mlf., el-Vahdetii’l
Islamiyye, s. 78, 79; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 226, 227; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 339-341.
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Islém’a ters diisen, onun disinda kalan ictihaddr.”®® Miiellif ilk neslin icmai
hakkindaki tiim bu ifadelerde yer alan “uygulamali siinnet” tabirini de bosuna
zikretmedigini ¢linkii pek ¢ok ihtilafli meselede icma ve ittifaktan s6z edildigini de

eklemektedir.””’

Miiellifin sahabe icmai hakkindaki bu ifadelerinden hareketle Jomier’in
degerlendirmesine katilmak ve onun sahabe icmaini her zaman ve mekan i¢in baglayici
ser’1 bir delil olarak kabul ettigini sdylemek miimkiin olabilir. Ancak onun din ve kanun
veya seriat ve kanun seklinde yaptig1 ayirimlar ile bu terimlere yiikledigi anlam goz ardi
edilerek yapilacak boyle bir degerlendirme kanaatimizce eksik bir degerlendirme
olacaktir. Resid Riza, aralarinda umum husus olsa da fukaha tarafindan da zaman
zaman es anlamli terimler olarak kullanildigini ifade ettigi din ve seriat terimlerinin
kapsamina sadece akaid ve ibadetlere dair ahkami almaktadir. Bu tercihin sosyal, siyasi
ve kazai sahalarda ki dinin tezahiirlerini ortadan kaldirmaya matuf oldugu agiktir.
Miiellifin kullaniminda kanun terimi seriattan hiikiim istinbatinin yani sira, hukukun
kaynagi ve tabiati hakkindaki geleneksel miilahazalardan farkli yeni bir kaynak
anlayisina dayanan ve pozitif hukuk seklinde modern yasama faaliyetine karsilik gelen
bir terimdir.*” Din ve kanun terimleri arasinda yaptig1 bu ayirim onun dini ve diinyevi
olan ahkam seklindeki ayirimiyla da ortiisen bir ayirimdir. Kapsaminda siyasi, medent,
hukiki, idari sahalarin bulundugunu sodyledigi muamelata dair ahkdm ona gore sirf
diinyevi olan ahkdmdir. Bu ayirimlara terettiib eden sonug ise ictihada dayandigini iddia
ettigi muamelattan olan ahkdmin amme menfeati gerektirdiginde terk edilebilmesi veya

degistirilebilmesidir.*®' Miiellifin ahkdm hakkindaki kategorik ayirimlari ve bunlara
terettiib eden sonuclar ilgili bélimlerde daha ayrintili bir sekilde incelenecek. Resid

Riza’nin sahabenin icmaina dair yukaridaki ifadelerinde de orneklerini sadece akaid ve

2% Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-saniye”, MM, 111/29 (Gurretii Ramazan 1318/23 December 1900), s.
278; a.mlf., el-Vahdetii’l islamiyye, s. 8; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 47; Karaman, Ger¢ek
Islam, s.237.

Resid Riza, “el-Muhaveretii’t-tasi’a: et-Taklid ve’t-telfik ve’l-icmd”, s. 366; a.mlf., el-Vahdeti'l
Islamiyye, s. 78; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 226, 227; Karaman, Ger¢ek Isldm, s. 339.

300 Enayet, Hamid, Modern Islamic Political Thought, London, The Macmillen Press 1982, s. 79.

! Resid Ruza, el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 124; Karaman, Ger¢ek Isldam, s. 404, 405; Resid Riza, el-Hildfe,
s. 93; Mertoglu, “Hilafet”, s. 473.
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ibadetler sahasindan se¢mis olmasi bu bakimdan anlamli ve Resid Riza’nin diger

goriisleriyle de tutarhidir.

Netice itibariyle miiellifin akaid ve ibadet sahalariyla alakali sahabenin icmaimi
vukuu ve bilinme imkan1 miimkiin olan ve her zaman ve mekanda gegerli ser’i bir delil
olarak kabul ettigini, siyasi, medeni, hukiki, idari sahalar1 kapsayan muamelata dair
sahabenin bir icma1 ile ancak amme menfaatine uygunsa amel edilebilecegini kabul
ettigini sdylemek miimkiindiir.

Daha 6nce icma kavramina yonelik olumsuz yaklagimini naklettigimiz Seltut,’”

burada da, vukuu ve bilinme imkanimi tenkid etmek ve temel meseleler tizerindeki icmai
da nassin kapsamina almak suretiyle ser’i delillerin {¢iinciisii kabul edilen icmai
reddetmektedir. Miiellif klasik manada icmamn gergeklesmesi i¢in dort sartin yerine
getirilmesi gerekir iddiasindadir: Bu dort sartin ilki, ictihad ehliyetine sahip olmaktir.
Ictihad edecek olanlar Kur’an ve siinnetin dili olan Arapga’ya vakif, seriatin ruhunu ve
genel ilkelerini kavramis kimseler olmalidir. ikinci olarak, {immet igerisinde kimlerin
ictihat ehliyetine sahip oldugunu ve nerelerde ikamet ettiklerini tespit etmek gerekir.
Ucgiincii sart olarak, mesele hakkinda her birinin goriisiinii almak gerekir. Son olarak
da, hepsi tek bir goriis {lizerinde ittifak etmelidir.’® ilk i¢ sart gergeklesebilirse de
dordiincii sartin tahakkuku yani meseleyle ilgili tek bir goriis iizerinde biitiin
miictehidlerin ittifak etmesi neredeyse imkansizdir. Zira tetkike sunulan mesele ictihada
acik bir meseledir ve adeten bu gibi mesail hakkinda hep ihtilaf s6z konusu olmustur.
Miictehidlerin farkli niteliklere sahip olmasi ve birbirinden farkli ¢evrelerde yasiyor
olmalari da yine ihtilaf sebebi olacaktir.’** fcma ancak ictihat konusu olmayan kesin seri
hiikiimler {izerinde olabilir. Bu hiikiimler biitiin Miisliimanlarin bilmesi gereken aksi ise
caiz olmayan meselelerdir. Ancak boyle bir icma da Kur’an ve siinnetten sonra {igiincii

bir kaynak olarak kabul edilen icma olgusundan farklidir.*”®

392 Bkz. Tez, s. 119.

39 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 177.

3% Seltut, Akaid ve Seriat,s. 177, 178.
395 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 176.
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Ulemanin iizerinde ittifak ettigi icma tarifinin sadece teorik bir tarif oldugu ve
icmain gercek tarihi siirecini yansitmadigi iddiastyla Ahmed Hasan kavrama yonelik
modern muhalefette yerini alir. Miiellif klasik manadaki icmaa yonelik muhalefetini
Seltut gibi, icmaAda aranan tam ittifak sartina bina eder. icmain klasik tarifi icmam
meydana geldigi farz edilen bir nesil icerisindeki bir tek fakihin bile goriis farkliligina
imkan vermemektedir. Tek bir miictehid bile ittifak edilen karara muhalif olsa, icma
tam olmamaktadir. Bu manada bir icmar ispatlamak i¢in de klasik donem ulemasi
icmain akil ile anlasilabilecek bir mesele olmayip, iimmetin bir ayricaligi oldugunu
iddia etmistir. Ahmed Hasan’a gore icmain klasik tarifinin yanlis oldugunun ya da
icmain sadece teorik bir kavram oldugunun gostergesi, temel esaslar disinda hakkinda
icma meydana geldigi sdylenen pek ¢ok konuyla ilgili bizzat fukahanin ihtilafinin s6z

konusu olmasi, feri meselelerde tam bir ittifakin miimkiin olmamasidir.

Resid Riza gibi Ahmed Hasan da kavramin mahiyeti hakkindaki ihtilaflar
icmain klasik tarifinin yanlisligina delil gosterir. Soyle ki, Zahiriler ve Ahmed b.
Hanbel, sadece sahabenin ittifakin1 icma olarak kabul ederken, Imam Malik sadece
Medinelilerin amelini gegerli uygulama kabul etmis, Sia ise sadece ehl-i beytin ittifakini
icma telakki etmistir. Miiellifin referans olarak miistesrik Goldziher’in icma hakkindaki
degerlendirmesine miiracati da dikkat ¢ekmektedir. Goldziher “icmain sahasi ¢ok
genistir, tam olarak tanimlanip sinirlandirilamaz. Fakihler pek ¢ok icma tanimi
vermektedirler, fakat icinde gorlis ayrilifi barindirmayan total icma ozellikle nassa
dayali meseleler bakimindan (diger tercimeye gore 6zellikle inangla alakali konularda)
zordur. Zira bir grubun kabul ettigini diger grup kabul etmemektedir, tespitinde

bulunmaktadir. *%

Fikih ustliine dair eserinde icmain klasik yorumunun kisa bir 6zetini verirken
s06z klasik manada icmam vukuu imkanina geldiginde Hallaf, burada goriisiinii dile
getirir ve ulemanin tarif ettigi sekliyle icmain vukuunu sahabe asr1 da dahil olmak iizere

miimkiin gérmedigini ifade eder.’”’

3% Ahmad Hasan, The Early Development, s. 156; Islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, s. 173,174.
397 Hallaf, Abdiilvehhab, /Imii Usiilii'I-Fikh, ed-Darii’l-Kuveytiyye, Kuveyt 1968, s. 52.
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Icmain vukuu imkani hakkinda biri, Nazzam ve bazi Siilere, digeri ise ulemanin
ekseriyetine ait olmak iizere iki goriis bulundugunu sdyleyen ve bunlarin delillerini
nakleden miiellif, tercihini klasik manada icmain vukuunu miimkiin gérmeyenlerden
yana kullanmaktadir. Miellif Nazzamm ve bazi Sii alimlere ait oldugunu ifade ettigi

konu hakkindaki muhalif goriisleri su basliklar altinda 6zetlemektedir:

1- Bir sahsin ictihad mertebesine ulasip ulasmadigini bilmenin bir 6l¢iisii yoktur.

Bu nedenle de kim miictehid kim degil bunu tespit etmek oldukga gii¢ bir istir.

2-Hadisenin vuku buldugu esnada Islam diinyasimin  her tarafindaki
miictehidlerin kimler oldugu bilinse bile, mesele hakkindaki her birinin ictihadina,
yakin ifade eden ya da ona yakin bir yolla vukaf imkani yoktur. Zira onlar diinyanin
farkli farkli bolgelerine dagilmis durumdadirlar. Onlarin her birine ulagmak, mesele
hakkindaki goriislerini 6grenmek ve gilivenilir bir yolla her birinin goriisiinii nakletmek

gli¢ bir istir.

3- Kimlerin miictehid oldugunun bilindigi ve giivenilir bir yolla goriislerine
vukifun miimkiin oldugu farzedilse bile, bir mesele hakkinda hiikmiinii beyan etmis bir
miictehidin, diger miictehidlerin  goriislerini  0greninceye  kadar  fikrini
degistirmeyeceginin garantisi yoktur, dahasi fikir degistirmesine mani teskil edecek bir

sey de yoktur.

4- Miictehidin ictihadinda bir delile dayanmasi1 zaruridir. Bu delil sayet kati
nitelikli bir delilse boyle bir delilin gizli kalmasi ddeten miimkiin degildir ve mesele
hakkinda kati delil bulundugunda icmaa ihtiya¢ yoktur. Sayet delil zanni nitelikli ise

zanni delil ihtilaf sebebidir ve onun iizerinde icma vuku bulmasi miistahildir.*%

fcmam vukuu imkanini reddedenlerin gerekceleriyle alakali bu 6zeti miiteakip
miiellif, bu iddialara destek mahiyetinde Ahmed b. Hanbel’in soyledigi rivayet edilen
“Bir mesele hakkinda bir adamin icma vuku buldugunu iddia etmesi yalandir. Kim icma

iddiasinda bulunursa o yalancidir. Ne biliyor belki insanlar ihtilaf etmislerdir fakat ona

3% Hallaf, [lmii Usilii’I-fikh, s. 50-51.
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bu bilgi ulasmamistir. Bir kimse ancak insanlarin ihtilaf ettigini bilmiyorum desin.”

seklindeki sozlerini nakleder. *”

Hallaf, icmain vukuunun imkan dahilinde bulundugu ve bunun en agik delilinin
Ebtlbekir’in hilafeti, domuz yagimin haram olmasi, ninelere altida bir miras verilmesi
gibi meseleler hakkinda fiilen vuku bulmus icmalar oldugu seklindeki ulemanin
ekseriyetine ait iddiay1 ise, sahabe doneminde vuku bulan bu gibi icmalarin klasik

manada icma ile ilgisi bulunmadigini sdyleyerek ciiriitmeye ¢alismaktadir.®'?

Hallaf tarif edilen manada icmain vukuunun miimkiin olmasinin tek yolunun
Islam hiikiimetlerinin meseleyi ele almasi oldugunu diisiinmektedir. Her hiikiimet
miictehidlik mertebesine erismeyi saglayacak sartlar1 kendisi belirlemeli ve bu sartlari
haiz kimselere ictihad etme iznini yine hiikiimetler vermelidir. Ancak bu sekilde her
hiikiimet kendi miictehidlerini ve bir mesele hakkindaki onlarin goriiglerini bilebilir. Her
hiikiimet bir meselenin hiikmii hakkinda miictehidlerinin goriislerinden bu sekilde
haberdar olup, sonra onlarin goriisleri biitiin Islam iilkelerindeki miictehidlerin
goriisleriyle birlesirse iste o zaman icma vuku bulur ve iizerinde ittifak edilen hiikiim

biitiin Miisliimanlar1 baglayici seri hiikiim olur.>"’

Hudari, Hallaf gibi klasik manada icmaimn vukuu imkanin1 kabul etmeyen son
asir alimleri arasindadir. Usulii'l-Fikh adli eserinde icmain inikadini miimkiin gérmeyen
bir grubun bulunduguna dikkat ¢eken ve onlarin iddialarina hiiccet teskil etmesi igin
sunduklar1 delilleri aktaran Hudari, Hallaf’in aksine bu grubun kimlerden tesekkiil
ettigini agiklamamakta, ancak o da Hallaf gibi konu hakkindaki ekser ulemanin
goriislerine degil, muhalif bu grubun goériislerine ve delillerine itibar etmektedir.
Hudari’nin icmain vukuu imkanin1 kabul etmeyenlerin gerekgeleri olarak naklettikleri
yukarida Hallaf vesilesiyle maddeler halinde o6zetledigimiz gerekgelerle ayni

oldugundan burada tekrar etme geregi duymuyoruz.’'?

39 Hallaf, IImii Usiilii’I-Fikh, s. 51.

319 Hallaf, [Imii Usilii’I-Fikh, s. 51-52.

3 Hallaf, IImii Usiilii’I-Fikh, s. 49, 50.

312 Hudari, Muhammed b. Afifi el-Bacuri, Usiilii I-Fikh, el-Mektebetii’t-Ticareti’1-Kiibra, Misir 1969, s.
283, 284.
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Hudari, muhaliflerin delillerine, cumhur ulemanin cevabinin, “tim bu iddialar
kabul edilemez, zira icmd vuku bulmus ve bize nakledilmistir, bu iddialar zaruriyattan
(kesin olarak bilinen) olan bir mesele hakkinda siiphe uyandirmaya ¢aliymaktan baska
bir sey degildir ve kati bir delilin zanni delile tercih edilecegine dair her asirda icma
kesin olarak vaki olmustur”, sozlerinden ibaret oldugunu, ancak bu cevabin, kendisi
acisindan ikna edici olmadigimi ifade etmektedir. Hudari’ye goére cumhur uleménin
muhaliflerin iddiasin1 kabul edilemez diyerek red edebilmeleri i¢in miinazirin iddiasina
delil ikame etmemis olmasi gerekir. Ancak icmamn vukuunun imkansizligmi iddia

edenler iddialarina delil ikame etmislerdir.*"

Tarihu 't-tegrii’I-Islami isimli adli eserinde Hudari, Icmd Hakkinda Cikan
Tartismalar bash@ altinda Ozellikle Safii’nin ulemanin icma iddialarina muhalif
ifadelerini klasik manada icmam vukuu imkaninin olmadigi goriigsiine delil olarak
sunmaktadir. Safii ancak bes vakit namazin farz olmasi gibi hi¢ kimsenin habersiz
kalamayacag1 diisiiniilen bilgi ¢ercevesinde icmain olusabilecegi, fukahdya miinhasir
bilgi cergevesinde icmain s6z konusu olamayacagi, fukahdya has ilmi meselelerde

ancak su iki secenekten birinin sdylenebilecegi goriistindedir.

1-Fukahanin ihtilafa diistiigline dair bir bilgimizin olmadig1 bir meselede ancak

bu meselede alimlerin ihtilafa diistiiglinii bilmiyoruz diyebiliriz.

2- Fukahanin ihtilaf ettigi meselelerde ise, bazis1 bir sekilde bazis1 da baska
sekilde fetva vermigse ekseriyetin yaninda yer aldigimizi sdyler ictihad konusu boyle

. . . A . 14
ilmi meselelerde bu icmadir demeyiz.’

Miiellif Safii’nin baz1 meselelerde icmain gerceklesemeyecegi goriisiinde hakl
oldugunu ifade eder. Ciinkii klasik manada icmain vukuu i¢in, bir asirda kimlerin
miictehid oldugunun bilinmesi, onlarin ictihad ehliyetini haiz bulunduklarinin herkes
tarafindan kabul edilmesi, fetva konusu mesele hakkinda her miictehidin goriisiiniin

nakledilmesi ve bu goriisiin naklinin giivenilir bir cemaat tarafindan olmasi gerekir. Bu

313 Hudari, Usilii’I-Fikh, s. 284.
3% Hudari, Muhammed b. Afifi el-Bacuri, Tarihu t-tesrii’I-Islami, Darii’l-Fikr, Beyrut 1967, s. 174.
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ise ancak farz namazlarin bes vakit, sabah namazinin farzinin iki rekat oldugu gibi hig

kimseye gizli kalmasi miimkiin olmayan mesellerde s6z konusu olabilir.*"®

Hudari fukahanin usil-i fikih eserlerinde tanimladigi manada icmain ge¢miste
ancak Hz. Omer ve Hz. Ebibekir donemlerinde gerceklesmis olabileceginin tasavvur
edilebilecegini savunur. Ancak miiellif, bunun tasavvur edilebilir olmasini, donemleri
icerisinde kendilerine sunulan bir mesele hakkinda selefin verdikleri fetva iizerinde
fillen boyle bir icmain gergeklesip gerceklesmedigi hususundan ayirmak gerektigi
diisiincesindedir. Hz. Omer ve Hz. Eblbekir dénemlerinde icmai tasavvur etmek
kolaydir. Ciinkii bu donemlerde Miisliimanlar birlik igerisinde, aralarinda fakih olanlar
bilinmekte, imamlar1 shra ile onlar1 idare etmekte ve istisare etmeden kendi basina fetva
vermemekte ve herkesin goriisiinii almak miimkiin olabilmekteydi. “fcmd bu dénemde
fiilen gergeklesmis midir?” sorusuna gelince ona gore bu noktada ancak su sdylenebilir:
Bu donemin sahabesinin hakkinda ihtilafa distiiklerini bilmedigimiz ¢ok sayida mesele
vardir. Sahabenin hepsinin bir goriiste ittifak ettiklerini ve aralarinda mubhalif goris
beyan eden kimsenin bulunmadigini iddia etmek bu iddiay1 teyit edecek gii¢lii bir delili

gerektirir.*'®

Miiellif bu iki halifenin doneminden sonra ise icmain vuku buldugunu iddia
etmenin kolay olmadigini iddia eder. Ciinkii bu donem fetihlerle iilke sinirlarinin
genisledigi, fukahanin yeni fethedilen yerlere intikal ettigi, tabiun neslinde pek ¢ok
fakihin ortaya ¢iktig1, siyasi ¢ekismelerin sebep oldugu ihtilaflarin iyice arttigi bir
donemdir. Ancak bu donemde de hakkinda ihtilafa diisiildiiglinii bilmedigimiz pek ¢ok
mesele vardir diyen Hudari, bu yiizden imam Ahmed b. Hanbel’in yukarida Hallaf’in da
isaret ettigi icma ile alakali meshur s6ziiniin kendisi agisindan daha anlasilir oldugunu

ifade etmektedir.’!’

Son asir alimlerinden Mustafa Ahmed Zerkd da ulemanin ekseriyetinin

iddiasinin aksine olarak klasik manada icmam vukuu imkanini ancak Hz. Osman’in

315 Hudard, Usilii’l Fikh, s. 284.
318 Hudard, Usili’l Fikh, s. 285.
3V Hudard, Usili’l Fikh, s. 285.
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hilafetinin son yillarma kadar miimkiin gérmektedir. Zira Hz. Omer (r.a.) ilmi ya da
siyasi yeni bir mesele giindeme gelmesi durumunda o meselenin hiikmiinii istisare
edebilmek adina sahabenin Medine disina ¢ikmasina miisaade etmemistir. Ancak Hz.
Osman’in (r.a.) hilafetinin son yillarina dogru ulema Hicaz, Yemen, Misir, Irak, Sam
gibi Medine disindaki ¢esitli yerlere dagilmis, ayrica bu uzak beldelerde de yeni alimler
yetismistir. Bu gelisme istisare imkanini ortadan kaldirdigindan bu dénemden sonra
icman vuku imkan1 da ortadan kalkmistir. icmaa miistenid meselelerin tamanu Hulefa-i

Rasidin asrinin bu ilk dénemlerine aittir.”'®

3. icman Hiicciyet Degeri ve Delilleri

fcmam klasik yorumunda, iizerinde icma vuku bulan hiikmiin degistirilemez
kesin hiikiim niteligi kazandigini, ona aykir1 davranmanin caiz olmadigini, hiikkmiinde
ittifak edilen meselenin ictihad konusu olmaktan ¢ikmis kabul edildigini, gerekgesinin
de miictehidlerin hata iizerinde birlesmekten korunmus (masum) olduklarimin kabul
edilmesi oldugunu ilgili boliimde ifade etmistik. Klasik manada icmambu niteligi
ictihad hiirriyetini siirlayan bir 6zellik olarak yorumlandigindan modern dénemde

tenkit konusu olmus ve icmain reddine gerekge olarak kullanilmistir.

Miictehidlerin ittifaklarinda yanilmaz olduklar1 diislincesinin kabul edilemez
oldugunu iddia eden Resid Riza, iddiasin1 klasik kaynaklardaki miictehid ve ictihad
tariflerine dayandirmaktadir. Ona gore klasik kaynaklardaki ictihat ve miictehit
hakkinda zikredilenler, miictehitlerin ittifaklarinda masum olduklar1 seklinde bir sonuca
ulastirmamaktadir. Resid Riza, iki veya ii¢ gibi az sayidaki miictehidin icmainin da caiz
goriildiigiinii ve bu az sayidaki kimsenin hatadan masum oldugunu iddia etmenin dogru
olmayacagmi ileri siirmektedir. Hatta bazi usilciiler daha da asiriya giderek
miictehitlerin ismetinin, Nebi nin ismeti gibi oldugunu da iddia etmisler ve bu kabulden
hareketle miictehitlerin bir amel iizerindeki ittifaklarini tipki1 Nebi’nin (s.a) yaptig1 bir

fiil gibi telakki etmislerdir. Miictehitlerin ittifakin1 hatadan korunmus kabul etmek,

1% Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhii’l-Islami fi Sevbihi’l-Cedid, medhalu ila nazariyeti’l-iltizam fi’l-
fikhi’I-Islami, Darii’l-Fikr, Dimask 1967, s. 62.
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miictehidin bulunmadig1 bir zamanda immetin tamaminin hata etmesini caiz gérmek

anlamina gelir ki, bu kabul edilemez.*"’

Resid Riza icmain vuku imkanini reddederken yaptigi gibi ismet doktrinini
reddederken de kavram hakkindaki baglangigta ulema arasinda séz konusu olan
ihtilaflara dikkat ¢eker ve bu ihtilaflar iddiasma delil telakki eder. Oyle ki ona gore
bazilarinin bodyle bir icméai1 kesinlikle kabul etmemis olmasi, bazilarinin sadece
sahabenin icmaini, bazilarinin sadece ehl-i beytin icmaini, bazilarinin da sadece Medine
ehlinin icmaini1 kabul etmis olmalar1 ve yukarida tarif edildigi sekliyle icmai herkesin

mutlak olarak kabul etmemis olmasi Allah’a hamd sebebi olmalidir.**°

Resid Riza miictehidlerin ismeti doktrinini kabul etmediginden ismet doktrininin
zorunlu sonucu olan icmam daha dnceki icmayla tezat teskil etmesinin caiz olmadigi
seklindeki klasik doktrini de kabul etmemektedir. Zira Resid Rizaya gore icma igtihadin
bir tiiridiir. Ictihatta hata olabilir ve bu hata delalet olarak goriilmez. Onemli olan
miictehidin iizerine diiseni yapip gayret sarfetmesidir. Gayretine ragmen icgtihadinda
hata ettigi ortaya ¢iksa, bu dnemli degildir. Tipki, kible tayini konusunda ictihat eden ve
bu ictihadina gore namazini kilan sonra da igtihadinin hatali oldugu ortaya ¢ikan

kimsenin durumu gibi. Bu hataya ragmen bu kisinin namazi sahihtir.**'

Resid Riza, goriislerinin delil teskil ettigini diisiindligli baz1 ulemaya referansla
icmaa icma diginda seri bir delille muhalefeti de caiz goriir. Bu noktada ilk referans
noktasint EbG Abdullah el-Basri teskil eder. Miiellif ilk icmain ikincinin varligiyla
(ortaya ¢ikmastyla) miilga hale geldigi diisiincesindedir. Tkinci referans noktasm teskil
eden Ibn Akil el-Hanbeli ise viiciibiyeti icma ile sabit olan seyin durumu (sartlari)

degistiginde terki caizdir goriisiindedir. Teyemmiimle namazin cevazi hakkindaki icma

3% Resid Riza icmam klasik tanimi yiiziinden miictehidlere sahip olmadiklari igin hakkinda ser’i nas
bulunmayan bir mesele hakkinda fimmetin tamaminin ittifakinin immetin Allah’a isyan1 olarak
yorumlanmasina ve bunun kabul edilemez oldugu igerikli kendi goriigiine atifta bulunmaktadir. Resid
Ruza, Tefsir, c. V, 204.

320 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 206.

32! Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 207, 209.
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gibi. Kisi namazdayken su bulunursa namazdan ¢ikar. Hanefl ve bazi Safiiler de icma

ancak misli bir icmayla degisebilir demislerdir.***

Modern yenilik¢i akimlarin Hint-alt kitasindaki en énemli temsilcisi Sir Seyyid
Ahmen Han’dir. Miiellifin diislince diinyas1 hakkinda goriis beyan eden arastirmacilar
onun fikir hayatinin evrelere ayrilarak incelenmesi gerektigini, aksi takdirde bir biriyle
uzlastirilmas1 zor fikirler yumaginin Seyyid Ahmed Han’i anlamaya ve hakkiyla
degerlendirmeye engel teskil edecegini diistinmektedirler. Seyyid Ahmed Han’in fikir
hayat: genelde ii¢ evreye ayrilarak incelenmektedir.® Yazarlar bu evreleri gesitli

sekillerde isimlendirseler de’**

miellifin fikir hayati ile alakali dikkat c¢ekilen nokta
hepsinde de miisterektir. O da Seyyid Ahmed Han’in fikir hayatinin ilk evresini teskil
eden yaklasik 1840-1857 tarihleri arasinda yaymmladigi eserlerinde Siinni Islam
diistincesinin temel tezlerini kabul ettigi ancak zamanla Siinni akideye kars1 slipheyle
yaklastig1 ve Omriiniin son demlerinde de Islam’mn temel kavramlarmin geleneksel
muhtevalarin1 red ettigi ve onlart modern muhtevalarla yiikli olarak yeniden
yorumladigidir. Seyyid Ahmed Han’1n siinni gelenegin temel kavramlarindan olan icma

hakkindaki diisiinceleri de onun diisiince hayatindaki bu doniigiimler dikkate alinarak

inceleme konusu yapilmalidir.

Miiellifin ilk doneme dair eserlerindeki icma yorumu geleneksel bakis agisini

yansitmaktadir.’* Sir Seyyid Ahmed Han diisiince hayatmm ilk dénemlerinin aksine

322 Resid Ruza, Tefsir, c. V, s. 207-209.

323 Baljon, J. M. S., The Reforms and Religious Ideasof Sir Sayyid Ahmad Ahmad Khdn, Leiden E. J. Brill
1949, s. 45-67; May, L. S., The Evolution of Indo-Muslim Thought After 1857, Lahore 1970, s. 42-45;
Diizgiin, S. Ali, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Akg¢ag Yay., Ankara 1997, s. 89;
Birisik, Abdiilhamit, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Insan Yay., Istanbul 2001, s. 327, 328;
Kavak, Ozgiir, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”,
Divan 2003/1, s. 140.

324 Baljon bu doénemleri 1- Dini Diisiincesinin ilk Safhasi (1842-57), 2-Gegis Safhasi (1857-69), 3-

Bagimsiz Dini Diigiince Safhasi (1870-98) seklinde isimlendirirken (The Reforms and Religious

Ideasof Sir Sayyid Ahmad Khdn, s. 45-49) May, 1- Geleneksel Bir Miisliiman Sir Seyyid (1837-57), 2-

Savunmact Sir Seyyid, (1858-69), 3-Modernist Sir Seyyid (1870-98) seklinde isimlendirmeyi tercih

etmistir. The Evolution of Indo-Muslim Thought After 185, s. 43-45.

Hasan, “Modern Trends in Ijma”, s. 233, 234. Sir Seyyid Ahmed Han’in diisiince hayatiin ilk

donemlerine ait icmd yorumunun hareket noktasini icma ve adet kavramlari arasinda yaptig

mukayese teskil eder. Zira ona gore icmd kavramu ile adet kavramlari birbirine karistirilmaktadir.

Adet, toplum icinde yayginlik kazanmis ancak ser’l temelden yoksun bir uygulamadir. Yeni bir

uygulama bilinmeyen bir sebepten dolay1 toplumda zuhur eder ve kalabaliklarin uzun bir siire bu

325
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daha sonralar1 icmamn Isldm hukukunun kaynagi oldugunu redetmekte ve ictihad
hiirriyetinin ulemanin ittifaki ile smirlandirilmasma karst ¢ikmaktadir. Ona gore
ulemanin ittifaki belli sartlarin iiriiniidiir ve o sartlarda baglayicidir. Zaman ve sartlar
degistiginde ise gecerliligini kaybeder. Sahabe icmai icin de ayni sey gecerlidir. Ona
gore bu giin kars1 karsiya kaldigimiz problemleri en iyi biz ¢ozebiliriz ve ilk donem
ulemasinin elde ettigi hicbir hiikmiin her daim bizim i¢in baglayict oldugu iddia

edilemez.>?®

uygulamayi takip etmesi neticesinde o uygulama baglayici hale gelir. Oyle ki, toplum igerisinde bir
kimse onu terk ederse kinanir. Halbuki bu uygulama herhangi bir ser’? delile dayanmamaktadir.
Béyle bir uygulamay1 toplumun icmai olarak telakki etmek bidattir. icma bundan tamamen farkl bir
seydir. Soyle ki; bazen toplumda yeni bir problem ortaya ¢ikar. Ulema hiikmii bilinmeyen bu yeni
meselenin  hiikkmiinii derin bir arastirmanin ardindan Kur’an’dan, hadisden ve sahabenin
uygulamalarindan istinbata calisir. Yeni herhangi bir meseleyle ilgili hukiki hiikiim herkes tarafindan
Ogrenildiginde hikkmiin dayanagini teskil eden delilden de herkes haberdar olmus olur. Ser’i delili
anlasildiktan sonra genel olarak insanlar bu hiikme riayet eder, onunla amel ederler. Iste Seyyid
Ahmed Han’a goére icma hitkmii bilinmeyen yeni bir meselenin hiikmii i¢in ulemanin Kur’an veya
stinnetten delil arayip, hiikkmiinii tespit etmesi, sonrasinda genelin o hiikiimle amel etmesi ve onu adet
haline getirmesidir. IslAim’in ilk ii¢ neslinden sonra ser’i temeli bulunmayan yeni herhangi bir
uygulama, bidat iken, icma yoluyla toplumun iizerinde ittifak ettigi siinnetin bir pargasidir. Seyyid
Ahmed Han icmam delili olarak da Nisa suresi 115. ayet-i kerimeye isaret eder. Bu ayet “inananlarin
yolunun” otorite teskil etmesinin ser’i mesnedidir. “Miislimanlarin iyi gordiigii Allah katinda da
iyidir” hadisi de bunu desteklemektedir. Neticede Miisliimanlarin iizerinde ittifak ettigi her sey
siinnetin bir par¢asidir. Ahmad Han, Tasnifdt Ahmadiyah, Aligarh, 1883, I, 126-127°den nkl. Hasan,
“Modern Trends in I[jma”, s. 233, 234. Sir Seyyid Ahmed Han kaynaklarda yer alan giizel bidat, kotii
bidat seklindeki ayirimlara karsi ¢ikmaktadir. Bir amel giizel ve hiirmete degerse o amel higbir
manada bidat olamaz zira o ameli dogrudan ya da dolayli olarak Kur’an ve hadis yani ser kapsiyor
demektir. Seriatdan bagimsiz ne akil ne de tecriibe iyi olanin tespiti icin kriter olamaz. Bu kriter
sadece seri naslardir. Miiellif bu goriisiinii desteklemek icin Gazali’den nakiller yapmaktadir. C. W.
Troll, Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim Theology, Karachi 1978, s. 55. Ancak
bunun anlami Kur’an ve siinnette dogrudan veya dolayli olarak hakkinda bir ifade bulunmayan ser’i
amellerin olmadigi anlamina gelmemektedir. Sir Seyyid Ahmed Han’a gére Kur’an ve siinnette
dogrudan veya dolayli olarak hakkinda bir ifade bulunmayan bu tiir ameller miictehid ulemanin
onlarin ser’l olduguna karar vermeleri ile siinnet kapsamina girerler. Sadece de miictehid ulema
anolojik metodu yani kiyasi Kur’an ve hadis naslarinda kullanmak suretiyle amellerin zimnen ser’1
olduklarina hitkmedebilir. Yani icmai teskil eden miictehid ulemadir ve ulema tarafindan Kur’an ve
hadis naslarindan istihra¢ edilen sadece bu pratikler icmadir. Miisliimanlar da bu pratiklerle gelenek
oldugu veya aliskanlik oldugu icin degil Islamiliklerinden dolay1 amel eder, onlar1 benimserler. C. W.
Troll, Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim Theology, s. 55. Bu ifadelerden hareketle
Seyyid Ahmed Han’in diisiince hayatinin ilk donemlerinde Kur’an ve siinnetten bir delile dayanan ya
da hakkinda naslarda bir hiikiim bulunmamasina ragmen kiyas yoluyla miictehid ulemanin seriatin
kapsamina dahil ettigi ve tizerinde ittifak ettigi meselelerin hiicciyetini kabul ettigi anlagilmaktadir.

326 Tefsirii’l-Kur’an c. 1, s. 217-218 ve Tehzibii’l- Ahlak’dan c. 11, s. 487’den nkl. B. Ahmad Dar,
Religious Thought of Sayyid Ahmad Khan, Institute of Islamic Culture, Lahore 1971, s. 269-270.
Ahmad Hasan, Sir Seyyid Ahmed Han’in ilk dénem yazilarinda yer alan icma ile ilgili goriislerine
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Muhammed Ikbal de, Sir Seyyid Ahmed Han gibi birakin sonraki asrin
miictehidlerinin ittifakin1 sahabenin icmainin bile sonraki nesilleri baglamayacagini
iddia etmektedir. Sahabenin bir meselenin hiikmii iizerinde ittifak ettiklerini farzedecek
olursak sonraki nesillerin bu hiikiimle mukayyed olup olmayacaklari sorusu akla
gelecektir ifadesiyle meseleyi giindemine tasiyan miiellif, Sevkani’nin dort biiytlik
mezhebe mensup alimlerin bu konudaki goriislerini etraflica inceledigini, bu konudaki
kendi fikrine Hanefi alimi Kerhi’nin kaynak teskil ettigini ifade etmektedir. Kerhi’nin,
“sahabenin icmainin hiicciyeti kiyasla halledilemeyen meseleler i¢in gecerlidir, fakat
kiyasla tayin ve tesbit edilebilen meselelerde ise gecerli degildir” dedigini nakleden
Ikbal, bu sdze istinaden sahabenin ittifakinin sadece sahabenin bilebilecegi bir mesele
hakkinda m1 yoksa baskalarimin da tefsir edebilecegi hukiki bir mesele ile mi ilgili
olduguna bakilmas1 gerektigini, sayet birincisi ise sahabenin o mesele hakkindaki
icmamin her nesli baglayacagini, aksi takdirde sonraki nesillerin sahabenin icmai ile
mukayyed olmayacagini ileri siirmekte ve bir Ornekle de konuyu netlestirmeye

calismaktadir. “Mudvazateyn” adiyla bilinen iki kii¢iik surenin, Kur’an-1 Kerim’e dahil

dayanarak onun icmamn mubhalifi oldugu seklindeki degerlendirmelere konu olmasini elestirmektedir.
Miiellifin hedefinde Sir Seyyid Ahmed Han hakkinda icmam muhalifi degerlendirmesini yapan
Ahmad Dar vardir. Ahmad Hasan’a gore Sir Seyyid Ahmed Han aslinda icmam hiicciyetini red
etmemektedir. Onun kabul etmedigi sey icmain Kur’an ve siinnetten bagimsiz miistakil bir otoriteye
sahip olmasidir. Delille desteklenmesi sartiyla Sir Seyyid Ahmed Han icmai gegerli kabul etmektedir.
Bu agidan onun goriisleri tarihte ibn Hazm ve Ibn Teymiyye gibi ilim adamlariin icma ile ilgili
goriisleri ile paraleldir. Hasan, “Modern Trends in [jma”, s. 234, 235. Bize gore Ahmad Hasan’m bu
degerlendirmesi Sir Seyyid Ahmed Han’in ilk donemlerine hasredilmelidir. Zaten o bu
degerlendirmesini miiellifin ilk dénem yazilarindan alintilara dayandirmaktadir. Ahmad Hasan i, Sir
Seyyid Ahmed Han’t icmain mubhalifi olarak elestirenleri elestirmesi ise yersiz géziikmektedir. Zira
onlar da Sir Seyyid Ahmed Han’m konuyla ilgili son dénem yazilarma atifla degerlendirmelerini
yapmaktadirlar. Mesela Dar, tenkit konusu degerlendirmesini miiellifin son donem eserlerinde
Tefsirii’l-Kur’an adli eserine ve Tehzibii’l- Ahlak adiya cikardigi dergiye atifla yapmaktadir. Dar,
Religious Thought of Sayyid Ahmad Khan, s. 269. Zaten Ahmad Hasan, bizzat kendisi de, miiellifin
daha sonraki yazilarinda birakin miictehidlerin icmaimni sahabenin icmainin bile sartlarin degismesiyle
degismesi gerektigini iddia eder hale geldigini nakletmektedir. Hasan, “Modern Trends in I[jma”, s.
235. Ayrica Ahmad Hasan’in Sir Seyyid Ahmed Han’in icmai miistakil bir kaynak olarak kabul
etmedigi degerlendirmesi de onun ilk donemi i¢in isabetli goziilkmemektedir. Zira Ahmed Han’in
yukaridaki ifadeleri baslangi¢ta onun, miictehidlerin hakkinda naslarda bir hiikiim bulunmayan bir
meseleyi kiyas yoluyla seri naslar kapsamina katmalarini ve bunun {izerinde ittifaki icma telakki
ettigini gostermektedir.
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oldugu hakkinda sahabe ittifak etmistir. Sahabenin bu icmai baglayicidir zira bdyle bir

meseleyi ancak sahabe bilebilir.**’

Hasan Turabi, hakkinda icma bulunan seleften naklonulmus mesele hakkinda
yeni ictihadlarin caiz olmadig1 iddiasinin ilk donem icma telakkisi ile ilgisi bulunmayan
fikhin taklit doneminin {riinii olan bir iddia oldugunu sdyleyerek klasik teorinin

hakkinda icm4 bulunan hitkme atfettigi katiligi red etmektedir.***

fcmam baglayiciign hakkinda ortacagda one siiriilen bir takim goriislerin
bulundugunu, bazi alimlerin icmain degistirilecegini diisiindiigiinii ancak ekseriyetin bir
neslin ulastig1 icmain daha sonra gelen nesilleri de bagladigini kabul ettigini sdyleyen

* ne Kur’an ne de siinnette boyle bir sonuca gotiirecek her herhangi bir

F azlurrahman,3
delilin s6z konusu olmadigini, ictihad kapisinin kapandigi ve Onceki icméin iptal

edilemez oldugu inancimin Islami ilerlemeyi durdurdugunu iddia etmektedir.**°

Seltut’a gore icmain hiicciyetinin kat’i bir delili yoktur dolayisiyla da icmai ve
kaynag1 icma olan hiikmii inkar eden tekfir edilemez. Miiellif bu idiasin1 ulemanin icma
hakkindaki goriislerine dayandirmaktadir. Ser’i bir temel olarak sohret kazanip da
mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmus tek olgunun icma oldugunu ifade eden miiellif,
bu ihtilaflarin bizzat icmain tanimi, ger¢eklesme ve bilinme imkani, hiicciyeti, onu inkar
edenin tekfir edilip edilemeyecegi, hangi konularda icma bulundugu hususlarinda

tezahiir ettigini beyan eder.

Bazi ulema icmat “Muhammed iimmetinin biitiin miictehidlerinin herhangi bir
asirda belli bir ser’i hiikiim iizerinde ittifak etmeleri” olarak tarif etmis, bir kisim ulema
ise kavrami “sadece miictehidlerin ekseriyetinin ittifaki” olarak tanimlamistir. Bazi
ulema icma1 “sadece muayyen bir toplulugun ittifaki” olarak kabul etmis, ancak bu
toplulugun kimler oldugu hususunda da ihtilafa diismiislerdir. Bu toplulugun sahabe
toplulugu oldugunu iddia edenler oldugu gibi, Medine ehli, Ehl-i Beyt, Seyhan (Hz.

Ebiibekir ve Hz. Omer), Dért Imam oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir.

3?7 {kbal, The Reconstruction, s. 175.

328 Turab, Isldmi Diistincenin fhydsz, s. 46.

32 Fazlurrahman, Islam, s. 262; Fazlurrahman, Isidm, s. 353.

330 Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 218.
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Yine bazi ulema miictehidlerin tek bir iilke ve bolge ile sinirli olmamalarindan
hareketle icmain vukuunu imkansiz goriirken, icmain vuku bulmasinin imkan dahilinde
oldugunu iddia edenler olmus, ancak bunlarda icmain bilinme imkan1 hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Nitekim imam Ahmed icma iddiasinda bulunan yalancidir demektedir.
Icmain bilinebilecegini iddia edenler bu sefer de bdyle bir icma ile amelin ser’i bir
hiiccet olup olmadigi hususunda ihtilafa diismiislerdir. Icmamn hiicciyetini kabul
edenlerin arasinda su hususlar ihtilaf konusu olmustur. Onun hiicciyeti kati bir delille mi
yoksa zanni bir delille mi sabittir? Kaynagi icma olan hiikmii inkar eden tekfir edilebilir
mi? Icma ile amelin viicubiyetinin sart1 miitevatiren bize ulasmas1 midir? Yoksa ahad
yolla bize nakledilmesi kafi midir? icma edenlerin tevatiir sayisina ulagmasi sart midir?
Uzerinde icma vuku bulan hiikmiin herkes tarafindan aciklanmasi sart nudir yoksa bir

kisminin siik(itu kafi midir?

Seltut, ulemanin icmain hakikati1 ve hiicciyeti hakkinda ihtilaf ettikleri gibi hangi
meseleler lizerinde icma vaki oldugu hususunda da ihtilafa diistiiklerini ifade etmekte ve
tiim bunlardan, icmain hiiccet olusunun kati bir delille bilinmedigi, dolayisiyla da icma
ile siibut bulmus hiikmiin de kati bir delilinin olmadig1 ve bu hiikmii inkarin kisiyi kiifre

gétiirmedigi sonucunu ¢ikarir. >

Ulemanin icmam hiikmii hakkinda sdylediklerine katilmadigini ifade ederek
icmam klasik yorumuna muhalefetini izhar eden bir isim de Musa Carulldh’tir.**?
Miiellif icmam klasik yorumu hakkinda once genel bir 6zet yapar: Fikih usalil
eserlerinde tarif edildigine gore icma immetin fakihlerinin tizerinde ittifak ettikleri bir
husus olmas1 yéniiyle kitap ve siinnet gibi miistakil bir delildir. Icma gerceklestigi
zaman hem kesin olur, hem de umumi ve ebedi olur. Boyle bir icmda muhalefet etmek
asla caiz olmaz. Usil kitaplarina gére emir ve komutanlarin yargi, siyaset ve savas
konularinda vardiklari kararlar da icma hiikkmiindedir. Bdyle bir icma genel ve kesindir.
Yine ustl kitaplarimiza gore icma {izerine bina edilebilecek bir senedi yoksa ne

gergeklesir ne de muteber olur.

31 Seltut, Akide ve Seriat, s. 80.
332 Carullah, Kitabii’s-Siinne, s. 124.
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Miiellife gore ise icmd muteberdir ancak nazari meselelerde miistakil bir delil
olmasi cihetiyle degil, ictimai ameli meselelerde tenfiz kudreti (uygulamay1 zorunlu
kilan gii¢) olmasi cihetiyle muteberdir. Icma herhangi bir hiikmiin siibutuna ve
dogruluguna delil olmaz. Ancak bir hitkkmiin uygulanmasi icin tenfiz kuvveti olur.**
Icmain miistakil bir delil olmadigimin en biiyiik delili bizzat ustlciilerin icmamn bir
senede dayanmasinin zaruri oldugunu itiraf etmeleridir. Sayet icma miistakil bir delil

olsayd1 gerceklesmesi ve muteber olmasi i¢in bir senede ihtiyag duymazdl.334

fcma miistakil bir delil olmadigma gére bes on kisinin yahut azmhgm karst
ctkmasi icmain dnemine ve etki alanina zarar vermez. Buna gore icmada ismet sarti
aramak gerekli degildir ve icmada ebedilik ve genellik s6z konusu olmaz. Carullah’a
gore oldukca 6nemli olan bu hakikat fukahanin ve kelamcilarin goéziinden kagmamis
olsaydi icmd bu giin icin daha faydali olurdu. Onceki icmalarla iimmetin elleri ve

ayaklar1 baglanmazdi.*’

Allal Fasi de bir asirda vuku bulan icma1 miiteakip asirlar i¢in de baglayici kabul
eden klasik ulemanin yorumunu red etmektedir. Miiellif zamanin ve sartlarin degismesi,
insanlarin ihtiyaglariin c¢esitlenmesi icmain bir baska icma ile tebdilini gerektirir
iddiasindadir. Cumhur ulema her ne kadar icmamn bir bagka icma ile neshi yolunu
kapamigsa da Eb Abdullah el-Basri ve Razi gibi bazi alimlerin cumhura muhalefet
ettiklerini ve onlarin icmain ancak ikinci bir icma ortaya ¢ikincaya kadar baglayici
kabul edilebilecegini kabul ettiklerini ifade eden miiellif boylece kendi goriisiine

ulemadan destek bulmaya ¢alismaktadir.”*

fcmain hiicciyetine yonelik modern muhalefet kavramin hiicciyeti i¢in klasik
donem ulemasi tarafindan getirilen delillerle yonelik olarak da siirdiiriiliir ve icmain
hiicciyeti i¢in sunulan delillerin icmain hiicciyetini ispata yetmedigi aksine bu delillerin

ulemanin degil iimmetin icmd fikrini destekledigi iddia edilir. icmam delilleriyle ilgili

333 Carullah, Kitabii’s-siinne, s. 125.

34 Carullah, Kitabii’s-siinne, s. 124.

335 Carullah, Isldm Seriatinin Esaslari, s. 91.

336 Allal Fasi, Makdsidii 's-seriati ’l—fsldmiyye ve mekarimiihd, s. 122, 123.
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bu mesele Uciincii Bolim’iinde mevzuunu teskil etmektedir bu nedenle bu hususun

ayrintilar1 orada s6z konusu edilecektir.
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UCUNCU BOLUM

MODERN KAVRAM VE KURUMLAR ICIN
MESRUIYET ARAYISLARI



I. MODERN iCMAIN MESRUIYET TEMELi OLARAK iLK ASIR iCMA
YORUMU

A. Klasik Iecméa Teorisinin i1k Asir Icma Algisim1 Temsil

Etmemesi

Bu béliimde Islam’in ilk asrindaki icma fikrini ve icmaa dayali uygulamalari,
icmain klasik tasavvuruna temel teskil etme 6zelligi bulunmayan, aksine bu tasavvurdan
tamamen ayr1 bulunan fikir ve uygulamalar olarak anlama ve anlatma gayretlerine yer
verilecektir. On dokuzuncu asra gelinceye kadar klasik manada icma teorisi ile sahabe
asrindaki icmaa dair uygulamalar arasinda keskin bir ayirim s6z konusu olmus degildir.
Aksine klasik icma teorisinin vukuu imkanini ispat sadedinde verilen orneklerin
ekseriyeti sahabe doneminde vuku bulan hadiselerden secilmistir. Ancak modern
donemde sahabe asr1 icmaimin, klasik icma teorisinden tamamen ayri oldugu, sahabe
icmainin klasik olanin aksine, sira ictihadi neticesinde ulasilan ¢ogunluk kararindan
ibaret oldugu bunun da icmain klasik tarifinin yanhshgina delil teskil ettigi iddia

edilmistir.

Klasik dénem Islam diisiincesi ile ilk donem Islam diisiincesi arasinda gozetilen
bu ayirim ve ikincinin birinciden bir tiir sapma olarak takdimi bir taraftan klasik islam
diisiincesinin tasfiyesine, diger taraftan modern bir takim fikirlerin Miisliimanlara
benimsetilebilmesine ilk asirdan mesriiyet temeli teskil etme amacina hizmet etmis

goziikmektedir.!

! Cagdas diisiiniirlerin modern tarih algis1 hakkinda en kapsamli degerlendirmeyi Ismail Kara, “Tarih ve
Hurafe: Cagdas Tiirk Diisiincesinde Tarih Telakkisi”, adli makalesinde yapmustir. Din Ile
Modernlesme Arasinda igin., 6zellikle bkz. s. 92, 93; Ilk asra ve kaynaklara déoniis gagrist hakkinda
daha mahdut bazi degerlendirmeler su sekildedir: “ilk Arap Miisliiman reformcular1 Islam’in
anlamlarini, onun c¢agdas kosullarda gegerlilik kazanmasini 6nleyen kohnemis anlayislardan
kurtarmak istiyordu; ama Islam’in yakin, hatta kadim mirasindan koparilmasi islam’1 her baglama
acik hale getirdi. Tarihin biitliniiyle g6z ard1 edilip, ilk metinlere ya da 6rnek kisilerin davranislarina
doniilmesi yolundaki ictihad gagrisinin anlami budur .” Al-Azmeh, Aziz, Islimlar ve Moderniteler,
cev. Elcin Gen, iletisim Yay., Istanbul 2003, 5.177. “Peygamber ve ashabmin 6rnegi dini ve siyasi
kurumlasmalarin heniiz tesekkiil etmedigi bir doneme aittir. Heniiz fikih ekolleri kurulmamis, siyasi
otoriteyi mesrilastirict kuramlar gelistirilmemistir; Islam toplumu 6nemli farklarin olmadig, inancin
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Benimsetilmeye calisilan ancak dayandigi degerler sistemi itibariyle gelenege
yabanci diizenlemelerin basinda halk egemenligine dayali modern demokratik sistem
gelmektedir. Batit medeniyetinin kendine has tarihi tecriibelerinin {iriinii olmakla birlikte
yine bizzat Bat1 medeniyeti tarafindan evrensel degerler olarak tiim diinyaya hassaten de
Miisliimanlara benimsetilmeye ¢alisilan demokratik sistem ve bu sistemin menbai
degerler, bazi Miisliiman fikir adamlar tarafindan Islam diinyasinin ilerlemesine vesile
olacag inanciyla hararetle savunulmustur. Ancak bu savununun en belirgin 6zelligi,
modern degerlerle, ideal donem olarak kabul edilen Islam’in ilk asrindaki mevcut Islami
kavramlar arasinda benzerlikler kurmak seklinde tezahiir etmistir. ilk asirda icman,
surd kavramiyla es anlamli oldugu, modern demokratik sistemin de siird’dan baska bir
sey olmadig1 seklinde akil yiirlitme, bu benzerlik kurma ¢abasinin en bariz 6rnegidir.
Boylece batidan transfer edilmesi istenen miiessese ve degerlere geleneksel
kavramlardan temeller bularak onlara mesraiyet zemini teskil edilmeye calisiimistir.
Kavramlarin arasindaki benzerliklerin oldugundan fazla abartilmasina mukabil, iki
farkli diinyanin kavramlarin1 ortaya c¢ikaran birbirinden farkli sebepler ve bu
kavramlarin dayandiklari farkli felsefi temeller ise tamamen goz ardi edilmistir. Ilk asir
Islam tarihinde demokrasiye ve hukuka dayali modern siyasi sisteme isaret eden
unsurlarm aranmasi ya da Islam tarihinin bir béliimiiniin modernligi igerdiginin

varsayilmast hem Bat1 ve Islam medeniyetlerinin dayandig1 farkl fikri-felsefi temeller

saf pratikten ibaret oldugu ve herkesce uygulandigi bir inananlar cemaatidir. Peygamber 6rneginin
“Asr-1 saadet” olarak nitelenmesi ve yaganmig bir “altin ¢ag” olarak goriilmesi bu ylizdendir. Ancak
kurumlagmanin olmamasi, yasanan bu “altin ¢agi” 19. asir aydinlarinin diinyasinda yeni (modern)
kuramlar i¢in zengin bir kaynak haline getiriyor. Geleneklerin bagindan kurtulmaya ¢alisgan modern
Islami akimlarin, “peygamber 6rnegine” dénme talepleri, yasanan ¢aga uygun kuramlarin iiretilmesi
ihtiyacindan kaynaklanir. Bu 6rnek modern kuramlarin iiretilmesine uygun bir ¢erceve vermektedir.”
Tiirkone, Miimtazer, Siydsi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, iletisim Yay., Istanbul 1991, s. 115.
Miiellifin benzer ifadeleri igin ayrca bkz. Tirkone, a.g.e., s. 27. “Protestanlikta oldugu gibi Kilise
Ogretilerini bir kenara itmenin ve “kaynaklara donme”nin 6nemi, ruhbanin veya teolojik egitimin
ortaya ¢ikardigi engeller olmaksizin herkesi Tanri’nin soziinii anlayabilecek ve yorumlayabilecek hale
getiren esitlik¢i ve katilimci toplumsal 6zellikten kaynaklanir. Bu fikir, kuskusuz, biitiin niyet ve
amagclari ile egemen Diizen’in bir parcasi haline gelen ve bu nedenle olaylar1 Islaimi bakis acisindan
tam olarak géremeyen ulemay: dislamaktadir.” Ayubi, Nazih, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, gev.
Yavuz Alogan, Cep Kitaplari, Istanbul 1993, s. 81, 82.
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bakimindan, hem de zamansal olarak savunulabilir bir sey degildir. Ancak bu akil

yiiriitme bigimi bir déneme damgasini vurmus goziikmektedir.’
B. Selef-i Salihin Asrinda Sara ictihadi ve icma

Bu baslik altinda ilk olarak Resid Riza’nin icma kavraminin ilk asirdaki
mahiyeti ile icmain modern donemde almasi gereken sekline dair goriisleri arasindaki
paralellige dikkat ¢ekmeye calisacagiz. Burada goriislerini tetkik edecegimiz
miielliflerin ilk asr1 mevzd edinmelerinin, ilk asri tarafsiz bir bakis agisiyla anlama
cabalarindan ziyade yeni fikirlerin dogrulugunu ispat icin bir referans kaynagi olarak

kullanma arzularindan kaynaklandigini en basta ifade etmistik.

Resid Riza klasik tanimini reddettikten sonra icméi yeniden su sekilde
tanimlamaktadir: femd, “ehl-i hall ve akdin tamami veya ekseriyetinin kaza veya siyaset
gibi mesalih-i ammeye miiteallik islerden olup hakkinda nass bulunmayan hususlar
tizerinde ittifak etmesidir. Bunun ahkam istinbdtinda veya icrasinda olmast fark

3
etmez.”

Resid Riza’nin bu tanmmi hakkinda ayrintih  bilgi icmd kavraminin
siyasallagmasi baslhigi altinda verilecektir. Ancak burada simdilik tanimla iligili birkag
hususa isaret edelim. Miellif tanimda yer alan ve esas itibariyle klasik yaklagimin
fukahaya tahsis ettigi ehl-i hall vel akd kavramini, glinlimiizde halkin parlamentoya
secerek gonderdigi toplumun her kesiminden olan insanlarim1 ifade etmek igin
kullanmaktadir.* Klasik icma taniminda yer alan ve iizerinde icmé edilecek meseleler
hakkinda kullanilan seri bir mesele ifadesinin bu yeni tanimda kaza ve siyasete
miiteallik isler seklinde bir ifadeyle yer degistirdigi goriilmektedir. Bu tercih énemlidir,
zira o, esas itibariyle Islam diisiincesine yabanci olan dini ve diinyevi isler seklinde

miellifin yaptig1 ayrima deldlet etmektedir. Boylece diinyevi alan olarak ilan edilen

% Stra ve demokrasi kavramlari arasinda benzerlik kurma ¢abalarini tenkit eden bir degerlendirme igin
bak. El-Cabira, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islim Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ¢ev. Ali
Ihsan Pala, Mehmet Sirin Cikar, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 112-116.

3 Resid Riza, “Miiteferniciin ve’l-Islahii’l-Islami (el-Islam ve ustlii’s-seria) III” MM, XX/10, (30 Zilhicce
1336/6 October 1918), s. 435.

* Resid Riza, Tefsir, s. 181.
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alanlarda fukaha disinda isimlerin yani halkin kendi iradesiyle sectigi temsilcilerinin s6z
sahibi olabilmesinin onii acilmis olmaktadir.’ Klasik icma tanimindan kopusun son
gostergesi ise cogunlugun goriisline icmain baglayiciliginin verilmesidir. Bu noktada da
modern demokrasilerde g¢ogunluk kararnin esas alindigr hatirlanmalidir. Miellif
modern donemde ehl-i hall vel akdin hiikkme varma yOnteminin ise istisare olmasi
gerektigini sdyler. Boylece icma temsili bir sistemde halkin vekil tayin ettigi kimselerin

istisare yoluyla aldiklar1 ¢ogunluk karari ile es anlamli kabul edilmis olmaktadir.

Bu tanimda icma fikhi olmaktan ziyade siyasi bir kavrama doniigmiis
goziikkmektedir. Bu modern muhtevasina ragmen miiellif, icma delili i¢in uygun olanin
bu tanim oldugunu, dahasi icmamn bu sekilde tanimlanmasinin hakkinda Kitap ve
stinnetten herhangi bir nassin bulunmadigi konularda Hulefa-i Rasidin’in ilim ve rey
ehlini istisare i¢in toplamasinda oldugu gibi selefin uygulamasina muvafik
bulundugunu® iddia eder. Miiellifin icméa dair goriislerinin énemli bir kismi bu sekilde
yani, ilk asirdaki icma diisiincesinin icmain klasik tanimini desteklemedigi, aksine icma
icin yaptig1 kendi tanimin1 destekledigi iddiasini ispat i¢in sunulan agiklamalar seklinde

tezahiir eder.

“Ne lafzin gectigi ayet ve hadisler ve ne de Islam’in ilk asrinda selefin icmaa
dair uygulamalar1 bu lafza ustlciilerin ylikledigi manay1 desteklememektedir. Aksine
tim bunlar yani ayetler, hadisler ve selefin uygulamalari icmain istisare neticesinde

ulastlan ¢ogunluk karar1 oldugunu ispat etmektedir.””’

Bu ifadeler meselenin miiellif tarafindan ele alinis bigimini ve sirasini beyan
eder niteliktedir. Oncelikle icma lafzinin liigat manasma dikkat ¢eken miiellif, daha
sonra lafzin liigat manasinin gegtigi ayetlere klasik icma teorisinin temelsizligini ispat

adina isaret eder.

“Icma lafzi, liigatte, bir seyleri bir araya toplamak, bir mesele hakkinda karar

vermek, bir meseleyi ¢ozmek, kesin karara baglamak manalarina gelir. Bir mesele

> Resid Riza, “el-Esiletii’l-Barisiyye”, Menar, c.V. s. 378-380.
6 Resid Riza, “Miiteferniclin™, s. 435.
7 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 207, 208.
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hakkinda karar vermek ve bir meseleyi ¢oziime kavusturmak ancak iyice diisiiniip

taginmak, tetkik ve sra ile mimkiindiir.”®

Miiellifin burada lafzin liigat manas1 olarak ozelikle azmetmek, karar vermek
manasinin altin ¢izdigi goriliir. Azmetmek ya da karar vermek ifadelerinin, icma
lafzinin liigat manalar1 arasinda oldugu hakikat olmakla birlikte, ittifak etmek anlami da
lafzin liigat manalar1 arasinda yer almaktadir. Klasik icma teorisini inceledigimiz
boliimiin basinda, klasik dénem usil alimlerinin, icmain soézliikk anlamlarini agiklarken
azmetmek ifadesinin yani sira ittifak etmek ifadesine de yer verdiklerini ve istilahi
manadaki icmai, bu iki sézciikten azmetmek kelimesi yerine ittifak kelimesi tizerine bina
ettiklerini ifade etmistik. Ancak Resid Riza ittifak etmek ifadesini icma lafzinin sozliik
manalar1 arasinda zikretmez. Miiellifin bu tercihi, terimin klasik taniminda yer alan
ittifak mefhumuna olan muhalefeti diisiiniiliince anlamlidir. Ayrica azmetmenin illa sira
ile olacagimi iddia etmesinin icmdi istisarenin neticesi olan ¢ogunluk karari olarak
tanimlamis olmasina mesriiyet kazandirma amacina atfedilmesi gerekir. Zira boylece
bizzat lafzin liigat manasinin icmar sira ictihadi seklinde tanimlamay1 gerektirdigi ifade
edilmis olmaktadir. Ancak su da bir gercektir ki, azmetmek ya da bir meseleyi ¢éziime
kavusturmak, lafzin ittifak manasinin aksine tek kisi icin kullanilabilirdir, illa da s#rdy:

gerektirmez.

Miiellif icma diisiincesinin fukahinin yaptig1 gibi ittifak etmek anlamina degil de
azmetmek anlamina bina edilmesinin dogruluguna lafzin higbir ayette ittifak etmek
manasinda kullamlmamis olmasim delil gdsterir. icma lafzinin liigat manasiyla gegtigi
ayetlere Yunus suresi (10/71), Yusuf suresi, (12/15 ve 102) ve Taha suresi, (20/64)
ayet-i kerimelerini misal olarak veren miiellif, bu aytelerde icma lafzinin 1stilahi

manada degil, liigat manasinda kullamlmis oldugunu beyan eder.’

¥ Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 207.

? Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 207. Yunus suresinde “Artik siz ve ortaklariniz her ne yapacaksaniz,
toplanip, biitiin azminizle karar veriniz (fecmeu); sonra yapacaginiz sizi asla tasaya da diisiirmesin.
Sonra da bana ne yapacaksaniz yapwin ve elinizden gelirse bana bir an bile goz actirmaym.”Yusuf
Suresi 12/15. ayet-i kerimede “Ne vakit ki Yusuf’u alip gotiirdiiler ve toplanip onu kuyunun dibine
birakmayt kararlastirdilar (ecmeu)” buyrulurken, ayni suresinin 102. ayet-i kerimesinde “Sonra onlar
hakkinda dedi ki “Iste bu gayb haberlerindendir ki sana onu vahiy yolu ile bildiriyoruz. Yoksa onlar
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Ayetlerden  sonra  fukahdnin  istildhindaki  icmamm  hadislerle  de
temellendirilmesinin imkansizlig1 {izerinde durulur. “Safak sobkmeden once oruca karar
vermeyen kimsenin orucu gegerli degildir” seklindeki Hz. Peygamber’in soziinii

nakleden miiellif burada da icma lafzinin liigat manastyla kullanildigini beyan eder.'”

Hz. Omer ve Ibn Mes’ud’un da aralarinda bulundugu ve bu ikisinin disinda da
pek cok ashabin kavli olan “Allah’in Kitab’inda olan seyle hiikkmet. Onda bir sey yoksa
Rastl’lin stinneti ile, onda da bir sey yoksa salihlerin iizerinde icma ettigi seyle
hiikmet.” seklindeki sahabe soziinde icma lafzi, ustlciilerin 1stilahindaki manada degil,
“salihlerin kararlastirdiklariyla hilkkmet” seklindeki liigat manasinda kullanilmistir diyen
miiellif'' boylece ayet ve hadislerden sonra, selefin s6z ve tabikatinin da icmé, ligat

manastyla kullanmak seklinde tezahiir ettigini ispata ¢aligir.

yapacaklarmma karar verip (ecmeu) hile yaparlarken sen yanlarinda degildin.” buyrulmaktadir. Taha
suresi 20/64. ayet-i kerimesinde “Siz de biitiin hilelerinizi kurun (fecmeu), sonra sira halinde gelin.”
buyrulmaktadir.

' Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 207; Hadis-i serif miiellifin naklettigi ibarelerle yani “men lem yiicmi’
esstyame gable’l-fecri, feld siyame leh” seklinde Ebli Davud’un Siinen’inde gegmekteyken,
Tirmizi’nin Siinen’inde “ma cae 14 stydme limen lem ya’zim minel leyli” ibareleriyle nakledilmistir.
Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu Siineni Ebi Davud, ihts. M. Ziitheyr Savis Riyad: Mektebii’t-
Terbiyyeti’l-Arabi 1989, c. II (Kitabii’s-Savm, Hadis No: 2143-2454), s. 465; Tirmizi, Ebd Isa
Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, Cami u’s-Sahih:Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maruf,
Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami 1998, c. I1I (Kitabii’s-Savm 33, Hadis No:730), s. 99.

"' Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 208; Bu sahabe soziinii Ibn’iil-Kayyim Ildmii’l-Muvakk: ’in’de Hz. Omer’in,
Kadi Strayh’a yazdigi cevabl mektubu olarak nakleder: Bu nakilde “salihlerin hiikmettigi” ifadesi
yerine “insanlarin iizerinde birlestigi” ifadesi yer almaktadir. Nakilde ilave olarak “ne Allah’in
kitabinda ne Rasuliin siinnetinde bir hiikiim bulamazsan, senden 6nce de hi¢ kimse o mesele hakkinda
s6z sdylememisse, o zaman, dilersen ictihad et ve bdylece bu konuda ilk s6zii sdyleyen ol, dilersen
ertele. Ancak ertelemende hayir oldugunu diisiiniiyorum.” ifadeleri de yer alir. ibn Kayymm el-
Cevziyye, Ebli Abdullah Semseddin Muhammed, D'lamii’l-muvakkiin  an  rabbi’l-alemin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, [y.y]: Matbaatii’s-Saade 1955, c. I, s. 62. Resid Riza’nin
naklettigi ifadeleri de iceren ancak daha detayli ifadelerle kaynaklarda yer alan, ibn Mesud’a atfedilen
s6z ise su sekildedir: “Biz bir zamanlar herhangi bir hiikiim verebilecek konumda degildik. Daha
sonra Allah Teala gordiigiiniiz seviyeye ulasmamizi takdir etti. Bu giinden sonra hanginiz hakkinda
hiikiim verilmesi gereken bir mesele ile karsilasirsa Allah’in kitabinda olanla hikkmetsin. Allah’in
kitabinda hiikmii bulunmayan bir mesele ile karsilagirsa, Peygamber’in s.a.v. verdigi hiikiimle
hiikmetsin. Allah’mn kitabinda ve Resiliin siinnetinde hiikmii bulunmayan bir mesele ile karsilasirsa,
salihlerin hiikkmettigi seyle hiikmetsin. Hakkinda ne Allah’in kitabinda ne Resiliin siinnetinde ve de
salihlerin verdigi hiikiimlerde ¢6ziimii bulunmayana bir mesele ile karsilasirsa kendi reyiyle ictihad
etsin. Ictihad etmekten korkuyorum demesin. Zira helal belli haram bellidir. Bunlarin arasinda siipheli
seyler vardir. Seni siipheye diisiireni terk et, siipheye diistirmeyenlerle amel et. Vellevi, Muhammed b.
Ali b. Adem b. Musa eisyubi, Serh-u Siineni Nesdi, Mekke: Daru Al-i Berum 2007, ¢. XXXIX-XL, s.
254.
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fcma lafzinin liigat manasinda kullanildigmin agikca goriildiigii bir rivayet
olarak Resid Riza, Taberani’nin Evsat’ta ve EblG Said’in de el-Kadd’da Ali’den
yaptiklar bir rivayete dikkat ceker: “Ali, Rastlullah’a (s.a.v.) sayet karsima hakkinda
ne Kur’an’da ne de siinnette bir hilkmiin bulunmadigi bir mesele ¢ikarsa siz bana nasil
davranmami emredersiniz diye sordugunda, Hz. Peygamber, o zaman, o meseleyi
miiminlerin fikih ehli ve abid olanlar1 arasinda, istisare ederek ¢6z, sadece kendi reyinle

o mesele hakkinda hiikiim verme” demistir.12

Resid Riza selefin tatbikatinin kendi diisiincesini destekler mahiyette oldugunu
ispat i¢in, Hz. Omer’in, Sam’da veba hastaliginin ortaya ¢iktigin1 haber aldiginda,
Sam’a gidip gitmemek hususunda Kureys’in ileri gelenleri ile istisare etmesi hadisesine
isaret eder. Bu hadisede Kureys’in ileri gelenelerinin veba bulunan yere girilmeyip, geri
doniilmesi konusunda goriis birligine varmalar1 {izerine Hz. Omer’in geri dénmesi
hadisesinde vuku bulan icma ustlciilerin 1stilahindaki icma degil, liigat manasiyla

icmadir."

Resid Riza ashabin disinda, selef-i salihin arasinda ismini zikrettigi Islam fikih
tarihinin bazi Onemli isimlerinin de icma lafzin1 esas itibariyle liigat manasinda
kullandiklarini, terimi kullanirken kasitlarinin 1stildhi manada icma olmadigini iddia
etmektedir. Mesela Ahmed b. Hanbel, gerek “Kim icmd iddiasinda bulunursa yalan

>

soylemis demektir. Belki de insanlar ihtilaf ettiler.” seklindeki sozlerinde, gerekse
bayram tekbirleri konusunda Omer’in icmar ile amel edilecegini sdylerken, icma lafzin
liigat manasinda kullanmistir. Ancak Ahmed b. Hanbel gibi baz1 zevatin sozlerini
yorumlayan kimi ulemd, onlarin ¢ok daha sonra ortaya ¢ikmis 1stilahi manasiyla

kelimeyi kullandiklarini zannetmislerdir."*

Boylece bir taraftan icma lafzinin, biitiin fukahanin istisnasiz {izerinde ittifak

ettigi goriis seklindeki klasik taniminin her bakimdan temelsizligi ispat edilmeye, diger

12 Resid Riza, T efsir, c. V, s. 196; Bu soziin nakledildigi kaynaklardan biri icin bkz. Ibn Abdiilber
Nemeri, Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, Cami u-beyani’l-ilm ve
fazlihi vema yenbagi fi rivayetihi, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye [t.y], c. II, s. 59.

" Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 208.

14 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 208; Ahmed b. Hanbel’e atfedilen icma ile ilgili s6z i¢in bkz. [bnii’l-
Kayyim, flamii’I-Muvakk:’in, c. 1, s. 30.
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taraftan icmar modern donemde stra ictihadinin neticesindeki ¢ogunluk karari olarak
yeniden tanimlayabilmenin mesriiyet zemini ayet, hadis, selef-i salihinin s6z ve

tatbikat1 ile teskil edilmeye calisilmistir.

islam tarihinin Emevilere kadar olan donemini tamamen sra asr1 olarak tasvir
eden miiellifin, bu noktada da temel gayretinin, gerek Hz. Peygamber’in gerekse
sahabenin siray1 halife ya da imam olan sahis icin sirf ahlaki bir ilke olarak kabul
etmedigi aksine imami baglayict mutlak bir ilke olarak kabul ettigini ispat oldugu

gortlir.

Hz. Peygamber zamaninda istisareye verilen onemin tezahiirli olarak miiellif, o
dénemde Medine’de bulunan ve iilii’l-emr olarak isimlendirilen kimselerin varligina
dikkat ¢ekmektedir. Miiellif bu kimseleri engin bilgi sahibi olduklarina inandiklart igin
insanlarin dinleriyle ilgili meseleler ve diinyaya dair mesalihlerinde kendilerine itimat
ettigi kimseler olarak tarif eder.” Peygamber Efendimiz zamaninda Efendimiz’in
yaninda Medine’de bulunan bu iilii’l-emr daha sonra Medine’den ayrilmak zorunda
kalmistir. Ciinki onlara, halife i¢in beyat almada, s0rd, siyaset ve kazaya dair
meselelerde ihtiya¢ duyulmustur. Halifenin yakininda bulunanlar ise hakkinda nas
bulunmayan hukiiki bir mesele ortaya c¢iktiginda halifeler tarafindan istisare igin

cagrilmistirlar. 16

Miiellifin bu ili’l-emr tarifinde iki nokta dikkat ¢ekicidir. Biri, tanimda dini ve
diinyevi meseleler seklinde bir ayirima yer verilmesidir. Miellifin ilk donemde straya
misal teskil edecek orneklerin aktariminda sik sik hakkinda nas bulunmayan diinyevi
meseleler ifadesini kullandig1 goriiliir. Boylece miiellifin yeni icma taniminda yer alan
ve esasinda dinin tezahiirlinden ve dini otoritelerin miidahalesinden arindirilmis
tamamen sekiiler bir saha ihdas1 amaciyla yapilan bu modern ayirim, ilk asirdan itibaren
mevcut bulunan bir ayirnrmmig gibi takdim edilir. Bu ayirim hakkinda ayrintili bilgi

ticlincii boliimiin dini-diinyevi alan ayirimi basliginda yapilacaktir. Diger dikkat ¢ekici

' Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 195.
' Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 195.
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husus da bu {li’l-emr taniminda, kavrami sadece fukahaya tahsis eden klasik

yaklagimin sahabe asrindan bir dayanagi olmadigina yonelik imadir.

Resid Riza’nin ilk asr1 slird asr1 olarak resmederken, onun sadece ilk asirda
stirdya 6nem verilmis oldugunun altin1 ¢izmekle yetinmedigi, Hz. Peygamber de dahil
olmak iizere biitlin imamlarin srayla mukayyed olduklarini ispata calistigi goriiliir.
Baz1 alimlerin Hz. Peygamber’in istisareden miistagni bulundugu goriisline taraftar
olduklarina dikkat ¢eken miiellif, misal olarak Hasan Basri’nin “is hususunda onlarla
istisare et” seklindeki Ali Imran suresi 159. ayet-i kerimesi hakkindaki “Allah teila
peygamberinin onlara ihtiyact olmadigimi biliyordu. Ne var ki onlarin peygamberden
sonra istisareyle hareket etmelerini murad etmistir.” agiklamasini nakleder.'” Resid Riza
Hasan Basri’nin goriisiinii teyid eden “Allah ve Resulii istisareden miistagnidirler. Ne
var ki Allah onu benim iimmetim icin rahmet kilmistir. Ummetimden kim istisdre ederse
dogruluktan mahrum olmaz, kim de onu terk ederse her zaman sapar”. seklinde Hz.
Peygamber’in merfu bir hadis-i serifinin de bulundugunu ekler."® Ancak Resid Riza,
sahih hadislerin, kendisine vahiy inen meselelerin disinda, Hz. Peygamber’in de istisare

ile mukayyed olduguna delil tegkil ettigini iddia eder.

Miiellif goriisiine hiiccet teskil etmesi i¢in, modern donemde, siklikla, sosyal

hayatin biiylik bir boliimiinii dinin etkinlik sahasinin disina tasiyabilmek adina 6zel

'” Hasan Basri’nin disinda da Hz. Peygamber’in aslen istisdreden miistagni oldugu gériisiinii savunanlarin
isimlerini ve goriislerini Ali Imran suresinin 159. ayet-i kerimesinin tefsiri esnasinda Taberi
gruplandirarak soyle nakleder: Rastlulldh’a vahiy geldigi ve yanlis davranislari vahiyle diizeltildigi
halde, ona ashabiyla istisre etmesinin emredilmesinin hikmetini miifessirlerin farkli sekilde izah
etmislerdir. a-Katade, Rebi’ b. Enes ve ibn Ishdk’a gore Rastlulldh’a ashabiyla istisre etmesinin
emredilmesindeki sebeb, ashabin gonliinii hosnut etmek ve onlarin dine bagliliklarini giiglendirmektir.
Ciinkii Ras@lullah, savas gibi Onemli mevzilarda ashabiyla istisar edince Allah’in Rasulii’niin
kendilerini dinledigini goriir ve goniil hosnutlugu ile onun kararlarina boyun egerler. Esas itibariyle
Allah Teala Rasuliinii vahiyle desteklemis ve onun herhangibir kimseyle istisare etmesine ihtiyag
birakmamustir. b- Dehhak ve Hasan-1 Basri’ye gore ise emrin sebebi istisdre etmenin faziletli bir is
oldugu agikca ortaya ¢iksin diyedir. c- Siifyan b. Uyeyne’ye gore ise, emrin sebebi, Rasiilullah’tan
sonra da miiminlere ararlarinda istigsare etmelerinin gerekli oldugunu gostermektir. Taberi kendisi de
Rasilulldh’in istisareye muhta¢ olmadigi goriisiindedir. Ona goére de emrin sebebi hem seytanin
vesvesine kapilma olasiligi bulunan miiminlerin goniillerini hosnut etmek, hem de Rastilulldh’dan
sonra da miiminlerin gii¢ meselelerde aralarinda istisare etmelerini saglamaktir. Taberi, s.

18 Resid Riza, el-Hildfe, s. 31; Mertoglu, “Hilafet”, s. 403. Hadis icin ayrica bak. Canan, [brahim, Hadis
Kiilliyati: Kiitlib-i Sitte Terctime ve Serhi, c. XVI, s. 129.
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baglamindan koparilarak tevil edilip referansta bulunulan,'® Miislim’in Aise ve Enes’ten
rivayet ettigi, Hz. Peygamber’in “Siz diinya isinizi daha iyi bilirsiniz” seklindeki hadisi
ile, yakin anlamlardaki biri yine Sahih-i Miislim’de yer alan “Ben sadece bir insanim.
Size dininize ait bir ig emrettigimde, onu alin. Size kendi reyimden bir sey emredersem,
(bilin ki) ben sadece bir insamim.”, digeri de Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi
“Dininizden olan isler bana aittir, diinyanizdan olan isleri ise siz daha iyi bilirsiniz”,
seklindeki hadislerine miiracat eder.” Miiellif bu hadislerin “De ki: Ben sadece sizin
gibi bir insamim. Ne var ki bana vahyolunuyor” seklindeki Kehf suresi 110. ayet-i
kerimesine de muvafik oldugunu savunur ve nihayetinde varmak istedigi noktay1 su
sozlerle ifade eder: Hz. Peygamber kesbi islerde baskalarina ihtiya¢ duyabilir ve onun
en milkemmel olmasi, her seyi ilmiyle kugatmasi, her seyi yapmaya muktedir olmasi

anlamina gelmez.”’

Sahabenin, kendilerine gore maslahat bulunmadigi ancak Peygamber’in de
yapilmasini emrettigi baz1 durumlarda, o emrin, vahiy {iriinii mii yoksa Peygamber’in
kendi goriisli mii oldugunu sormalari, cevab ikincisi ise, kendi goriislerini Peygamber’e
sOylemeleri bu nedenledir. Resid Riza, Bedir savasinda vuku bulan bir hadiseyi de

iddiasma delil olarak sunar. Bedir savasinda bedir kuyularinin alt tarafina konaklama

' Hadisin modern dénemde bu tarzda referans gosterilmesine yonelik tenkit i¢in bak. Yusuf Kardavi,
Stinneti Anlamada Yontem, s. 241; el-Islam ve Usilu’l-Hiikm isimli kitabinda Ali Abdurrazik’: bu
hadisleri referans gostererek Islam dininin ydnetimle ve diinya isleriyle ilgisi bulunmadigini ispat
etmeye c¢aligmakla suglayan Ezher ulemasmin Ali Abdiirrrazik’a yonelik tenkitleri i¢in bak. Ramazan
Yildirim, Hilafet Tartigmlari, s. 181-192.

2 Resid Ruza, el-Hildfe, s. 31; Mertoglu, “Hilafet”, s. 403; Resid Riza’nin bir kismini naklettigi hadislerin
tamami su sekildedir: Miislim’in Aigse ve Enes’ten rivayet ettigi hadise gore, Hz. Peygamber hurma
agaclarini asilayan bir topluluga ugradi ve onlara “asilama yapmasaniz da hurma olur” buyurdu. O
sene hurmalardan iyi verim alinamadi. Hz. Peygamber onlarin yanina tekrar ugradi ve “Hurmalariniza
ne oldu? buyirdu. Hurma sahipleri “Sen bdyle boyle demistin”dediler. Rastilulldh da “Sizler diinya
islerinizi daha iyi bilirsiniz.” buyurdu. EbG’l-Hiiseyin Miislim b. El-Haccac el-Kuseyri en-Niysabri,
Sahih-i Miislim, Kitabii’l-Fedail, Hadis No: 141, c. 4, s. 1836; Miislim’in Sahih’inde yer alan hadisin
diger nakli su sekildedir: Nebi (s.a.s.) Medine’ye geldiginde halk hurma agaglarini asiliyorlardi. Halk
arasinda bu iglemi yapanlara ‘asilama yapiyorlar’ tabirini kullaniyordu. Resiliillah onlara, “Bdyle ne
yaptyorsunuz?” diye sorunca onlar, “Biz bunu eskiden beriyapiyoruz.” dediler. Restliillah, “Belki siz
boyle yapmasaniz da netice iyi/miispet olur.” buyurdu. Bunun iizerine onlar asilama isini terk ettiler.
Sonunda hurma agaglari meyvelerini doktii verimleri azaldi. Bu durumu Hz. Peygamber’e
bildirdiklerinde soyle buyurdu: “Ben bir beserim. Dininizle aldkali size bir sey bildirdigimde onu
aliniz. Ancak kendi reyimle size bir sey emredersem siiphe yok ki ben de ancak bir beserim.” Sahih-i
Miislim, Kitabii’1-Fedail, Hadis No:140. c. 4. s. 1835.

! Resid Ruza, el-Hildfe, s. 31; Mertoglu, “Hilafet”, s. 402, 403.
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emrini veren Hz. Peygamber kendisine bunun vahiy mi, yoksa kendi goriisii mii
oldugunu soran Hubab b. Miinzir’e, kendi goriisii oldugunu sdylemesi iizerine, Hubab b.
Miinzir’in bunun uygun bir konaklama yeri olmadigina dair goriis belirtmesi iizerine

Hz. Peygamber kendi goriisiinii birakip onunkine tabi olmustur.**

Miiellif benzer bir tasviri Hz. Ebitibekir ve Omer donemleri icin s6z konusu
ederek, ilk iki halifenin de idareleri esnasinda kendilerini istisare ile kayit altina
aldiklarini ispata calisir. Boylece modern donemde de yoneticiler i¢in sira kararlarinin

baglayic1 olmasi gerektigi fikrinin ilk asirdan temelleri tesis edilmis olur.

Resid Riza i¢in Hz. Ebtbekir’in hilafet yonetiminde istisareye dayandiginin
delili, onun, hakkinda Kitap ve silinnette bir hiikkmiin bulamadigi meselelerde,
Miislimanlarin alimleri ve ilenleri gelenleri ile istisare etmesidir. Hz. Ebtbekir
kendisine ihtilafli bir mevzl sunuldugunda Allah’in Kitab’ina bakmis, orada meseleyi
¢Ozlime kavusturacak hiikmii bulursa onunla hiikkmetmistir. Allah’in Kitab’inda bir sey
bulamazsa siinnete miiracat etmis meselenin ¢éziimii i¢in gerekli hiikkmii bulursa, onunla
hiikmetmis bulamazsa Miisliimanlara bana soyle sdyle bir mesele geldi, Allah’in Kitab’1
ve Rasll’iin slinnetine baktim fakat onlarda bir sey bulmadim, Nebi’nin bu hususta nasil
bir hiikiim verdigini biliyor musunuz diye sormustur. Bazen bir grup insan evet, o
konuda sOyle soyle hiikmetti diyerek cevap vermis, Hz. Eblibekir’de Rastilullah’in
hiikmiinii alip, bunun iizerine Allah’a hamd ancak bu son durumda da bir sonuca
ulagamamigsa, Miisliimanlarin 6nderlerini, alimlerini ¢agirip onlarla istisare etmistir.

Gériis birligine varirlarsa onunla hiikmetmistir.”

Benzer bir yaklasimla Hz. Omer de ortaya cikan yeni bir meselenin hiikmii igin
once Kitap ve siinnete miiracaat etmistir. Onlarda bir hiikiim bulamadig1 zamanlarda ise
Hz. Eblbekir’in o meseleye dair bir hiikmii var m1 diye arastirmistir. Sayet varsa Hz.

Ebibekir’in hiikmettigiyle hiikmetmistir. Degilse, o da Miislimanlarin 6nderlerini,

2 Resid Riza, el-Hildfe, s. 31; Mertoglu, “Hilafet”, s. 403. .
» Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 195; Hz. Ebibekir’le alakali bu nakil i¢in ayrica bak. ibnii’l-Kayyim,
Llamii’l-Muvakki’in, c. 1, s. 62.
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alimlerini cagirmis ve onlarla istisare etmistir. Gorlis birligine varirlarsa da onunla

hiikmetmistir.*

Resid Riza, idarecinin kendi reyiyle degil de istisare neticesinde elde edilen
cogunluk goriisiiyle kayitll oldugunu ispat i¢in, hem Hz. Peygamber, hem de sahabe
uygulamalarindan delil arayisina girisir. Aksine delil teskil etme niteligi bulunan bazi
hadiseleri ise miiellif tevil eder. Miiellif i¢in bu konuda en biyiik delil Hz.
Peygamber’in uhud gazvesinde ¢cogunlugun reyini kendisinin ve ileri gelen sahabenin

goriisiine tercih etmesidir.*

Hz. Omer’in Sam’a giderken yolda veba salgmmni haber almasi iizerine meseleyi
muhacir ve ensarla istisare etmesi hadisesini, Resid Riza sahabenin istisare neticesinde
elde edilen ¢ogunluk kararma gore hiikiim vermesine misal olarak verir. Hz. Omer,
muhacir ve ensarla istisare etmis ancak onlar aralarinda ihtilaf edince Kureys’in 6nde
gelen ihtiyarlarina konu hakkinda ne diistindiiklerini sormustur. Onlar geri doniilmesi ve
veba bulunan yere girilmemesi hususunda ittifaka varinca onlarin goriisiine uyarak geri
donmiistiir. (Hz. Omer’in Ensar ve Muhacir’in ihtilafi durumunda Kureysin ileri gelen
yaslilarina durumu arzedip goriislerini sormasi ve de onlarin iki goriisten birini tercih
hususunda ittifak etmeleri durumunda onlarin ittifaklarina gére hareket edip hiikmii

uygulamasi, miiellife gore ayetin tefsirinde kendisinin tercih ettigi seye muvafiktir.)*

* Resid Ruza, Tefsir, c.V, s. 196. Hz. Omer’le ibnii’1-Kayyim, [ldmii’I-Muvakki 'in, s. c. 1, s. 62

 Resid Ruza, Tefsir, s. 403-404 Resid Riza’nin dikkat ¢ektigi bu hadisenin ayrintilar1 su sekildedir: Hz.
Peygamber Bedir savaginin intikamini almak i¢in Medine iizerine yiiriidiigii haber alinan Kureys
miigrikleriyle, savas meydaninda mu karsilagilmali yoksa, Medine’de kalip savunma savast mi
yapilmali hususunu, ashabiyla etraflica istisare eder. Hz. Peygamber savunma savasi yapmak lehine
goriis beyan eder ve bu konuda ashabin bir kisminin da destegini alir. Ancak, 6zellikle Bedir'e
katilamamis sahabiler ve genc sahabilerin arzular1 aksi istikamettedir. ikinci goriisii savunan
sahabilerin sayilar1 daha fazla oldugundan Hz. Peygamber kendi goriisii yerine onlarinkini
uygulamaya karar verir. Zirhin1 giyip harbe ¢imaya azmeden Hz. Peygamber’e sahabiler sehirde kal
demislerse de Hz. Peygamber “zirhini, silahini kusanan bir peygambere Allah kendisiyle diismanlar
arasinda hiikmiinii verinceye kadar silahlarini indirmesi yakismaz” cevabini verir. Taberi Tefsiri, c. 4,
s. 241, 242; Ebd Abdillah Muhammed ibn Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Terciimesi, gev.
Mehmed Sofuoglu, c. 16. s. 7241.

*% Resid Ruza, Tefsir, c. V, s. 197; ibni Abbas radiyallahu anhiima'dan rivayet edildigine gore, Omer ibni
Hattdb radiyallahu anh Sam'a dogru yola ¢ikti. Serg denilen yere varinca, kendisini ordularin
baskomutani Ebi Ubeyde Ibni Cerrah ile komuta kademesindeki arkadaslar1 karsiladi ve Sam'da veba
hastalig1 basgdsterdigini ona haber verdiler. Ibni Abbas'n dedigine gére, Hz. Omer ona:Bana ilk
muhacirleri ¢agir, dedi; ben de onlar1 cagirdim. Omer, onlarla istisire etti ve Sam'da veba salgimi
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Miiellifin ilk asirla ilgili aktarimlari, sahabenin sira kararlarin1 mutlak baglayici
bir ilke olarak yorumladiklarin1 diisiindiirtecek sekildeyse de, ilk asirlarda vuku bulan
baz1 hadiseler aksini de sdylebilmeye imkan verebilecek niteliktedir. Mesela Hz.
Peygamber’in Bedir savaginin nihayetinde ele gegirilen esirler konusunda ¢ogunlugun
kararina uymadig1 goriiliir. Bedir savasinda ele gegirilen esirlere yapilacak muamele
hakkinda ashabi ile istisire eden Hz. Peygamber, ashabina bu esirler hakkinda
gorilistinliz nedir diye sorar. Hz. Eblbekir, “Ya Ras@lulldh, onlar senin kavmin ve
ailendir. Onlan fidye karsilig1 serbest birak, belki de Allah onlarin tevbelerini kabul
eder”. seklinde cevap verir. Hz. Omer’in cevabi ise, “Ya Rastlullah, bunlar seni
yalanladilar, yurdundan ettiler. Herkesin Oniinde onlarin boyunlarini vurdur, seklinde
olur. Abdullah b. Revaha da “Ya Rastlullah agaclar1 bol bir vadinin i¢inde onlar1 atese
ver” diye goriis beyan eder. Bu cevaplar lizerine Hz. Peygamber susar ve onlara cevap
vermeden bir siire ¢adirma girer. Disarida bekleyen topluluktan bir kismi, Hz.
Peygamber’in Hz. Ebdbekir’in goriisiinii kabul edecegini, bir kismi, Hz. Omer’in
gorilisinii kabul edecegini, bir kism1 da Abdullah bi Revaha’nin goriisiinii kabul

edecegini konusurlarken, Hz. Peygamber disar1 ¢ikip kendi goriigiiniin Ebubekir’in

bulundugunu kendilerine bildirdi. Onlar, nasil hareket edilmesi gerektiginde ihtilaf ettiler. Bazilari—
Sen belirli bir is igin yola ¢iktin; geri donmeni uygun bulmuyoruz, dediler. Bazilar1 da:Halkin kalani
ve Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ashabi senin yanindadir. Onlar1 bu vebanin {istiine
sevketmenizi uygun gérmiiyoruz, dediler. Bunun iizerine Hz. Omer: Yanimdan uzaklasimz, dedi.
Daha sonra:Bana ensar1 ¢agir, dedi; ben de onlar1 ¢agirdim. Fakat onlar da muhacirler gibi ihtilafa
diistiiler. Hz. Omer:Siz de yanimdan gidiniz, dedi. Sonra: Bana Mekke'nin fethinden 6nce Medine'ye
hicret etmis olan ve burada bulunan Kureys muhacirlerinin yaslilarini ¢agir, dedi. Ben onlar1 ¢agirdim;
onlardan iki kisi bile ihtilaf etmedi ve:Halki geri dondiirmeni ve bu vebdnin iizerine onlari
gbtiirmemeni uygun goriiyoruz, dediler. Bunun iizerine Hz. Omer insanlara seslendi ve:Ben
sabahleyin hayvanm sirtindayim, siz de binin, dedi. Ebti Ubeyde ibni Cerrah radiyallahu anh: Allah'm
kaderinden mi kactyorsun? dedi. Hz. Omer:Keske bunu senden baskasi sdyleseydi ey Ebti Ubeyde!
dedi. Omer, Ebii Ubeyde'ye muhalefet etmek istemezdi. Soziine sdyle devam etti:Evet Allah'in
kaderinden yine Allah'in kaderine kagiyoruz. Ne dersin, senin develerin olsa da iki tarafi olan bir
vadiye inseler, bir taraf verimli diger taraf corak olsa, verimli yerde otlatsan Allah'm kaderiyle
otlatmug; corak yerde otlatsan yine Allah'in kaderiyle otlatmis olmaz miydin?ibni Abbas der ki:O
sirada, birtakim ihtiyaglarini karsilamak igin ortalarda gériinmeyen Abdurrahman ibni Avf radiyallahu
anh geldi ve: Bu hususta bende bilgi var; Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem'i:"Bir yerde veba
oldugunu isittiginizde oraya girmeyiniz. Bir yerde veba ortaya cikar, siz de orada bulunursaniz,
hastaliktan kagarak oradan disar1 ¢ikmaymmiz" buyururken isitmistim, dedi.Bunun iizerine Omer
radiyallahu anh Allah'a hamd etti ve oradan ayrilip yola koyuldu. Buhari, Tib 30; Miislim, Selam 98
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goriisiine muvafik bulundugunu ilan eder. Ancak bu hususta vahiy Hz. Omer’in

goriisiinii teyit eder sekilde nazil olmustur.”’

Stira kararlari ile ilgili iddiasini ¢iiriitecek nitelikteki bu hadiseye Resid Riza’nin
aciklamasi, istisdre emrinin uhud gazvesinde nazil oldugu, bu hadisenin ise uhud

gazvesinde inen istisire emrinden 6nce vuku buldugu seklindedir.”®

Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer donemlerinde de, istisare kararlarinin baglayici kabul
edilmedigini, istisare neticesinde nihai kararin yoneticiye birakildigini gdsteren bazi
hadiseler vuku bulmustur. Mesela Hazret-i Eblbekir, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra zekat vermeyi reddedenlerle savasma karar1 alir. Bu konuda, iclerinde Hz.
Omer’in de bulundugu ashabla istisirede, Hz. Omer de dahil olmak iizere ashab Hz.
Eblbekir’e muhalefet ederek, iman tamamen kalplerine yerlesinceye kadar onlar
Islam’a 1sindiric1 bir davranis igerisine girmesi i¢cin Hz. Ebibekir’e teklifte bulunurlar.
Ancak Hz. Ebtbekir goriisiinde 1srar eder ve ordusunu zekat vermeyenlerin iizerine
sevketer.”’ “Rastlulldh, “Ben insanlar, “lailahe illallah” deyinceye kadar onlarla
savasmaya emr olundum. Bu sézii séyleyen kimse (Islam kanununun hakki karsihig
olmak miistesna), malint canint benden korumus olur.” Buyurmusken, sen bu insanlarla
nasil savasirsin, diyerek ilk basta, Hz. Eblibekir’e muhalefet eden Hz. Omer’in, “Zekat
malin hakkidir. Allah’a yemin olsun ki, namaz ile zekat arasinda aywrim yapan kimseyle
savasacagim” seklindeki Hz. Ebibekir’in cevabini duyduktan sonra, onun hakli
olduguna kanaat getirdigi bilgisi kaynaklarda yer alsa da biitlin muhaliflerin ya da
ekseriyetin ikna olduguna dair bir bilgi yer almamaktadir. Aksine kaynaklarda, Hz.
Ebubekir’e kars1t neredeyse icma vukubuldugu halde muhaliflerden hi¢ kimsenin Hz.
Ebibekir’e, istisare edip sonucu gordiigiin halde nasil olur da istisareden ¢ikan sonuca
aykir1 hareket edersin seklinde itiraz etmedigi, bunun da Isldm tarihinde istisarenin

baglayici olmadigmimn delillerinden oldugu bilgisi yer almaktadir.*

" Taberi, Tefsir, c. 4, s. 241, 242.

% Resid Ruza, Tefsir, s. 403-404.

* ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, c. 6. s. 442, 443.

30 Miitevelli, Abdiilhamid, Mebddiu Nizami’I-Hiikm fi’l-Islam, s. 246.
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Benzer bir sekilde Hz. Omer, fethedilen Irak topraklarina fey hiikiimlerini,
ashabm ekseriyetinin muhalefetine ragmen uygulamustir. Ister savasarak, isterse
savasmadan olsun ele gecirilen diisman topraklarinin miilkiyetinin devlete, bu
topraklardan istifade hakkinin ise hara¢ ve bas vergisi karsiliginda eski sahiplerinin
ellerinde birakilmasina fey denir. Irak topraklar1 fethedilince bunlarin ganimet
kapsamina almarak kendilerine dagitilmasini bekleyen gaziler, Hz. Omer’in boyle bir
paylasima yanagmamasina itiraz ederler ve konu bu ylizden istigareye acilir. Baslangicta
kendisini destekleyenlerin sayisi, muhalefet edenlerden azken daha sonra Hz. Omer,
ensarin ileri gelenlerinden on kisiyi kendi goriisliniin isabetli olduguna ikna eder.
Béylece uygulama Hz. Omer’in savundugu goriise gore gergeklesir ve topraklar eski

sahiplerine birakilir.

Miiellifin bir diger delili de Hz. Peygamber’e “is hususunda onlarla istisare et.
Bir de azmettin mi artik Allah’a tevekkiil et ayetindeki azmin ne oldugu sorulunca
bunun “ehl-i reyle istisare etmek daha sonra da onlara tabi olmak” anlamina geldigini
sdylemesidir. Istisarenin Hz. Peygamber icin bile belli konularda baglayict bir ilke
olmasi miiellif tarafindan bu sekilde s6z konusu edildikten sonra Hz. Peygamber’den
sonraki imamlar i¢in de istisarenin baglayici bir ilke olmasi evveliyetle gerekir. Zaten

miiellif de bunu su sozlerle dile getirir:

Imamin en 6nemli vazifesi Allah’in ve Resilii tarafindan bir nassin ya da
kendisiyle istidlal edilecek sahih bir icmam bulunmadigi ve yahut da hakkinda kesin
olmayan ictihadi bir nassin bulundugu her konuda istisire etmektir. Istisare bilhassa
amme maslahati konusunda, zaman ve mekanin degismesiyle degiseceginden naslarin
bu alanlara tatbik yollar1 konusunda gereklidir. Imam ¢ogu kimsenin zannettigi gibi
mutlak bir hakim degildir. Aksine Kitap, siinnet ve Hulefad-i Rasidin’in genel

tutumlarindan elde edilen delillerden kaynaklanan bir istisre ile kayitlidir.”’

Resid Riza’nin iddia ve ispat gayretinin aksine kavramin klasik yorumunda da
strd sadece ahlaki bir ilke olarak kabul edilmistir. Ancak miiellif sliray1 ahlaki niteligi

haiz sirf tavsiye edilmis bir ilke olarak kabule yanasmamakta kararlidir ve istisarenin

3! Resid Riza, el-Hildfe, s. 30; Mertoglu, “Hilafet”, s. 401, 402.
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imami1 baglayict mutlak bir ilke oldugunu ispat icin ilgili ayet ve hadisleri istedigi
sonucu almak iizere yeniden tefsir etmektedir. Bu nedenle Kur’dn-1 Kerim’de Sira
suresinde yer alan “Onlarin isleri aralarinda sira iledir.” (42/38), ayet-i kerimesi ile Ali
Imran suresinde yer alan Hz. Peygamber’e hitaben “Is hususunda onlarla istisare et.”
(3/159) seklindeki ayet-i kerimede dile getirilen istisare hiikmiinii emir ifade eden
lafizlar olarak tefsir gayretine yonelir. Bu ayetlerde Hz. Peygamber’e bile istisarenin
emredildigini savunan miiellif Hz. Peygamber’e iimmetin isleri hakkinda istisarenin
emredilmesinin sebebinin, istisdrenin immetin amme maslahatlar1 i¢in seri kaide
kilinmasi1 oldugunu sdyler. Zira bu maslahatlar olduk¢a detayli olup, bunlarin
sinirlandirilmast miimkiin degildir ve bunlar zaman ve mekanin degismesiyle de degisir

niteliktedir.>

Hz. Peygamber ve sahabe asriyla ilgili bu nakillerden hareketle, ilk asirda
istisareye onem verildigi iddia edilebilirse de, bu donemde siira kararlarini1 yoneticiyi
mutlak manada baglayict bir ilke olarak kabul edildigini iddia etmek giigtiir. Zira
yukarida da naklettigimiz iizere ilk asirda istisare neticesinde elde edilen ¢ogunluk
kararlarina uyulmasimin mutlak gereklilik oldugu iddiasini giiriitecek hadiseler sz
konusu olmustur. Ayrica dyle olsaydi bile yani Hz. Peygamber ve ashabi stirddan ¢ikan
cogunluk kararlarin1 mutlak baglayic1 kararlar olarak kabul etselerdi bile bu yine de
icmain, sOradan, demokratik yonetim biciminin de srddan bagka bir sey olmadigi
seklindeki bir akil yiiriitmeye hiiccet teskil etmezdi. Klasik tarifini reddettikten sonra ilk
asra referansla Resid Riza tarafindan savunulan icmad taniminin modern kurum ve

degerlerle olan baglantis1 bu boliimiin ikinci ana basgliginin mevzisu olacaktir.

Turabil icm&1 Misliiman toplumun fikir birligi olarak tanimlar. O, insanlarin
icmar tegkil eden fikirlerini referandum kanaliyla dile getirebileceklerini ya da gii¢lerini
kendi temsilcilerine aktarabileceklerini, bunun bir parlemento, bir konsey ya da meclis-i

sird kanaliyla gerceklesebilecegini sdyler.”” fcmar bdylece modern bir muhtevayla ve

32 Resid Riza, el-Hildfe, s. 30; Mertoglu, “Hilafet”, s. 402.

33 Turabi, “islam Devleti”, s. 276. Isldmi Diigiincenin Ihyds: isimli eserinde de benzer ifadelerle miiellif,
“aslinda icma dislincesini giinlimiizde referandumla veya dolayli icma sayilabilcek ¢agdas
parlementer sistemle ifade edebiliriz. Miisliimanlarin hiir secimle sectikleri parlemento meclisi
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fikhi olmaktan ziyade siyasi bir kavram olarak agiklamaya calisan Turabi, icma
kavramiyla alakali bu diislincesini genel ifadelerle de olsa geriye dogru bir okumayla

Islam tarihinin ilk yillarina kadar gotiiriir.

Ona gore icma ilk baslangicta cemaatin goriis birligi olarak kabul
edilmekteydi.>* Asl olan icma Mislimanlarin icmarydr®>. Ancak ilk dénemdeki icma
bi¢imi kayboldu. Islam fikhinimn altin ¢aginda iken Miisliimanlar (genel olarak) dini bir
meselede goriis taleb etmek i¢in fukahdya basvururdu. Yalniz fukahinin bildirdigi
gorlisiin  baglayict bir yonii yoktu. Ancak Miisliimanlarin genel ¢ogunlugu bu
goriislerden/mezheplerden biri iizerinde icma ederlerse o zaman o goriise tabi olunurdu.
Fukaha halka sadece onderlik yapardi. Esas itibariyle nasdan sonra s6z hakki Miisliiman
topluma aitti. Tarih igerisinde zamanla nasdan sonra séz hakkinin devlet bagkani, imam
veya halifeye ait olduguna inanildi ki bu yanlistir. Fukahanin da Miisliimanlar1 baglayici

kurallar koyma hakki yoktur.*®

Turabi’ye gore ilk kusak fikih bilginleri zaman zaman kullandiklar1 ifadeler
arasinda “bu goriislimiiz cemaati {lizerinde buldugumuz halin ifadesidir” seklinde bir
takim sozlere yer verirlerdi. Onlar bu sozleriyle kamuoyuna dikkat ¢cekmek istiyorlardi.
Ancak bir slire sonra goriis sadece seyhlere, yashlara 6zgii olmaya basladi. Bunun
anlami fikhin aslinmn tamamen degisdigidir. Ona gore bugiinkii Islami hareket tiim
bunlar degistirmeli ve klasik metinlerde icma olarak isimlendirilen sird mekanizmasini

yeniden isletmelidir.’’

fcmam klasik tarifini sekilsel, statik ve Miisliimanlarin ilerlemesine mani diye
tenkid edip, kavrami modern bir muhtevayla yeniden ele alan ve Islam tarihinin kiiciik
bir boliimiinii de bu modern muhtevaya mesrliyet saglayacak bir kaynak olarak

yorumlayan bir isim de Fazlurrahman’dir. Resid Riza’nin yaptigr gibi her bir unsuru

Miisliimanlarin toplumsal plani olabilir. Dogal olarak Kur’an ve siinnete muhalif bir icma olmaz.
Ihtiyat babindan olarak da parlementoyu kontrol edecek bir yargi heyeti olusturalibilir. Anayasa
muhafaza altina alinabilir.” demektedir. s. 26;

* Turdbi, “Islam Devleti”, s. 271.

35 Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 26

3% Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 28.

37 Turabi, Ozelestiri ve Yenilenme Sorumlulugu, s. 18, 19.
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belirlenmis bir modern icma tanimi Fazlurrahman tarafindan yapilmis olmamakla
birlikte, icmaimn modern donemde almasi gereken sekli hakkinda miiellifin yaptigi
aciklamalari, asagida nakledecegimiz sekilde bir tanim formuna doniistiirmemiz
mimkiin goriinmektedir. Burada bu tanima yer vermekteki amacimiz daha 6nce de
ifade ettigimiz tizere miiellifin bu agiklamalari ile onun ilk asir icma yorumu arasindaki
paralellige isaret etmektir. Miiellifin icmdin modern dénemde almasi gereken sekli
hakkindaki diger aciklamalarina ise femd Kavraminin Siyasallasmas: bashigi altinda yer

verecegiz.

“Halkin kendisine se¢im yoluyla vekil tayin ettigi kimselerin ekseriyetinin sira
yoluyla ¢ikardigi dogru ya da yanlis olmasi muhtemel yasalar, Miisliiman toplumun
iradesini yansittig1 siirece Miisliiman toplumun icmai olarak adlandirilmalidir. Yasalar
dogru ya da yanhs olabilir zira hatasiz higbir fert veya grup olamaz. Onemli olan

yasanin Miisliiman toplumun iradesini yansitiyor olmasidir. ” %

Bu tanimda icma kavraminin modern demokrasilerdeki halk egemenligi
kavramma karsilik kullanildigi aciktir. icma meclis formuna déniistiiriilmiis stranin
neticesindeki ¢ogunluk kararindan ibaret goriiliir. Miiellifin ilk asirda gegerli oldugunu
iddia ettigi icma diisiincesi hakkindaki agiklamalarin1 da yine bir tanim formuna su

sekilde dontistiirebiliriz.

fcma ilk asirlarin sadece ilmi degil ayn1 zamanda siyasi otoritelerinin nebevi-
ideal siinneti 0rnek bir uygulama olarak alip, yeni ortaya ¢ikmis meseleleri ¢oziime
kavusturmak i¢in, onu serbest bir sekilde yorumlamalarindan ve toplumun ekseriyetinin

de zamanla bu ¢6ziimil onaylamasindan ibarettir.”’

Ik asir icmar hakindaki klasik yaklasimdan ziyade, kavramin modern

muhtevasina yakinlhigiyla dikkat ¢eken bu ilk asir icmd yorumuna Fazlurrahman siinnet,

3% Fazlurrahman, Islam, s. 260-263; Islam, s. 351-353. Miiellifin, sird ve icma kavramlarini es anlamli
kullanmasi ve slra kavramini Kur’an’in vaz etme amacinin toplumun siyasete dogrudan katilimini
saglamak oldugunu iddia etmesi hakkinda bak. Fazlurrahman, “Islim’da Stra ilkesi ve Toplumun
Rolii”, s. 140

39 Fazlurrahman, Islamic Methodolog In History, s. 30, 31, 32, 74; Tarih Boyunca Islami Metodoloji
Sorunu, s. 42, 43, 48.
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ictihad ve icma kavramlarini yeniden yorumlayarak ulagsmis goziikmektedir. Tanimda
gecen nebevi-ideal siinneti miiellif bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan birakilan
siinnet olarak aciklar*® ve bu manada bir siinnetin islam’in baslangicinda mevcut
olmadigint iddia eden Ignaz Goldziher, Snouck Hurgronje, Lammens, Margoliout,
Joseph Schacht gibi bazi oryantalistleri tenkit eder.' Ona gdre nebevi siinnet elbette
baslangigtan itibaren mevcuttu, zira belli sebep ve sartlara bagl olarak inen ayetlerin,
bu niizul sebeplerinden bihaber olunarak bizatihi anlagilmasi miimkiin degildi. Hz.
Peygamber’in uygulamalarin1 dikkate almadan Kur’an’in 6gretildigini iddia etmek tam
manastyla mantiksizliktir. Kur’an’in 6gretisine insicam kazandiran Hz. Peygamber’in

hayat1 ve onun faaliyet sahasini teskil eden iginde bulundugu ortamdir.*

Fazlurrahman bu agiklamalariyla siinnet hakkindaki klasik tasavvura istirak
etmig goziikse de, nebevi siinnetin muhtevasi hakkinda yaptig1 ilave agiklamalarla
klasik siinnet tasavvurundan uzaklasir. Ona gore Islim’in ilk baslangicindan itibaren
Peygamber’in siinneti mevcuttu fakat onun muhtevasi ve karakteri ortagagin hadis ve
fikih literatiiriinde ileri siirtildigii gibi, insan hayatinin biitiin alanlar ile ilgili ayrintili
hiikiimler seklinde ve bir defada mutlak olarak vazedilmis spesifik bir sey degildi.
Aksine Hz. Peygamber her seyden 6nce insanlik i¢in géonderilmis ahlaki bir 1slahater idi
ve kendisine bizzat basvuruldugu ya da kendisini mecbur hissederek ¢oziime
kavusturdugu miinferit bazi davalar icin verdigi hiikiimler disinda genel bir yasama

ozelligi tastyan bir hitkmii s6z konusu degildi.*

Fazlurrahman sayisi itibariyle pek de zengin olmadigini séledigi nebevi siinnetin
yoruma ve sartlara gore uyarlanmaya acik genel bir kavram oldugu iddiasindadir. Yani

nebevi siinnet mutlak olarak vazedilmis kurallar olmaktan ziyade bir tiir yol gosterici

* Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 6; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 23.

! Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 4, 5; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 21-
22; Miellif Isldm adli eserinde, isimlerini zikrettigi bu oryantalistlerin siinnet kavrami hakkindaki
iddialarin1 daha ayrintilt bir sekilde nakletmis ve bu iddialara daha detayl tenkitler yoneltmistir. Bak.
Fazlurrahman, Islam, s. 43-68; Isldam, s. 93-122.

** Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 9; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 25.

* Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 10; Tarih Boyunca Isldmi Metodoloji Sorunu, s. 26-
27; Miiellifin nebevi stinnetin muhtevasi hakkindaki benzer ifadeleri i¢in bak. Fazlurrahman, Islam, s.
51; Islgm, s. 103.
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model uygulamalardir. Hz. Peygamber’in ¢éziimleri harfi harfine kabul edilemez, zira
onun kars1 karsiya kaldigi sorunlar ¢cok defa hususi 6zellik arzeden dolayisiyla da
sadece kendi durumlari g6z Onilinde bulundurularak ¢6ziime kavusturulan
meselelerdir.* Oyleyse Hz. Peygamber’in siinneti ilk dénem Miislimanlarinin yeni
sartlara ve ihtiyaglara gore Peygamber’in ortaya koydugu modeli yorumlayarak

yaklagmaya ¢alistiklar1 bir idealdir sadece.

Fazlurrahman sahabe, tabiun ve tebe-i tdbiun nesillerinin ilmi ve siydsi
otoritelerinin toplum igerisinde ortaya ¢ikan problemleri ¢dzmek igin nebevi siinneti
kendi rey’leri veya sahsi diislinceleri ile serbest bir sekilde yorumlamak suretiyle ortaya
koyduklar1 ¢oziimleri ise yasayan siinnet olarak isimlendirmektedir.*® ilim adamlarinin
ictihadlar1 ile siyasi otoritelerin giin be giin devleti yonetirken yaptiklar1 ictihadlar1 da
iceren yasayan siinnet foplumun icmdi ile ézdestir.”” Toplumun icmaini teskil eden,
kaynag1 sahsi ictihadlar olan iste bu yorumlanmis siinnetin, toplum tarafindan genel
kabuliidiir. Bu ikinci manadaki siinnet ile icma esas itibariyle birbiriyle dzdestir.*® Bu
durumda icma, yorumlanmis siinnet olmaktadir. Ideal siinnet ile icma ya da ikinci
anlamdaki siinnet arasinda da kiyasin ya da ictihadin zorunlu faaliyet alani yer
almaktadir.*”’ ictihad ve icma arasindaki bu canli, organik iliski ise, sekilsel, total, fikir
ayriliklarina kesinlikle miisaade etmeyen Safii’nin icma anlayigla tamamen ortadan
kalkmistir. Safii’den Once ise icma statik bir olgudan ziyade demokratik bir siirecti.
Sekilsel olmayan, birakin fikir ayriliklarina miisaade etmemeyi bilakis dayanagini

ihtilaflarin teskil ettigi tabii bir siirecti.” Baslangicta foplumun icmdi olarak tezahiir

4 Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 11, 12; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s.
28-29;

* Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 27; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 39.

% Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 6, 14, 15, 30; Tarih Boyunca Isldmi Metodoloji
Sorunu, s. 23, 30, 31, 42, 43, 48. .

7 Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 30, 31; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s.
42.

* Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 18, 19; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s.
33, 34.

* Fazlurrahman, Islamic Methodology In History,15; Tarih Boyunca fsldmi Metodoloji Sorunu, s. 31.

>0 Fazlurrahman, Islamic Methodology In History, s. 23; Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 37.
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eden icma kavrami yerini hicri ikinci ylizyildan sonra ise ulemdnin icmdr kavramina

terk etmistir.”!

Istisare neticesinde sunulan ¢oziimlerin halkin ekseriyeti tarafindan kabulii
olarak tarif edilmek suretiyle icma ve sira kavramlar1 arasinda kurulan yukaradaki
irtibat, bu iki kavramn birbirinin yerine kullamlmasi suretiyle siirdiiriiliir.”> Bunu ilk
asrt sird asr1 olarak resmeden ifadeler takip eder. Fazlurrahman’a gore Hulefa-i
Rasidin’in tatbikati, 6nemli biitlin meselelerde toplumun ileri gelen Miisliiman fikir
adamlariyla istisdre etmek seklinde tezahiir etmistir. SGra formunu alan bu istisare
gelenegi genellikle tatbik edilmistir. Sadece bazen halife Ebfbekir veya Omer, sra
tiyelerinin ekseriyeti tarafindan teklif edilen diisiincenin biiylik bir siyadsi hata ile
sonuclanacagini diisiindiiklerinde kiigiik bir azinligin destekledigi kendi diisiincelerini
tatbik etmislerdir. Ancak onlar da daima ¢ogunlugu kendi diisiincelerinin dogru

olduguna ikna etmeye caligmislardir.

Stramin islam 6ncesi Araplarmin demokratik bir kurumu oldugunu™ kabile
reisinin onemli meselelerde kendi basina degil, kabiledeki farkli aileleri temsil eden
yashlarin ortak katilimiyla karar verdiklerini, Kur’an’in bunun igerigini daha da
zenginlestirerek aynen benimsemis oldugunu sdyleyen miiellif”* dolayisiyla bu prensibi
ilk ortaya c¢ikaranin Kur’an olmadigini, Kur’an’in demokratik bir yasama/karar alma
stirecini onayladigini ileri siirer. Ona gore Kur’an’in yaptigi temel degisiklik stray1
kabile kurumundan, iimmet kurumuna doniistiirmektir. Kan bag1 yerini inan¢ bagina
birakmistir sadece. Kur’an bu prensibi o kadar onemsemistir ki, Hz. Peygamber’in
tartisilmaz otoritesine ragmen ondan “igleri karara baglarken miiminlere danigsmasini”
(3/159) ister.” Miiellife gére modern donemde demokrasinin benimsenmesi bu nedenle
bir tlir mesrilastirma degil gergek manada bir yeniden kesifdir ¢linkii Kur’an, immetin

veya temsilcilerinin istisare ile karar vermelerini istemektedir.>

*'Fazlurrahman, “Implemenation of The Islamic Concept Of State”, s. 206.

>2 Fazlurrahman, “Islam’da Stré ilkesi ve Toplumun Rolii”, s. 140

>3 Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve Ahlak”, s. 138.

5% Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumda Gayr-1 Miislim Azinliklar”, s. 107, Makaleler I1.
> Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon”, s. 64.

°% Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon”, s. 72.
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Fazlurrahman ilk strd denemesi olarak Peygamber’in vefatinin ardindan onun
yerine kimin gegecegi meselesine dikat ¢eker. Hz. Muhammed vefatindan 6nce bu
hayati meseleyi hal yoluna koymak i¢in uygun zamani kollamis, ancak hicretten sonra
Medine’ye yerlesen Mekkeliler ile Medine halki arasindaki giigler dengesi karsisinda
karar verme firsati bulamamistir. Beni Saide Golgeligindeki uzun miinakasalar
neticesinde Hz. Ali ve taraftarlarinin gizli hosnutsuzluklarina ragmen Hz. Eblbekir ilk
halife segildi. Bu Isldim tarihinde bir biitiin olarak iimmetin yani onlarin yasama

temsilcilerinin bir araya gelip iimmeti ¢6ziilmeden kurtardiklari ilk andir.”’

Goriildiigii tizere Fazlurrahman’in icma kavramini yorumlama bigimi ve
kullandig1 deliller hemen hemen diger miielliflerle aymdir. Icmamn klaisk yorumu
reddedilmekte, kavram modern bir muhtevayla yeniden tanimlanmakta sonra da onun
mesrliyetine referans teskil edebilecek bir ilk asir icma yorumu sira kavramiyla es
anlaml bir bi¢imde sunulmaktadir. Tiim bunlara ragmen kavramin tarihte kurumsal bir
nitelik arzetmemis oldugu gergegi ise Icma Kavraminm Siyasallagmasi bashigi altinda
ayrintili olarak nakledecegimiz iizere miellifler tarafindan ya tarihsellik olarak ya da
Kur’an’dan sapma olarak yorumlanmaktadir.

Modern parlementer sistemlerin ¢ikardigi kanunlarin, toplumun geneli
tarafindan tasdikini icmd olarak tanimlayarak kavrami modern bir muhtevaya
kavusturan Ahmad Hasan da Resid Riza ve Fazlurrahman’in takip ettipi yontemi

kullanarak ilk asir islam tarihini bu yorumunun isabetine delil olarak kullanir.

Ona gore ilk ortaya ciktiginda icma klasik teorinin tanimladigi gibi tabiati
itibariyle gecmise Samil degildi. Esas itibariyle sosyo-politik bir zaruret olarak ortaya
cikmis,”® gelecege doniik ve ilerlemeci bir fenomen olan® baslangigtaki icma zimmetin
genelinin ittifaki anlamina gelmekteydi. Ancak bu manada icma ulema sinifinin
olusmasi ve topluma hakim olmasi ile geri plana itildi.*” Peygamber’den sonra yasama

toplumun ¢ogunlugunun goéreviyken, icmain ulemanin ittifaki olarak yorumlanmasindan

°7 Fazlurrahman, “islam ve Siyasi Aksiyon”, s. 65.

> Ahmad Hasan, “Ijma an Integrating Force”, The Doctrine of Ijma wn Islam iginde, s. 16,
% Ahmad Hasan, “The Political Role of jma”,s. 31.

% Ahmad Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 30.
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sonra icmaa halkin katilimi fikrinden vazgecilmistir ve icma artik ilk ortaya ¢ikisindan

farkl1 olarak ge¢mis birikimi muhafazaya yonelmistir.®!

Ulemanin ittifakinin toplumun ittifaki manasma geldigini savunan Gazali gibi
bazi klasik icma teorisinin mimarlari, bu noktada miiellif tarafindan tenkid konusu
edilmektedir. Gazali’nin metodunu bir tas ile iki kus vurmak olarak tavsif eden miiellif,
onun iddiasini ispat i¢in sundugu Ornegin delil niteligi bulunmadigini iddia eder.
Gazéli’nin ulemanm ittifakinin biitiin toplumun ittifaki manasina geldigini ispat i¢in
verdigi 6rnegi miiellif 6zetle su sekilde nakleder. Bir kalenin ahalisi ile barig antlagmasi
yapilmast i¢in ordunun igerisinden soziine ve sagduyusuna giivenilen bazi ileri
gelenlerin secilip gonderilmesi ve onlarin da herhangi bir sey karsiliginda bu baris
antlasmasin1  gergeklestirmeleri durumunda bu antlasma tiim ordunun ittifakiyla
gergeklestirilmis demektir. Bunun gibi miictehidler tarafindan lizerinde icma edilen her
husus ayn1 zamanda avam tarafindan da iizerinde icma edilmis demektir. Ahmed Hasan,
Gazali’nin bu kiyasinin dogru olmadigini iddia etmektedir. Gerekgesi de hakem olarak
secilen bu insanlarin ordu tarafindan vekil olarak tayin edilmis olduklar1 halde, icma
meselesinde ulemanin insanlar tarafindan vekil tayin edilmemis olmasidir. Onlar
ilimleri ve dini meseleleri kavrama yetenekleri sayesinde insanlar iizerinde otorite
kurmuslardir. Ulema bu nedenle, insanlar1 kendi rizalariyla, temsil etmezler. Bu icma
stirecinde ulemanin roliinii inkar etmek anlamina gelmez. Onlar ihtilafli meselelerde
kendi sahsi diisiincelerini ifade etmek suretiyle kamuoyu meydana getirirler. icma bu
tartigmal1 goriislerin ¢atismasindan ¢ikar, meydana gelir. Ancak sahsi fikirlerin biitiin

toplum tarafindan tasdik edilmedikge herhangi bir agirlig1 soz konusu degildir.*

Miiellif modern kavramlar ve degerler 1s1ginda ilk asir Islam tarihini
yorumlamaya devam etmektedir. Ona gore ilk dort halife dogrudan veya dolayli olarak
halk tarafindan seg¢ilmistir ve siinni hilafetin ayirt edici 6zelligi otoritesinin kaynaginin

halk iradesi olmasidir.

! Ahmad Hasan, “The Political Role of jma”,s. 31.
62 Ahmad Hasan, “The Political Role of jma”, s. 31.
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Mesela ilk halife Eblibekir’in se¢imi baglangig itibariyle hilafet meselesi i¢in bir
araya gelmis az sayida kisi tarafindan gerceklestirilmistir. Baslangigta Eblbekir’in
secilmesi konusunda Ensar ve Benl Hasim’in muhalefeti s6z konusu olmugsa da,
nihayetinde bu se¢im, toplumun tasdikine mazhar olmustur. Miellif, Ebubekir’in
baslangicta sinirli sayida kimse tarafindan secilmis oldugu gerceginin, bazi kelamcilarin
halife se¢imi i¢in toplumun icmami sart kosmamalarina sebep teskil ettigini ifade eder.
Bazi1 kelamcilarin, Eblbekir’in Medine’de halife secilmesinden sonra vazifesini icraya
basladigini, bu haberlerin uzakta yasayan insanlara ulagmasini beklemedigini, fakat hig
kimsenin de onun idari faaliyetlerine itirazda bulunmadigini delil gostermek suretiyle
ehl-i hall vel akd {iiyelerinden birinin bile rizasinin hilafetin gegerliligi icin kafidir
goriisiinii savunduklarini belirten miiellif, Ebibekir’in hilafetinin mesrhiyet kaynaginin
timmetin icmai oldugunu, nihayetinde toplumun bu se¢ime riza gostermis bulundugunu
sOyleyerek kelamcilarin fikrine sicak bakmadigimi ortaya koymaktadir. Bunun teknik
manada bir icma olmadiginin altim1 ¢izen miiellife gore Ebibekir’in hilafet makamina

segilmesi siyaset sahasinda icmain rolii igin ilk misaldir.®’

Ahmed Hasan Ebubekir’i halife segen kimselerin daha sonraki tarihlerde ehl-i
hall ve akd addedildigine, bu hadisenin Islam siyaset sahasinda ehl-i hall vel akd
fikrinin baslangic noktasi olabilecegine dikkat ceker. Terim hicretin doérdiincii
yiizy1linin baslarinda ortaya ¢iksa da kendi halefini segmek iizere Omer tarafindan teskil
edilen secim kurulunun da (electoral college) bu miiessesenin habercisi oldugunu

diisiinen miiellif, bu se¢im kurulunun ehl-i stira olarak bilindigine isaret etmektedir.

Dordiincii halifenin se¢imi i¢in boyle bir kurul teskil edilmemisse de halife
olarak Ali’nin secilmesinde sorumlulugu bulunanlarin biiyiik 6l¢iide bu kurulun yasayan
tiyeleri oldugunun altina ¢izen miiellif, tarihte onlardan bakiye el-sra (istisare
kurulunun yasayan iiyeleri) diye bahsedildigini, Ali’nin umumi bir riza ile se¢ilmis
oldugunun rivayet edildigini ekler. O Ebiibekir’in Omer’i aday gostermesinin de

giivenilir, seckin, sorumluluk sahibi kimselerin rizasini tasidigini ileri siirer. O bu

5 Ahmad Hasan, “The Political Role of jma”, s. 25.
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iddiasin1 hiiccet olarak Ebtibekir’in Omer’i aday gostermeden once onlara danistigina

dair rivayet bulundugunu séylemektedir.**

Boylece miiellifin zaman zaman zorlama yorumlarla da olsa ilk dort halifenin
esasinda vazife basina gelisini tipki modern donemlerde devlet bagkaninin halk
tarafindan se¢ilmesi gibi yorumladigi goriilmektedir. Miiellif halkin egemenlik hakkini
temsilcileri vasitasiyla kullanmasini ise tarihsel sartlarin iktiza ettirdigi zaruretlerle
aciklar. Islam tarihinin ilk dénemlerinde biitiin toplumun bir araya gelmesi pratik olarak
miimkiin olmadigindan halifenin istisare kurulu olarak gorev yapan sird, yasama

faaliyetini icrada toplumun temsilcileri olarak vazife gormiislerdir.®®

Neticede Ahmed Hasan ilk asirlarin icmami siyaset sahasinda halk
egemenliginin surdyt teskil eden temsilcileri vasitasiyla tezahiirii olarak tarif etmis
olmaktadir ki bunun son derece modern bir tanim oldugu asikardir. Miiellif sira
kavramini icma kavrami ile es anlamli kullandigindan buna mesraiyet kazandiracak
ilave agiklamalara yonelir ve Kur’an-1 Kerim’de slrdy1r emreden ayetin icmain
kaynagini teskil ettigini ileri slirer. Sra’nin hakikati aramada kolektif bir gayreti ifade
ettigini belirten miellif Kur’an-1 Kerim’de bizzat Peygamber’in iimmetle ilgili
meselelerde sahabeyle istisare etmesi istenmektedir diyerek tipki diger miiellifler gibi

istisareden Hz. Peygamber’in bile miistagni olmadiginin altini gizer. ®

Ahmed Hasan klasik donem miifessirlerinin sird emrinin en onemli sebebini,
insanlarin Peygamberin vefatindan sonra sorunlarina ¢oziim ararken Peygamberin
yaptig1 gibi yapmalari ve onun yolunu takip etmelerinin istenmesi olarak tespit etiklerini
ancak Peygamberin bu ilkeyi Islam’mn politik yapisindan mutlakiyeti devre dist
birakmak icin de takip etmis olabilecegini ileri siirmektedir. Ona gore, bu nigin
Peygamber’in her firsatta sahabeyle istisare ettigini ve hatta bazen insanlarin
Peygamberle ayni goriisii nicin paylagmayabildiklerini de gosteren bir sebep gibi

goziikkmektedir. Peygamber’in karsilikli istisarenin yerlesmesi i¢in Miisliimanlar1 tesvik

% Ahmad Hasan, “The Political Role of Ijma”, s 26.
% Ahmed Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 30
% Ahmed Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 26.
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ettigine dair rivayetlerin de bulundugunu sdyleyen miiellif sra prensibinin
Miisliimanlar i¢in yeni bir sey olmadigini aksine Islam 6ncesi Arabista’minda Dar el-
Nedve’de de sira prensibinin uygulandigini, onlarin demokratik karakterlerini gdsteren

Nadi teriminin Kur’4n’da da zikredildigini eklemektedir.”’

Miiellif ilk halifelerin de istisare konusunda Hz. Peygamber’in yolunu takip
ettiklerini soyleyerek ilk asir Islam tarihini sird asr1 olarak resmetmeyi siirdiiriir.
Ebibekir’in ve Omer’in Miisliiman orduyla birlikte Medine disina ¢ikma miisadesi
vermemistir. Sebebi ise onun devlet iglerini ytiriitiirken sagduyu sahibi giivenilir kisilere
ihtiyag duymasidir. O, kendisine hikmiinii bilmedigi bazi hukiki meseleler
soruldugunda insanlara herkesin Oniinde, alenen danismaktan asla c¢ekinmemisti.
Insanlar da 6nemli devlet meseleleri hakkinda kendi goriislerini acikca ifade etmekte
tamamen oOzglirdiiler. Elestiri 6zgirligi ve diisiince 6zgirliigii Siinni hilafetin temel
ozelligiydi. Miiellif Omer’in 1rak topraklarmni askerler arasinda dagitmak hususunda
insanlarla yaptig1 tartismanin bu hususta ¢ok iyi bilinen tarihi bir gercek oldugunu ifade
etmektedir. Bu tartismanin ¢ok hararetli oldugu ve gilinlerce siirdiigii haber
verilmektedir. Bu mesele daha 6nceki uygulamalardan farkli oldugu icin Omer bu

meselede ¢ok sert bir muhalefetle karsilasmisti.

Ebibekir’in bazi 6nemli konularda Ensar ve Muhacirle istigare ettigi, onlarin
Ebibekir’in halifeligi siiresince hukliki meseleler hakkindaki kararlarini ifade ettikleri,
bu kimselerin ehl-i rey ve ehl-i fikh olarak isimlendirildikleri ve Ebibekir’in genellikle
onlarin tizerinde ittifak ettigi seyi icra ettigi de rivayetler arasindadir diyen Ahmed
Hasan Ebiibekir’in doneminde zekat ddemeyi red edenlere karsi savas agmaya Omer’in

muhalefetinin meshur tarihi bir vakia oldugunu sdyler.

Omer’in hilafeti siiresince devlet, ulemanm (kura) teskil ettigi, ulemayla
istisarenin toplumda hiziplesme ve sivil savaslarin ortaya ¢ikmasina kadar genel bir

uygulama olarak siirdiigii de bilinen bir bagka tarihi vakadir.

7 Ahmed Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 26.
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[lk halifeler daima kendilerine itimat edilecek kimselerle istisire etmislerdi
diyen miiellif, o tarihlerde ehl-i siird olarak bilinen bu toplulugun orta ¢agda ehl-i hall
vel akd olarak terimlestigini soylemektedir. Ona gore siinni hilafet siiresince yasama
organi olarak gorev iistlenen sira formel bir bicimde genel bir segimle is basina gelmis
olmasalar da toplumu temsil etmekteydiler. Bu metodun temsili hiikiimeti animsattigini
sdyleyen miiellif, tiim bunlardan su sonucu cikarir. Islam’da ilk hilafet halk idaresine
dayaniyordu. Ciinkii halife devletin 6nemli islerini halk veya onlarin temsilcileri ile

istisare ederek yiriitmiis ve halkin rizasiyla se¢ilmislerdi.®®

Miiellif bu ilk istisare yonteminin informel olduguna da dikkat ¢ekmektedir. Zira
devlet islerinde nihai s6z sahibi istisare de bulunmasina ragmen halifeydi. Kendileriyle
istisare edilenlerin goriisleri halifeyi baglayici degildi. Istisarede ki amag¢ bir manada
kamunun diisiincesini ortaya c¢ikarmak ve tartigmali hususu aydinlatmaki. Nihai karar

mercii halifeydi. Ancak halife genellikle cogunlugun gériisiinii benimsiyordu.®’

Kavramin baglangicta sosyal zaruretlerin {iriinii olarak ortaya ¢ikisi ve iistlendigi
vazife hakkindaki Ahmad Hasan’in aciklamalar1 yine Fazlurrahman’in yukarida
naklettigimiz bu mevzidaki goriisleri ile ortiismektedir. Ahmad Hasan da hicri ikinci
ylizyilin ortalarina kadar siinnet ve icma kavramlarinin birbirlerine yakin hatta birbirinin
yerine kullamlan 6zdes kavramlar oldugunu’ ve bu siinnet kavramimin Hz.
Peygamber’den orijinal bir sekilde gelmeyen unsurlari, mesela yerel gelenekleri,
Miislimanlarin ¢esitli uygulamalarint ve ilk ylizyillar boyunca siyasi otoriteler
tarafindan diizenlenen kurallart ig¢ine alan oldukc¢a kapsamli bir kavram oldugunu
diisiinmektedir.”" Safii’nin miidahalesiyle birlikte ise siinnet kavrami hadis kavramina
irca edilmis ve bdylece siinnet ve icmd kavramlari birbirinden ayrilmistir.”* Bu ayrilik
vuku bulmadan 6nceki icma ile yakin anlamli, zaman zaman da 6zdes olan siinnet
kavrami, iimmetin birlik ve beraberligini saglayan temel kavramdir miiellife gore.

Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra zekat vermeye yanasmayan Miisliiman

6 Ahmed Hasan, “The Political Role of [jma”, s. 27.

% Ahmed Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 27-28.
7* Ahmad Hasan, “Ijma an Integrating Force”, s. 5.

"' Ahmad Hasan, “Ijma an Integrating Force” s. 3.

> Ahmad Hasan, “Ijma an Integrating Force” s. 3, 5.
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kabilelere kars1 savas ilan ederken Hz. Ebtbekir, bu aldig1 karara muhalefet eden Hz.
Omer’e, kararinin gerekgesi olarak dini tahrif etmek olarak kabul ettigi Hz. Peygamber
donemi model uygulamalarina muhalefeti gostermistir. Hz. Omer’e gére Miisliimanlarin
birlik ve beraberliginin bozulmamasi gibi ylice bir gaye i¢in zekat gibi bazi zorunlu
gorevlerin ihlaline miisamaha edilebilirdi. Ancak Omer, Miisliiman toplumlarin birlik
biitiinltigli icin 6nemli olanin siinnete baglh kalmak oldugu seklindeki Hz. EbGbbekir’in

aciklamalarindan etkilenmis ve fikrini Eblbekir’in goriisii istikametde degistinnistir.73

Allal Fasi, icmam dinin 6nemli bir ash oldugunu,74 tizerinde miiminlerin icmai
vuku bulan seyle amel etmenin mesriiyeti” konusunda Kur’an ayetleri ve Nebi’nin
hadisleri bulundugunu, ancak mesriiiyetini ayet ve hadislerin destekledigi icmain, altinci
asirdan beri hakkinda konusulan ustlciilerin tarif ettigi manada icma olmadigini, hakiki

icman ilk Miislimanlarin anladig: sekildeki icma oldugunu iddia etmektedir.”

Miiellif ilk asirlarin icmaini, halifenin yeni ortaya ¢ikan bir mesele hakkindaki
goriislerini agiklamalart igin bir araya topladigi sird heyetinin ittifaki olarak tarif
etmektedir. Onlarin tamamu seri bir hiikiim iizerinde ittifak ettiginde icma vuku bulur ve

ona ittiba gerekir.”’

[k asirlarda gecerli olan bu manadaki icma ile modern dénemdeki demokratik
diizen arasinda iliski Kur’an miiellif,”® bu nedenle ilk asir Islam tarihini s0rd ve
demokrasi kavramlar1 arasinda bulundugunu iddia ettigi bu uyum cercevesinde bir
okumaya tabi tutar. Miiellifin ilk asirla ilgili goriisleri yukarida fikirlerini naklettigimiz

miielliflerle sasirtict bir sekilde benzesmektedir.

Yukarida goriislerini naklettigimiz miiellifler gibi Allal Fasi’ye gore de ilk asrin

ayirt edici Ozelligi hakkinda nas bulunmayan meselelerin tamami hakkinda istisare

3 Ahmad Hasan, “Ijma an Integrating Force”, 2.

™ Usilciiler icma dinin kaynaklaridan birisidir ifadesini kullanirken miiellif bu ifadeyi tercih etmemesi
dikkat ¢ekicidir.

7 Ustlciiler amelin viicubu ifadesini kullanirken miiellifin amelin mesriiyeti ifadesini kullanmas: dikkat
¢ekicidir.

"8 Fasi, Makdsidii’s-seriati 'I-Islamiyye ve mekarimiihd, s. 120

"7 Fasi, Makdsidii’s-seriati’I-Islamiyye ve mekdrimiihd, s. 121.

"8 Fasi, Makdsidii’s-seriati 'I-Islamiyye ve mekarimiihd, s. 122.
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edilmesidir. 1k asrin icma1 Allah tealanin Kur’an-1 Kerim’de “Isler hakkinda onlarla
istisdre et” sdziiyle tesvik ettigi miiminler arasinda istisire esasina mebnidir. Istisare ilk
asirda hakkinda Kitap ve silinnette nas bulunmayan bir mesele hakkinda miizakerenin
yuritiildigii esnada mevcud bulunan sahabenin miictehid olanlariyla yapilmistir. Ne
Ebubekir, ne Omer ne de Osman o sirada orada hazir bulunan sahabenin alim olanlari
ile istisareden sonra kararlarim1 icra etmek icin istisare ettikleri sahabe disinda
Miisliman bolgelerine yayilmis sair kisilerle istisare etme geregi duymamislardir.
ictihad ehliyetine sahip bulunan fakat sird heyetine katilmamis olan kimsenin muhalif
goriis beyan etmesi caizse de, Miisliimanlarin yapmasi gereken heyetin tizerinde ittifak

ettigi seyle ameldir.”

Allal Fasi, Islam’a en biiyiik hizmeti bu manadaki icmim yaptigmi ileri
stirmektedir. Ciinkii bu manadaki icma, ictihad ve sira kapisin1 agmis ve Peygamber
(s.a.v) tarafindan yerine getirilen fonksiyonlarin daha sonralari da devam ettirilmesini

kolaylatstlrmls‘ur.80

Allal Fasi, Hz. Ebubekir’in halife secilisini Ahmad Hasan gibi icmain gergek
manasint Orneklendiren bir hadise olarak yorumlar. Nebi (s.a.v.) vefat ederken
kendisine kimin halife olacagini vasiyet etmemis oldugu halde miiminler arasinda stira
esasina dayanan Islami ruh diizenin muhafazasi ve topraklarin himayesi igin iimmeti
gerekeni yapmaga sevketmistir. Boylece Miisliimanlarin arifleri Sakife de bir araya
gelip karsilikli goriis alis verisinde bulunup delillerini ortaya koyduktan sonra
Ebiibekir’e beyat hususunda icmé etmislerdir. Ummet de onlarin yaptigin1 kabulde icma

etti. Boylece hi¢ kimsenin itirazi olmaksizin Ebiibekir (r.a.) Resiliin halifesi oldu.”!

Allal Fasi, Hz. Peygamber’in ve ilk iki halifenin istisareye verdigi 6nemin altini
cizerek miiellif goriislerini giiglendirmeye ¢alisir. 11k olarak Hz. Peygamber’in istisireye
verdigi Onemin gostergesi olarak yorumladig1 bir rivayete yer verir. Bu rivayete gore

Hz. Ali “Ya Rasulullah hakkinda Kur’dn da ve senin stinnetinde bir hiikiim bulunmayan

" Fasi, Makdsidii’s-seriati ’Z-I:sldmiyye ve mekarimiihd, s. 120, 121.
80 Fasi, Makdsidii’s-seriati ’l—{sldmiyye ve mekarimiihd, s. 120.
8! Fasi, Makdsidii’s-seriati’I-Islamiyye ve mekdrimiihd, s. 119.
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bir isle karst kasiya kaldigimizda ne yapalim diye sormus, Peygamber de miiminlerin
alimleri bu isin hiikmiinii tespit icin bir araya gelsin, meseleyi ararinizda istisdre edin
ve konu hakkinda tek bir goriisle hiikmetmeyin” seklinde cevap vermistir. Miiellif
Peygamber’in bu soziinii su sekilde yorumlamaktadir: “Peygamber alimler bir araya
gelsin soziiyle” 1slam aleminin sair bolgelerindeki alimler bir araya gelinceye kadar her
seyl birakmamizi irade ediyor olamaz. Bdyle olsaydi seri ahkdm kesintiye ugrar,

islemez hale gelir ve dini isler mahvolurdu. 82

Allal Fasi’nin ilk iki halifenin istisareye verdigi onemi delillendirmek adina
naklettikleri, bu konuda goriis beyan eden yukaridaki miielliflerinkiyle birebir aynmidir.
Buna gore Ebibekir kendisine bir anlagsmazlik ulastiginda Allah’in Kitab’ina bakmus,
O’nda kendisiyle onlarin arasinda hiikiim verebilecegi bir sey bulursa onlar arasinda
onunla hitkkmetmistir. Sayet Kitap’ta bir sey bulamazsa siinnete miiracaat etmis, konu
hakkinda bir hiikme rastlarsa onunla hiikmetmis, bir sey bulamazsa Miisliimanlara
yonelip ve bana sdyle sdyle bir mesele ulasti, Rastlullah bdyle bir meselede nasil
hiikiim vermistir bir bilginiz var m1 diye sormustur. Rastlullah’in bu konuda bir hiikmii
oldugu tizerinde grubun tamami icma edebilir diye. Bu sekilde de bir sonuca ulagamazsa
insanlarin reislerini ve en hayirlilarini toplayip onlarla istisare etmistir. Bir sey lizerinde

goriis birligine varirlarsa onunla da hilkkmetmistir.

Omer’de ayni sekilde davranmistir. O Kur’dn’da ve siinnette meselenin
hiikmiinti bulamazsa mesele hakkinda Ebabekir’in verdigi bir hiikiim var mi1 diye bakar;
bulursa onunla hitkmeder degilse insanlar arasinda onde gelen sahsiyetleri toplar ve

onlar bir sey iizerinde goriis birligine varirlarsa onunla hikkmederdi.*

Allal Fasi ilk asirda icmain mahiyeti hakkinda yaptigi tiim bu degerlendirmelerin
saiki ifadeleri ise su sekilde dile getirir: “Miisliimanlar Islam n sirdya dair ilkelerinin
iktiza ettirdigi ve Nebi'nin gosterdigi sekilde icmdin tanzimini gergeklestirmediler.
Miisliimanlar tabi seyirlerini siirdiirselerdi Miisliiman halifelerin her birinin yaninda

ictihad ehliyetine sahip, muhlis, muktedir bir grup tekevviin ederdi...Bu giin Miisliiman

82 Fasi, Makdsidii’s-seriati 'I-Islamiyye ve mekarimiihd, s. 121.
8 Fasi, Makdsidii’s-seriati I-Islamiyye ve mekarimiihd, s. 120.
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ulema icmdinve onun giictiniin ehemmiyetinin farkindadir. .....Yabanci emparyalist
fikirlerle her taraftan kusatilmis bu giinkii Islam devletlerinin icinde bulundugu sartlar
umalm da c¢agdas demokratik sistemlerinde Islami sirdamn canlandirilmas: ve ilk
anlamiyla icmain gergeklestirilmesi icin uygun yontemlerin bulunmasina miisaade etsin.
Egilimlerinde buna delalet eden bir sey olmasa da Allah’in Miisliimanlar: bu konuda

% Boylece miiellif ilerleme vesilesi saydigi modern

muvaffak kilmasini iimid ediyorum.
demokratik sistemin Miisliiman diinyada benimsenmesine yonelik arzusunu modern bir

icerikle takdim ettigi ilk asir icma yorumunu vesile kilarak dile getirmis olmaktadir.

[lk dénemlerde ilim ehli tarafindan istisire yoluyla yapilan ictihad iizerindeki
ittifaki icma olarak isimlendiren Seltut® boylece ilk asir icmaim shra ictihadi ile es
anlamli kullanan isimlere katilir. Ona gore Islam’in kaynak olarak kabul ettigi icma,
hakkinda nass bulunmayan meselelerde maslahatlari bilen kimselerin ittifakidir. Bu
kimseler stiray1 olustururlar. Onlara bir mesele arz edildiginde o mesele hakkinda tetkik
yaparlar, goriislerini beyan ederler ve goriisler arasindan biri iizerinde de birlesirler.
Ittifaka varmak inceleme ve arastirmay1 gerektireceginden icma ilim ve fikir adamlarina

has kilinmustir. Onlarin disindaki kimselerin ittifakina deger atfedilmez.*

Miiellif icin istisare toplumsal meselelerde mutlak bagvurulmasi gerekli temel
bir ilkedir. Bunu ispat i¢in o, Hz. Peygamberin ve ashabinin istisareye verdikleri 6neme
dikkat ¢eker. Ilk asirda istisareye verilen énemin ispatina dair miiellifin bu aktarimlar
stranin bu ilk donemde mutlak baglayici bir ilke gibi kabul edildigini diistindiirtecek
sekilde yapilmigtir.

Peygamber s.a.v. vahyin inmedigi meselelerde ashabiyla istisare etmis bazen
kendi goriisii yerine onlarinkini tercih etmistir. Bedir esirleri konusunda Hz. Peygamber
Ebibekir’in de katildign kendi goriisiinii Omer ve onun gibi diisiinenlerin goriisiine
tercih ettiginde “Yeryiiziinde agirligint hissettir(ip diismani tam maglup ed)inceye kadar

hi¢hir peygambere esir olmak yakismaz. Siz gegici diinya malini istiyorsunuz. Halbuki

8 Fasi, Makdsidii’s-seriati 'I-Islamiyye ve mekdrimiihd, s. 121-122.
85 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 176.
86 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 176, 177
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Allah ahreti (kazanmanizi) istiyor. Allah mutlak galip, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger
Allah’tan (vamilarak verilen hiikiimlerden dolayi azap etmiyecegine dair Levh-i
Mahfiz’da) Allah’dan bir yazi ge¢memis (hiikiim verilmemis) olsaydi, (Bedir’ deki
esirleri birakmak icin fidye) aldigimizdan dolay: size mutlaka biiyiik azab dokunurdu.”’

seklindeki ayet-i kerime ile ilahi ikaza mazhar olmustur.

Peygamber’den sonra da ashabi bu siinneti devam ettirmistir. Ebabekir
toplumsal meselelerde sahabeyle istisare etmis, dogruluk pay1 yiiksek olan meselelerde
baskalarinin goriislerini uygulanmustir. Omer de sahabenin ileri gelenleri ile istisare eder
hatta onlara ihtiyact olacagi diisiincesiyle Medine disina ¢ikmalarmi yasaklardi.
Istisarede temel esas ise herkesin fikir beyan etme dzgiirliigiiniin giivence altinda olmasi

ve ortaya konan goriislerin ibadet ve akaid esaslarina ters olmamasidir.

Miiellifin ilk asir strasiyla ilgili olarak hususen altini1 ¢izdigi bir konu da stra
icin hususi bir sistemin belirlenmemis olmasidir. Ne Kur’an-1 Kerim ne de Hz.
Peygamber shrd icin hususi bir sistem belirlememislerdir. Stirdda izlenen yontem
fitriydi. Hz. Peygamber de, ondan sonra ashabi da vuku bulan meselenin hiikmiinii
tespit i¢in bir araya gelir bir goriis tizerinde ittifak hasil oluncaya kadar herkes goriisiinii
sOylerdi. Goriigler arasinda tercih ya ¢ogunlugun meylettigine yonelmek ya da delili
giiclii olana itibar etmek seklinde tezahiir eder ve netice de istisdre sonucunda tercih
edilen goriisle amel edilirdi. Kur’an strayla ilgili 6zel bir diizenleme getirmediginden
degisen zamana ve sartlara gore degismesi miimkiin olabilmistir. Sayet siiranin isleyisi
icin hususi bir sistem belirlenmis olsaydi, o stranin degismez temel prensibi olacak
sonraki nesiller degisen sartlara ragmen belirlenen o sisteme bagli kalmak zorunda
olacaklardi. Stird icin hususi bir sistem belirlenmemis olmasi, Allah’in (c.c) kullarina
bir rahmetidir. Boylece insan akli insanligin ulasti1 yenilikler arasinda se¢cim yapma
sansina ulasabilmektedir. Istisareden maksat {immeti bir araya getirecek adil ve yapici
hiikiimler tanzim etmekse buna vasita teskil edecek olan ara¢ meselesi kolay ve gayet

basittir.%®

%7 (Enfal, 67/68), Feyizli, Feyzii'I-Furkan, s. 198.
88 Seltut, Akaid ve Seriat, c. 11, s. 332, 333
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Goriildiigii tizere miiellifin akil yiirtitme bi¢cimi de kullandig1 delillerde
yukaridaki miielliflerle sasirtict bir sekilde benzerdir. Soyle ki, icma stird ictihadindan
ibaret goriiliir, sirdnin Hz. Peygamber’in ve ashabinin baglayici stinneti oldugu iddia
edilir ancak formu zaman ve mekana gore degisir hatta degismelidir. Miuellif agikca
surd ile demokrasi iliskilendirmesi yapmis degildir. Ancak boyle bir iligkilendirme,
icma ve sOrd kavramlariyla alakali bu tarz bir akil yiiriitmenin sadece bir sonraki
adimidir. Ayrica Seltut’un ilk devirlerin icmainin daha sonralari ustlciiler tarafindan
teorisi yapilan icmadan tamamen ayri oldugunu iddia etmesine Resid Riza’y1 referans
gdstermesi™ Resid Riza’nin icmé/strd ve demokrasi kavramlari arasinda kurdugu

baglantiya miiellifin itiraz1 olmadigin1 gosteren bir delil olarak da yorumlanabilir.

II. iCMA KAVRAMININ SiYASALLASMASI

A. Modern Tanimiyla icma

fcma kavrammin siyasallasmasindan kastimiz, Islam diinyasinin Avrupa
medeniyeti karsinda geri kalmis oldugu fikrini benimseyen ve kurtulusu modern bati
medeniyetine has siyasi kavram ve miiesseseleri Islam diinyasina intibak ettirmede
gdren 19. asrin Miisliiman fikir adamlarinin, aslen Islami-fikhi muhtevaya sahip icma
kavramini tenkid konusu yapip, kavramin idealize ettikleri ilk asirla olan baglarin1 da
kopardiktan sonra, onu, modern siyasi degerlere ve kurumlara karsilik gelecek sekilde

yeniden tanimlamalaridir.

Miielliflerin, klasik icma kavramini tenkid konusu etmeleri ve kavrami modern
bir igerikle yeniden tanimlayabilmeye mesriiyet zemini teskil etmek tlizere mevzi
edindikleri ilk asir icma yorumu 6nceki boliimde s6z konusu edilmisti. Bu boliim ise

icma kavraminin modern tanimi ve tanimda 6ne ¢ikan hususiyetleri hakkindadir.

Resid Riza klasik muhtevasini reddettikten sonra icmai yeniden “ehl-i hall ve

akdin tamami veya ekseriyetinin kaza veya siyaset gibi mesdlih-i ammeye miiteallik

89 Seltut, Akaid ve Seriat, s. 83.
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islerden olup hakkinda nass bulunmayan hususlar iizerinde ittifak etmesidir, bunun

5990

ahkdam istinbdtinda veya icrasinda olmasi fark etmez.””” seklinde tanimlamaktadir.

Resid Riza’nin yukaridaki icmd tanimi, onun modernlesme projesinin siki
takipgilerinden olan Muhammed Ikbal, Abdiirrezzak A. Senhiri, Fazlurrahman, Hasan
Turabi, Ahmad Hasan gibi isimler tarafindan, kullanilan ifadelerde bazi farkliliklar
olmakla birlikte, mahiyet olarak aynen benimsenmistir. Asagida ismi gecen miielliflerin

icma tanimlar1 ve bu tanimlarin genel hususiyetleri mevzu edilecektir.

Muhammed Ikbal icma1 tanimlamasa da kavramm modern zamanlarda almasi
gereken seklinden bahseder. Ona gore modern zamanlarda icmain alabilecegi yegane
sekil igerisinde mubhalif firkalarin nesviinema bulacagi Miisliiman bir yasama meclisi
formudur. Bdylece ictihat ehliyeti mezheplerin miimessilleri miictehitlerin elinden bu

meclise ge¢mis olur.”!

Senhdri ise icmai, “milli egemenlik ilkesi” olarak tarif eder.”” Ona gore
Miisliiman toplumun kendi iradesiyle sectigi klasik manada miictehidlerin yani sira
sosyal hayatin cesitli alanlarinda temayiiz etmis kisilerinden miitesekkil ehl-i hall vel
akd meclisinin istisare neticesinde ulastigi hiikiim icmain modern donemde almasi

gereken seklidir.”

Benzer bir sekilde Fazlurrahman “foplumun vekaletine dayali tesri yetkisine
sahip segilmis bir meclisin ¢ikardigi dogru ya da yanhs olmasi muhtemel yasalarin
Miisliiman toplumun iradesini yansitmast sartiyla Miisliiman toplumun icmai olarak
adlandirilmasi gerektigini séyler. Yasalar dogru ya da yanlis olabilir zira hatasiz hi¢bir
fert veya grup olamaz. Onemli olan yasamin Miisliiman toplumun iradesini yansitiyor

94
olmasidir.”

% Resid Riza, “Miitefernicin ve’l-Islahii’l-Islami, (el-Islam ve usdli’s-seria), 111" MM, XX/10, (30
Zilhicce 1336/6 October 1918), s. 435.

°! ikbal, The Reconstruction, 174.

%2 Senhard, Fikhu'I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 85.

% Senhari, Fikhu'I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 79-82,

% Fazlurrahman, Islam, s. 260-262; Isldm, s. 353.
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Turabi icmai, “miiminler toplulugunun veya sevad-1 dzamin (miimnilerin
ekseriyetinin) iradesinin bir tezahiirii olarak yeryiiziindeki en biiyiik otorite seklinde
tamimlar”. Miiellif ii¢ tiir icmAdan bahseder: ilki, namaz, orug gibi dinin temelleriyle
alakali meselelerdeki {immetin icmaidir. Ummet her daim bu temeller iizerinde ittifak
etmistir. Ikincisi, sirdya dayali siyasi icmadir. Amaci toplumun siyasi birligini korumak
ve siyasi ihtilaflar1 ¢ozmek olan bu icmain biri dogrudan, digeri dolayl olmak {izere iki
temel formu s6z konusudur. Dogrudan icma, biitiin toplumun dogrudan katildig:
icmadir ve en yiiksek yasamadir. Biitiin Miisliimanlar ilgilendiren 6nemli meselelerde
referanduma gitmek seklinde tezahiir eder. Boyle meselelerde yasa koyucu veya amir
olarak bagkasinin onlar adina yetki kullanmamasi gerekir. Dolayli icma ise halkin
temsilcileri araciligiyla gergeklesir ve bazi kararlari halk adina yasama organinin almasi
seklinde tezahiir eder. Dogrudan icma dolayli olandan daha {ist bir otorite teskil
ettiginden ihtilaf vuku buldugunda en yiiksek otorite daha alt otoritenin hiikmiini
nesheder. Ugiincii tiir icma hukdki icmadir. O hukdki liderler olarak kabul edilen
hukukgular tarafindan gergeklestirilir. O ortaya ¢ikan yeni hukiki meselelerle ilgilidir

ve hukiiki olarak gecerli kabul edilmesi gereken yeni fikirleri tespit amaci giider.”

Ahmed Hasan ise icmai “toplumun iradesi” olarak agiklar. Bu iradenin su
sekilde tezahiir ettigini sdyler: Tesri selahiyeti biitlin topluma ait olmakla birlikte pratik
olarak biitliin toplum hep birlikte tesri vazifesini icra edemeyeceginden toplumun
temsilcilerinden miitesekkil yasama meclisi istisdre metodu ile kanunlar ¢ikarir. Bu
kanunlar zaman igerisinde toplumun geneli tarafindan ya tasdik edilir ya da reddedilir.

Toplumun icmar olarak bilinen de budur.”®

fcma kavraminin modern doénemdeki bu tanmimlarinda kavramin fikhi-dini
muhtevasini tamamen yitirdigi ve siyasi bir kavrama doniistiigii goriilmektedir. Icma ve
sira kavramlarmi es anlamli kullanan miiellifler kavrami, modern ulus devlet

diisiincesinin siyasi sahadaki tezahiirii olan demokratik degerlere dayali parlamenter

% Turabi, Hasan, es-Siydse ve’l-hiikm: en-niizumii’s-sultaniyye beyne’l-usiil ve siineni’l-vaki’, Beyrut;
Londra: Darii’s-Saki 2004, s. 234, 235; Sulami, Mishal Fahm, The West and Islam: Western Liberal
Democracy versus the system of shura, London: Rotledge 2003, s. 116.

% Ahmad Hasan, “The Political Role Of Ijma”, s. 22.
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sistemi ifade etmek iizere yeniden tanimlanmis goziikkmektedir. Bu tanim yeni bir
siyaset yapma modelini, bu modelin dayandig1 degerler sistemini, yoneten ve yonetilen
arasindaki klasik iliski bigiminden farkli bir iliski bi¢imini zaruri kilmaktadir. Bu
nedenle de miiellifler yeni icma tanimlarinda yer alan her bir unsuru gerek Islam tarihini
yeniden yorumlayarak gerekse dini muhtevali deliller teskil ederek savunmaya
calismislardir. Asagida bu yeni icma taniminda 6ne ¢ikan hususiyetleri savunma adina

miellifler tarafindan yapilan agiklamalari incelemeye ¢alisacagiz.
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B. Modern Tanmimiyla Icmain Hususiyetleri

1. Kurumsal Yap1

Klasik manada icma spontane bir fikir birligini ifade etmekteyken, modern icma
tanimlarinda ilk dikkati ¢eken husus kavramin kurumsal bir formda tanimlanmasidir. Bu
yukarida da ifade ettigimiz gibi halk egemenligine dayali meclis formunu Islam
diinyasina benimsetebilmek i¢in gereklidir. Bu nedenle de miielliflerin tamami séz
birligi etmisgesine icmain esasen tarih igerisinde daimi bir meclis formuna kavusmasi
gerektigini, IslAm’in o6ziine uygun olanmn bu gelisme oldugunu sdyler. Bati
medeniyetinin siyaset yapma sekli olan parlamenter sistem tarihin normal seyrinde
akmas1 durumunda -bu normal seyirden kasit kuskusuz bati medeniyeti tarihine uygun
akistir- her medeniyetin ulasacagi evrensel mesrQl bir form ve ilerlemis olmanin kriteri
olarak ilan edilir.”” icmé/strd kavraminin temsili sistem seklinde kurumsal yapya
doniisememesinin sorumlusu olarak ise Islimi yanlis yorumlayan ya da onu ¢ikarlarina
uygun sekilde yorumlayan Miisliimanlar goriiliir. Modern manada bir temsili kurumun
Islam diinyasinda gériilmemesinin asil sebebi olan Islam diisiincesi ile Hristiyan Bati

diisiincesinin siyaset yapma sekillerinin dayandigi temel degerlerdeki farkliliklar ise s6z

7 lerleme felsefesi ile biitiinlesen modern tarih algisi, tek-6zneli, tek merkezli bir akisi, sadece evrensel
bir gerceklik degil, ayn1 zamanda mutlak bir hakikat olarak benimser ve bu tarih algis1 Hegel’in
insanlik tarihinin akis seyri ile ilgili dénemlendirmesinde en iyi ifadesini bulur. insanlik tarihinin
doguda ¢ocuklugunu, Orta Asya’da delikanliligini, Yunan’da gengligini Roma’da erkekligini Germen
wklar nezdine de Avrupa’da olgunlugunu yasadigi iddiasina dayanan tez insanligin ve ve tarihin
gelismesinin dogudan batiya dogru seyrettigini ve Avrupa’da sona erecegini vurgular. Davutoglu,
“Tarih Idraki Olusumunda Metodolojinin Rolii: Medeniyetlerarasi Etkilesim Agisindan Diinya Tarihi
ve Osmanl1”, Divan, 1999/2, yil 4 Sayi/7, s. 7-8 Modern tarih algisia temel teskil eden ilerleme
felsefesi ise en iyi ifadesini A. Comte’da bulur. Comte’a gore bilimsel diisiiniis, diisiinsel yagsamin
teolojik ve metodolojik asamalarindan gecen ilerlemesinin sonunda yer almaktadir. Din ve metafizik
bilimin ortaya ¢ikisiyla yok olan asamalardir. Pozitif asama digerleri gibi gegis asamasi degildir.
Bilimsel diisiiniisiin ortaya ¢ikmasiyla insanoglu evrimini tamamlamigtir. Her millet bu asamalardan
mutlak surette gecer. Milletler arasindaki fark bazilarinin bu agamalari daha ¢abuk gegmis olmasi ve
miisbet ve sabit olan son sathaya erismis olmasidir.” Bu ifadelerden agikca anlasilacagi iizere
Comte’un nazarinda Bati medeniyeti mutlak bir sekiilarizma isaret eden ve miispet olarak algilanan
ilerleme-evrim siirecini tamamlamistir ve diger milletlerin takip ya da taklit etmesi gereken bir
noktadir. Kenneth Bock, “Ilerleme, Gelisme ve Evrim Kuramlar”, cev. Aydn Ugur, Sosyolojik
Coziimlemenin Tarihi i¢in. Haz. Mete Tuncay, Aydin Ugur, Ankara 1997, s. 77. Ayrica bak. Anthony
Giddens, Pozitivizim ve Elestiricileri, gev. Levent Koker, s. 247.
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konusu edilmez. Aksine Islami degerlerin siyaset sahasindaki tezahiirii olan hilafet
kurumunun mesgriiyeti tartisma konusu edilir. Simdi ilk 6nce icma kavraminin kurumsal

bir form kazanmis olmas1 gerektigine dair miielliflerin agiklamalarina yer verelim.

Tiirkler ve Misirlilarin millet hakimiyetinin tezahiirii oldugunu ileri siirerek
benimsedikleri parlamenter sistemin, esasinda Islam’daki ehl-i hall ve akd cemaatinden
baska bir sey olmadigim iddia etmek suretiyle Resid Riza,”® Islam’mn 6z itibariyle
modernligi ve temelini bu modernligin teskil ettigi siyaset yapma mekanizmalarini
icerdigi varsayimindan hareket eden bizim mevzi edindigimiz miiellifler arasinda ilk
isimdir. Béyle bir iddia karsisinda bize gére akla ilk olarak su soru gelecektir: Islam
siyasi diislincesinin 6nemli bir kavrami olan ehl-i hall vel akd cemaati, esas itibariyle
modern parlementer sistemin 6ziinii teskil ediyor ise, 0 zaman ni¢in modern bir kurum
olarak tarihte tezahiir etmemistir? Miiellif IslAm tarihinde ehl-i hall vel akd cemaatinin
kurumsal bir formda tezahiir etmeyisini yoneticilere atifla agiklamaya calismaktadir.
Ona gore ilk donem halifeleri ehl-i hall vel akdle ya da ili’l-emrle ki, miiellif bu
kavrami ehl-i hall vel akdle es anlamli kullanir- istisareyi hayatin bir pargasi haline
zaten getirmis olduklarindan, yoneticileri onlarin kararlariyla bagh kilacak daimi bir

milessese formu teskil etmeye ihtiyac hissetmemislerdir.”

Hulefa-i Rasidin asrindan sonra Emeviler ise akrabalarmma ve Arapliga karsi
asabiyet sahibi olduklarindan isl1dm’1n otoritesinin temellerini teskil eden siira esaslarini

terk etmislerdir.'®

Emeviler ili’l-emr’in otoritesini  hile ve giic kullanarak
yiktiklarindan, eskiden iilii’l-emrin otoritesi ile mukayyed yonetici, Emevilerle birlikte
kavminin otoritesi ile mukayyed hale geldi. Resid Riza, Emevilerden sonra acem
asabiyesine dayanan Abbasilerin ve Islami halifelik iddiasinda olsalar da istibdada
dayali bir sistemi benimsemis olan Osmanogullarinin da bu hususta yani Islam
hiikiimetinin temel kaidesi olan se¢ime dayali seri slrd esaslarin1 kaba gii¢ ile ortadan

1

kaldirmada Emevileri takip ettiklerini iddia etmektedir.'”’ Emeviler doénemi ve

% Resid Riza, el-Hildfe, s. 59; Mertoglu, “Hilafet” s. 437
% Resid Riza, Tefsir, c. V,s. 197, 198.

1% Resid Riza, Tefsir,c. Vs. 198.

%1 Resid Riza, el-Hildfe, s. 41; Mertoglu, “Hilafet”, 416.
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sonrasinda yasananlarin aksine ne Ebtibekir’in hilafeti doneminde Teymogullar1 ne de
Omer déneminde Adiyogullarmin diger Araplara karsi herhangi bir imtiyazlari soz
konusu degildi. Osman’m zamaninda Umeyyeogullarmin {immetin islerinin basima
geemesinin  sebebi Osman’daki asabiyet duygusundan degil, onun zayifligindan
kaynaklanmisti. Zaten Osman’in bu tutumu umumun hosuna gitmemis ve

memnuniyetsizlik yaratan bu tutum Osman’n katledilmesine zemin hazirlamugtr.'*

Boylece miiellif tarafindan kurumsal niteligi haiz bir siyaset yapma modelinin
[slam’n 6ziine aykir1 olmadigi, bdyle bir modelin Islam tarihinde goriilmeyisinin dze
dair bir mesele olmadig1, ancak yoneticilerin kisisel tercihleri ya da Isldm’in dziinden
uzaklagmalar1 gibi harici sebeplerden kaynaklandigi iddia edilmis olmaktadir. “Modern
fcmam Mesrliyet Temeli Olarak {1k Asir icma Yorumu” bashigi altinda da miiellifin ilk
asir icmamin stra kavramiyla es anlamli oldugunu, ilk asrin klasik manada icmaa degil
modern manada icmaa temel teskil etme niteligini haiz oldugunu ispat gayretleri mevza
edilmisti. Geriye sadece teskil edilecek idari mekanizmanin formu kalir. Bu konu ise
miellif tarafindan zaman ve mekana gore degisiklik arzedecek bir husus olarak

aciklanir. Resid Riza bu noktada referans olarak Hz. Peygamber’e miiracat eder.

Hz. Peygamber strda i¢cin her zaman ve mekan i¢in gegerli hiikiimler vaz
etmemistir. Zira iimmetin ictimai sartlart ve umumi maslahatlar1 farkli zamanlara gore
degisiklik arzeder, bu nedenle de sird nizdmi bu sartlara gore degismelidir. Biitiin
zaman ve mekanlar i¢in gegerli muayyen hiikiimlerinin olmasi miimkiin degildir.'” Hz.
Peygamber (s.a.v.) siird i¢in muvakkat hiikkiimler vaz etmis olsaydi, o zaman insanlar bu
hiikiimleri, maslahata aykir1 olsa da her zaman ve durumda tabi olunmasi gereken bir
din olarak gorebilirlerdi. Halbuki Hz. Peygamber bunun yerine Allah’in istisareyi tesri
etmesi ve kendisinin de uygulamasiyla iimmetini bu dogrultuda terbiye etmekle iktifa
etmistir.'® Boylece icma/strd kavramimi modern temsili sistemle eslestiren asagidaki

mukayesenin Oniinde hi¢cbir mani kalmaz.

12 Resid Riza, el-Hildfe, s. 23; Mertoglu, “Hilafet”, 393.
1% Resid Riza, el-Hildfe, s. 32; Mertoglu, “Hilafet” s. 404, Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 188.
1% Resid Riza, el-Hildfe, s. s. 32; Mertoglu, “Hilafet”, s. 404, Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 188.
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Resid Riza ilk mukayese zemini olarak kanunlarin kaynagina dikkat ceker.
Avrupalilar toplumu, kanunlarinin kaynagi kabul etmektedirler diyen miiellif, hakkinda
Kur’an ve siinnette herhangi bir nass bulunmayan meselelerde kendisinin de ayn1 seyi
sOyledigini, hakkinda nass bulunan meselelerin de gercekten ¢ok az oldugunu iddia

eder.'®

Avrupalilarin toplumun, kendisini temsil edecek kimseleri vekil olarak tayin
etmesi gerektigini iddia ettiklerini, boylece immetin temsilcilerinin kararlarina immetin
kararlar1 demenin s6z konusu olabildigini sdyleyen Resid Riza, bu konuda da
Avrupalilarla hemfikir olduklarini ifade eder. Miiellif iiglincii mukayeseyi toplumun
temsilcilerinin  géreve gelme sekli hakkinda yapar. Avrupalilarin toplumun
temsilcilerini se¢imle is basina getirdiklerine dikkat ¢ceken miiellif, Kur’an’in da bizi
husisi bir yolla takyit etmedigini ileri siirer. Ona gore her zaman maksata ulagtirdigini
gordiigiimiiz seyi takip etmemiz gerekir. Son mukayeseyi ise iizerinde ittifak edilen
goriis hakkinda yapar. Avrupalilar, immetin temsilcilerinin {lizerinde ittifak ettigi sey
hakkinda hiikiimetin yapmasi1 gereken, onu icradir, immete diisen ise itaattir, ilii’l-
emrin kanunlarini icrd etmeyen yoneticiyi iskat hakki vardir derler diyen Resid Riza, bu

noktada da onlarla hemfikir oldugunu soyler ve ilave eder: Seriatimizin asillarindan

saydigimiz hakiki icmd da iste budur.'®

Muhammed Ikbal benzer bir sekilde icma kavramini Islam’in ilk dénemlerinde
biiylik ilmi tartismalara mevza oldugu halde kurumsal bir forma kavusamadan sirf ideal
fikir olarak kalmis omakla elestirir. O da Resid Riza gibi, kavramin tarih icerisinde
daimi kurumsal bir forma kavusamamasindan yoneticileri sorumlu tutar. Ona gore icma
daimi bir testii miiessese formuna Islam’in dziine aykir1 oldugu igin degil, dérdiincii
halifeden sonra kurulan mutlak monarsilerin siyasi c¢ikarlarina aykiri oldugu igin
kavusamamistir. Onlar boyle bir miiessesenin inkisafini istemediler, ¢iinkii halifeler

millet adina karar verecek bir miiessesenin tesekkiil edip basarili olmasindansa, ictihad

105 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 189.
1% Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 190.
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selahiyetini ulemadan olan kisilere birakmayi kendi pozisyonlar1 adina daha dogru

buldular.'”’

fkbal, halifelerin, immetin icmamni temsil edecek bir miiessesenin tesekkiiliinii,
aleyhlerine bilyiik bir giic telakki etmekle Islam’m &ziinden uzaklastiklarmi ileri
siirer.'” Zira demokrasi aslen islami bir ideal olmakla birlikte harici nedenlerle
kaybettigimiz ve yeniden kesfetmemiz gereken bir kavramdir. Islam tarihinin ilk otuz
yilinda demokratik bir yapilanma varlik gdstermis, ancak bu yapilanma Is1am’im siyasal
yayilimiyla yok olmustur. Tarihsel kosullarin olusumunun engelledigi bu demokratik
idealin gerceklestirilmesi Islam toplumunun sorumlulugudur.'” Miellif bizim
kaybimiizn bat1 medeniyeti tarafindan sahiplenildigini ise su carpici sozlerle iddia eder:
“Cagimzda Ingiltere’nin en biiyiik misyonu demokrasidir. O, ilminde siyasal idealizmi
bulabilecegimiz yonlerden biridir. Ingiliz imparatorlugunu, diinyadaki en biiyiik

Muhammedi imparatorluk yapan da bu ruhtur.”''°

Ona gore icma hakkindaki tarihi tecriibe bu sekilde degil de aksi sekilde tezahiir
etmis olsaydr yani halifeler immetin icmami temsil edecek bir miiessesenin
tesekkiiliiniin yolunu agsalardi, Isldmiyet’in inkisafi ve Isldm hukukunun tekamiilii
farkl1 bir mahiyete biirlinecek ve bu giliniin Miisliimanlar1 diinyanin baskisi1 altinda
Avrupa’nin siysi tecriibelerinden istifade ihtiyact duymayacaklardi.''' Demokratik
hiikiimet seklinin yalniz Isldm’1n ruhuna uygun olmakla kalmadigini, onun Islam alemi
icin bir zaruret oldugunu iddia eden miiellif, tiim engellemelere ragmen Miisliimanlarin
toplumun icmami yansitacak milli meclisler kurduklarini, bunun Isldm aleminin

ilerlemesi adina memnuniyet verici oldugunu sdyler. Miiellif bu noktada da Tiirkler’in

197 fkbal, The Reconstruction, s. 173. ikbal’in, Emevi ve Abbasi Halifelerinin kendileri i¢in belki bir giin
fazla kuvvetli hale gelebilir diye daimi miistakil meclis teskil etmekten korktuklar1 seklindeki fikri S.
M. Yusuf tarafindan, bizzat tarihin kendisi bu fikri reddeder, denilmek suretiyle tenkit edilmistir. Zira
halifelerin, kendilerinin yasa koyucu statiilerini kabul etmeleri i¢in miictehidlere yaptiklar teklife
bizzat miictehidler direnmislerdir. Studies in Islamic History and Culture, Delhi: Adam Publishers
1992, s. 217.

1% kbal, Muhammed, /sldm in Ruhu, ¢ev. E. A. Dogan, Giines Yay. istanbul 1963, s. 49.

19 Esposito, John, “Muhammed ikbal ve islam Devleti”, Giiclenen Isldm’in Yankilar: iginde bkz. ed.
John Esposito, ¢ev. Erol Catalbas, Yonelis Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 203-204.

1% Esposito, “Muhammed ikbal ve Islam Devleti”, s. 204

" ikbal, Isldm ' Ruhu, s. 49.
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modern siyasi kurumlara ge¢gme istikametindeki gayretlerinden o6vgiiyle bahseder. Ona
gore Tirklerin, halifenin tek bir sahis olmasi gerekmez imamet millet tarafindan
secilmis bir meclis tarafindan da iistlenilebilir seklindeki ictihadi, {izerinde miinakasaya

ihtiya¢ duyurmayacak kadar isabetlidir.'"?

Tirklerin hilafet konusundaki tasarruflarini, hilafetin ilahi bir miiessese oldugu
dolayistyla da zaruri oldugu klasik anlayisindan, hilafetin ihtiyaca bagli oldugu onun bir
zaruret veya maslahat meselesi oldugu seklindeki Mutezilenin goriisline gegis olarak
yorumlayan miiellif, bu tercihin, zamanin icablar1 Oyle gerektirdigi i¢in ulemanin
halifelik i¢in zaruri kabul edilen kureysilik sartindan vazge¢cmesi 6rneginde oldugu gibi
gecmis siyasi tecriibelerden istifade etmekten ibaret mesr(i bir tercih oldugunu ileri
stirer. Bu ictihad ayn1 zamanda evrensel manada imamet fikrinin, pratik sahada basarisiz
oldugunun Tiirkler tarafindan kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Miiellif, evrensel
manada halifeligin, Islam imparatorlugunun bagimsiz siyasi iinitelere bdliinmesinden
once uygulanabilir oldugunu, par¢alanmadan sonra ise, birakin uygulanabilir olmay1
herhangi bir faydali amaca bile hizmet edemez hale geldigini, hatta bagimsiz Miisliiman

devletler arasinda birlik tesekkiiliine mani bir miiesseseye doniistiigiinii iddia eder. '

Modern parlamenter sistemi Islam’in &ziine muvafik ve ilerlemenin kriteri kilan,
Islam devlet telakkisinin tezahiirii olan hilafet sistemini ise dini kaynaklara dayal: olan
ve metafizik boyutu bulunan bir miiessese yerine, zamanin sartlarina ve maslahata baglh
olarak sekillenebilecek bir mesele haline getiren''* yukaridaki ifadelerin doguracag:
zaruri sonug, hilafet sisteminin Isldm diinyas1 i¢in tek yonetim bigimi olmadig
Miisliimanlarin yararina hizmet edecek her kurumun ki burada isaret edilen parlementer
sistemdir- mesri yonetim bicimi olabilecegidir. Boylece modern parlamenter sistemin
[slam diinyasina tatbikinin 6niindeki tarihi-kurumsal engel olan hilafet sistemi berteraf

edilmekte buna mukabil modern bir sistem icma kavrami ile mesralastirilmaktadir.

"2 ikbal, The Reconstruction, s. 157.

'3 ikbal, The Reconstruction, s. 157-158

14 Hilafet ve halife hakkinda klasik ve modern tasavvuru 6rneklendiren risaleler igin ayrica bak. Hildfet
Risaleleri, haz. Ismail Kara, Klasik Yay. c. I-V., Istanbul 2001-2005.
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Stra ve icma kavramlarim1 es anlamlhi kullandigin1 ve milli parlementolar1 bu
kavramlarin modern formu olarak ilan etmis oldugunu daha once naklettigimiz

115
Fazlurrahman

selefleri gibi, sranin tarihte kurumsal bir forma kavusturulamamis
olmasindan sikayet eder. Sra’nin Islim &ncesi Araplarmin demokratik bir kurumu
oldugunu''® kabile reisinin énemli meselelerde kendi basina degil, kabiledeki farkli
aileleri temsil eden yaghilarin ortak katilimiyla karar verdiklerini, Kur’an’in bunun
icerigini daha da zenginlestirerek aynen benimsemis oldugunu séyleyen miiellif''’
ancak on dokuzuncu ve yirminci yiizyilin Miisliiman modernistleri anayasal hiikiimet
modelini savununcaya kadar stird prensibinin miiessesevi bir yapiya kavusamadigini, bu
durumdan fukahanin mesul oldugunu iddia eder. Ona gore slrdy1 uygulamak ya da
uygulamamak her ne kadar siyasi bir giicii iktiza ediyor, fukaha da bu siyasi giice sahip

bulunmuyor ise de, onlar, siranin zaruri unsurlarinit ve yapisini kuram halinde ifade

edebilirlerdi, fakat bunu hi¢bir zaman yapmadilar.'"®

Fazlurrahman’in da dahil oldugu modern déonem miielliflerinin idealize edip,
modern yorumlarina mesriiiyet kaynagi olarak kullandiklar1t Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Résidin zamaninda da sira kavraminin kurumsal bir forma doniismedigi gercegi,
Fazlurrahman tarafindan Ikbal ve Riza gibi kavramin 6ziine iliskin olmayan, harici
sebeplerle agiklanir. SGra prensibi Peygamber doneminde meclis seklinde bir miiessese
formuna kavusamamastir, zira ddneminde yegane otorite bizzat Peygamberin kendisiydi
ve Onun emirlerine itaat Kur’an’in emriydi. Onun vefatindan sonra dzellikle de Islam’m
hakimiyet sahalarinin genisledigi donemlerde ise sGranin kurumsal bir forma
kavusamamasina sebep, devamedegelen savaglardi. Zira, fetihler muazzam boyutta,
sorunlar da askeri nitelikteydi. Bu nedenle siira, halifenin, sahabenin ileri gelenlerinden

miitesekkil bir grubla istisare ettigi gayr-1 resmi bir siire¢ seklinde tezahiir etti. '’

3 Fazlurrahman, “Implementation Of The Islamic Concept Of State, s. 213.

"¢ Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve Ahlak”, s. 138.

""" Fazlurrahman, “Miisliman Toplumda Gayr-1 Miislim Azmbiklar”, Islimi Yenilenme: Makaleler II
icinde, ¢ev. Adil Cift¢i, Ankara 2000 s. 107.

Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve Ahlak”, s. 138.

Fazlurrahman, “Islim’da Stra Ilkesi ve Toplumun Rolii”, Isldmi Yenilenme: Makaleler III, Ankara
Okulu Yayinlar1, Ankara 2002, s. 143.
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Emeviler ve sonrasi doneme gelince, miiellife gore, bu dénem Isldm’in
hakikkatindan sapma dénemidir. Emeviler déneminde stird, Kur’an’in yasakladig1 bir
bicime doniismiis, Emevi idaresi kendi siyaset mantigmmi dayatarak ilk donem
halifeliginin niteligini tamamen degistirmistir. Bu donemde sira, siyasete toplumsal
katilimi saglamaktan tamamen uzaklagmis, yonetenle yonetilen arasindaki asagidan

yukartya olmas1 gereken iliski bigimi, tersine donmiistiir.'*’

Yasanan tarihi tecriibenin aksine sird bir kurum halini alabilseydi, islam tarihi
hem siyasi hem de dini ag¢idan koklii sekilde farkli olur ve bunun gayr-1 Miislim diinya
i¢in de dnemli sonuglar1 sdz konusu olurdu. Kurumsal niteligi haiz sira yerine Islam
diinyasinda gelisen ehl-i hall vel akd kavrami, salt despotik bir yonetim tarzindan iyi
olmakla birlikte, yine de slira yoluyla yonetimi emreden Kur’ani idealden ¢ok farklidir.
Zira Kur’an’a gore sird yotecininin istisareye uygun gordiigli insanlarla istisare edip,
sonra c¢ikan karara uyup uymamak konusunda serbest olmasi kesinliklikle degildir,

- o e . 121
stranin anlami1 yonetimin, toplumun ortak isi olmasidir.

Strad ayeti hakkinda yaptig1 bu yorumunun sadece Kur’an’in kendi ifadelerinin
gerektirdigi bir sey olmadigmi, yorumunun ayni zamanda Islim’dan onceki Arap
kabilelerinin yasama siireci hakkindaki bilgilerimizle desteklendigini iddia eden
Fazlurrahman, Islam’in ortacagda uygulanisim ise Kur’ani dgretiden biiyiik bir sapma
ve onun tamamen ihlali olarak degerlendirir.'"** Ona gére siray1, halk iradesini temsil
eden ve halkin kendi meseleleri i¢in verilecek kararlara aktif katilimin1 saglayan temsili

hiikiimet anlaminda yorumlamak ise son derece isabetlidir.'*

Stirad kavramminin modern form ve icerigini Resid Riza ve Muhammed Ikbal
gibi IslAm’1n 6ziine muvafakiyeti agisindan ele alan miiellif, hilafet kurumunu ise tam

tersine dinin Oziine aykirilig1 agisindan tetkik konusu yapar. Klasik sird anlayisi gibi

120 Fazlurrahman, “Islam’da Sara Ilkesi ve Toplumun Rolii”, s. 143, 144.

2! Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon: Dinin Hizmetinde Siyaset”, Allah’in Elgisi ve Mesaji:
Makaleler I iginde, 65-66.

122 Fazlurrahman, “islam ve Siyéasi Aksiyon”, 65-66.

'3 Fazlurrahman, “Islam ve Siyési Aksiyon”, s. 70.
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hilafet anlayisinin da Kur’an’a atfedilemeyecegini'** Kur’an’da halife teriminin tekil ya
da ¢ogul olarak gectigi yerler incelendiginde, onlarin, siyasal bir anlam tagimadigini
ileri stiren miellif, Kur’dn’in esas itibariyle biitiin insanlig1 halifeler ve Allah’in

yeryiiziindeki temsilcileri olarak isimlendirdigini s6yler. '*

Halifelik sisteminin Kur’an’dan bir temeli bulunmadigi iddiasin1 Peygamber’in
siinnetinde de bu konuda tek bir beyanin bulunmadig: iddiasi takip eder. “Bana ve
dogru yolda giden halifelerime itaat edin” seklindeki hadisin uydurma oldugunu ileri
siiren miiellif'*® boylece sira ve hilafet kavramlariyla ilgili klasik alginin dogup gelistigi
sartlarin tarihsel oldugu seklindeki tezini'?’ zayiflatabilecek dini delilleri devre dist
birakir. Halifelik ve sultanlik idarelerini kendi donemleri i¢in gegerli ¢coziimler ya da
[slam’in tahrifi ve ondan sapmus yonetim bigimleri olarak yorumlayan Cemalleddin
Afgani ve Namik Kemal gibi modern donem yenilikgilerini ise bu goriislerinden dolay1
metheder ve onlarin meseleye yaklasiminin isabetliliginin altim ¢izer.'*®

Fas’tan, Atlantik kiyilarina, Pasifik’ten Endonezya’ya kadar biitiin Islam
diinyasinda diktatorlerle karst karsiya olundugunu sdyleyen Fazlurrahman, bu durumu
Miisliimanlarin tatmin edici bir yonetim ortaya koyamamis olmalariyla agiklar. Ona
gore siinniler teorik olarak halifenin toplum tarafindan secilmesi gerektigini kabul
etmislerse de, nasil ve kimler tarafindan secilecegi hususunda herhangibir teori ortaya
koymamuslardir. Siinni teorisyenler arasindaki yaygin fikir, halifenin tek bir sahis
tarafindan da segilebilecegi ve ardindan toplumun geri kalaninin halifeye beyat edecegi
seklindedir. Beyati dini-siyasi bir terim olarak bir otoriteye Ozellikle de halifeye itaat
yemini olarak agiklayan miiellif, siinnileri, teorik olarak se¢im kaidesi {lizerine vurgu
yapmis olmakla birlikte, zamanla iktidar1 fiilen ele geciren ve icra eden kisinin Islam
acisindan megriiyetini kabul etmekle, hatta giiclii bir sahsiyetin diyelim ki bir askeri

komutanin iktidara el koymasiin onun mesriiyetinin tek basina delili olarak gérmekle

124
125

Fazlurrahman, “Islam’da Sira ilkesi ve Toplumun Rolii”, s. 143.
Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumda Gayri Miislim Azmliklar”, s. 108, 109.
%% Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve Ahlak”, s. 145.

127 Fazlurrahman, “islam’da Stra ilkesi ve Toplumun Rolii”, s. 143.

%8 Fazlurrahman, “islam ve Siyasi Aksiyon”, 71, 72.
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tenkit eder.'” Ona gore Miisliman toplumlarin hayatlarinin idamesi ancak siyasal

alandaki bu Islami degerleri ve kurallar1 yeniden gbzden gegirmekle miimkiin

olabilir."°

fcma’m stranim neticesinden baska bir sey olmadigini sdyleyen Turabi,”' islam
siyasi tarihinde icma-sird sisteminin kurumsal bir formda gelisememesini sira
sisteminin temelini teskil eden dini prensip ve degerlerin yok olmasi ile aciklar. Liderlik
vazifesi ibadet ve takva anlamindan ¢ok uzaklasip hirsla meyledilen bir is haline
doniismiis, 6zellikle Arap olmayan pek cok ulusun Isldm’a girmesi ve kendi siyasi
miraslarin1 Islam toplumuna tasimalariyla da Islam siyasi hayat1 olumsuz yonde
etkilenmistir. Misliimanlarin topraklarinin hizla genislemesinin iletisim imkanlarini
ortadan kaldirdigini s6yleyen Turabi, yeni sartlarin siranin bir form ve pratik igerisinde
yenilenmesini ve yeniden gelistirilmesini gerekli kildigini, ancak Miislimanlarin bunu
basaramadiklarini, siranin basit eski prosediirlere gore tatbik edildigini, zamanla da
miras yoluyla intikal eden siyasi sisteme gecildigini soyler.”** fcmain giiniimiizde
referandumla veya dolayli icma sayilabilecek cagdas parlementer sistemle ifade
edebilecegini, Miislimanlarin hiir segimle sectikleri parlemento meclisinin
Miislimanlarin toplumsal plani olabilecegini sdyleyen miiellif' > demokratik idealleri
ve kurumlar1 Batidan alip, islam toplumunun hiikiimet sistemi olarak uygulamak igin ne
dini ne de kiiltiirel bir engel bulunmadigini iddia eder. Demokrasinin yeniden insas1 ve

gelistirilmesi ancak icma sayesinde olabilir."**

Senhliri, icma kavraminin tarih igerisinde gecirdigi c¢esitli asamalarinin
bulundugunu, bu asamalarin son merhalesinde icma kavrami i¢in vuku bulmasi
beklenen seyin asrin miictehidlerinin tamaminin katildigi bir meclis veya konseyde

miinakasa ve istisarenin neticesinde vaki olan sira ittifaki formu olmasi gerektigini

12 Fazlurrahman, “islam’da Baskaldiri Hukuku”, ¢ev. Adil Ciftgi, Allah i El¢isi ve Mesaj igin. Ankara
Okulu Yay., Ankara 1997, s. 127.

1% Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumda Gayri Miislim Aznliklar”, s. 108, 109.

BY Turabi, Isldami Diisiincenin Ihyast, s. 42.

132 Qulami, The West and Islam, s. 76.

133 Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 26-27.

13% Sulami, The West and Islam, s. 76, 77.
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iddia ederek, icma/sGranin tarih igerisinde kurumsallagmasi gerektigi konusunda
yukarida ismi gecen miielliflerle hemfikir oldugunu ortaya koyar. Ancak bu vuku

bulmasi beklenen seye engel kisiler olarak o, Fazlurrahman gibi fukahaya isaret eder. '*°

Orfiin tesriin kaynaklarindan biri olmasim saglamak suretiyle icmain ilk olarak
orf suretinde ortaya ciktigin1 sdyleyen miiellif, Medine ehlinin Orfiiniin dort biiytlik
mezhebin miimessillerinden biri olan imam Malik tarafindan nebevi siinnete dayanan
bir icma oldugu gerekgesiyle hiiccet kabul edildigini sdyler. Zira Medine ehli Resiiliin

izini takip etmektedir. Yani icma baglangig itibariyle zzmni bir muvafakat seklindedir.

Fukahanin muayyen bir hiikiim {izerinde sahabenin ittifaki o hiikmii baglayici
kilar iddiasinin dayanagi da yine icmadir diyen Senh(ir, icméin ii¢lincii kullanim sekli
olarak muayyen bir asirda ictihad ile elde edilmis bir hiikiim {lizerinde miictehidlerin
icmamin, ictihadl bu hiikkmiin baglayiciligii arttirdiginin kabul edilmesi oldugunu
sOyler. Bunun Kitap ve stlinnette hakkinda bir nassin bulunmadigi yeni bir takim mesail

hakkinda s6z konusu oldugunu da ekler.'*

Fukahanin engel oldugunu iddia ettigi son merhale hakkinda ise miiellif su
aciklamalar1 yapar: icma esasinda Islim toplumunun yeni ahkdma yonelik ihtiyacim
karsilamaktadir. Bu ihtiyaglar ise asirlar gectikge ve sartlar degistikge artmaktadir. Icma
da seri ahkdm ¢ikarmanin, bu ahkdmin gelismesinin ve toplumun ihtiyaglar1 ve sartlari
ile uyumlu hale getirilmesinin zaruri vasitasidir. Fakat fukahamiz istisare i¢in bir meclis
olusturmak suretiyle icma sorumlulugunu iistlenecek bir heyet tanzim etme merhalesine
ulasamamgtir. Hatta ulemimiz Isldm fikhinin gelisme ve ilerleme kabiliyeti
bulundugunu sdyleyip bununla dviinmiis olmalarina ragmen neredeyse bu ser’i kaynagi

akim birakacak sekilde bu zaruri adimin 6niinde engel teskil etmistir.”’

fcma kavrammin tarihte kurumsal bir forma kavusamamis olmasini Islam

diinyasinin ilerleme kaydetmesinin manii olarak telakki eden bir isim de Ahmed

135 Senhdri, Fikhu ‘I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 79, 80.
3¢ Senhdird, Fikhu' l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 78, 79.
37 Senhdri, Fikhu ‘I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 79, 80.
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Hasan’dir. Ahmed Hasan da bu durumun sorumlusu olarak ulemaya isaret eder.'*®
Klasik teorinin, icmai muayyen bir organizasyon ve belli bir prosediir olmadan
ulemanin 6zel sahsi kapasitesinin sonucu olan sirf informel bir aktivite olarak takdim

ettigini bir elestiri olarak dile getiren miiellif'*’

klasik manada icmadan onun piir teorik
bir tabiata sahip olmasi ve kurumsallasamamis olmasindan dolay1 Miisliiman toplumu

reformize etmede faydalamlamayacagini savunmaktadir.'*

Miielliflerin tim bu agiklamalarindan, modern temsili demokrasiyi sirf idari-
kurumsal bir mekanizmaymis gibi gordiikleri veya gostermeye caligtiklari
anlasilmaktadir. Esasinda siyasi mesraiyet meselesinin ilki, bilgi-deger, ikincisi, formel-
hukki, iigiinciisii kurumsal olmak iizere ii¢ boyutu haizdir. Islami sird/icma prensipleri
ile Bat1 medeniyetinin parlamenter gelenegi arasinda gercek bir mukayese bu ii¢ boyut
dikkate alinarak yapilmalidir. Mukayese bu ii¢ boyut agisindan gergeklestirildiginde iki
gelenek arasinda benzerlikten ¢ok catisma halinin s6z konusu oldugu goriilecektir.'"!
Ancak meselenin deger boyutunun iistii 6rtiilerek modern siyasi kurumlarin gerek Islam
tarihinin yeniden yorumlanmasi gerekse icma, stra gibi dini muhtevali kavramlarin
modern kurumlara karsilik yeniden tanimlanmasi yoluyla mesrilastiriimaya caligildigt
goriilmektedir. Her miiessesenin onu ortaya c¢ikaran ve ona mesriiyet kazandiran
degerler sisteminin bir neticesi olduguna Tiirk modernlesme tarihinin Onemli

isimlerinden Said Halim Pasa su 6nemli ifadelerle dikkat cekmektedir:

“Hi¢ kimse inkar edemez ki bati diinyasinin gayesi, telakkileri, temayiilleri,
ihtiyaglart ve bunlar1 tatmin i¢in bagvurdugu vasitalarla Miisliman diinyasininkiler
arasindaki fark, Hiristiyanlik dininin ahlaki ve ictimai telakkileri ananeleri ve esaslari
ile Islaminkiler arasindaki mevcut fark kadar biiyiiktiir. Zaten &ncekiler(dinin
tezahiirleri) ikincilerden (dinlerden) dogarken bundan baska tiirlii olabilmesi miimkiin

miidiir? Oyle ise bati diinyasinin sirf kendi ihtiyaglarin1 géz oniine alarak kabul etmis

18 Ahmad Hasan, “The Political Role Of Ijma”, s. 29-30; “Modern Trends In [jma”, s. 259-260.

13 Ahmad Hasan, “Modern Trends In Ijma”, s. 259.

140" Ahmad Hasan, “Modern Trends In Ijma”, s. 260.

! Davutoglu, Ahmet, “islam ve Bati Medeniyetlerinde Mesriiiyet ve Cogulculuk Meselelerinin Deger
Boyutu”, s. 40; Kiiresellesme, Zihniyet Bunalimi ve Demokrasi, s. 104.
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oldugu gerek ictimai, gerek siyasi miiesseselerin -istenildigi kadar tadil edilse de- bize

uygun gelecegini zannetmek pek agik bir hatadir. ”’*

Modern Bati medeniyetini ve onun siyasi kurumlarini ortaya c¢ikaran biiyiik
zihniyet doniisimiiniin temel 06zelligi kapsamli bir sekiilarizme dayanmasidir.
Reformasyon, Aydinlanma, hiimanizma, akilcilik, faydacilik pozitivizm gibi ¢esitli
terimlerle ifade edilen bu zihniyet doniisiimii skolastik felsefesinin Tanri, insan, evren,
bilgi ve degerle alakali 6n kabullerine yani donemin ontolojik, epistemolojik,
kozmolojik, metodolojik ve aksiyolojik kabullerine muhalefet 6zelligi tasimaktadir.
Modernlesme siirecinde insanoglu askin olanla baglarini koparmis ve siyasi, ahlaki,
hukki, tiim yapilarini kendi mutlak aklina referansla yeniden insaya girigsmistir. insan
akli Oyle yiiceltilmis ve merkezi konuma getirilmistir ki ilahi olsun, tarihi olsun
araciligin her tiirlisii diinyaya hilkkmetmek icin aklin yaptigi yiiriiyiisii engelleyici
unsurlar olarak kabul edilmistir. Insan akli askin, her seyi agiklayan nihai, mutlak bir

kategori olarak telakki edilmistir.'*?

Moderniteyle birlikte ortaya ¢ikan siyasi diizenin,
beseri ve sun’i bir inga oldugu tasavvuru, siyasi mesrliyet fikrinde de onemli bir
degisime yol agmustir. Insan merkezli sekiiler epistemoloji, aklin mesriiiyet mevziunda
nihai epistemolojik otorite olmasi sonucunu dogurmus, insan iistii bir epistemolojik
kaynaktan neset eden ezeli ve ebedi degerin belirleyiciligi artik s6z konusu edilmez

olmustur.'*

Islam siyasi geleneginde ise devlet olusumu Bati siyasi gelenegi igerisinde
ortaya konan devlet anlayisindan tamamen farkli bir siyasi diisiincenin triinidiir.
Medine’de tesekkiil eden siyasi toplum, Bati siyasi tarihinin sehir devleti, imparatorluk
devleti ve millet-devlet anlayislarindan farkli bir devlet anlayisini gergeklestirmistir.

Daha sonraki siyasi oOrgiitlenmelere model teskil etmis olan bu ilk uygulamanin

142 Said Halim Pasa, “Islam’da Siyasi Teskilat”, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi:metinler kigiler, haz.
Ismail Kara, Kitabevi Yay., Istanbul 1986, c. I, s. 161.

' Elmessiri, Abdulvahhab, “Daha Kapsamh ve Agciklayici Bir Sekiilarizm Paradigmasina Dogru:
Modernlik, i¢kinlik ve Coziilme iliskisi Uzerine Bir Calisma”, Divan I[lmi Arastirmalar, Istanbul
1997/1, y11 2. S. 3, s. 56, 58, 80-81.

% Okumus, Ahmet, “Modern Siyaset Teorisinde Mesriiiyet Fikrinin Serencamu” Divan Ilmi
Arastirmalar, 2000/1, y11 2, S. 8, s. 118.
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temelinde Isldm inang sisteminden kaynaklanan ahlaki ve sosyal idealler vardir ve

devlet bu ideallerin gerceklestirilmesi i¢in sadece bir vasitadir.'®

Islam siyaset teorisinde siyasi otoritenin kurumsal yapisi iizerinde durulmaz.
Uzerinde titizlikle durulan siyasi otoriteyi elinde bulunduracak sahis ve onun tasimasi
gereken vasiflardir. Islam diinyasinda siyasi otoritenin bas1 olarak halife hem dini hem
diinyevi islerin yiiriitiilmesi i¢in Hz. Peygamber’e halef olan kisi olarak kabul edilir.
Halkin halifeye baglanmasi da dini bir vazife telakki edilir. Halifenin, ehl-i hal vel
akdin, ki bu bir kisi bile olabilir, segmesi ile ya da mevcut halifenin kendisinden sonra
halife olacak sahsi1 tayin etmesi yani veliahd tayini usilii ile goreve gelmesi caizdir. Bu
usiiliin mesriiyeti hususunda Hz. Eblbekir’in, Hz. Omer’i halife tayin etmis olmasi
zikredilir.'"*® Hatta siyasi otoritenin basi olan zamamin halifesinin vefat etmesinin
ardindan, kendisine halkin itibar ve itaat ettigi tek bir kureysliden baska kimse
bulunmasa ve bu kureysli, goreve ehil oldugunu iddia ederek kendisini imam ilan edip
halkin kendisine tabi olmasini istese, imamet vasiflarni haiz olmasi sartiyla onun
imamhg gegerli ve ona itaat de vaciptir denilmistir.'*’ Halife adayinda aranacak
sartlarm basinda halifenin adalet sahibi olmasi gelir. Ilim sahibi olmas1 bile adalet
vasfindan sonra zikedilir. Bu sartlar arasinda istisare ise zikredilmez. Halifeyi

makamindan edecek olan durumlarin basinda da yine onun adaletten ayrilmasi

. 1o 148
zikredilir.

Islam siyasi geleneginde diizen ve adaletin saglanmasi iktidarm mesriiyet
kaynagii teskil eder. iktidarin kaynagina dair her soru adalet kavrami yaninda dnemini
yitirir. Adaletle yonetmek sartiyla her iktidar mesra iktidar telakki edilir.'*® Klasik
siyaset geleneginde her unsurun adalette diiglimlendigi adalet dairesi denilen su

sentezde agikca goriiliir: “1-Diinyanin kurtulusunun kaynagi adalettir. 2-Cihan bir

145 Davutoglu, Ahmet, “Devlet”, DIA, c. IX, Istanbul 1994, s. 236.

146 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye ve l-vildyatii 'd-diniyye, thk. A. Miibarek Bagdadi, Kuveyt: Daru ibn
Kuteybe 1989/1409, s. 3, 6.

"7 Gazali, Eba Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed, el-fktisad fi’I-Itikad, haz. A. Cubukgu,

H. Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay. Ankara 1962. s. 238.

Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye ve’l-vildyatii'd-diniyye, s. 4, 5, 24.

Cetin, Halis, “iktidar ve Mesriiyet”, Sivaset iginde. der. Miimtaz’er Tiirkdne, Lotus Yaynevi,

Ankara, 2003, s. 63, 64.
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bagdir divar1 devlettir. 3-Devleti seriat diizenler. 4-(Toprak) Miilk olmazsa seritain
etkisi de kalmaz. 5-Askersiz miilk zaptedilemez. 6-Mal olmazsa asker toplanamaz.7-
Mal tebea tarafindan biriktirilir. 8- Adaletle hiikmettiginde tebaasi cihan padisahina

yiirekten itaat eder.”'*’

Netice de Islam’da siyasal yonetim meselesinde, siyasal otoritenin bu otoriteyi
elde edis sekline ehemmiyet atfedilmedigi goriiliir. Siyasi otoriteye mesrhiyet
kazandiran nasil iktidara gelindiginden ziyade onun icraatinin hukiki ve ahlaki manalari
birlikte ihtiva eden adalet kavramma uygun olup olmadigidir."”' Modern dénemde ise
aksine Isldm hukukunun temel kaynaklarindan biri olan icma kavram vesile edilerek
Islamilestirilmeye calisilan temel siyasi mesele, devlet organizasyonunun tesekkiiliinde
siyasi katilmi etkin bir tarzda arttirmayr mimkiin kilacak miiesseselerin
olusturulmasidir.””* Bu nedenle islam siyaseti i¢in farz diizeyinde olan adalet ilkesi
yerine sadece bir tavsiye niteliginde olan sira kavrami gecgirilmeye calisilmaktadir. Bu

degisim kavramlar hiyerarsisinde goriilen 6nemli bir bozulmaya isarettir.'>

2. Tegri Selahiyeti Acisindan Fukahd ve Miisliiman Toplum

Klasik tasavvurda yasama selahiyeti ulemaya/fukahaya aittir. Klasik icma
tamimlarinda ehl-i hall vel akdin fukaha oldugu kabul edilmistir."** Klasik Islam
diisiincesinde tesri yani kanun yapma hakki modern sistemlerin aksine siyasi bir vazife
degil ictimai bir vazife olarak kabul edilmis ve modern yasama sistemlerinin aksine ne
secilmis olmak ne de ¢cogunlugu teskil etmis olmak tesrl hakk: i¢in kriter olarak kabul
gormemigtir. Terk sart Kur’an ve siinneti yorumlamak i¢in gerekli ilme sahip bulunmak
yani selahiyet sahibi olmaktir. Bu nedenle de bu hak fakihlerindir. Bati’da tesri

selahiyeti devletin vazifesi ve onun inhisarinda iken, Islim’da devletin tesri selahiyeti

150 Mardin, Serif, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, iletisim Yay., Istanbul 1996, s. 115

! Kara, “Cagdas Tiirk Diisiincesi Nasil Ele Alinabilir”, s. 66.

132 Davutoglu, “Devlet”, c. IX, s. 240.

13 Kara, “Cagdas Tiirk Diisiincesi Nasil Ele Alnabilir”, s. 66.

154 es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, c. 1, s. 310, 311; Sirazi, el-Liima’, s. 189; Baci, Ihkdmu I-Fusil, s. 391-
392; Gazall, el-Miistasfa, c. 1, s. 269; Buharl, Kesfii’l-Esrar, c. 111, s. 444; Karafi, Serhu Tenkihi’l-
fiisiil, s. 322; Razl, Mahsil, c. 1V, s. 20.
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yoktur. Islam’da devletin vazifesi kanun koymak degil kanun koyma selahiyetine sahip

olanlarm ortaya koydugu kanunlara uygun hareket etmektir.'>

Miiellifler icma kavramini demokrasiye dayali temsili hiikiimet modeli olarak
yeniden tanimlayinca, mecburen yeni ¢ag siyaset felsefesinin temel ilkesi olan ve
temsili sistemin temelini teskil eden halk egemenligini ve bu egemenligin siyaset
sahasindaki somut tezahiirli olan halkin tesri selahiyetine sahip olmasin1 ve halkin bu
selahiyetini temsilcileri vasitasiyla kullanmasini  savunmak durumunda kalmig

gozikmektedirler.

Modern manada millet diisiincesinin ortaya ¢ikmasinin ve millet egemenligine
dayal1 siyasi organizasyonlarin kurulmasinin, her ne kadar modern dénem Miisliiman
fikir adamlari {slam tarihinin ilk dénemlerine kadar gotiirmeye calissalar da, tarih olarak
pek fazla gerilere gotiiriillemeyecegini, her ikisinin de modern Bati medeniyetinin
modernlesme tarihine ait sekiiler karakterli yeni diisiinceler oldugunu ifade etmistik. Bu
nedenle klasik Islim siyasi diisiincesine ydnetimin kaynagmi teskil eden ve tesri
selahiyetine sahip bulunan toplum fikri tamamen yabancidir. Islam siyasi diisiincesinde
yonetici ve yonetilen tanimlari ve bunlar arasindaki iliski bi¢imleri modern tasavvurdan
farkli olarak dini delillerin yorumuna dayalidir. Klasik Isldm siyaset diisiincesinin
mimarlarindan olan Maverdi, yéneticiyi, ayetlere referansla’® “Allah’in miilkiinde
iktidar sahibi kildigi, mahlukatin ve kullariminin idaresini emanet ettigi kisi” olarak
tanimlar ve yoneticinin sorumlulugunu kendisine verilen bu degerli nimete en giizel
sekilde karsilik verip, halkin idaresinde giizel bir yontem takip etmek olarak belirler.
Miiellif, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Resil’e itaat edin ve sizden olan emir

’}157

sahiplerine de... ayetini referans gostererek de halki, yine modern tasavvurdan

farkl olarak “yometicinin kararli bir sekilde ortaya koydugu icraatlara itiraz hakki

155 Said Halim Pasa, “Islam’da Siyasi Teskilat”, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi:metinler kisiler i¢inde,
c. I, s. 185, 186.

Miiellifin referansta bulundugu ayetlerden bir tanesi su sekildedir: Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde
halife kildik. O halde, insanlar arasinda adaletle hiikmet, keyfe uy(up 11ahi emre aykir1 hiikiim ver)me,
yoksa (keyfi hiikiim vermeler) seni Allah’in yolundan saptirir. (Sad 38/26, Feyizli, Feyzii’l-Furkén, s.
466)

157 (Nisa 4/59, Feyizli, Feyzii'l-Furkdn, s. 94)

156
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bulunmayan, yoneticinin kendi ictihadinin neticesi olan gériislere itaat etmekle yiikiimlii
bulunan, tasarruflar: yoneticinin koydugu emir ve nehiyler cercevesinde olmasi gereken

topluluk” olarak tamimlar."”®

Hakimiyetin kaynag1 meselesine gelince, islam devletinde hakimiyetin kaynag
da, sahibi de yiice Yaratici’dir. “O Allah ki, goklerin ve yerin ve hakimiyeti Onun’dur. O
hi¢ ¢ocuk edinmemigtir. Miilkiinde ve hiikiimranliginda O ’nun higbir ortagt yokl‘ur.”159
“Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin miilkiyeti/hdkimiyeti Allah’indwr.”'* seklindeki
cesitli dini referanslara binaen savunulan bu hakimiyet teorisinde insana bigilen rol,
iktidar, hakimiyet, hiikiimdarlik anlamlarina gelen miilkte gecici bir siire i¢in tasarrufta
bulunmasidir. Hakimiyet hususunda insanin herhangi bir sekilde hakki s6z konusu
degildir. Kur’an, insani, yeryliziinde hak tedlanin halifesi ve naibi olarak
vazifelendirmistir. Naib kendisini naib tayin etmis bulunanin yani hakiki malikin emrine
ve hiikmiine gore hayati tanzim etmek zorundadir. Kendisine muayyen bir ihtiyarat
verilen ve miilkiin hakiki malikinin emrine gére miilkiin islerine bakacak olan halife ya
da naib kendisini malik bilmeye kalkar ve kendisine tevdi edilmis ihtiyarat1 ustliince
istimal etmezse zulmiin en biyligiinii irtikab etmis olur. Hakimiyet ve hilafet
tasavvurunun mantiki iktizasi itaat ve sadakattir. Bu itaat ve sadakatin asli kaynagi da
yine O’nun hidayetleridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’a itaat

. A . . . e 161 162
edin, Resiil’e itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de... buyrulmaktadir.

Islam devletinde halk yoneticilerini beyat ederek segse de halk egemenlik sahibi
olmadigindan bu hakkin beyat vasitasiyla yoneticilere gegmesi so6z konusu olmaz. Hz.
Peygamber devlet baskani olarak Allah’in egemenliginin tesisine gayret sarfetmistir.
Yoneticiler Kur’an’in emirlerine uygun bir yonetim bi¢imi uyguladiklarinda Allah’in

iradesi gerceklesir ve siyasi yOnetim mesrhiyet kesbeder. Aksi halde mesriiyetini

158 Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, Teshilii'n-nazér ve ta ciliiz-zdfe fi ahldki’l-melik
ve siyaseti’l miiliik, thk. ve dirase Ridvan Seyyid, Beyrut: el-Merkezii’l-Islamiyyii 1i’l-Buhds ve
Daru’l-Uliimi’l-Arabiyye, Nisan 1987, s. 197, 198.

"9 (Furkan 25/2, Feyizli, Feyzii'l-Furkdn, s. 373)

' (Maide 5/17), Feyizli, Feyzii I-Furkén, s. 120)

11 (Nisa 4/59), Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 94)

12 Mevdadi, Ebi’1-A’la, Isldm da Hiikiimet, gev. Ali Geneeli, Hilal Yaymlari, istanbul t.y, s. 222, 226-
227, 245-246.
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kaybeder. Islam siyasi diisiincesinde halkin iradesi énemliyse de esas olan Allah’in
iradesinin gerceklesmesidir. Yonetimin mesriiyeti halkin istek ve iradesini yerine

getirmesinden ¢ok Allah’in emir ve yasaklarina uymasina baghdur.'®

Ozetle devletin tesekkiiliine ve idaresine katilma hakkina sahip olma
anlamindaki vatandas terimi, Miisliiman siyasal deneyiminin biitiinliyle disindadir ve
Islam siyasi diline de yabancidir. Terim k&ken itibariyle Fransiz ve Amerikan
devrimlerine ordan da eski Yunan sehir devletlerine kadar geriye gétiiriilebilir.'®* Klasik
telakkide hiikiimdara itaatle sorumlu olan bir tebea vardir. Tebeanin mesrQ siyasi
otoriteye itaat sorumlulugunun kaynagi ise dinidir. Hem siyasi otorite hem de tebaa
seriatin onlara yiikledigi belli yiikiimliiliiklerle hem Allah’a hem de birbirlerine karsi
sorumludurlar. Tebeanin sorumluklarinin basinda da hiikiimdara itaat gelir. Bu
sorumluluk sadece siyasi degil ayn1 zamanda dini bir sorumluluk oldugundan ihlali hem
su¢ hem de giinahtir.'® Ancak miielliflerin halk egemenligini ve halkin tesri
selahiyetini savunma adina serdettikleri goriislerini naklettigimiz zamanda goriilecegi
lizere Islam siyasi diisiincesinin ydneten ve yonetilen tanimlari ile bunlar arasindaki
iligki bigimleri herhangibir sekilde tenkit siizgecinden gecirilmedigi goriillen modern

tasavvura gore yeniden sekillendirilmektedir.

Resid Riza’nin hakkinda Kur’an ve siinnette herhangi bir nass bulunmayan
meselelerde toplumun, tesriin kaynagini teskil etmesi gerektigini Avrupalilara referansla
savunup Islamilestirmeye calistigini bir 6nceki bashkta ifade etmistik.'®® Burada bu

mesele daha ayrintili bir sekilde mevza edilecektir.

Miiellif modern halk egemenligi kavramini ve halkin yasama hakkina sahip
bulundugu diisiincesini dini terimlere ayrica bir kismi ayet ve hadis gibi dini nitelikli
delillere referansla savunmaktadir. Hilafetin ihyas: icin kaleme aldig1 el-Hilafe adli
eserinde, Ummetin Hékimiyeti ve Cemaatin Anlam: bashg altinda Resid Riza,

icerisinde cemaat kavrami gegen ve muhteva olarak da cemaate baglanmanin

19 Karatepe, Stikrii, Osmanli Siydsi Kurumlar: Klasik Donem, isaret Yaymlari, Istanbul, 1989. s. 26.
1 Lewis, Bernard, The Political Language of Islam, London: 1991, The University of Chicago, s.63.
15 Lewis, The Political Language of Islam, s. 91.

166 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 189.
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gerekliliginden bahseden hadisleri, iimmetin hdkimiyeti fikrine delil olarak yorumlar.
Kur’an’in tek bir veliyyiil emre degil, bir toplulugu teskil eden iilii’l-emre itaati
emrettigini, veliyyli’l-emrin iilii’l-emrden bir kisi oldugunu, ona ancak kendisine beyat
eden ve giivenen Miisliman cemaatin destegi ile itaat edilecegini sdyleyen miiellif,
emire itaatin cemaatin itaatine ve gii¢ birliginin de onlarin hakimiyetine bagli oldugunu

. 167
sOyler.

Boylece miiellif yukarida klasik siyaset anlayisi i¢in ¢izdigimiz resimden
farkli olarak yonetime mesrliiyet kazandiran ve yoOnetimin kaynagini teskil eden bir
cemaat profili ¢izer. Yonetim meselesinde yukaridan asagiya isleyen siire¢ burada yon

degistirerek asagidan yukariya islemeye baslamis géziikkmektedir.

Delil olarak sunulan hadislere bakildiginda bu hadisler cemaat olmanin 6nemini
vurguluyorsa da, yonetimin kaynagini teskil eden bir halk tasavvuruna delil olarak
sunulmalar1 olduk¢a zorlama bir yorum olarak karsimiza c¢ikmaktadir.'® Ayrica
iimmetin hakimiyeti fikrine mesriiyet temeli olarak sunulan hadislerden sonuncusu olan
“Ummetim daldlet iizere birlesmez” seklindeki hadis, buradaki kullaniminin aksine,
klasik manada icmain ulemanin nezdindeki en dnemli delilidir. Bu hususu kavramin

klasik tarifini ve hususiyetlerini konu ettigimiz boliimde ifade etmistik.

Resid Riza’nin idimmetin  hdkimiyeti anlamina geldigini sdyledigi cemaat
kavraminin kapsamina kimlerin girdigi mevziu ise miellif tarafindan zimmetin
temsilcileri anlami verilen ehl-i hall vel akd yorumunda netlik kazanir. Bu konu bir
sonraki baslik altinda incelecek oldugundan bu kavramla ilgili miiellifin agiklamalarinin
ayrintilarina girmeyecegiz. Ancak burada isaret edilmesi gereken, miiellifin ehl-i hall
vel akd tammminin ulemd niteligini haiz olmayan insanlar: da kapsadigi ve immetin

hakimiyetinin temsilcisi ilan ettigi ehl-i hall vel akdin yonetimin kaynagini teskil ediyor

17 Resid Riza, el-Hildfe, s. 14; Mertoglu, “Hilafet”, s. 381. Miiellifin delili su hadislerdir: “Emirinde
hosuna gitmeyen bir sey goren sabretsin. Zira cemaatten bir karig ayrilip da 6len kimse cahiliyet
olimi tizerine Olir.” Buhari, Fiten, 2, Ahkam, 4; Miislim, Imare, 55; Darimi, Siyer, 76; Hz.
Peygamber (a.s) Huzeyfe b. Yeman’a iimmet i¢cinde meydana gelebilecek fitneleri haber verdiginde,
Huzeyfe, o fitnelere yetigirsem ne yapmaliyim diye sormus, Hz. Peygamber de Miislimanlarin
cemaatinden ve imamindan ayrilma” buyurmustur. Buhari, Fiten, 11; Menakib 25; Miislim, Imare, 51;
fbn Mace, Fiten, 13. Bir bagska hadisde ise Hz. Peygamber, iimmetim delalet iizere birlesmez
buyurmustur. Tirmizi, Fiten, 7; Darimi, Mukaddime, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 145.

'8 Ummet ve cemaat kavramlarmin Resid Riza tarafindan toplumun liderleri anlamina hasredilmesinin
kelimeler iizerinde oynanan bir tiir oyun oldugu yorumu i¢in bak. Kerr, Islamic Reform, s. 161.
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olmasidir. Yani ona gore halife tayin etme giicline sahip olan da gerekli gordiigi

takdirde halifeyi azl etme hakkina sahip bulunan da éimmetin hakimiyetinin temsilcileri

olan ehl-i hall vel akdir.'®

Cemaat kavramina yiikledigi anlamdan ve ehl-i hall vel akde bigctigi rolden
hareketle Resid Riza’nin, hilafetin bir tiir vekalet olarak yorumlandigi modern yaklagimi
paylastigi, onun diislincesinde halifenin geleneksel siinni yaklagimlarda izleri goriilen
metafizik unsurlardan (halifenin Allah’in golgesi olmasi, onun bizzat Allah tarafindan
tayin edilmesi gibi) tamamen arindirildigi yorumlari yapilmustir.'”® Hilafetin ihyés:
konusunda bel bagladig1 Ankara’daki yeni Tiirkiye Cumhuriyeti yonetiminin kendisini
hayal kirikligina ugratmasindan sonra ise Resid Riza, hilafetin ihyasi idealinden
vazgegip, milli devlet esasina bina edilmis, kanunlarm Islamiligi ve yonetimde adalet ve
sira ilkelerinin esas olmasi cercevesinde sekillenmis Islami hiikiimet modeline

yonelmistir.'”!

Ummetin tesri selahiyeti meselesine gelince, miiellifin ilk 6nce bdyle bir
diistincenin Batililara has modern bir tasavvur oldugu fikrine itirazla konuya giris
yaptig1 goriiliir. Miellife gore seritain insana yonelik bir yasamasinin olmadigini iddia
etmek, Islam seriatinin ve ondan kanun yapmanin esaslarmni bilmeyenlerin zannindan
ibarettir ve esas itibiriyle amaclar1 Islim seriatim batili kanunlarla degistirmeye
mesrliyet zemini teskil etmektir.'”? Miiellif bu noktada higbir millete kendi
dinamiklerine, karakteristiklerine ve tarihine aykir1 diger bir milletin kanununun uygun
olmayacagini, baska halklarin kanunlarini iktibasin nihai noktada siyasi bagimsizliga

mani olacagim séyler.'”

Mesele miiellif tarafindan bu sekilde ortaya konulunca geriye bizzat Islam
seriatinin halkin tesri selahiyetini bir imkan olarak igerisinde barindirdigini ispat etmek

kalmaktadir. Miiellif bu noktada ibadet-muamelat ayirimi ve ictihad, zaruret gibi fikhi

19 Resid Riza, el-Hildfe, s. 17; Mertoglu, “Hilafet”, s. 386.

170 Mertoglu, Suat, “Resid Riza’da Hilafet Diigiincesi”, Hildfet Risaleleri: Cumhuriyet Devri igin. haz.
Ismail Kara, c. 5, Klasik Yaymnlari, istanbul, 2005, s. 52.

1 Mertoglu, “Resid Riza”, s. 58.

172 Resid Riza, el-Hildfe, s. 91; Mertoglu, “Hilafet”, s. 472.

'3 Resid Riza, el-Hildfe, s. 90; Mertoglu, “Hilafet”, s. 471.
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mirasin bazi terimlerini modern manada toplum yasamasina temel teskil eden terimler

olarak takdim eder.'”*

Miiellif diisiincesini ilk olarak ibadet ve muamelat arasinda gozettigi temel bir
ayirima bina eder. Ona gore ibadetler Allah’a yakinlagmak i¢in vaz olunmusken,
muamelatin 6zellikle idare, yargi, siyaset, vergi toplama ve savas hazirligi gibi
konularinin Allah’a taabbilid ve yakinlagmayla ilgisi yoktur. Hz. Peygamber ikinci
alanda kendi ictihadi ile kanun koyardi ve onun bu konularda {immetin iradesinin
temsilcileri olan alimler, liderler ve komutanlardan olusan iilii’l-emrle istisare etmesi
zorunluydu. Benzer bir sekilde Hulefa-i Rasidin de idare, kaza ve harp islerinde ilim
sahipleri ile istisare etmistir ve hakkinda Kitap ve siinnetten nas olmayan konularda
kanun vaz etmistir. Tim bunlar hdkimiyetin esas itibariyle iimmete ait olduguna ve
bizzat Allah tedlanm {immete kanun yapma konusunda izin verdigine delil teskil eder.'”
Burada muamelat sahasinin niteliginin ulema disindaki insanlarin yasamasina konu
olmas1 icin yeniden tayin edildigi goriilmektedir. Miiellifin ibadet-muamelat ayirimini
vesile ederek Islam diisiincesine aykir1 dini-diinyevi alan aymrmma gidisi ve bu
yaklasimin sonuglar1 daha ayrmtili bir sekilde Modern Icmda Sekiiler Bir Alan Arayisi

1simli baglikta mevzh edilecektir.

Resid Riza’nin modern manada yasama kavramina karsilik olarak istira terimini
kullandi81 goriiliir. Istira terimi ile, cagin érfiinde yasama denilen, fikihta ise istinbat ve
ictihad tabir edilen seyi kastettigini, bunun da “hiikiimetin insanlar arasinda adaleti
saglamak, giivenlik ve nizami muhafaza etmek, iilkeleri korumak, iimmetin maslahatlart
ve bu maslahatlarda bir bozulmanin oniinii kesmek icin ihtiya¢ duydugu kanunlar
vazetmesi’ manasina geldigini sdyleyen miiellif, bu kanunlarin temel niteliginin
zamana, mekana ve insanlarin dini, medeni durumlarina goére degismesi oldugunu

beyan eder. Bdylece modern bir manayi ictihad kavraminin mesriiyetinden istifadeyle

17 Resid Riza, el-Hilafe, s. 91; Mertoglu, “Hilafet”, s. 472. Hamid Enayet, Resid Riza’nin ibadetle
muamelata dair hiikiimler arasinda ayirim yapip, dini olmayan meselelerde Miisliimanlarin yasama
oziirliigii icin ser’l deliller sunarken sekiilaristlere sasilacak kadar yaklastigi degerlendirmesini
yapmaktadir. Modern Islamic Political Thought, s. 79.

175 Resid Riza, el-Hildfe, s. 92, 93; Mertoglu, “Hilafet”, s. 473, 474.
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savunmaya calisir.'’® Zira burada klasik ictihad kavraminin kapsami tahdit edilmekte ve
kavram hiikiimetin maslahata binaen vaz ettigi degisebilir kanunlar manasina hasr

edilmektedir.

Resid Riza fikhin tali kaynaklarindan olan zaruret ilkesini de kapsamini
genisletip, klasik kullaniminin disina tasiyarak dini kimligi olmayan insanlarin kanun
yapma Ozgiirliiiine seri temel olarak takdim eder. Ona gore Kur’an’da Miisliimanlarin
amme islerinin aralarinda s0ra ile oldugu agikca ifade edilmemis olsaydi, Allah’a ve
Resul’line itaate baglh olarak iilii’l-emre itaat zaruri kilinmasaydi, hiikiimlerin istinbati
onlara havale edilmeseydi, Hz. Peygamber a.s hakkinda nas olmayan meseleler i¢in
ictihad ve reyi tasvib etmeseydi bile zaruret kaidesi asrimizin terminolojisinde yasama

denilen istinbat i¢in seri bir temel olarak yeterli olurdu.'”’

Muhammed Ikbal’e gelince, onun halk egemeligini savunma adina ortaya
koydugu detayli goriislerine rastlanmasa da, miiellifin, ictihad selahiyetinin,
mezheplerin ferdi temsilcilerinden alinip, Miisliiman yasama meclisine transfer edilmesi
gerektigine, bu sekilde hukiki tartigmalara ulemddan olmayan ancak hadiselere
vukufiyeti {ist diizeyde olan kimselerin istirakinin temin edilmis olacagina, icmamn
modern zamanlarda alacagi yegane seklin de iste bu Miisliiman yasama meclisi formati
olduguna dair'”® fikirleri s6z konusudur. Ulemanin hakki olan yasama selahiyetini, laik
kisiler i¢in de s6z konusu eden bu ifadeler, halk egemenliginin siyasi sahadaki tezahiirii
olan, halkin yasama selahiyetini savunmaktan baska bir sey degildir. Ancak miiellif bu
modern fikri donemin karakteristik 6zelligi olarak icma ve ictihad gibi dini muhtevali

terimleri yeniden yorumlayarak yapmaktadir.

Muhammed Ikbal’in yasama hakkinin transferi hakkindaki sozleri cesitli

acilardan tenkit konusu olmustur. Ictihadin, ictihad i¢in gerekli nitelikleri haiz olan

176 Resid Riza, el-Hildfe, s. 90; Mertoglu, “Hilafet”, s. 471. Hususen dini hukuk manasmna gelen ser
kdokiinden tiiretilmis olmasina ragmen Resid Riza n’in yasama i¢in kullandig istira teriminin onun
zihnindeki manasmin yeni oldugunu sdyleyen Hamid Enayat, Rizd’nin kullaniminda terimin hem
Serattan hiikiim istinbati manasina geldigini hem de fiili yasama manasina geldigi tesbitinde bulunur.
Bkz. Modern Islamic Political Thought, s. 79.

77 Resid Riza, el-Hildfe, s. 94; Mertoglu, “Hilafet”, s. 475.

'8 ikbal, Reconstruction, s.174.
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herkesin devredilemez hakki oldugu, modern yasama meclislerinin bu hakki ele
gecirmesinin yanlis olacagi, ne secilmis olmanin, ne de diploma almis olmanin
miictehidlik kriteri olamayacagi, miictehidlerin sayisina da siirlama getirilemeyecegi
ifade edilmistir. Batida yasamanin insanlarin iradesinden kaynaklandigi, laik bir kanun
adaminin biitlin sosyo-politik meselelerle ilgili fikirlerinde o6zgiirce akil yuriittiigi,
Islam’da ise yasamanin kaynaginin sadece miictehit ulema tarafindan hakkinda yargida
bulunulabilecek Kur’an ve siinnet oldugu, iki ictihad faaliyeti arasindaki farki ortaya
koymaya yonelik bir diger tenkit agisidir. Ayrica ikbal’in gayretinin Kur’an ve siinnetin
rehberliginden uzak serbest ictihad faaliyetine yol agma riskini de i¢inde barindirdiginin
alt1 ¢izilmektedir. Islam’da sirf akla veya laik kisilerin fikirlerine dayali ictihada yer
olmadigi, sirf akla dayali ictihadin seriata ilave yapilmasi ve bdylece onun tagyiri
sonucunu doguracagi da hususen zikredilmis, serbest ictihadin gergek manasinin
miictehidin vicdaninin siyasi otoriteden bagimsiz olmasi oldugu, organize-daimi bir

. . . .. e 179
miiessese i¢erisinde ise bunun basarilamayacag ifade edilmistir.

Ikbal’e yénelik elestirilerin haksiz oldugu, bu elestirilen miiellifin icma
hakkindaki goriislerini dogru anlamamis olmaktan kaynaklandigi, onun esasinda igtihat
hakkini ulemadan olmayan laik kisilere nakletmedigi, sadece ictithadin hem miigtehitler
hem de diger sahalardaki uzmanlarla isbirligi icerisinde gerceklestirilmesinin
gerekliligini savundugu iddia edilmissede,"™ bir sonraki baslikta daha ayrintili olarak
ele almacag {izere Ikbal’in testi faaliyetinde uleméya sadece rehberlik vazifesi verdigi,

nihai karar mercii olarak meclisin se¢ilmis kisilerini isaret ettigi goriiliir.

Senhiri Islam siyaset geleneginin temel dayanagi olan Allah’'in hdkimiyeti
teorisinin, yeni ¢ag siyaset geleneginin halkin hakimiyeti teorisiyle ¢elismedigini, aksine
onlarin birbirinin tamamlayicist nitelikli teoriler oldugunu, Islam dini ilimlerinden fikih
ilminin terminolojisini, 6zellikle bu ilmin kaynaklar hiyerarsisi i¢in kullanilan dilini

kullanarak ispata g¢alisir. Bunun muhtemel sebebi Tanrinin hakimiyeti teorisini ileri

7S, M. Yusuf, Studies in Islamic History and Culture, s. 212, 215-217.
'%0 Ahmad Hasan, “Modern Trends In [jma”, s. 244.
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siirmek suretiyle halkin tesri yetkisine sahip olmadigimin iddia edilmesine engel

olabilmektir.

Senhiiri, yukarida cesitli vesilelerle bizim de ifade ettigimiz gibi Islam’da
hakimiyetin kaynagi mevziunun tesri yetkisi mevzau ile irtibatinin altin1 ¢izer. Daha
sonra modern ¢agda hakimiyetin millete ait kabul edildigine dikkat ceker ve'®' bu
modern tasavvurun Isldim diisiincesi icin de mesrfiyetini icma kavramina miiracatla
savunur. Bu nedenle de o, bu boliimde mevzl edindigimiz diger biitiin miellifler gibi
icmar geleneksel anlamindan farkli olarak iimmetin iradesi olarak tanimlar ve iimmetin
icmdimin kaynak olarak kabuliiniin modern parlementer sistemin dayanagi olan millet

egemenligi ilkesinin 6ziinii teskil ettigini iddia eder.'®

Ona gore Islam’da halkin hakimiyeti smirlar dahilinde ilahi bir haktir. Islam’da
hakimiyete ister halife, ister emir, ister kral olsun, tek bir ferd sahip olamaz. Bir ¢esit
heyetin de tek bagina bu hakimiyete sahip olmas1 miimkiin degildir. Hakimiyet Allah’in
{immetin tamamina tevdi ettigi (emanet ettigi) Kadir olan Allah’a aittir. Islom seriat1 ne
iimmetin timiinden miitemeyyiz (ayr1) herhangi bir heyet, taife veya cemaatin
hakimiyetini, ne de Katolik inancindaki din adamlarindan miitesekkil dini bir heyetin
varligini kabul eder.'™ Rahman ve Rahim olan Allah, Resil’iiniin vefatindan sonra
Miisliimanlar1 miirsidsiz birakmamis timmetin iradesini, Alllah’in iradesinin tecelligahi
kabul etmek suretiyle, kendisine halife olmanin serefini limmete ihsan etmis ve
timmetin icmaim baglayici kabul etmistir. Allah tedla tesrideki i14h1 hakimiyeti ve hakki
vahyin inkitaindan sonra timmetin ellerine emanet etmistir. Krallarinin ildhi bir hakka
sahip oldugunu ileri siiren Hiristiyan devletlerde oldugu gibi zalim hiikiimdarlarin veya

krallarin ellerine degil.'®*

Senhiiri’ye gore Kur’an ve silinnet gibi Allah’in iradesinin ifade bi¢imlerinden

.. 1 . . . ~ A e ee o - T | . Ay s
biri olan'® simmetin icmdinin tesriin ticiincii kaynagi olmasi zaruridir.'®® Zira Nebi’nin

81 Senhiri, Fikhu’l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 70.
82 Senhird, Fikhu’l-Hilafe ve Tatavvuruhd, s. 67.
'8 Senhtrd, Fikhu'l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 66, 67.
134 Senhdri, Fikhu ‘I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 71
135 Senhdri, Fikhu ‘I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 70.
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(s.a.v.) vefatiyla seriatin ilk iki kaynagi olan Kur’an ve siinnet nihal formuna ulagmstir.
Ancak seriatin Nebi’nin vefatindan sonra da ilelebet siirmesi ve inkisaf etmesi zaruridir.
Bu durum daimi karakterli iiclincti bir kaynaga ihtiya¢ huslle getirmistir ki o da
tmmetin icmdidir. Seriatin inkisdfini ve seri ahkdmin zaman ve sartlara uyum
saglayacak esnek bir karakter arzetmesini miimkiin kilacak olan, iste bu tesriin
dogrudan kaynagi olan immetin icmdidir."®” fcmam, Islam seriatinin gelisme ve
ilerleme kudretinin esas amili olmasi ancak bu sekilde miimkiin olabilecektir diyen
Senhiiri icmain ancak bu sekilde izah edilmesi durumunda, gelecekte icmar tatbik
etmenin imkanimi sorgulayan Goldzhier gibi miistesriklere, Islami parlementer sistemin

. n e . . . o . . . .. o . A 188
icmain tatbikinin neticesi oldugunu sdylemenin miimkiin olacagini iddia eder.

Dini terimlerle savunulan bu modern egemenlik ve toplum tasavvurunun
Senhiri’nin teorik cergevesini ¢izdigi hilafet tasavvurundaki tezahiirii 6nemlidir.'®
Onun hilafet tasavvurunda artik, halife, klasik hilafet teorisinin aksine ne ilahi iradenin
miimessili ne de genis yetkilere sahip mutlak bir otoritedir. Aksine ona gore halife
modern siyaset felsefesinin devlet baskani telakkilerine uygun olarak ancak kendisini
secen iimmetin temsilcisidir ve tesri yetkisine sahip olmadigi gibi tenfizi ve kazai
(yiuiritme ve yargl) sahalarda da smirli yetkiye sahiptir. Bu sahalardaki siirh
otoritesinin kaynagi da yine tmmettir.””® Tesri yetkisine sahip kilman Miisliiman
toplum bu yetkisini miiellifin ehl-i hall vel akd yorumunda da gdrecegimiz iizere
icerisinde ulemadan olmayanlarin da bulundugu se¢ilmis vekilleri araciligryla

kullanmaktadir.'!

186 Senhtrd, Fikhu "I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s 77.

87 Senhtiri, Fikhu’l-Hildfe ve Tatavwuruhd, s. 66, 67, 77.

188 Senhtri, Fikhu "I-Hilafe ve Tatavvuruhd, s. 82.

'8 Arap diinyasinda hukuk sisteminin islah edilmesi kavramu, ilk defa, halifeligi restore etmek igin
gelistirilen biiyiik bir tasarmin bir parcasi olarak ortaya cikmustir. Ustelik bdyle bir 1slah vazifesi yine
ilk defa Senhiiri’nin eserinde kavramlagtirilmistir. Boylece onun mesriiyet temelleri kuvvetler ayrilig
kavramia bagli olarak Islami istilahlarla icma ve ictihadlarin rolii olarak belirtilmistir. Enid Hill,
“Abdiirrezzak Ahmed Es-Senhiri’nin Eseri ve Hayatinda Kuram ve Uygulama”, Aziz el-Azme,
Sosyal ve Tarihi Baglami I¢inde Islam Hukuku iginde ¢ev. Fethi Gedikli, Istanbul, 1992. s. 197.

0 Senhtri, Fikhu'l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 61, 62, 72.

Y1 Senhtrd, Fikhu'l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 67, 81.
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Senhiirl muhtevasini belirledigi iimmetin icmar fikrine delil olarak Resid Riza
gibi, klasik donem ulemasinin fikhi icmain hiicciyetini ispat i¢in sunduklar1 “Allah tedla
iimmetimi daldlet iizere birlesmekten korudu” hadisini getirir."”> Yani o da hadisdeki
timmet lafzin1 klasik donem ulemasinin aksine fukahaya tahsis etmeyip lafz1 mutlak
olarak alir ve hadisi biitiin bir toplumun icmar diisiincesine delil kilar. Ayrica miiellif
Ebibekir Bakillani gibi bazi ulemanin, sadece fakihlerin degil, gayr-1 akil ve buluga
ermemis olanlar hari¢, Miisliimanlarin tamamimin katilimin1 icma telakki ettiklerini
hiiccet olarak sunmak suretiyle, biitlin halkin icmaa katilimi fikrinin mutlak olarak

[slam fikhina yabanci bir sey olmadigin ileri siirer.'”

Miiellifin toplumun icmdr kavramini yorumlamasi yukarida gorildiigii lizere,
halkin siyasi organizasyonun tesisinin ve kanun yapma faaliyetinin esas aktorii oldugu
telakkisine mesned teskil edecek sekildedir. Bu noktada bazi klasik donem ulemasinin,
timmetin tamaminin habersiz olmasinin miimkiin olmadig1 ve hususi ilmi bir donanimi
da gerektirmeyen namazin farz olmasi gibi temel dini mesellerde &vamin da icmaa
katilimini tasvib etmis olmalari, miiellifin yorumladigi manada bir icmaa delalet edecek
nitelikte degildir. Zira bu ulema sair meselelerde asl olanin ulemanin icmai oldugunu
kabul etmistir. Bu hususun ayrintilar1 da klasik manada icmai mevzi edindigimiz
boliimde s6z konusu edilmisti. Ancak modern bir birey ve toplum tasavvurunun
[slam’in 6ziinde mevcut oldugunu ispat gayreti digerleri gibi Senhiiri’yi de zaman

zaman fukahay1 bu konuda referans gostermeye sevketmis géziikmiistiir.

Fazlurrahman, Senhiiri gibi Islam siyaset geleneginin teorik zeminini teskil eden
Tanriy’min hdkimiyeti kavraminin, millet egemenligini ve milletin mutlak manada tesri
selahiyetinin sahibi oldugunu ileri slirmeye engel teskil etmedigini savunur. Hatta
miiellif klasik Islam siyasi diisiincesinin y&neten ve ydnetilen tanimlarinin olusumunda
ve de bunlar arasindaki iligki bigimlerinin sekillenmesinde esas zemini teskil eden
Tanriy’min hakimiyeti kavramini, modern manada toplum telakkisinin mesriiiyet zemini

olarak yeniden yorumlar.

92 Senhird, Fikhu I-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 68. Hadis i¢in bkz. Tirmizi, Fiten, 7; Darimi, Mukaddime,
8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 145.
195 Senhiri, Fikhu'l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 82.
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Ona gore Tanri’'min hakimiyeti telakkisi iddia edildiginin aksine halkin yasama
hakkina sahip oldugu fikrine mani teskil edecek nitelikte degildir."”* Miellif iddia
sahibi olarak Mevdidi’ye isaret eder. Mevdadi, Tanri’min hdkimiyeti tezine binaen,
demokrasiyi reddetmis, onu sirkle es deger gormiistiir. Ayrica o, demokrasiyle yonetilen
ilkelerin halklarinin aksine, 6zglirliikleri Tann tarafindan kisitlandigindan Miisliiman
halkin yasama faaliyetinde bulunamayacagini iddia etmistir. Fazlurrahman, bu
arglimanin son donem Miisliiman diisiincesinde biiyiik kafa karisikligina neden
oldugunu soyler. Ona gore kiiciik bir tetkik, Tanri 'nin hakimiyeti hakkinda bu tarz bir
konusmanin temel yanligini ortaya cikaracaktir. Eger Miisliimanlar adam oldiirmeyi,
hirsizlig1 vs. mesrilastiramiyorsa baska her hangi bir toplum bunu yapabilir mi? diye
soran miiellif, sekiiler toplumlar bile hatta komiinist halklar bile biitiin beseri toplumlar
icin zorunlu olan belli ilkelere gore davranmaktadirlar. Bu nedenle ona gore ilke olarak

biitliin demokrasileri ahlaksizlig1 mesrilastirmaktan sorumlu tutmak hatadir.'”’

Fazlurrahman’a gore iddia edilenin aksine Tanri’nin hdakimiyeti kavrami, tesri
hakkini kullanmalar1 i¢in halka gerekli ahlaki catiyr saglayan bir terimdir. Boylece
evrensel olarak gecerli kabul edilmis ahlaki ilkeler ¢atisi altinda toplum mutlak manada
kanun yapma hakkina sahip olur.'”® Séyle ki, Kur’4n meseleler hakkinda hiikiim
vermeleri gerektiginde Miisliimanlar1 bazen Kur’an’a gore hiikiim vermeye, bazen de
adalet ve esitlige uygun olarak hiikiim vermeye davet eder. Oyleyse Miisliimanlar
prensipleri Kutsal Kitap’ta zikredilen ve Peygamberin de tatbik ettigi adalet ilkesinin
geregini yapmakla sorumludurlar. Kur’an bir hukuk kitab1 degil, ilahi bir 6greti ve
insanligin rehberidir. Kur’an’da bulunan hukuk kurallarina benzer kurallar, biitlin

zaman ve mekanlarda harfi harfine tatbik edilebilir de degildir.""’

Miisliimanlarin adaletin ve diirlistliiglin geregini yerine getirmeleri kesin bir
sekilde Tanr’’nin hakimiyetini kabul etmek manasina gelmektedir. Zira adaletin

standartlar1 objektiftir ve halkin subjektif arzularina bagl degildir. Halk adaleti bulup

"% Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 216.
15 Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 208
1% Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 216.
7 Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 216.
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uygulamay1 amag¢ edinmelidir. Bu sorumluluk dogal olarak Tanri’nin iradesini kabul
etmekle tesekkiil etmis Miisliiman toplumun vekili olan Miisliiman devlet tarafindan
istlenilir. Bir grup, Kur’an’da zikredilen ve Peygamber’in yiice &rnekliginde
somutlasan adalet ilkelerini kabul ettiginde, Miisliiman toplum teessiis etmis olur.
Miisliiman devlet Miisliiman toplum tarafindan toplumun iradesini gereklestirmek igin
tesis edilmis bir organizasyondur. Tanr1 ne siyasi bir hiikiimran gibi davranir ne de
kanun koyucu gibi. Hakimiyet Miisliiman halkindir ve tesri selahiyeti Miisliiman halka
aittir."”® Tanri’nin en biiyiik hakim oldugu, diinya ve ahirette tek gii¢ sahibinin Tanr1
oldugu seklindeki Kur’an’daki ifadeler Fazlurrahman’a gore ne siyasi egemenlik ne de
huktki egemenlik olarak yorumlanamaz. Kur’an’da ifade edilen seyden maksat

Tanr’nin hem bu diinya hem de insanlar i¢in belli bir diizen ihsan etmis oldugudur.

Fazlurrahman Tanrinin hdakimiyeti tezini savunanlarin yaptig1 en biiyiikk yanlisin
dini-ahlaki ve siyasi meseleleri birbirine karistirmak oldugunu iddia eder. Onlar
Tanri’nin siyasi bir hiikiimran oldugunu ima etmektedirler, hatta bazen bunu agikca
ifade etmektedirler. Tanr kesinlikle bu manada bir hiikiimran degildir, sadece halk bu
manada hiikiimran olabilir. Zira sadece nihai zorlayici giic onlara aittir yani sadece

onlarn sdzii siyasi olarak nihai manada hukuktur.'”®

Miiellifin tiim bu ifadelerini bir ka¢ climle ile 6zetleyecek olursak Allah’in
mutlak egemen olmasinin anlami kendisinin siyasi veya huklki bir hiikiimran olmasi
manasina gelmemektedir. Bunun anlami sadece, O’nun diinyaya nizdm veren ve
Kur’an’da insanlara siyasi, hukiki, sosyal tiim hayatlarin1 nasil diizene sokacaklarina
dair genel ilkeleri bahseden olmasidir. Bu ahlaki ilkelere gore hareket etmek sartiyla

siyasi, sosyal, hukliki sdhdda s6z sahibi olan toplumun kendisidir.

Fazlurrahman, bu modern toplum tasavvuruna delil olarak bazi ayetler nakleder.
“Ey Muhammed iimmeti! Dininiz sayesinde siz, insanlarin iyiligi i¢cin ¢ikarilmis en

hayirli  timmetsiniz. Ciinkii iyiligi emreder, kotiiliige engel olur ve Allah’a

1% Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 209
1 Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 208-209.
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inanirsiniz.”**® “Béylece sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir iimmet kildik ki, insanlara
karsi (adaletin ornegi ve hakikatin) sahitleri olasimz.>**" “Icinizden hayra ¢agiran,
iyiligi emreden, kotii olandan men eden bir iimmet (bir topluluk) olsun; iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”,*** “O (miimin) kimseler ki kendilerine yeryiiziinde iktidar, mevki
(ve servet) versek (simarip sapmazlar), namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler, iyiligi

»29 By ayetlerin 6zellikle ilk ti¢ii ulemamn klasik

emreder kotiiliigii de nehyederler.
manada icmain hiicciyetine delil olarak sundugu ayetlerdir. Bu nedenlede ayetlerdeki
timmet lafz1 fukahaya hasredilmistir. Bu hususun ayrintilar1 klasik icma teorisine dair
boliimde ele alinmisti. Fazlurrahman da ayetlerde gecen iimmet lafzinin fukaha olarak
yorumlanmasina karsi ¢ikar. Ona gore bu ayetlerin hicbirisi anlam ve hedefi acisindan
bir seckinler toplulugu manasina hasredilemez.*** Ayetlerde gecen timmet lafzindan
kasit biitiin bir Miisliiman toplumdur. Bu ayetlerde bir biitiin olarak toplumun temel
sorumlulugundan bahsedilmektedir. Bu sorumluluk iyiligi emretmek ve kotiiliikten
nehyetmek seklinde yeryiiziinde diizeni saglamaktir. Yine ayetlerden anlasilan odur ki,

bu diizen ahlaki temeller iizerine bina edilmis sosyo-politik bir diizendir.*®

Fazlurrahman, Misliiman toplumun daha ziyade disariya karst olan
sorumlulugundan bahseden bu ayetlerin yanm1 sira iimmetin i¢ yapisindan veya
olusumundan bahseden ayetlerin bulunduguna da isaret eder. Misal olarak da yine
uleméanin klasik manada icmain hiicciyetine delil olarak sundugu Ali Imran 104. ayet-i
kerimeye isaret eder. Fazlurrahman ayetteki “icinizden ....bir iimmet (topluluk) olsun”
ifadesinin “siz bir timmet topluluk olun” ya da “aranizda bir topluluk olsun” seklinde iki
tiirlii okunabilecegini, fukahanin ekseriyetinin yaptig1 gibi ikinci okuyusun tercih
edilmesi durumunda, ayette kastedilenin din adamlart oldugunu sdylemenin miimkiin

hale geldigini, ancak Kur’an’m bu sorumlulugu sadece din adamlarina yiiklemis

290 (Ali imran 3/110, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 70)

2! (Bakara 2/143, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 23)

22 (Ali Imréan 3/104, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 69)

23 (Hac 22/41, Feyizli, Feyzii’I-Furkdn, s. 350)

2% Fazlurrahman,“Stra’nin Yorumu Hakkinda Yeni Bir Tartisma”, Isldmi Yenilenme Makaleler III, gev.
Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari. Ankara, 2002. s. 136, 137.

295 Fazlurrahman, “islam’da Stra ilkesi ve Umetin Roli”, s.133.
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olmasimin miimkiin olmadigini iddia eder. Gerekcesi de daha 6nce zikredilen ayette bu

ifadelerin iimmetin sosyo-politik sorumlulugunu ifade ederken kullanilmis olmasidir.?*®

“Onlarin her kesiminden bir grubun da dinde derin bilgi elde etmek ve kavimleri
kendilerine dondiiklerinde onlart uyarmak icin seferber olmalari gerekir ki, bu sayede

» 207 seklindeki ayet-i kerimeye referansla miiellif dini

(vanligliklarindan) kurtulsunlar.
liderligin sorumlulugunun dini iyice 6grenmek ve digerlerine Ogretmekten ibaret
oldugunu iddia eder. Bu sorumluluk bu sekilde degilde “iyiligi emretmek kétiiliikten
men etmek” seklinde anlasilacak olursa o zaman din adamalarin1 “iyiligi emreden
kotiiliikten men eden insanlar” olarak adlandirmak gerekir diyen miiellif, biitiin bir
{immetin bu vasfa sahip olmas1 gerektigi ve Islam’da adil sekilde tesis edilen siyasi ve
idari otoritenin Kur’an tarafindan iilii’l-emr seklinde nitelendirildigi gerekcesiyle boyle
adlandirmanin yanhishgmi iddia eder. Ayetlerde bahsedilen iyiligi emretmek kotiiltigii
men etmek vasfi her Miislimanin gorevidir ve secilmis bir grubun daha {istiin bilgi,
anlayis veya hikmet adina bu vazifeyi kendilerine has kilabileceklerine dair en ufak bir

2% Miisliiman toplum islam devletinin giic ve mesriiyet

ima s0z konusu degildir.
zeminini teskil ettigi gibi, Kur’an ve siinnetin yani sira hukukun kaynagini da teskil
eder. Bu nokta da miiellif halk yasamasinin mesriiyetine misal teskil etmesi i¢in

miirtede verilen cezaya dikkat ceker.

Miirted hakkindaki klasik irtidat yasasi, miirtedin diisiiniip tevbe etmesi i¢in {i¢
sanst oldugu, aksi takdirde miirtedin katline hiikmedilecegi seklindedir. Miiellif bu
hitkmiin Kur’an’dan ve Peygamberin 6rneginden dayanagi olmadigini sdyler. Bu konu
hakkinda Kur’an’da sadece sik sik din degistiren insanin, Allah’1in lanetine ugrayacagini
bildiren “Dogrusu iman edip de sonra kiifre sapanlar, sonra (yine) iman edip de sonra
(tekrar) kiifre sapanlar, sonra da kiifiirde ileri gidenler/kiifiir hallerini devam ettirenler

15209

var ya, Allah onlart ne bagislar ne de dogru yola eristirir. mealinde bir ayet

bulunmaktadir. Miiellif bu ayetin, Peygamber’in topluma cezai hiikiim tatbik etme

2% Fazlurrahman, “Islam’da Stra ilkesi ve Umetin Rolii”, s. 134.

27 (Tevbe 9/122, Feyizli, Feyzii 'I-Furkdn, s. 218)

2% Fazlurrahman, “Islam’da Stra ilkesi ve Ummetin Roli”, s. 1134-135.
9% (Nisa 4/137, Feyizli, Feyzii 'I-Furkdn, s. 109)
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gliciiniin  bulundugu Medine’de vahyoldugunu, din degistirme bu diinyada
cezalandirilabilir bir su¢ olarak goriilmiis olsaydi, Kur’an’in mutlaka miirtede bir ceza

tayin edecegini, ancak bunu yapmadigini ileri siirer. *'°

Miiellife gore Kur’an’dan ve siinnetten dayanagi bulunmayan bu yasanin
kaynag1 olarak hukukg¢ularin Ridde savaslarina isaret etmeleri yanlis bir kiyasin
neticesidir. Allah bu toplumu sira ile kendini yonetir kilmis ve yine bu toplumu
devletin dayandigi giiciin sahibi kilmistir. Bu toplumun ve ona dayanan devletin birlik
ve dirligini saglayip siirdiirmek zorunlu hale gelmistir. Irtidat yasasinin gerekgesi iste bu
zorunluluktur. Yasa Kur’an’in niyet ve hedefiyle celigkili olsa da toplum dayanigsmasi
ve devletin biitiinligi endiseleri bdyle bir uygulamayi zorunlu kilmis gozitkmektedir.?"!

Ulemanin, tesri selahiyetine kendilerinin sahip olduklarini iddia etmeleri, hem yanligtir

hem de Miisliiman hukukunun tarihi gelisimi ile tezat teskil etmektedir.??

Ona gore giinlimiiz diinyasinda halkin katilimina dayanmayan bir yonetim biiyiik
oranda zayif olacaktir. Demokrasiyi gilicli idare kilan halkin iradesiyle
desteklenmesidir. Elbette Islami bir demokrasinin yeterince ve geregince isleyebilmesi
icin her Miislimanin Kur’an’in temel hedefleri agisindan bilgilendirilmesi ve bu
hedefler ugruna miicadele etmesi gerekir. Eger her Miisliman bu sekilde
biliclendirilirse Kur’an’in gergek sirasi islerlik kazanabilir. Miisliimanlarin Bati
demokrasilerinde yanlis buldugu sey bu iilkelerde isleyen demokratik siirecler degil
siradan bir batilinin ahlaki acidan yoldan ¢ikmis olmasi ve bir dolar daha nasil

kazanirimin tesinde higbir yiice hayat gériisiine sahip olmamasidir. *'?

Fazlurrahman’in hdkimiyet mevziu ile ilgili bu yorumunun yeni oldugu ve
klasik Islam siyasi diisiincesinde karsiliginin bulunmadigi aciktir. Zira bireyi siyasal
stirecin bir parcasi olarak yeniden tanimlayan, toplumu siyasi organizasyonun kaynagi
kabul eden, hukuk yapmay1 toplumun vazifesi olarak ilan eden bu ifadeler tamamen

Bat1 Avrupa siyaset geleneginin temel varsayimlaridir. Burada miiellifin tiim bunlarin

1% Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumda Gayr-1 Miislim Azinliklar”, s. 103.
2! Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumda Gayr-1 Miislim Azinlhiklar”, s. 104-105.
212 Fazlurrahman, “Implemenation Of The Islamic Concept Of State”, s. 206.
13 Fazlurrahman, “Miisliiman Toplumda Gayr-1 Miislim Azinhiklar”, s. 107, 108.
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aslinda Tanri’min  hakimiyeti kavraminin bir neticesi oldugunu sdylemesi ayrica
aralarinda klasik manada icmain delillerinden olan ayetlerin de bulundugu pek ¢ok ayeti
bu minvalde yeniden yorumlamasi, modern fikirleri islim siyaset geleneginin bir

pargasi haline getirmek i¢in miiellifin yaptig1 zorlama yorumlardir.

Turabi’ye gelince, onun tarafindan da hakimiyetin kaynagi mevziu, icma
kavramini yeniden yorumlamasi ve toplumu siyasl organizasyonun ve yasama
faaliyetinin kaynag: haline getirmesi *'* noktasinda bu yeni yoruma mesrd teorik temel
olarak giindeme getirilir. Ona goére Islam’da iki tiir hakimiyet sz konusudur. ilki,
hdkimiyet-i mutlakadir ve Tanri’ya aittir. Biitlin Miisliiman toplumlarda da bu bdyle
kabul edilmektedir. Strd, Tanri’nin hakimiyeti ve seriatin yiiceligi, iistiinliigii ilkesine
dayanir. islam devletinde ikinci otorite ise halka aittir.*'> Ancak islam tarihinde yénetim
isleri dogal mecrasindan sapmis ve yoneticilerin géreve zorla ve bir tiir gasp etme yolu
ile geldigi donemler yasanmistir. Bu vakia da biiyiik oranda Miisliimanlari, nasdan
sonra s6z hakkinin devlet baskani, imam veya halifeye ait oldugu inancina sevk
etmistir. Halbuki Isldm toplumunda s6z hakki konusunda dogru siralama nas,
cemaat/toplum ve ardindan yoneticidir. Ancak Miisliman toplumun bu hakki gasp

edilmigtir.*'®

Turabi, Miisliiman toplumun gaspedilen bu hakkinin zaman igerisinde uleméanin
icmai seklinde fukahada sembolize oldugunu, bu hakkin yani icméin yeniden sahibine
iade edilmesi gerektigini ileri siirer.”'’ Zira diger miiellifler gibi Turdbi’ye gore de

. A . A o 1 . A 21
icmada asl olan, icmain Miisliiman toplumun icma1 olmasidir*'®

Turabi de yine diger miiellifler gibi klasik donem ulemasinin ulemanin icmai
kavramina hiiccet teskil etmesi icin sundugu ayet ve hadisleri toplumun icmar
kavramina delil olarak yeniden yorumlar. Mesela ulemanin icmai kavraminin en 6énemli

delillerinden biri olan “Her kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra, Resiile

214 Turabi, es-Siydse ve’l-hiikm, s. 231.

25 Sulami, The West and Islam, s. 93.

218 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyas, s. 28, 29.

217 Turabi, Islami Diigiincenin Thydst, s. 28-29; 41-44.
218 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasu, s. 26.
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kars1 tavir koyar ve (Resil’ii ornek alan) miiminlerin yolundan baskasina uyarsa onu
dondiigii (ve sectigi o sapik) yolda birakiriz. Sonra kendisni cehenneme atariz.”*"
ayetinde muellif hususi bir topluluktan degil bir biitiin olarak “miiminler’den
bahsedildigini, bu ayetin insanlari Miisliimanlara tabi olmaya cagirdigmi séyler.*’
Stray1 emreden ayetlerin de slirayr miiminlere has kildigini ileri siiren Turabi, “(Onlar)
biiyiik giinahlardan, hayasizlikdan (ve ¢irkin islerden) kacumirlar,; kizdiklar: zamanda
onlar bagislarlar. (Onlar) Rablerinin ¢agrisina gelirler, namazi dosdogru kilarlar.

221 geklindeki ayet-i kerimede biitiin bunlari yapanlarm

Isleri aralarinda damigma iledir.
miiminler oldugunu ve srdnin miiminlerin sirds: oldugunu ifade eder. “Ummetim
daldlet iizerinde toplanmaz.”*** “Miishimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da
giizeldir” seklindeki hadisler, cemaat belli kisilerden olusmaz, cemaat Miisliimanlarin
cemaatidir, o da Miisliiman halktir agiklamalariyla Turabi tarafindan Miisliimanlarin

icmdi gorisiine delil kilimir.**

Turdbi’nin Miislimanlarin ya da toplumun icmamnin bu giin dolayli icma
sayilabilecek cagdas parlamenter sistemle ifade edilebilecegini iddia etmis oldugunu
nakletmistik.”** Buna ragmen Turabi, modern demokrasilerden kendi tasavvurundaki
siraya dayali temsili siyasal sistem ya da kendi ifadesiyle Islami demokrasi arasinda
farklar bulunduguna isaret ettigi de goriiliir. Bu fark: iki sistemin hakimiyet telakkisi
tizerinden aciklamaya gayret sarfeder. Ona gore slira ve demokrasi her ikisi de politik
meselelerin ¢oziimiinde halkin katilimim1 ve halkin temsilini istediginden benzerdir.
Bununla birlikte demokraside halkin mutlak hakimiyeti s6z konusu iken ve
demokrasinin nihai referansi hakimiyetin sahibi olan halka iken, aksine siranin nihai
referanst Tanr’nin vahyinedir. Bu nedenle de mutlak manada hakim Tanri’dir.**® Ona
gore sliraya dayali temsili sistemde hakimiyet yetkisi hususi bir sahsa, aileye, sinif veya

gruba degil de inananlar toplugunun tamamina verilmisse de nihayetinde halk da mutlak

219 (Nisa 4/115, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 105)

220 Turabi, Isldami Diisiincenin Thydst, s. 25.

221 (Stira 42/37-38, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 496)

222 Tirmizi, Fiten, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 145.
22 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyas, s. 25.

224 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 26-27.

* Turabi, “Islam Devleti”, s. 271-272;
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Hakimiyet sahibi degildir. Yonetici de, yasama kurulu da, yargiglarin uygulamalar1 da

Tanrinmn iradesinin tezahiirii olan seriatla kayitlidir.**®

Turabi’nin stra sistemi ile demokrasi arasinda dnemli fark olarak altini ¢izdigi
bu husus, bazi miielliflerin, onun demokrasinin formel yoniinii benimsedigi, asli kismini
benimsemedigi seklindeki yorumlarina temel teskil etmisse de**’ Turabi’nin sliraya
dayali Islami demokrasi sisteminin, anayasalar, sivil 6zgiirliikler, devlet baskaninin
secimi, diger secilmis temsilciler, giigcler ayrilig1 gibi ana unsurlan ile, temsil kavrama,
temsilcilerin giicii, yonetim subelerinin gorevleri, devlet ve yerel hiikiimet modelleri,
gliciin transferi prosediirii, siyasi katilim kavrami, siyasi katilim modelleri, rekabete
dayal1 secimler gibi yan unsurlari, Bati1 liberal demokrasisinin tecriibesinden 6diing
alimmustir. Bat1 siyasi teorilerinde zaten tartisilmis olan bu mevzilara Turabi herhangi
bir yenilik katmaz. Biitlin yaptig1 bu fikirler arasindan se¢im yapmak ve uygulamak ve

onlar1 Islam tarihinde de tatbik edilmis oldugunu sdyleyerek mesrilastirmaktir.*®

Yukarida naklettigimiz hakimiyet teorisi hakkindaki sozlerinin disinda da
Turabi’nin, esasa iliskin olmayan bazi konularda modern demokratik sisteme itirazi
dikkat c¢ekmektedir. Bunlardan biri Turabi’nin, batidakinin aksine seg¢im
kampanyalarinin kamu tarafindan finanse edilen bagimsiz bir kurum tarafindan
yiiriitiilmesini istemesidir. Turdbi se¢im kampanyasinmi yiiriitmede tarafsiz bir kurum
fikrini zengin ve fakir aday arasindaki esitligi saglama ve sikandallardan kurtulma
vesilesi olarak gormektedir. Ancak batida halk bunu adayin goriislerini 6zgiir bir
bigimde ifade etmesini engelleyen kontrol araci olarak da gorebilir. ki sistem
arasindaki ikinci ayrilik noktasi ise Turabi’nin stra sisteminde siyasi akimlar belli
idealler, fikirler ve programlara saplanmis degildirler, onlar siyasetlerini ve
programlarin1 gelistirmekte esnektirler. Bununla birlikte bati liberal demokrasilerinde
siyasi partiler siyasetlerini ve programlarint muhafazakarlik, sosyalizm, liberalizm gibi

hususi ideolojiler catis1 altinda gelistirirler. Ugiincii ayrilik noktasi, iki sistemin kendi

226 Sulami, The West and Islam, s. 93.

227 Moussalli, Ahmad. S; “Hasan al-Turabi’s Islamist Discourse on Democracy and Shura” Middle
Eastern Studies, Vol. 30, No. 1, January 1994, London, s. 61.

28 Qulami, The West and Islam, s. 129.
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siyasi kurumlarin1 denetim altinda tutma metodu hakkindadir. Turdbi bu konuda ahlaki
ilkelere vurgu yapmaktadir. O Miisliimanlarin hayatlar1 hukuk ve kurallarla degil ahlak
ve dini vicdanla orgiitlendigini iddia etmektedir. Iki sistem arasindaki ayrilik
noktalarindan sonuncusu ise, hilkme varma prosediirii hakkindadir. Turabiye gore
kararlar ilk 6nce en biiyiik cogunlukla alinir, sayet makul bir zaman igerisinde bu biiytik
ekseriyet hiikkme varamazsa basit c¢ogunlukla hiikkme wvarilir. Bati liberal
demokrasilerinde ise basit ¢ogunluk karar almanin en yaygin yoludur. Bunun manasi
hukuk ve yasamayla ilgili kararlarin parlementoda oya katilanlarin yilizde elliden
fazlasiyla alinmasidir. Ancak zaten Turabi de biiyiik cogunluk karara varamadiginda

¥ Hakimiyet teorisi hakkindaki

basit cogunlukla hilkme varilacagimi séyler.”
aciklamalar1 da dahil olmak iizere miiellifin bu itirazlar1 demokratik sistemin 6ziine
iligkin itirazlar olmadigindan, onun slrdya dayali temsil sistemini bati1 liberal

demokrasisinden farkli kilacak nitelikte degildir.

Ahmed Hasan tesri selahiyetini ulemadan halkin geneline nakleden bizim mevzi
edindigimiz miiellifler arasinda sonuncusudur. Miiellifin, baglangicta icmain, ulemanin
degil toplumun genelinin icmdi olarak ortaya ¢iktigini, yasama hakkina sahip olanin da
ulema degil Miisliiman toplum oldugunu bu icma yorumuna binaen ileri siirdiiglinii, ilk
asir Islam tarihini de bu tezine mesrliyet kazandiracak sekilde yorumlamaya ¢alistigini
onceki baslikta ifade etmistik. Burada onun toplumun hakimiyetin kaynagi olmasina,
hakimiyetin kaynagimin Tanrt olduguna dair Islimi tasavwurun engel teskil etmedigine

dair agiklamalarini mevzi edinecegiz. .

¥ Sulami, The West and Islam, s. 200, 201. Turabi, “islami bir politika sisteminde siyasi partilerin
varligin1 kabul ediyor musunuz?” seklinde bir soruya su sekilde cevap verir: “Uyelerinin farkli bir
hiikiimet programi arzuladiklarini 6ne siirerek, hi¢ diisinmeden siyasi partileri yasaklamak s6z konusu
olamaz. Ama yine de Islam’da partizan zihniyeti caydirmaya ydenlik bir takim ilkeler vardir. Bir
partiye bagnazca baglanmak, liderlerin emirlerine kayitsiz boyun egmek..Bu bizim kabul
edemeyecegimiz bir sey. Bu diisiince Avrupa da uzun siire hakim oldu. Kur’an partizan zihniyeti
siddetle tenkit ediyor. Islam’da ideal olan, fikir akimlarinin kendilerini ifade etmelerini ve kamusal
hayata girmelerini saglayan, ayni zamanda yobaz tutumlarin ortaya ¢ikisini engelleyen bir metodun
olusmasidir.”... “Ideal Islami bir sistemde, partilerin kendi milletvekillerine dayattiklar1 oy disiplini
olmamalidir. Milletvekilleri partilerinin baskist olmadan kendi diisiincelerini ifade edebilmeli ve hiir
bir tercih yapabilmelidirler. Aksi takdirde partileri yoneten klikler kisa siirede tabanin beklentilerine
kulak vermeyen kiiciik birer diktatorliik haline gelirler.” Turabi, Hasan, Isldm: Diinyamin Gelecegi,
cev. Esra Demirbas, Birey Yay. Istanbul 1998, s. 93-94.
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Ona gore Islam devletinde hakimiyetin Tanr1’ya ait olmasmin manasi insanlarin
Tanri’nin sézli olan Kur’an’in agik Ogretisine zit kanun koyamayacak olmalaridir.
Kur’an sadece insanlarin iradesi iizerinde denetim vazifesini icra eder. Bir diger deyisle
bir tiir anayasa vazifesi goriir. Ancak bu noktada dikkat edilmesi gereken Tanr1 veya
Kur’an’in hukuk yapmadigi, hukuku tegkil edenlerin insanlar oldugudur. Bu nedenle de
halihazirda hiikiimran olan toplumun genelidir. Ancak biitiin toplum yasama organi
olarak gorev ifa edemeyeceginden toplumun temsilcileri bu konuda onlara vekalet
ederler. Yasama organi tarafindan c¢ikarilan kanun uzun vadede toplumun iradesi
tarafindan ya kabul edilir ya da reddedilir. Toplumun icméi olarak bilinen budur.*’
Boylece miiellif nihai hakimin Tanr1 olmasinin klasik donemin teolojik literatiirii
icerisinde ¢okca vurgu yapilan ve Islam hukuk teorisinin de temellerini teskil eden askin
Tanr1 anlayisindan farkliliginin altin1 ¢izer ve onu Fazlurrahman gibi modern yasama

fikrine engel teskil etmeyecek bir tarzda yeniden yorumlar.

3. Ehl-i Hall vel Akd Olarak Miisliiman Toplumun Segilmis Vekilleri

Klasik icma yorumunda ehl-1 hal vel akdin ulema hususen de fukaha olarak
yorumlandigim klasik icma teorisine dair boliimde ifade etmistik. Islam siyasi
diistincesinde de hiikiimdar1 segerek basa getiren ehl-i hall vel akd halkin tamami degil
ehil sayilan kigilerden miitesekkil kiiciik bir grup olagelmistir ve bunlar yasama
yetkisine de sahip degildirler. Modern icma yorumlarinda ise kavram her iki alanin ehl-i
hall vel akd yorumuna aykir1 olarak kendisine modern toplum vasiflar1 verilen biitiin bir
Miisliiman halk olarak yeniden tanimlanmistir. Bu hususu da bir onceki baglikta izah
ettik.?' Yani biiyik bir degisiklikle wlemdnmin icmdi kavramu biitiin bir Miisliman
toplumun icmdi olarak yeniden tanimlanmig, bu tanima uygun olarak icma kavraminin
en Onemli riikkunlarindan biri olan ehl-i hall vel akd de demokratik ideallere ve

demokratik idare bi¢cimine uygun bir sekilde milletin se¢imle is basina getirdigi yasama

2% Ahmad Hasan, “The Political Role of Ijma”, s. 22.

»! Miimtaz’er Tiirkéne Yeni Osmanhlar’in bizim mevzi edindigimiz miielliflerimiz gibi biat eden “ehl-i
hall {i akd”n yerine “halk”1 koymalarini biat kavraminda yapilan devrimci bir degisiklik olarak tavsif
eder. Tiirkdne, Miimtaz’er, Sivdsi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 1letisim Yayinlari, Istanbul,
1991.s. 123.
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selahiyetine sahip kisiler olarak yeniden tefsir edilmistir. Miiellifler tarafindan biitiin bir
halkin icmai fikrinden halkin temsilcileri fikrine gegis ise dogal bir zaruret olarak
aciklanir. Toplum her ne kadar egemenlik hakkina ve dolayisiyla tesri selahiyetine
sahipse de toplumun tiim fertlerini bir araya toplama imkani bulunmadigindan ehl-i hal
vel akd, bu selahiyetleri kullanmak iizere {immetin temsilcileri olarak gorev
iistlenirler.”** Ancak dikkat ¢ekici bir durum olarak miielliflerin Bati medeniyetinde
gecerli milletvekili profilinden ayr1 olarak milletvekillerinde bir takim ahlaki
hususiyetler aradiklar1 goriilmektedir. Asagida miielliflerin ehl-i hall vel akd ya da bu
kavramla es anlamli olarak kullandiklar1 {lii’l-emr yorumlarina ve bu yorumun

ser’iligini ispat adina sunduklar1 delillere yer verilecektir.

Modern milletvekili kavrami igin Islami terminolojiden ehl-i hall vel akd
kavramina miiracaat eden ve bu konuda en ayrintili agiklamay1 yapan isim kuskusuz
Resid Riza’dir. Miiellifin modern donemde ehl-i hall vel akdin kimler olmas1 gerektigi
konusundaki agiklamalarmin ser’i dayanagini “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
Restiil’e itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de...” seklindeki ayet-i kerime teskil
etmektedir. Ancak bu ayet ayn1 zamanda ehl-i hall vel akd ya da {ilii’l-emr hakkindaki
klasik tanimlamalarin da dayanagini teskil etmektedir. Bu nedenle miiellif bu ayete
dayanarak kavramla ilgili olarak kendisinden dnce ulemanin yaptig1 yorumlari mevzi

edinir ve bu yorumlarin isabetsizligini ispata calisir.

Miiellifin naklettigine gore ulemadan bazilar1 iilii’l-emrin komutanlar oldugunu
ileri stirerken, bazilar1 ayette kastedilenin hiikiimdarlar (ydneticiler) oldugunu ileri
siirmekte, diger bazilar1 da iilii’l-emr’in ulema oldugunu iddia etmektedirler. Resid Riza
ilii’l-emrin manasinin insanlarin maslahatina olan islerde tefekkiir sorumlulugu bulunan
kimseler oldugunu iddia edenlerin de oldugunu, ancak onlarin da bu iilii’l-emre kayitsiz
sartsiz itaatin nasil emredilecegi konusunda ihtilafa diistiiklerini beyan eder. Sia ise
{ilii’l-emr’in masum imamlar oldugu inancim benimsemistir. Ulii’l-emrin komutanlar

oldugu inancinda olanlar, onlarin harami emretmemelerini sart kosmuslardir. Ayet

232 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 208; Turabi, es-Siyase, s. 258; a. mlf,, Islami Diistincenin ihyasz, s. 43.
Ahmad Hasan, “The Political Role Of [jma”, s. 30.
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mutlak ifadelerle inzal oldugundan ayetin ulema tarafindan bu sartla takyidi “yaratana
isyan hususunda yaratilana itaatin yasak” oldugunu bildiren ayet-i kerime ve “itdat
ancak marufadir” seklindeki hadis-i serifle miimkiin olabilmistir. Ulii’l-emr lafzini
hiikiimdarlar (yoneticiler) olarak yorumlayanlar, Allah Teala’nin ayette ifade buyurdugu
“icinizden olanlar” lafzina ragmen her hiikimdara itaatin vacip oldugunu ileri
siirmektedirler ki bu kabul edilemez. Ulii’l-emr ulemadir diyenlerin delili, ulemanimn
naslardan hiikiim istinbat etme yetki ve yetenegine sahip olmasidir. Ancak bu goriisii

savunanlar da aralarinda cesitli meselelerle ilgili ihtilafa diismiislerdir.**

Resid Riza’ya gore “Onlara (harpte miiminler hakkinda) giiven veya korkuya
dair bir haber geldigi zaman, (miinafiklar ashini 6grenmeden) onu yaywerir (ortalig
telasa verir)ler. Eger onu Peygamber’e ve kendi aralarindaki yetkili kimselere
gotiirselerdi, elbette, onlardan hiikiim ¢ikarmada (igin i¢ yiiziinii, ashini anlamada)

maharetli olanlar onu bilirdi.”**

ayeti, iilii’l-emr’in melikler (krallar, hiikiimdarlar) ve
timera (komutan, emir) olmasini gecersiz kildig1 gibi, sadece fetva ahkdmini bilenlerin
{ili’l-emr olmasin da gecersiz kilar. Ulii’l-emrin sadece melikler ve umerd olmasini
gecersiz kilar, ¢linkii Rastlullah’in zamaninda ne melik ne de timera (komutan, emir,
prens) vardi. Ona gore iili’l-emr sadece fetva ahkamini bilen ulema da olamaz, zira
ili’l-emr’in lizerinde tefekkiir ettigi mevzl gliven ve korkuyla ilgili amme
meseleleridir. Bu meselerde zaman ve mekanin degismesi ile degisen goriislere ihtiyag
duyulmaktadir ve bu hususlarda fikih usiliinii ve furuunu bilmek ye‘[mez.235 Sia’nin
iddias1 ise hi¢ kabul edilmez zira boyle bir ismet hakkinda delil yoktur. Resid Riza’ya
gore boyle bir sey kastedilse ayet onu acgiklardi. Miellif uliil-emr lafzinin bu vecihlere
hamli hakkindaki ayrintili tenkitlerini Razi’nin konuyla ilgili goriislerine dayanarak

. . - 236
surdirmektedir.

Kavram hakkinda kendisinden 6nce yapilan agiklamalarin isabetsizligini ispat

adina yapilan bu agiklamalarin yaratti§i yorum boslugu miiellif tarafindan kavramin

23 Resid Ruza, Tefsir, c. V,s. 180-181.

2% (Nisa 4/83, Feyizli, Feyzii’l-Furkdn , s. 99)
3 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 192.

2% Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 180-181 vd.
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modern manada milletvekillerine karsilik gelecek sekilde yeniden tanimlanmasiyla su
sekilde doldurulur: Ulii’l-emrden kasit ancak biiyiik alimler, ordu komutanlari,
tiiccarlar, koyliiler, mesalih-i amme igin ¢alisanlar, dernek ve sirket yoneticileri, siydsi
parti liderleri, iinlii yazarlar, doktorlar, avukatlar, iimmetin mesalihleri hakkinda
kendilerine itimat ettikeri kisiler ile, insanlarin karsilastiklart mesakkatli durumlarin

237 Halkm her kesiminden

coziimii i¢cin kendilerine miiracaat ettigi kimseler olabilir.
insanin igine alan bu ehl-i hall vel akd taniminin ilham kaynaginin Avrupa’nin siyasi
miilahazalar1 oldugu agiktir. Ancak bu muhteva gorildigi iizere ayetler delil

gosterilerek Islamilestirilmeye calisiimistir.

Bu ehl-i hall vel akdi segerken timmetin gerek hiikiimet gerek hiikiimet disindan
kimselerin herhangi bir baskisina maruz kalmamalarinin, se¢me iginde tamamen 6zgiir
birakilmalarinin ¢ok dnemli oldugunu sdyleyen Resid Riza, ancak bu sartla segme isinin
ser’1 oldugundan soz edilebilecegini aksi takdirde se¢imin ser’an batil olacagini hususen
belirtir. Sartlarini haiz olmayan bir se¢cim s6z konusu oldugunda segilenler iilii’l emrin
otoritesine sahip olamaz, onlara itaat de seran vacip degildir.238

Resid Riza kendisinin ehl-i hall ve akdde bulunmasi1 gereken nitelikler olarak
zikrettigi nitelikleri haiz olmayan insanlar1 iimmetin se¢mesi ihtimalini ise, Ummetin
ayetin anlamini, ayette kastedileni bilmesi ve se¢me isinde de 6zgiir birakilmasi sartiyla
miimkiin gérmez. Yanlis se¢imde bulunma ihtimali ancak iimmetin se¢im konusunda
baski altinda tutulmasi, bu konuda tam bir 6zgiirliige sahip bulunmamasi ve ayette
kastedilenden de bihaber olmas1 durumunda s6z ancak konusu olabilir.*’

Resid Riza, ehl-i hall ve akd olma niteligini haiz herkesi mi segcmek gerekir
yoksa bir kisminin bu vazife i¢in secilmesi yeterli midir seklinde ki bir soruya da
toplum igerisindeki ehl-i hall ve akd olma ehliyetine sahip herkesi se¢gmek gerekmez
seklinde cevap vermektedir. Eger onlar mesela iilkenin her sehrine yayilmig bin kadar
kisiyse iimmetin yiiz veya iki yiiz kisiyi veya ne kadar ihtiya¢ varsa o kadar kisiyi,

geriye kalan ehl-i hall ve akdin de rizasim1 da alarak se¢im veya kurayla goreve

7 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 181.
2% Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 199.
2% Resid Ruza, Tefsir, c. V, s. 200.
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getirmesiyle maksat hasil olur ve onlarin ittifaki {immetin icma’1 manasini tasir. Insanlar
geriye kalan ehliyetli ve nitelikli kimselere de kendi kaza ve yoOnetimle ilgili
meselelerinde damsabilirler.*’

Resid Riza, bu modern iilii’'l-emr yorumunun sihhatine ayetlerin yani sira
ulemadan Razi, Nisabiri, Taftazani, Nevevi gibi bazi isimlerin iili’l-emr yorumlarini
delil olarak sunmaktadir. Miiellif ayetteki iilii’l-emr lafzin1 Razi’nin, “limmetin
hakimiyetini temsil eden ehl-i hall ve akd olarak” tefsir ettigini, Nisaburi’nin de
Razi’nin goriisiinii benimsedigini iistadi Abduh’un da bu goriisii tercih ettigini ifade
etmektedir.’*' Ona gére Nisablri’nin “itibar ve rey sahibi kimseler” olarak ehl-i hall
ve’l akdi tavsifi mana itibariyle Ustadi Abduh’un iilii’l-emrin igine ordu komutanlari,

rliesay-1 mesalih vs. zevati katmasiyla Srtiismektedir.**

Resid Riza Taftazani’nin de
Makasid’da diger kelam ve fikih alimleri gibi “ehl-i hall vel akdin, alimler, reisler ve
insanlarn ileri gelenleri oldugunu™ iddia ettigini, Nevevi'nin Minhac’inda da “bunlarin
bir araya gelmeleri kolay kimseler oldugu” ilavesinin bulundugunu ifade ederek**
kendi ehl-i hall vel akd yorumuna mesriiiyet kazandirmaya calismaktadir. Iginde
bulunduklar1 dénem itibariyle zihinlerinde demokratik idealler ve bu ideallerin sosyal
hayattaki ve idari organizasyondaki tezahiirleri hakkinda herhangibir fikrin bulunmasi
miimkiin olmayan ge¢mis zaman ulemasinin, Resid Riza tarafindan bu giinkii manada
milletvekili kavramina karsilik gelecek sekilde yorumlanan iilii’l-emr tanimina hiiccet
olarak sunulmasi ancak bu modern muhtevayr Miisliimanlara benimsetebilme adina
ulemanin otoritesinden medet ummak olarak yorumlanabilir.

Resid Riza, Tefsir’i disindaki eserlerinde de iilii’l-emrin kimler oldugu hakkinda

muhtelif tarifler verir.2*

Fakat Tefsir’inde yer alan yukaridaki ifadeleri konu hakkinda
en siimullu olanidir. Ancak miellifin diger eserlerindeki tanimlamalarda ehl-i hall vel

akde bulunmasi gerekli 6zellikler hakkinda bilgiler vardir. Bu baslhigin girisinde de ifade

29 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 201.

21 Resid Riza, el-Hilafe, s. 15; Mertoglu, “Hilafet”, s. 383.

22 Resid Riza, Tefsir,c. V,s. 185.

3 Resid Ruza, el-Hildfe, s. 12; Mertoglu, “Hilafet”, s. 377, 378.

¥ Resid Riza, “el-Muhaveretii’s sibia beyne’l-muslih ve’l-mukallid: el-ictihad ve’l-vahdetii’l-
Islamiyye”, MM, 1V/6, Gurretii Safer 1319/19 May. 1901, s. 209; a.mlf.; el-Vahdetii’l Islamiyye, 33;
Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, 156; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 299; Resid Riza, el-Hildfe, s. 16;
Mertoglu, “Hilafet”, s. 386.
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ettigimiz tlizere ehl-i hall vel akd de bazi ahlaki Ozelliklerin aranmasi kavramin
tanimlanan modern muhtevasiyla uyusmaz. Ancak bu duruma, yapilan yeni ehl-i hall
vel akd tanimini kabul edilebilir bir noktaya ¢ekme arzusu sebep olmus olabilir. Resid
Riza’nin el-Hilafe adl1 eserinde ehl-i hall ve’l akd i¢in aranan vasiflar ilim, adalet, rey

ve hikmet sahibi olmak seklinde ifade edilir.*®

Ikbal ehl-i hall vel akdin kimlerden olacag: konusunda fazla agiklama yapmaz.
Sadece biitiin toplumu temsil edecegini sdyledigi Miisliiman yasama meclisinin, huk{ki
miizakerelere ulema sinifindan olmayan ancak meseleler hakkinda derin kavrayis sahibi
olan kimselerin katkida bulunacagi kimselerden tesekkiil edecegini soyler.”*® ikbal’in
yasama meclisinde yer alacaklar hakkindaki bu tavsifi onun meclisinde timmeti temsil
edecek kimselerin sokaktaki siradan cahil insan olmadigi yorumuna mesned teskil
etmistir.>”’ Bu yine de miiellifin ehl-i hall vel akd yorumunun kavramun klasik

yorumuna aykir1 oldugu gercegini degistirmez.

Senhiiri ise ulemadan olmayanlar1 yani avami da ehl-i hall vel akd terimi
kapsamina alabilmek i¢in klasik miictehid ve ahkdm terimlerini yeniden tanimlar.
Boylece Senhtiri’nin ehl-i hall vel akd yorumu, hem bilinen klasik manasiyla miictehid
ulemay1 hem de fikih disinda sosyal hayatin gesitli alanlarinda uzmanlasmis kisileri
icine alir. Ona gore ahkam, seri kaynaklar1 ve onlardaki hiikiimleri bilmeyi gerektiren
ahkdm ve insanlarin durumlarini ve ihtiyaglarini bilmeyi gerektiren ahkam seklinde
ikiye ayrilmalidir. Buna mukabil olarak da iki miictehid tipi s6z konusu olacaktir. Ilk
miictehid tipi, nazari fikth mesailinde miitehassis ulemadir. Ikincisi ise karmasik sosyal
hayatin ¢esitli alanlarinda uzmanlasmis isciler ile, sanayi, ticaret, ekonomi, siyaset, harb
sahalarinda uzmanlasmis kisilerdir. Bu ikinci kategorideki insanlarin da, Allah tealanin
“sayet bilmiyorsaniz ehl-i zikre sorun” soéziindeki Kur’an’in kendileriyle istisareyi
emrettigi ehl-i zikr olarak kabulii mimkiindiir. Onlar da hususi bir manada
miictehiddirler. Senhiiri’ye gore bu ikinci kategoriden insanlari i¢ine alan bir stira

meclisimiz tesekkiil ettiginde fikih alimlerinin yaninda zaruri bir unsur olarak ictimai ve

5 Resid Riza, el-Hildfe, s. 58, 59; Mertoglu, “Hilafet”, 436, 437.
246 Ikbal, The Reconstruction, s. 179, 180.
7 M. Altaf Hussain Ahangar, “ikbal’s Views On Ijma”, s. 98, 99.
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iktisadi alanlarda toplumun ihtiyacina uygun seri ahkami istinbata dahil olmus oluruz.**®
Yeni ¢a§ siyaset diisiincesinden &diing aliman kavramlara Isldm diisiincesinden
karsiliklar bulmak adina yapilan bu tiir yorumlar, ehl-i hal vel akd, ictihad, miictehid,
ahkam vb. klasik kavramlar1 goriildiigii iizere yerlerinden etmekte ve igeriklerini de

tamamen bosaltmaktadir.

Senhliri se¢mende bulunmast gereken sartlar1 bu konudaki Maverdi’'nin
goriislerine dayanarak adalet, ilim ve hikmet olarak tespit eder. Kendilerinde bu ii¢
sartin bulundugu se¢menlerin halkin igerisinde ¢cogunlugu teskil etmeyecegini, onlarin
ancak kiiltiirlii bir elit ziimre arasinda bulanabilecegini sdyleyen Senhiiri bu yiizden bu
secmen heyetinin ehl-i hall vel akd olarak isimlendirildigini ifade etmektedir. Se¢imin
ikili dereceli olacagini sdyleyen miiellif bu iki dereceli se¢imi sdyle agiklamaktadir: ilk
once ehl-i hall vel akd kendilerinde bulunmasi gereken muayyen sartlara gore cumhur
marifetiyle secilirler, sonra bu halkin sectigi ehl-i hall vel akd halifeyi se¢me isini

gergeklestirirler.249

Turabi’nin ehl-i hall vel akd hakkindaki yorumunun da terimin klasik yorumuyla
irtibatlandirilmast  imkansiz gibidir. Turdbi de ehl-i hal vel akdi modern
demokrasilerdeki segcmen profiline uygun bir sekilde tanimlar. Modern demokrasilerde
secmen ve vekili icin s6z konusu edilen mevzilar miiellif tarafindan Islami
terminolojiden ddiing alinan ehl-i hall vel akd kavraminin igerigi olarak aktarilir. Onun
nazarinda ehl-i hal vel akd, halkin c¢ogunlugunun bizzat kendi egemenligini
yiriitebilmek icin sectigi®® hem ulusal hem de resmi diizlemde seg¢menlerinin
goriislerini dile getiren strd kurulu tyesi kimselerdir.”>' Vekil se¢ilme kriterlerinin
apacik normlarla belirlenmis olmasi gerektigini, liizumu halinde bu konuda yargi
erkinin belirleyici olabilecegini sOyleyen miiellif*? kendisi de bu hususta iki kritere
isaret eder. Halkin iradesinin temsilcileri olan kimseler toplum nezdinde ilim ve takva

sahibi ve yonetimin diger tiim kurumlarina atanan kimseler gibi diinyevi agidan ehliyet

248 Senhirl, Fikhu’l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 81.

9 Senhrd, Fikhu'l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 45, 46.
20 Turabi, es-Siydse ve l-hiikm, s. 234, 237.

B Qulami, The West and Islam, s. 120.

2 Turabi, es-Siydse ve’l-hiikm, s. 262.
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sahibi kimseler olmalidirlar.”>® Secilmis bir vekil sadece kendisine oy veren kimselerin
degil aym1 zamanda se¢im bolgesi igerisindeki biitiin halkin ¢ikarlarin1 savunmalidir
diyerek®* vekillerin vazifeleri hususunda ahlakiligin altii ¢izen miiellif, onlarin ayni

zamanda kamusal denetim altinda da olduklarini unutmamalar1 gerektigini sdyler.”

Turabi temsil yonteminin en 6nemli yOnlerinden birinin vekillerle segmenleri
arasindaki iliski olduguna dikkat ¢ekmektedir. Vekil mutlak manada temsil selahiyetine
sahip degildir ve asla boyle bir selahiyete sahip olmayi taleb edemez. Halk, vekili, onun
se¢cim programina gore se¢mistir yani giiclinlin kaynaginin halk teskil eder. Bu nedenle
de onlarin adina hareket ettifinde secmenleri ile istisare etmesi gereklidir. Ozellikle de
yeni ve dnemli meseleler s6z konusu oldugunda bu kesinlikle sarttir. Bu noktada miiellif
Peygamberin sahabesiyle istisdre etmesini referans gosterir. Peygamber vahiyle
desteklenmesine ragmen kamu meseleleriyle ilgili hemen her hususta ve bazen de kendi

6zel hayatiyla ilgili hususlarda sahabeyle istisare etmistir.”°

Sayet vekilin pek ¢ok yeni mesele hakkindaki goriisleri biitiinliyle segmenlerin
goriislerine zitsa o zaman istifasini sunmalidir. O se¢imlere tekrar katilabilir, goriislerini
aciklar. Seg¢menleri ya onun goriislerini kabul eder ya da yeni bir temsilci
secerler. Turabi’ye gore bu istifa sayet vekil bir su¢ islememis yahut hasta olmamais ise
hukuken gerekli degildir ancak ahlaki bir sorumluluktur. Goériisleri se¢menlerinin
goriislerine tamamen zit iken onun vicdani ve ahlaki gérevinde kalmasina izin veremez.
Zira o segmenleriyle ihtilaf icerisindeyken sird kurulunda se¢gmenlerinin goriislerini dile

getiremez.”’

Turabi, temsilcilerin sayis1 konusunda toplumsal dengeler goézetilerek niifusa
gbre bir tespitin yapilmasi gerektigini iddia etmektedir. Temsilciler meclisinin yetki
stiresi de toplumun tabiatina, hayat sartlarina gore belirlenmelidir. Ona gore geleneksel

ve oturmus toplumlarda se¢imlerin uzun aradan sonra yapilmasinin bir sakincasi yoktur.

233 Turébi, es-Siydse ve’l-hiikm, s. 262.

2% Sulami, The West and Islam, s. 120.

25 Turabi, es-Siydse ve l-hiikm, 261.

236 Sulami, The West and Islam, s. 122, 123.
%7 Qulami, The West and Islam, s. 123.
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Ama hizla degisen, goclerden veya dogumdan dolay1 niifusun artisinin yaganmasi gibi
cesitli gelismelere maruz kalan toplumlarda makul bir slirede se¢imlerin yenilenmesi

gerekir. Bu noktada gesitli siyasal kuramlarin verilerinden de istifade edilebilir.>®

Fazlurrahman, Miisliiman yasama meclisinin ulemadan olmayan se¢ilmis tiyeleri
olmalar1 disinda ehl-i hall vel akdin kimlerden ya da halkin hangi kesimlerinden
tesekkiil ettigine dair agiklama yapmus degildir. O sadece yasama yetkisine sahip
secilmis bir meclisin Isldmi kanunlar1 icra etmesi ustliinii savunmakta ve bu konuda
herhangi bir endiseye mahal bulunmadigini iddia etmektedir. Ona gore bu ustl
hakkinda insanlar endiselerini su gerekceyle dile getirmektedirler. Islam’mn hukdki
yorumu halka, yani, onlarin segtigi meclis liyelerine birakilamaz; ¢linkii onlar genellikle
Islam’1 bilmezler; bu ancak ulemanin vazifesidir. Miiellife gore bu biiyiik bir yamlgidr.
Her seyden once Kur’an kendi emirlerinin yorumunu yapmak icin teknik bakimdan
yetistirilmis insanlarin varligini gerektirecek kadar anlasilmasi gii¢ bir kitap degildir.

Oyle olsayd: muhatabi toplum olmazdi.

Fazlurrahman oOnemli baz1 noktalarda hataya diisilmemesi ve Kur’an’n
konularinin ve fikirlerinin sergilenisini takdir edebilmek i¢in onu tarihi sira ve sosyo-
tarihi arkaplani igerisinde incelemek gerektigini iddia eder. Bu tiir bir inceleme
haklarinda miifessirlerin sebeb-i niizlll diye adlandirdiklar1 hadiselerin bulundugu tek
tek ayetler i¢in degil, biitiinliiyle Kur’an i¢in s6z konusudur. Zira Kur’an’in sebeb-i
niizOli diye adlandirilabilecek bir putperest Mekke arka plani bulunmaktadir. Bu
arkaplani anlamadan Kur’an’in temel gayesi ile Peygamber’in faaliyetini
degerlendirmede bliyiik hatalar yapma ihtimali mevcuttur. Fakat bu prosediirle ilgili
teknik bir durum da s6z konusu degildir. Bazi giic mevzilarda ise meclis uzman

goriisiine bagvurabilir.>

Fazlurrahman, demokratik idare tarzinin tatbikine muhalif olanlarin yonelttikleri,
halk yasama ve yiirlitmeye miinasip temsilcileri segme kudret ve kabiliyetine sahip

degildir, bilhassa yasama hassas bir meseledir, zira belirli bir kanun teklifini Kur’an’in

28 Turabi, es-Siydse ve l-hiikm, s. 260, 261.
2 Fazlurrahman, Islam, s. 261, Isldam, s. 352.
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151g¢1inda hitkkme baglamak halkin ve de temsilcilerinin sahip olmadiklar1 bir uzmanligi
gerektirir, seklindeki itiraza®™® en isabetli cevabin Namik Kemal tarafindan verildigini
ifade etmektedir. Namik Kemal Tiirkiye’de savas, baris, vergi ve egitim meselelerini
anlamaya yetecek kiiltiir ve bilgiye sahip insanlarin var oldugunu ve bunlarin da
hiikiimeti de idare edebilir olduklarini sdylemektedir. Fazlurrahman’a gore boylece
Namik Kemal bir toplumu idare etmek ic¢in hicbir teknik teoloji bilgisinin zorunlu
olmadigina isaret etmis olmaktadir. Eger Kur’an o kadar zor teknik bir mesele olsaydi
insanliga genel olarak hitap etmezdi. Bir hukuk kitab1 olmayan Kur’an’in temel gayesi,
insanlarda hakiki bir vicdan yaratmak, insanin ahlaki enerjisini en lst diizeye ¢ikarmak
ve bu enerjiyi uygun yollarda kullanmaktir. Kur’dn ne kadar teknik bir kitaba

doniistiiriiliirse, vicdanlar o kadar kérlesir.*®!

Islami bilgi ve hikmetin sahipleri olduklarini iddia edenlere diisen gérev mutlak
liderlik ve itaatin kendi haklar1 oldugunu iddia etmek yerine genel olarak Miisliimanlar1
irsad ve aydinlatmaya calismak ve onlarin bilme, anlama ve harekete gegme diizeylerini
yiikseltmektir. Ciinkii kesinlikle agiktir ki, Kur’an’a gore tek bir sahsin veya otoritesi
kendineden menkul bir seckinler sinifinin toplumun biitiiniine yiiklenmis bir vazifeyi ya
da yetkiyi kendisine/kendilerine, eger tabi Islam tamamen baska bir seye doniistiiriilmek

. . . . . . . Ceq g0 262
istenmiyorsa ait gérmesi miimkiin degildir.

Ahmed Hasan’a gelince o, modern donemde ehl-i hal vel akdin kimler oldugu
konusunda ayrintili agiklamalar yapmaz. O da digerleri gibi kavrami modern bir

yorumla toplumun yasama faaliyetini icra etmedeki temsilcileri olarak tanimlar.**®

4. Ulemdnin Zayiflayan Konumu

fcmam klasik yorumunda ehl-i hal ve akdin sadece ulema olarak yorumlandigin
ve bunun ulema smifina mutlak giic ve itibar kazandirdigini ifade etmistik. Ancak

ulemanin bu se¢kin pozisyonu yeni icma tanimlarinda séz konusu olmaz. Ulemaya

% Fazlurrahman, “islam ve Siyasi Aksiyon”, s. 72

261 Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon”, 74, 75.

%2 Fazlurrahman, “Strd’nin Yorumu Hakkinda Yeni Bir Tartisma”, s. 137; “Islam’da Sard ilkesi ve
Toplumun Rolii”, s. 141.

263 Ahmed Hasan, “The Political Role Of Ijma”, s. 27, 30.
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siirecten tamamen diglanmakta ya da halkin ulemadan olmayan diger temsilcileri ile esit
konuma getirilmektedir. Geleneksel degerlerin lireticisi ve temsilcisi olan ulema sinifina
yonelik modern donemdeki muhalefetin neticesinde ulema, toplum igerisindeki

ayricalikli konumlarini ve tesrii, kazai, idari yetkilerini yitirmis goziikmektedirler.®*

Resid Riza’nin modern bir igerikle yeniden yorumladig: ehl-i hall vel akd tanimi
fukahay1 igerse de*® miiellif ehl-i hall vel akd olma hakkina sahip olan ve olmayanlar
arasinda yaptig1 ayirimda bir grup fukahanin ehl- hall vel akd olma hakkini kaybettigini
sOyler. Miiellif bu grubu zahirperest donuk fakihler grubu olarak isimlendirmektedir.
Ona gore bu ulema askeri, mali ve siyasi kanunlar1 geleneksel fikihtan elde ederek
ortaya koymaktan acizdir ve biitliin diinyevi muamelelerde mutlak ictihad1 kabul
etmekten kaciirlar. Hiikiimet isi, icrd etmeleri i¢in bunlara havale edilse, kesinlikle

bundan aciz kalir, harbe de sulhe de gii¢ yetirmezler.

Resid Riza ehl-i hall vel akd olma hakkina sahip olanlar1 ise “dinin fikhinin ve
Islam seriatimn hiikmiiniin anlagilmasindaki istiklal ile Avrupa medeniyetinin éziiniin
anlagilmasini bir araya getiren islah toplulugu” olarak tanimlar. Miiellifin “Ustad Imam
(Abduh) Hizbi” olarak isimlendirdigi bu grup ona gore baticilarla, zahirperest fukaha
arasinda orta bir konumdadirlar ve Ummetin tecdidini gergeklestirebilecek de

266
onlardir.

Ikbal, savundugu fikhin inceliklerini bilmeyen kimselerden miitesekkil modern
Miisliiman meclisinin seriati yorumlama faaliyetinde vahim hatalar yapabileceginin ve
bu hatalarin nasil berteraf edilebileceginin veya en aza indirgenebileceginin akla
gelebilecegini kabul eder. Miiellif bu problemi asmak i¢in 1906°da iran meclisinin, testi
faaliyetlerini denetleme selahiyetini verdigi diinyevi meseleleri iyi bilen ayr1 bir ulema
heyeti teskil ettigini, bunun Siinni memleketlerde illa gerekiyorsa ancak gecici bir siire

icin denenebilecegini, zira bdyle bir diizenlemenin tehlikeden hi¢ de hali olmadigini

2% Modern donemdeki ulemamin durumu hakkindaki degerlendirmeler igin bak. Kara, Ismail,
Islamcilarin Siyasi Goriisleri, Iz Yayincilik, Istanbul, 1994, s. 46-49; Miimtazer Tiirkone, Tiirk
Modernlesmesi, Lotus Yaymevi, Ankara, 2006, s. 381.

9 Resid Riza, “el-Muhéveretii’s sabia: el-ictihad ve’l-vahdetii’l-islamiyye”, s. 209; a.mlf.; el-Vahdetii’l
Islamiyye, 53; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, 156; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 299;

266 Resid Riza, el-Hildfe, s. 62; Mertoglu, “Hilafet”, s. 439.
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ifade etmektedir. ikbal’e gdre ulema, meclisin dnemli bir kismini olusturmali ve hukuka
miiteallik meselelerin tartisilmasinda gorevi yardim ve rehberlik etmek olmalidir.
Ayrica miiellif yanlis yorumlara kars: tek careyi Islim memleketlerinde mevcut hukuk
tedris sisteminin reformasyonunda, hukuk egitimi sahasinin genisletilmesinde ve

modern hukuk ¢alismalartyla Islam hukuk tedrisinin kombinasyonunda gormektedir.”®’

Ikbal’in Iran’daki diizenlemenin Siinni memleketlerde ancak gegici olarak
denenebilecegini savunmasi ve ulemdya ancak yasama meclisinde tesri faaliyetine
rehberlik gorevini tahsis etmesi bazi arastirmacilar tarafindan hakli olarak su sekilde
yorumlanmustir. Tkbal Sii hukukundaki ulemanin hakim roliine taraftar degildir. O, bir
baska miiessese tarafindan egemenligi zayiflatilmis bir yasama meclisi istememekte,
ihtilaf aninda ulemanmn degil yasama meclisinin iradesini nihai karar mercii olarak

kabul etmektedir.%®

Ikbal’in icma teorisi Pakistan’in tesri gelenegine de pratik olarak yansimistir.
Bunun kanit1 Pakistanli hukukgularin, modern dénemde icmain almasi1 gereken yegane
sekil olarak Miisliiman yasama meclisini onaylaridir. Dahasi Pakistan anayasasi
onaytyla yasama meclisince ¢ikarilacak yasalarin Islami prensiplere uygun olup
olmadig1 hususunda tavsiyelerde bulunacak Federal Seriat Mahkemesi, Islam ideolojisi
Danisma Kurulu, Isldim Arastirmalar1 Enstitiisii gibi kurumlar teskil edilmistir. Bu
kurumlar tarafindan ortaya konan herhangi bir karar veya kural yasama meclisi yasa

formunda onu onaylamadig1 miiddetce yasalasamamaktadir.*®

Senhiiri’ye gelince ona gore, Islami sisteminin temeyyiiz etti§i nokta icma
vasitastyla tesri vazifesini icrada iimmetin temsilcilerinin miictehidler yani ictihad
mertebesine ulasmis ulema olmasidir. Bu dzelliginden dolay: Islami hiikiimeti ulema

hiikiimeti seklinde tavsif edenler olmustur. Senhiri’ye goére ulemanin ictihad

27 {kbal, The Reconstruction, s. 176.
%8 Ahangar, “ikbal’s Views On Ijma”, s. 101
% Ahangar, “ikbal’s Views On Ijma”, s. 104-108
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mertebesine erismesi onlarin tesri vazifesini icrada timmetin temsilcileri olduklarini

kabul etmemeyi gerektiren bir sey degildir.””

Senh(ri icmaa katilacak olanlarin miictehidler olmasit gerektigini ifade
etmekteyse de, bir onceki baslikta nakletmeye calistigimiz ilizere o, icmaa kimlerin
katilacagii izah sadedinde actifi miistakil baslikta miictehid terimini klasik anlam
dairesinin disina c¢ikararak yeniden tanimlamakta ve sosyal hayatin ¢esitli alanlarinda
temayiiz etmis ve halk tarafindan secilmis laik kisilerin de bir manada miictehid olarak
tavsif edilmesi gerektigini iddia etmekteydi. Bu hususa isaret etmemizin sebebi
Senhiiri’nin sadece yukaridaki ifadelerine bakarak onun sadece klasik manada

miictehidlerden miitesekkil bir meclis tasavvur ettigi hatasina diismemektir.”"!

Fazlurrahman da ulemanin gorevini danismanlik olarak takdir eder. Ulemanin
vazifesi yasa ¢ikarmak degil, Islami dgretiyi toplumda yayarak toplumun dini liderligini
yapmaktir. Yasamanin gergek anlamda Islami olmas1 halkin bilinci ve kafasinin islami
olmasina baglhdir. Ne Allah meclise hangi kanunu ¢ikaracagini sdyler, ne de ulema ona
dogrudan bir seyi dikte edebilir. Ulemanin bazi meseleler hakkindaki uzman tavsiyeleri
komite veya konsiller vasitasiyla meclise ulastirilir. Ulema smifinin gergek bagi
toplumladir. Sayet bir mesele hakkinda birden fazla goriis varsa halkin konugma,
tartisma yollar ile ikna edilmesine izin verimelidir, demokratik toplumda baska bir yola

272
basvurulamaz.

Islam tek bir millete has olmayip evrensel oldugundan her iilkenin yasama
meclisi, Miisliiman iilkelerin uluslar arasi meclisinde kendisini temsil etmesi igin
temsilciler belirleyip gonderebilir. Hacdan sonra bu uluslar arasi meclis toplantilar
yapabilir. Meclisin vazifesi miizakere edilen meseleler hakkinda yasa ¢ikarmak

olmamalidir, onun vazifesi sadece tavsiyede bulunmak olmalidir. Bunlar da, her {ilkenin

2 Senhird, Fikhu’l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 67, 68.
>V Senhird, Fikhu’l-Hilafe ve Tatavvuruhd, s. 81.
22 Fazlurrahman, Islam, s. 261; Islam, 352, 353.
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fiziki ve sosyal ortaminin farkli olmasindan ileri gelen farkliliklar1 dikkate alinarak

ulusal meclisleri tarafindan yasalastirilabilir.””?

Turabi’ye gore Islam devleti bir ulema ydnetimi degildir. Ancak parlamento da
basit tartigsmalarla bir sonuca varmamalidir. Herhangi bir karar, seriatin yol gosterici
ilkelerine bilingli referanslarla alinmis bir karar olmalidir. Bu siire¢te ulema, kararin ne
olmas1 gerektigini belirleyen mutlak otorite olarak degil de, Miisliimanlar i¢in hangi
seceneklerin kendilerine uygun oldugu konusunda siirada aydinlatacak danigsmanlar
olarak bir rol tstlenmesi gerekmektedir. Burada Turdbi’nin ulema lafzin1 yeniden
yorumladigina dikkat c¢ekmek gerekir. Lafzin tarihsel olarak vahye dayali bilgi
mirasinda deneyim sahibi olanlar anlamina geldigini sdyleyen miiellif, lafzin sadece bu
manaya tahsisini kabule yanasmaz. Zira ona gére ilim sadece bu anlama gelmez. Ilim
kendini Allah’a baglayacak herhangi bir seyi bilmek anlamina gelir. Cilinkii tim bilgi
dine dayalidir. Doayisiyla kimyaci, miihendis, ekonomist ya da hukukc¢u da birer
alimdir. Yani ister toplum bilimci ya da doga bilimci, ister halk lideri ya da felsefeci
fark etmez, bu genis anlamiyla ulema toplumu aydinlatmalidir. Yogun bir inceleme
arastirma slireci yasanmali, bOylece zaman zaman kanun tasarilarinin alelacele
gecirildigi  ve siyasi sorunlarin  Onyargili ¢oziime kavusturuldugu c¢agdas

parlamentolarda oldugundan daha ¢ok danigsma gerceklestirilmelidir. 274

Turdbi’ye gére icmdda asl olan icmdin Miisliimanlarn icmdr olmasidir.*” Bu
nedenle fukaha ve ulemanm Islami ilkelerde Miisliimanlar1 baglayic1 kurallar koyma
hakki yoktur. Miisliimanlar (genel olarak) dini bir meselede goriislerini belirlemeleri
icin fukahaya, dnderlerine bagvururlar. Goriislerini bildirmlerini taleb ederler. Yalniz bu
Onerilerin baglayict bir yonii yoktur. Ancak Miisliimanlarin genel g¢ogunlugu bu
goriislerden/mezheplerden biri iizerinde icma ederlerse o zaman o goriise tabi olmak

gerekir.”’¢

23 Fazlurrahman, Islam, $.262; Islam, s. 353, 354.
™ Turabi, “Islam Devleti”, s. 273.

215 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasu, s. 26.

215 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 42.
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fcma sorumlulugunun ulemadan olmayan insanlara naklinin ortaya ¢ikaracag
keyfiligin farkinda olan miiellif, bizzat kendisi bu icmd yorumuna “siz meseleyi basi
bosluga itiyorsunuz, avama aktariyorsunuz, insanlarin heva ve hevesleriyle
konusmlarina firsat taniyyorsunuz” diyerek itiraz edilebilecegini sdyler. Ancak miiellif
boyle bir itiraz1 gecerli kabul etmez ve bu noktada da ulemanin danismanliginin altini
cizer. Her Miisliiman herhangi bir goriisii tercih etmeden Once meseleyi ulemaya

gétiirmeli, dogru olam arastirmali ve yanilma ihtimalini asgariye indirmelidir.>’’

5. Sekiiler Bir Alan Arayisi: Dini-diinyevi Alan Ayirimi

Klasik icma taniminda miictehid fukahanin {izerinde ittifak ettigi mesele ser’7
hiikiim olarak isimlendirilmistir. Ser’7 hiikiim ibaresi kadim ulemanin nazarinda sosyal,
siyasi, idari, huk(ki, kazal gibi hayatin tiim alanlarina taalluk eden hiikiimleri
kapsamina alir. Hiikiimlerin dini ve diinyevi seklinde kategorik bir ayirima tabi
tutulmas1 s6z konusu olmamustir. Bunun sebebi Islamiyetin sadece ibadet sahasini
diizenleyen degil, aksine hayatin sosyal, siyasi, idari, medeni, hukiki her alanini
diizenleyen bir din olmasidir. Islim’in hem insamin yaraticistyla olan iliskilerini
diizenlemesi hem de onun diger insanlarla olan iligkilerini diizenlemesi din ile siyaseti
de birbirinin miitemmim ciizii haline getirmistir. Ulemanin ibadetten olan-muamelattan
olan ahkdm ayiriminin dini-diinyevi ahkadm seklindeki bir ayirima temel teskil etme
ozelliginin bulunmadigim1  Klasik Icmd Teorisi hakkindaki béliimiimiizde ifade

etmistik.?’®

217 Turébi, Isldmi Diisiincenin Thyasu, s. 26.

™8 fslamiyet ile Hiristiyanlik arasinda mukayeseler yapan Nazih Ayubi, islamiyetin kapsamh bir diinya
goriisii ortaya koymasini su ifadelerle dile getirir. Hirstiyanlik bir itikat; oysa Islim esasta bir seriattir
(ustller veya dini yasa) Hiristiyanlikta bireyin ve toplulugun toplumsal ve ekonomik islerini
orgiitleyen ¢ok az diizenleme vardir; bu kurallar i¢in Hiristiyan toplumlar Eski Ahit’e bagvurmusglar
veya imparatorlugun ve ulusun geleneklerine dayanmislardir. Ote yanda Islam insanin Tanri iliskisini
(ibadet) ve insanin &teki insanlarla iligkisini (muamelat) diizenleyen ilkeler igerir. Bu nedenle pek ¢ok
Miisliiman Islam’m kutsal yapisina sadece bir din degil; ayn1 zamanda (diinya ve din) bir hayat tarzi
olma anlaminda bakar. Islim’da inang¢ sorunlari ile davranis sorunlarinin bu sekilde birlestirilmesi
dinin siyasetten ayrilmasini zorlastirir. Zira hiikiimet sorunlarina karigmasi halinede kendi isleri ile
ugrasmasi istenebilecek veya agik bir bicimde siyasetten dislanabilecek bir kilise yoktur. Islam’in tam
olarak kusatict ve kapsayici olduguna inanilir; bun nedenle pek cok kisi “laiklik”in Islim’a yalmz
yabanci degil ayni zamanda onunla bagdasmaz oldugunu diigiiniir. Ayubi, Nazih, Arap Diinyasinda
Din ve Siyaset, s. 65-66.
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Ancak tez konumuz cercevesinde icma hakkindaki goriislerini inceledigimiz
diisiiniirler tarafindan tesri selahiyeti, dini kimligi haiz fukahanin elinden alinip ulema
siifindan olmayan laik kisilerin selahiyetine birakilinca, toplumun temsilcileri oldugu
sOylenen kimselerin hiikiim ortaya koymalarina yani yasama selahiyetine sahip toplum
tasavvuruna mesriiyet kazandiracak sekiiler bir alan ihdasi, ahkami dini ve diinyevi
seklinde ayirimlara tabi tutmalarina yol agmis goziikmektedir. Bu ayirimlarda dikkat
cekici olan diinyevi tabir edilen alanin kapsam itibariyle siyasi, sosyal, kazai, idari
seklinde oldukga genis bir alani i¢ine aliyor olmasidir. Dinin kapsam alanini ibadetlerle
sinirlayan ve biitiin bir sosyal hayati dinin tezahiirlerinden miistagni diinyevi alan olarak
ilan eden bu yorum, kadim ulemanin diinyevi tabir edilen alanlarla ilgili mevcut
hiikiimlerini yeniden ictihadin dolayisiyla degisimin konusu yapan ve bu alanlarda yeni
bastan s6z sdyleme imkanini i¢inde barindiran bir fonksiyon icra eder. Bir baska deyisle
modern donemde O6zellikle muamelat sahasinin niteligi kamu otoritesini elinde
bulunduran ulema disindaki insanlarin yetkilerini seri bakimdan temellendirmek ig¢in

yeniden tayin edilmis goziikmektedir.””

Resid Riza modern bir igerige kavusturdugu iili’l-emrin, yasama selahiyetinin
bulundugu sahay1 tespit i¢in ahkdmin kategorik tasniflerine basvuran ve bu konuda en
ayrintili aciklamalar1 yapan bizim mevzl edindigimiz arastirmacilarin ilkidir. Resid
Riza’nin temeline dini olan-diinyevi olan ayrimini yerlestirdigi ahkdm tasnifi ve bu

tasniften ¢ikardigi sonuglar asagidaki sekildedir.
Resid Riza Islam’in insanlara getirdigi ahkani dért kisma ayirir:
1-Akaid ve imanla ilgili olanlar: Bunlar iki kisimdir.

Ilki, Kur’dn’in haklarinda akli delil talep ettigi ve ilm-i yakini sart kostugu
kistmdir. Bu kisim igerinde “Allah’in bir olduguna, ilim, kudret ve irade sahibi
olduguna, yarattiklar ile ilgili olarak koydugu nizaminda Allah’in hikmetinin

bulunduguna ve Peygamberler gondermesine iman yer almaktadir.

" Aziz Al-Azmeh diinya alaninim genisletilip din alaninm daraltllmasL'Islém reformcularinin savundugu
ictihadin 6ziinii olugturmaktadir yorumunu yapar. Al-Azmeh, Aziz, Islamlar ve Moderniteler, s. 187.
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Ikincisi, aklen imkansiz olmamasi sartiyla, insanlardan sadece teslim
olmalarimin talep edildigi kisim. Bunlar icerisinde melekler gibi gayba ait seylere,

dirilis giintine ve ahirete iman vardir.

2-Zikrederek, tefekkiir ederek ve ruh ve iradeyi terbiye eden isler yaparak
Allah’a ibadet etmek. Bunlar, insana Allah’in gozetimi altinda oldugunu hatirlatan,
Allah’a giivenip O’na dua ederek yoneldigi i¢in insanin ruhunu yiicelten, insana itibar
ve cesaret katan namaz, insam diger insanlara karsi merhametli olmaya sevkeden ve
insana paylasmayr ogreten zekat, insamin iradesini terbiye eden, kendine hakim
olmasini saglayan ve fakirlerle esit olma bilincini kazandiran orug, Miisliiman milletler
arasinda tamismaya, aralarinda iilfet olusmasina sebep olan ve birbirleriyle egit

olduklar: suurunu kazandiran hac ibadeti vardir.

3-Adab-1 mudseret, asalet gostergesi nitelikler ve ser ve zarardan ibaret olan

haramlari terk ve giicii yettigince hayir islemeye ¢alismak suretiyle nefsi tezkiye etmek.

4- Ummetin kendi fertleri veya iimmetin diger milletlerle arasinda vuku bulan
diinyevi muameleler (mudmeldt). Siydsi, medeni, kazai, idari islerin tamami bu

mudmeldtin kapsamindadir.

Miiellifin bu ahkam tasnifine terettiib eden sonuclar hakkindaki aciklamalar ise

su sekildedir.

Birinci grubun kapsaminda yer alanlarin bir kismi kesin delillerle elde edilir,
diger kismi ise Kur’dn ve miitevdtir siinnette bildirilenlere teslim olmakla elde edilir.
Sahih bir senede sahip olsa da dhad haberler bu kisimda delil olarak kabul edilmez
ciinkii bu haberler zanni bilgi verirler. Inan¢ sahasinda gerekli olan ise ihtilaf

icermeyen kati bilgidir. Bu kisimda ictihat ve taklidin yeri yoktur.”®’

Tkinci kisimla ilgili olarak her Miisliimana vacip olan Kur’an ve Siinnet’te
bildirilen ibadetleri yerine getirmektir. Miictehitin bunlara herhangibir ilavede
bulunmasi ya da onlardan herhangi bir seyi eksiltme yetkisi yoktur. Bunlar zaman ve

orfiin degismesiyle de degismeyeceginden onlar hakkinda tasarruf yetkisi kimseye

%0 Resid Riza, “Babii’s-siidl ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, MM, c. VII/10, s. 378.
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verilmemistir. Bu grup igin de taklit soz konusu degildir yani baskalarinin
diisiincelerine gore ibadet etmek gibi bir sey sz konusu degildir ve ulemanin bunlarla

ilgili gorevi sadece ibadetleri 6grenmek isteyenlere teblig etmekten ibarettir.

Uciincii gruba gelince, bunlar arasinda helal veya haram olduklarima dair
haklarinda nas bulunanlar varsa miigtehitin bunu degistirme selahiyeti yoktur. Kur’an-1
Kerim mutlak olarak hayri ve marufu emretmis serri ve miinkeri yasaklamistir. Bunlarin
anlasiimasint da insanlarin fitratlarina birakmistir. Bu durumda her Miisliimana Allah
teald’'mn “Iste kim zerre agirliginca (iman ve ihlasla) bir haywr islerse onun karsiigin
gorece. Kim de zerre agirliginca bir ser islerse onu gorecektir™®! seklindeki ayet-i
kerimesi telkin edilmeli neyin haywr neyin de ser oldugunun belirlenmesi igtihata
birakilmalidir. Ancak neyin haywr neyin ser oldugu hakkinda dinin bir agiklamast varsa
onun onceligi vardir ve dinin haklarinda ac¢iklamada bulundugu kisumlar ikidir: Iiki,
diiriistliigiin, iffet sahibi olmanin ve emanete riayetin hayir, zina etmenin, icki icmenin
ve kumarin ser olmasi gibi dinden oldugu zaruri olarak bilinenler. Ikincisi de, adalet
ontinde, haklarla ilgili olarak kadinin erkege, kafirin Miisliimana, kélenin hiir olana egit
olmasinin gerekliligi, babasi bile olsa gegerli bir sebep olmaksizin kadinin velisinin
kadini, talip olanlara vermeyerek evlenmesine mani olmasinin haram olmas: gibi ancak
ilimle mesgul olanlarin bilebilecegi hususlardir. Bunlardan birincisinde ne i¢tihat ne de
taklit sézkonusu degildir. Ikinci grup kaidelerle ilgili olarak ise éncelikle onlarin haram
olup olmadigi ile ilgili olarak, her fayda veren seyin hayir ve her zarar veren seyin de
ser ve haram oldugu, seklindeki umumi delillerinin bilinmesi gerekir. Ayrica
bulunabilirse husisi delillerinin de bilinmesi gerekir. Islam’da kimsenin delili olmadan
“su helaldir, su haramdir” demeye yetkisi yoktur, bunu soyleyenlerin soziine itibar
edilmez, taklit edilmez. Bu hususlarin tamami surf dini iglerdir. Bunlarla insana faydali

olmasi ve onu egitmesi bakimindan Allah’a yaklasilmis olunur.

Dordiincii gruba gelince bu gruba giren hiikiimler pek c¢ok oldugundan ve
zaman, mekan, orf ve ahvalin degismesi ile degistiklerinden onlarla ilgili ciizi

hiikiimlerin genel, daimi hiikiimler olarak tayini imkansizdir. Her bir miikellefin bu

81 (Zilzal 9/7-8, Feyizli, Feyzii'I-Furkdn, s. 626)
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ahkdamin tamamim bilmesi imkansiz oldugu gibi her bir miikellefin bu ahkamin
tamamini bilmesine gerek de yoktur. Ulii’l-emr”in ictihat ve istinbdtta bulunmasi

gereken saha iste bu gruptur.”*

Akaide, ibadata ve hakkinda nas bulunan helal ve haramlara dair hitkkiimlere sirf
dini, bunlarin disindaki siyasi, medeni, kazai, idari alanlarin ciiziyyatina dair hiikkiimlere
sirf diinyevi hiikiimler denilerek yapilan bu tasnifte ulul emrin hiikiim beyan etme
selahiyetinin bulundugu saha, pek ¢ok hiikiim i¢erdigi ve birincilerin aksine ahkaminin

zaman ve mekanin degismesiyle degisecegi ifade edilen ikinci sahadir.

Yukaridaki ifadelerinde miiellifin, muamelattan olup da kiilli kaideler seklinde
olan hiikiimleri ise diinyevi alanla ilgili olmakla birlikte dini-degismez kaideler olarak
kabul ettigi anlasilmaktadir. Miiellifin mudmelat sahasina ait olup da kiilli kaideler
seklinde olan hiikiimleri dini hiikiimler seklinde tavsif etmesi Hildfe adli eserinde din
iglerinin kapsamini belirlerken daha net ifadelerle ortaya konur. Burada miiellif
muamelatta din anlamina gelen hiikiimlerin bulundugunu sdyler. Ona gore nefsi
temizleyip onu ahiret hayatina hazirlasin ve bdylece nefis Allah tedlaya yakinlagsin diye
vaz olunan ibadetler, ahlaksizliklarin ve kotiiliiklerin terk edilmesi, muamelatta hak ve
adalete riayet edilmesi din islerinin kapsami igerisindedir. Miiellif muamelatin din
islerinden olan kiilli kaidelerine, insanlarin canlarina, namuslarina mallarina saygi
gosterilmesi ve onlara nasihat edilmesi, glinahin azginligin, diismanligin, aldatmanin,

hiyanetin ve batil yollarla insanlarin mallarinin yenilmemesini de misal olarak verir.**

Miiellif bunlarin disindaki idare, yargi, siyaset, vergi toplama ve savas hazirligi
gibi konularin, furuinda hiisn-i niyetin disinda Allah’a te’abbiid ve yakinlagmayla ilgisi

olmadigini soyler.”® Boylece bu alanlar sirf diinyevi saha olarak tespit edilir.

Bu tasniflerle muamelat sahasinin tanimlanan yeni niteligi konusunda gelenegin
savunucularindan gelmesi muhtemel bir itirazi Resid Riza Muhdvere adli eserinde

Mukallid adim verdigi kisiye soyletir. Mukallid “Diinya hayatimiza ait is ve islemler

282 Resid Riza, “Babii’s-siidl ve’l-fetva, (el-Es’iletii’-Barisiyye)”, c. VII/10, s. 379.
28 Resid Riza, “Babii’s-siial ve’l-fetva, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, c. VII/10, s. 380.
% Resid Riza, el-Hildfe, s. 92; Mertoglu, “Hilafet”, s. 473.
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(mudmelat) ile ilgili hiikiimler de dindendir, biz bunlara da uymak suretiyle Allah’a
kulluk vazifemizi yerine getirmis oluruz.” ifadeleriyle itiraz eder. Muslih vasfiyla
cevabinda miiellif muamelat sahasina dair ahkamla ilgili olarak zihnindeki ikili niteligi
asikar kilacak bir savunmayla Evet, “din bizden, bunlarda da hakka uymamizi ve
adaleti gerceklestirmemizi istemis, bunun yolunu gostermistir” manasinda, diinya
islerine dair hiikiimler de dindendir. Muamelat hiikiimleri, hakimin hak ve adaleti
gerceklestirmeyi hedef alacag hiikiimlerdir. Eger hakim bu sdahdda hak ve adalete

ulasmus olursa, Allah in hiikmiine ulasmis olur.” demektedir.

Bu ifadeleriyle miiellif muamelat sahasinda s6z konusu oldugunu iddia ettigi
evrensel, kiilli kaidelerin 6ziiniin adalet ilkesinin geregini yapmaktan ibaret oldugunu
ortaya koyar. Miiellif bu yorumunu bazi bilginler “Adalet nerede bulunursa Allah’in
hiikmii oradadir.” demistir, fukahd’nin kazaen- diyaneten ayiriminin temelinde de Hz.
Peygamberin “ben ancak sizin gibi bir insamim, bana dava ile geliyorsunuz, olur ki,
taraflardan biri, digerine nisbetle delilini daha etkili olarak koyar da, ben de isittigime
gore hiikmederim; kime kardesine ait bir hakki hiikmedip verirsem sakin onu almasin;
1289

¢linkii ona ancak bir par¢a ates vermis olurum.” seklindeki hadisi vardir diyere

delillendirilmeye ¢aligilir.

Esasin1 hak ve adaleti gergeklestirmenin teskil ettigi bu umumi kaideleri Resid
Riza, Sari’nin ictihat etmek suretiyle ahkdm vazetmek yetkisini kendilerine bahsettigi
uilii’l-emr i¢in yol aydinlatan birer lamba olarak tavsif eder. Sarinin biitiin detaylarini
acikladigi ve artik bu alanlarla ilgili olarak herhangi bir artirma ve eksiltmenin
olamayacagi inan¢ ve ibadetler sahasinin aksine muamelat sahasi i¢in, Sari’nin vaz
ettigi, hiikiimde adaletin, hukuk oniinde esitligin gerekli olmasi, diizeni bozmanin,
haklara tecaviiz etmenin, hile yapmanin ve ihanette bulunmanin yasaklanmasi, surdanin
gerekli oldugu seklindeki temel prensipler 1s1ginda bu alanin detay hiikiimlerini
belirlemek alimler, yoneticiler ve hukuk adamlarindan (fukaha) ibaret olan ulii’l-emr’e

aittir. Ustiin ahlak ve ilim sahibi olmalarmi dinin gerekli buldugu bu kisiler, aralarinda

% Resid Riza,“el-Muhaveretii’s-silisete” s. 864; a.mlf.; el-Vahdetii’l Islimiyye, s. 117; Krs. Akseki,
Mezahibin Telfiki, 335, 336; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 394
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danisma yaparak, zaman ve sartlara gére limmet i¢in en uygun olan detayr ve

uygulamay1 ortaya koyacaklardir.”*

Ulii’l-emrin bu usul ile diinyevi islerle ilgili olarak ortaya koyduklar: hiikiimlere
itaat ise farzdir. Resid Riza’ya gore iilii’l-emrin bu sahayla ilgili olarak ortaya koydugu
ahkam seri nitelik tasir. Cinkii Sari, onlara bu yetkiyi vermistir ve onlar Sari’nin
koydugu kaidelere dayanmaktadirlar. Boylece miiellif bu umumi kaideleri ili’l-emrin
ictthadinin neticesi olan ahkama serl diyebilmenin gerekcesi kilar. Resid Riza bu
hilkklimlere kanun demenin de mimkiin oldugunu ve bu hiikiimlerden rucu
edilebilecegini sOyler. Bu goriisiine ise bu hiikiimlerin kaynagini teskil ettigini iddia
ettigi maslahati gerekge gosterir. Maslahat zaman ve mekanin degismesiyle
degiseceginden maslahata dayali hiikiim de zaman ve mekanin degismesiyle degisir.287
Ulii’l-emrin ictihat faaliyetine mesned kilinmasi acisindan maslahat kavraminin

degerlendirilmesi miistakil baslik altinda mevzl edileceginden burada bu konunun

ayrintisina girmeyecegiz.

Bu agiklamalarindan miiellifin bu tasniflerle degisim diisiincesine zemin
hazirlamak arzusunda oldugu anlasiimaktadir. Klasik Islam diisiincesinde kadim
ulemanin s6z sahibi oldugu hukuk, yargi, hatta siyaset —zira siyasiler dini muhafaza
etmek, yaymak ve seriata uygun hareket etmek zorundadirlar- gibi genis bir alan1 dinin
etkinlik sahasinin digina ¢ikaran, bu alanlarda genel ilkeler cergevesinde yeniden ictihad
edilebilmesini mesrh hatta zorunlu goren ve bu ictihat faaliyetini dini kimligi olmayan
kimselere veren yukaridaki ifadelerin klasik Isldmi birikim {izerindeki tezahiirlerinin
pek cok olacagi muhakkaktir. Konumuz itibariyle bizi bu noktada ilgilendiren bu
ifadelerin ayn1 zamanda modern parlementer sisteme ve bu siyasi sistemin karakteristik
ozelligi olan sekiiler kodlara mesriiiyet zemini teskil etmekte oldugudur. Muamelat
sahasiyla ilgili yukaridaki tamimlamalar1 hususilestiren miiellifin IslAm hiikiimeti

hakkindaki su sozleri bu agidan 6nemlidir.

2% Resid Riza, “el-Muhaveretii’s sabia”; s. 210; a.mlf; el-Vahdeti’l Islamiyye, 53; Krs. Akseki,
Mezahibin Telfiki, 157; Karaman, Gercgek Islam, s. 300.

7 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 182, 183, 208-209. Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-salisete aserete: et-Taklid
Ve’l—vahdetii’l—islémiyye fi’s-siyase ve’l-kada”,”, s. 860; a.mlf.; el-Vahdetii’l fsldmiyye, s. 113; Krs.
Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 325, 326; Karaman, Ger¢ek Isldam, s. 387.

235



Din Islami hiikiimetin keyfiyetini tahdit etmemis, yénetime dair ciizi ahkdami
aciklamamus sadece Islami yonetimin iizerine bina edilecek temel esaslarini vazetmistir.
Bu esaslar gurd’min vacip oldugu, mana itibariyle Avrupa parlamentosuna karsilik
gelen icmdn hiiccet oldugu, adalet ve esitligi gozetmek, zarara karsi zarar vermenin

288
vasak olmasidir.

Resid Riza gibi dini ve diinyevi isler arasinda kategorik bir ayirima giden bir
isim de Senhiri’dir. Sirf dini islerin kapsamini akide ve ibadetler olarak agiklayan
Senhiiri’ye gore®™ dini alanla diinyevi alan arasindaki temel farklilk birinci kismin
ahkdminin sabit olmasi ve tadilinin miimkiin olmamasidir. Zira Islim dini Rastlullah’m
(s.a.v.) vefatiyla nihai seklini almustir.”*® Diinyevi ahkdm ise mecburen esnek bir
karaktere sahiptir. Zira mevzisunu siirekli olarak degisen, inkisaf eden sosyal ve siyasi

mesail teskil etmektedir.”"

Senh(ri akaide ve ibadetlere dair ahkam ile muamelata dair ahkdminin arasini
temyizin Islam seriatinin tecdidi icin bilyilkk 6nemi haiz oldugunu diisiinmektedir.
Akaide ve ibadetlere dair ahkdm sadece Miisliimanlara hastir. Bu ahkdmda herhangibir
esneklige veya degisime yer yoktur. Diger kisim degisime konu olan esnek ahkamdir ve

sadece Miisliimanlara has degil gayr-1 Miislimler icin de baglayici kaidelerdir.**?

6. Modern Icmaa Seri Bir Dayanak: Maslahat

Fikih uslli ilminde maslahata dair tartigmalar daha c¢ok kiyas baglaminda
hikmet kavramiyla iliskili olarak s6z konusu olmustur. Istilahta hikmet hiikkmiin konulus
amaci veya bu hiikiimle saglanmak istenen maslahat anlamina gelir. Aslin hiikmiinii
aralarindaki ortak illetten dolay1 fer’e gecirmek manasina gelen kiyas isleminde illetin

hikmeti de kapsar oldugu ifade edilmis, ancak sadece hikmete dayanarak naslari ta’lil

% Resid Riza, “Babii’s-siidl ve’l-fetva, (el-Es’iletii’-Barisiyye)”, VII/10, s. 379, 380.
29 Senhtrd, Fikhu'l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s.190 vd.

0 Senhird, Fikhu’l-Hildfe ve Tatavvuruhd, s. 202, 203.

! Senhird, Fikhu’l-Hilafe ve Tatavvuruhd, s. 203.

22 Hill, “Abdiirrezzak Ahmed Es-Senhiri”, s. 195, 196.
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etmek s6z konusu oldugunda, boyle bir yonteme, Sari’in lafizlarin1 gegersiz hale
getirebilecegi endisesiyle pek fazla itibar edilmemistir.””

Bu nedenle Fikih usilii ilminin kaynaklar siralamasinda maslahata dayali akil
ylriitme bigimi, Kitap, siinnet icmad ve kiyasdan sonra gelir. Zira kiyasta hareket
noktasini naslar teskil etmekteyken, istislahta naslardan tiimevarimla elde edilen
prensipler ve bunlarin genel c¢ergevede naslara uygunlugu en azindan aykir1 olmadigi

tespiti 6nem kazanmaktadr.**

Bu nedenle de maslahat, kiyasa nazaran naslarla daha
zayif bir bag kurma sekli olarak karsimiza ¢ikar.””> Ancak modern déneme gelindiginde
pek cok Islam diisiiniirii ¢agin sartlarina ayak uydurabilmek ve hukuku modern
telakkilere gore yenileyebilmek igin klasik donemde kendisine sinirli bir sekilde
basvurulan maslahat kavramindan istifade edilebilecegini diisiinmiis, ancak onlar
kavramin klasik yorumunun arzu edilen degisimleri tam manasiyla gergeklestirmeye
imkan vermedigini gérmiis olacaklar ki kavrami daha genel bir manada yorumlamaya
ve onu bu metodolojik sinirlandirmalardan kurtararak tali bir unsur olmaktan ¢ikarmaya
gayret sarfetmislerdir.

Maslahatin klasik yaklasimuin aksine miistakil bir kaynak gibi*® ele almisi ve
modern manada icmaa seri asil olarak takdimi detayl1 bir sekilde Resid Riza tarafindan
s6z konusu edilmistir. Klasik icma taniminda fukahaya tahsis edilen iilii’l-emr
kavramin1 kiiclik farklarla modern donemin milletvekili profiline uygun bir sekilde
yeniden tanimlayan miiellif, maslahat kavramini, bu yeni iilii’l-emr modelinin hiikiim

ortaya koymasinin mesraiyet zeminini teskil etme noktasinda, “iilii’l-emrin ictihadlart,

maslahatin elde edilip muhafaza edilmesi, mefsedetin ise red edilmesi kaidesine bina

23 Koca, Ferhat, “Hikmet”, DIA, Istanbul 1998, XVIL s. 517, 518.

2% Ozen, Siikrii, “Istislah”, D4, istanbul 2001, XXIII, s. 385.

%% Maslahatla alakali mevzilarin usil eserlerinin kiyas béliimlerinde ele alinmasi bir bakima maslahat
diisiincesine taninmak istenen islevin sinirlandirilmast anlamini tasir. Dénmez, 1. Kafi, “Maslahat”,
DIA, Ankara 2003, XXVIII, s. 80.

2% Maslahatin mahiyet itibariyle bir kaynak olmadigina dair bilgi i¢in. bak. Donmez, I. Kafi, “Maslahat”,
s. 89. Maslahat kavramini mistakil bir kaynak gibi konumlandirmaya g¢aligan modern bir ismin
degerlendirme ve tenkidi i¢in bkz. Eraslan, Sule, “Tahir b. Asur’da Maslahat Kavrami”, Bilim ve
Sanat Vakfi Fikah Klubii Sempozyumu, Istanbul 2001; Cagdas Islim Hukukcusu Téhir b. Asur’da
Maslahat Kavrami, (Yaymnlanmanus yiiksek lisans tezi), MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2003.
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edilmelidir™®” sozleriyle giindeme getirir. Kendilerine halkin is ve idareleri emanet
edilmis kimselerin yani iilii’l-emrin, kendi yetki sahalarinda istisare ile zaman ve
sartlara gore timmet icin en uygun detay1 ve uygulamayi ortaya koyacagini ifade eden
miiellif, fukahanin esasinda akli istidlal metotlarindan kiyas delilinin mesriiyetine
gerekce olarak sunduklar1 Muaz hadisini, kiyasin aksine iilii’l-emrin maslahata dayali
ictthadina hiiccet olarak sunar. Buna gore Muaz, Kur’an ve siinnette hiikmii
bulunmayan bir meseleyi akli ve ictihadi ile ¢dzecegini sdylemis, Rastlulldh da onu
tasvip etmistir.””® Miiellife gore hadisde ki Muaz’mn “reyimle ictihad ederim” sozii
kiyasa hamledilmemelidir. Zira rey ictihadi Kitap ve siinnetten delil istihraci olabilecegi
gibi, beraat-i asliyeye yahut maslahat veya ihtiyat gibi kavramlara sarilmak seklinde de
olabilir.””

Muaz hadisi Resid Riza’nin maslahat ictihadina mesrdiyet kazandirmak igin
atifta bulundugu tek hadis degildir. Bir baska hadis de su sekildedir: Hz. Ali, (r.a.)
Rastlullah’a (s.a.v). “Ey Allah’in Rasulii, beni bir vazife ile bir yere gonderdiginde
kizgin para gibi mi olayim, yoksa orada olan olmayanin gormedigini goriir kaidesine
gore mi hareket edeyim diye sorar. Rastilulldh, Haytwr, orada olan, o anda bagka yerde
olanmin goremeyecegi seyleri goriir cevabini verir.” Resid Riza’nin bu hadisden ¢ikardigi
sonu¢, kendilerine halkin is ve idareleri emanet edilmis kimseler hakkinda asl olan,
sariin nassimin zahiri maslahata riayete uygun olmasa bile maslahata riayet
etmeleridir.**

Gortildiigii tizere Resid Riza’nin nazarinda maslahatla amelin naslarin lafizlarina

ve kiyasa dnceligi bulundugu gibi sahih hadise ve icmaa da 6nceligi vardir. Yontem ise

#7 Resid Riza, Tefsir, c. V,s. 211-212.

28 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sabia: el-Ictihad ve’l-vahdetii’l-Islamiyye, s. 210; a.mlf.; el-Vahdetii’l
Islamiyye, s. 53; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 158; Karaman, Ger¢ek Islam, s. 300. Hadis igin
bkz. Eb Davud, Akdiye 11; Tirmizi, Ahkdm 3; Tbn Mace, Mendsik 38:

9 Resid Ruza, Yiisrii 'I-Isldm, s. 65.

3% By hadis su sekildedir: Hz. Ali (r.a.) Rasalulldh’a (s.a.v). “ Ey Allah’in Rasulii, beni bir vazife ile bir
yere gonderdiginde kizgin para gibi mi olayim (bana séylediginiz ne ise yalnizca onu mu yapayum)
yoksa orada olan olmayanmin gormedigini goriir ( kaidesine gore mi hareket edeyim)? diye” sorar.
Rasilulldh, “Hayw, orada olan, o anda baska yerde olamin goremeyecegi seyleri goriir, (sozii
harfiyyen uygulamak yerine, durumun gerektirdigi sekilde hareket et) cevabini verir”. Resid Riza, “el-
Mubhaveretii’s-sAlisete aserete: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-Islamiyye fi’s-siyase ve’l-kadd”, s. 860;
a.mlf.; el-Vahdetii’l isldmiyye, s. 113; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 325, 326; Karaman, Gergek
Islam, s. 388.
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yine aynidir. Modern gerekcelerle kapsami oldukg¢a genis tutulmus bir maslahat anlayisi
modern dénemle ve onun problemleriyle iliskilendirilemeyecek bir isme, Hz. Omer’e
atifla savunulur. Buna gére Omer zaruret sebebiyle daha 6nceki devirlerde helal kilinan
muta nikahini, insanlar ona fazlaca tevessiil eder bu da amme menfeatine aykiri
sonuglar dogurur diye yasaklamistir. Bu yasak Hz. Omer’in ictihadinin {iriiniidiir.
Miiellifin delil olarak Cabir ve ibn Abbas’dan rivayet edilen haberlere isaret ettigi
goriilmektedir. Bu haberlere gére muta nikahi, Ras®lullah, Hz. Ebibekir ve Hz.
Omer’in ilk yillarma kadar uygulanmistir, Hz. Omer daha sonra bu nikahi
yasaklamustir.”!

Mut’a nikahinin ehl-i silinnetin icmai ile haram oldugu, bu nikahin
yasaklandigma dair sahih hadislerin bulundugu, Ibn Abbas’in da kanaatini sonradan
degistirip onun mutay1r haram kabul ettigi seklindeki itirazlar1 Muhavere adli eserinde
klasik yaklagimin sozciisii ilan ettigi mukallide soyleten Resid Riza, muslih sifatiyla
itirazlare cevap verir. Ona gore sayet sonraki nesiller mutanin haramligr konusunda
ittifak etmislerse bunun sebebi Hz. Omer’e uymalaridir. Yani bu onun mutay1
yasaklamasmi iimmetin kabullenmesi anlamma gelir. Hz. Omer de bunu yapmakla
sorumluluguna emanet edilen bir konuda Allah ve Rasilii’niin emrini yerine getirmis
olmaktadir. Ayrica Omer bdyle bir hiikiim vermekle Hz. Peygamber’in hadisine aykirt
davranmis kabul edilemez. Zira bir kimsenin ayni kaynaktan birbiriyle ¢elisen iki sozle
karsilagmast ve bunlardan kendince saglam olanla amel etmesi durumunda onun o
kaynaga aykirt davrandigi iddia edilemez.*"*

Burada Resid Riza’nin bir ¢eliskiye diistiigii gortliir. Ciinkii Resid Riza’nin
biitiin gayreti nassa aykiri olarak maslahata binaen hilkme varilabileceginin mesriiiyetini
Hz. Omer’i referans gostermek suretiyle ispat etmekti. Nitekim ilk basta Hz. Omer’in,
hakkinda helal hilkmii olan muta nikahi i¢in kendi ictihad:i ile maslahata binaen haram

hiikmiinii verdigini iddia ediyordu. Ancak simdi, Hz. Omer’in, bu nikah hakindaki hem

301Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-silisete aserete: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-Islamiyye fi’s-siyase ve’l-
kada”, s. 862; a.mlf.; el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 114; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 328; Karaman,
Gergek Islam, s. 390.

392 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-salisete aserete: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-Islamiyye fi’s-siydse ve’l-
kada”, s. 862, 863; a.mlf.; el-Vahdetii’l fsldmiyye, s. 114, 115; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 328,
329; Karaman, Gercek Isldm, s. 391.
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helal, hem de haram olduguna dair ¢eligkili haberlerden kendince daha saglam olanla
amel ettigini, dolayisiyla hiikkmiiniin kaynagin1 yine hadisin teskil ettigini sdylemektedir.
Hz. Omer’in tasarrufuyla alakali bu ikinci izah bicimi, Omer’in muta nikahim Hz.
Peygamber’in bu nikah1 yasaklamig oldugunu gerekge gostererek yasakladigini bildiren
rivayetlerle uyumludur. Ancak bu dedigimiz gibi Resid Riza’nin temel iddiasinin
hilafinadir.

Ibn Abbas’dan nakledilen iki farkli goriis bulundugu meselesi icin herhangibir
aciklamada bulunmayan miiellif, ancak Ibn Hazm’imn bir grub sahabenin mutay1 helal
kabul ettigini onlarin arasinda da Ibn Abbas’1 zikrettigini sdylemekle yetinir. Muta
nikahinin yasaklandigina dair sahih hadislerin mevcut oldugu itirazina ise miiellifin
cevabi, bu hadislerin birbiriyle c¢elisik oldugudur. Birbiriyle ¢elisik bu haberleri,
hadisgiler uzlastirma adina, muta nikahinin 6nce yasaklanmig, sonra ona izin verilmis,
sonra tekrar yasaklanmis oldugunu iddia etmislerdir. Serbest olmasi yolculuk gibi
zaruret hallerine, yasaklik ise kendi memleketinde oturma gibi gecici nikaha ihtiyag
bulunmayan hallere hasredilmistir. Miiellif bu uzlastirma ¢abasini reddeder. Hz. Omer
devrinin biiyiik bir kismina kadar bu nikah1 helal sayan sahabe bulundugunu sdyleyen
miellif, eger yasaklama kesin, genel ve devamli olsaydi onlarin bu yasagi bilmeleri
gerektigini iddia eder. **

Muta nikahi gibi Hz. Omer’in bir seferde ii¢ talakla bosama konusundaki
tasarrufu da Resid Riza tarafindan yine Hz. Omer’in bir delile degil, rey ictihadina
dayanarak hiikiim vermis olduguna agik delil olarak kullanilir. Ciink{i onun iddiasina
gore sahabe daima, dinin maksadinin detay hiikiimlere takilip kalmak olmayp timmetin
menfeatini gerceklestirmek oldugu anlayisindan hareket etmistir. Ibn Abbas’tan
nakledilen rivayete gore Hz. Peygamber, Eblbekir ve kendisinin ilk iki yilina kadar bir
seferde ii¢ talakla bosama, bir bosama sayiliyor iken, halife Omer, insanlarin bu konuda
aceleci davrandiklarimi ve onlarin yola getirilmesinin zaruri oldugunu gerekce

gostererek bir seferde ii¢ talakla bosayanlarin biitlin bosamalarini gecerli saymuistir.

3% (ibn Mace, Nikéh, 44, H.No: 1963) (el-Cassas, a.g.e., I11, 96, 97)

240



Halbuki Rastlulldh’in halife Omerin bu tasarrufunun aksine uygulamasi ve hadisi
vardir.’*

Resid Riza, kendisi tarafindan meselenin bu sekilde takdim ediligsine karsi
argiimanlar1 yine mukallid’e sdyletir. Mukallid, Hz. Omer’in tasarruflariyla ilgili olarak
fukahanin yorumlarma dikkat ¢ceker. Bu yorumlardan biri ibn Hacer’e ait olan, Omer’in
ilk uygulamay1 ortadan kaldiracak bir delil bulmus olma ihtimalidir. Ibn Siibki’ye ait
olan bir digeri de konuyla ilgili mezkur hadisin bosama soziinii tekrarlayanlarla ilgili
oldugudur. Yani “ben bir kere bosadim, tekrarlardaki amacim bunu teyit etmektir”,
diyenlerin bu ifadelerine baglangigta itimat ediliyor, bir kere bosamis olduklarina
hiikmediliyordu, zira insanlar o zamanlar daha dindardi ve ahlaki zaafiyet icerisinde
degillerdi. Ancak zamanin ilerledigi ve ahlaki zaafiyetin amme nizdmini1 bozdugu
yillarda sdylenen soziin, oldugu gibi degerlendirilip ii¢ kere bosamaya hiikmetmek
geregi zuhur etmistir. Siibki’nin a¢iklamasina bizzat Ibn Hacer’in kars1 ¢iktigin1 ve bu
aciklamanin Safil mezhebince tercih edilen goriise aykiri oldugunu ifade ettigini
sdyleyen miiellif, ibn Hacer’in yorumunun ise bizzat Hz. Omer’in “maksatlar: ne olursa
olsun acele ile bir seferde ii¢ talakla bosamalarini gegerli saysak diyorum” ifadesiyle
tezat teskil ettigini iddia eder. Ona gore bu ifade Hz. Omer’in tasarrufunun bir delile
degil, rey ictihadina dayandigin agikca gostermektedir. >

Resid Riza Hz. Omer’in bu meseledeki tasarrufunun sadece hakkinda sahih
hadis olan bir mesele hakkinda maslahata binaen yeni hiikim vermekten ibaret
olmadigint dahasi aslinda hakkinda icma bulunan bir mesele hakkinda bu hiikmiin
verilmis oldugunu sdyler. Boylece sadece sahih hadis degil hakkinda icma bulunan bir
meselenin de ictihad konusu olabilecegi ve maslahatin icmaa tekaddiim edecegi Hz.
Omer’e referansla iddia edilmis olur. Soyle ki, Ibn Abbas’dan nakledilen hadis bir
defada birden fazla bosamanin bir bosama sayildigi konusunda ittifak bulunduguna

delalet eder. Resid Riza bu konuda icma bulunduguna bu hadisden daha agik delillerin

3%Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sibia: el-Ictihad ve’l-vahdetii’l-Islamiyye”, s. 210-212; a.mlf; el-
Vahdetii'l Islamiyye, s. 53, 54; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 160-162; Karaman, Gercek Islim, s.
300-302.

*%Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sabia: el-Ictihad ve’l-vahdetii’l-Islamiyye”, s. 210-212; a.mlf; el-
Vahdetii’l Islamiyye, s. 53, 54; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 160-162; Karaman, Gercek Islam, s.
300-302.
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de bulundugunu ileri siirer. Bu delil Ebti Daviid ve Beyhaki’nin rivayet ettikleri Tavus
hadisidir. Buna gore Eb(’s-Sahba isimli bir adam Ibn Abbas’a devamli bir seyler
sorardi. Bir defasinda da “Bir adam evlenip de heniiz zifafa girmeden esini {i¢ talakla
bosarsa, Rastlullah ve Hz. Hz. Ebfbekir devirleri ile Hz. Omer devrinin basarinda bu
bosama, bir bosama say1lmaz miydi? diye sordu. ibn Abbas’in cevabi evet bir bosama
sayarlardi seklinde oldu. Omer insanlarin iyice diisiinmeden siklikla bunu yapar
olduklarini goriince bir seferdeki {i¢ bosamay1 bosayan aleyhine {i¢ talak saym emrini
verdi. Resid Riza, ibn Abbas’m “ii¢ talaki bir saydilar” ifadesinin bunun ittifakla
yapildigin1 gosterdigini, fikihg¢ilarin bir meselede icma var derken bu hadiste gecen
ifadelerden daha agik sz bulamayacaklarini s6yler.**

Fikhin asil kaynaklarint maslahat diisiincesi karsisinda tali bir konuma diisiiren
yukaridaki yaklagim bi¢iminin en azindan sahih hadisle alakali kismi Resid Riza
tarafindan su sozlerle savunulur. Sahih oldugu bilinen bir hadisi terk etmenin caiz
olmadig1 hususu herhangi bir imam yahut idarecinin s6z ve goriis hakki bulunmayan
“sirf dini iglerde” tartisma gotiirmezdir.®®” Zira bunlar detaylarmi aklin tek basina
bilemedigi hiikiimlerdir. Kulu Allah’a yaklagtiran bu hiikiimlerden, akil ancak bir
kisminin diinyada kula sagladigi faydalar1 anlayabilir. Ahiretteki faydalar1 hususunu
Allah’a birakir. Gayba dair konular, ibadetler, ibadetlerin vakitleri ve miktarlar1 bunlar
arasindadir. Bunlar dogrudan Allah’in bildirmesi ile 6grenilir, akil bunlarda artirma ve
eksiltme gibi tasarruflarda bulunamaz.**®

Siyaset ve kaza sahasinda sahih olan bir hadis bulundugunda ise, onunla ancak

amme menfeatine ters diismiiyorsa amel edilir. ** Zira onlarin faydalarim, akil diisiiniip

36 Resid Riza, “el-Muhaveretii’sabia: el-ictihad ve’l-vahdetii’l-Islamiyye”, s. 210-213; a.mlf; el-
Vahdetii’l Islamiyye, s. 54, 55; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 162, 163; Karaman, Ger¢ek Islim, s.
301-303.

307 «“cl-Muhaveretii’s-salisete aserete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-islamiyye
fi’s-siyase ve’l-kada, s. 861; a.mlf.; el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 113; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s.
327; Karaman, Ger¢ek Isldm, s. 389.

308 “cl-Muhaveretii’s-salisete agerete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-islamiyye
fi’s-siyase ve’l-kada, s. 858; a.mlf.; el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 111; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s.
320, 321; Karaman, Gercek Isidm, s. 386.

309 «e]-Muhaveretii’s-silisete aserete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-islamiyye
fi’s-siyase ve’l-kada, s. 861; a.mlf.; el-Vahdetii’l fsldmiyye, s. 113; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s.
327; Karaman, Gercek Isldm, s. 389.
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arastirma, deney ve kiyas yollar1 ile bilebilir. Ancak akil bu kisimda da bazen
yetersizliginden bazen de arzularinin esiri oldugundan hataya diisebilir. Bu nedenle din
bu kisim igin temel prensipler koymustur ki akil hiikiimlerini bu temel prensiplere
oturtsun.’'® Eger bu sahalarda amme menfeatine ters diisen sahih hadisin bulunacag
farz olunursa, miiellife gére o hadisin, Hz. Peygamber’in “zarar ve mukabele bizzarar
yvoktur” seklindeki soézleri, uygulama halindeki siinneti ve Allah’in Kitab’1 ile
desteklenmis kesin genel prensiplerle celisiyor kabul edilmesi ve terk edilmesi gerekir.
Zira bu prensipler varsayilan bu hadislere tekaddiim eder, ¢ilinkii bu hadisler ancak zan
ifade eden ahad haberler arasinda bulunabilir. Béyle bir hadisi terk etmek siinneti terk
etmek olamaz. Bu ancak iki hadisi karsilastirip daha kesin olami digerine tercih
etmekten ibarettir. >'!

Ancak bir Onceki baglikta da ifade ettigimiz, dini-diinevi hiikkiim ayiriminin
Islam diisiincesine yabanci oldugu gercegi bir yana, hem miitevatir hadislerin ve hem de
“zarar ve miikabele bizzarar yoktur” gibi genel prensip seklinde tertip edilmis hadislerin
azlig1, buna mukabil sahih ancak ahad haber seklinde olan ve detay hiikiimler iceren
hadislerin olduk¢a fazla oldugu gercegi diisiiniiliince, yukarida teklif edilen yontemle
hadislerin biiyiik ekseriyetinin akilla maslahat olduguna karar verilen her durum ig¢in
terkinin Onii agilmis olmaktadir. Sadece bununla kalinmamis naslarin lafizlari, icma ve
kiyas i¢in de benzer bir durum s6z konusu edilmistir.

Resid Riza’nin maslahata dayali hiikkiim verme konusundaki yaklagiminin Hz.
Omer’in tasarruflari cergevesinde degerlendirilmesi gii¢ oldugu gibi’'? klasik
yaklagimin ¢izdigi ¢ergeve icerisinde degerlendirilmesi de oldukca giic goériinmektedir.
Gerg¢i miiellif sadece Malikiler’in degil biitiin mezheplerin mesalihle amel ettigini ispata

calisir. SOyle ki, ona gore mesalih-i miirseleyi, fikih us@liiniin mutlak asli yapmanin

310 «“e]-Muhaveretii’s-salisete aserete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-islamiyye

fi’s-siyase ve’l-kada, s. 858; a.mlf.; el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 111; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s.
320, 321; Karaman, Gercek Isidm, s. 386.

311 “el-Muhaveretii’s-salisete aserete beyne’l-muslih ve’l-mukallid: et-Taklid ve’l-vahdetii’l-islamiyye
fi’s-siyase ve’l-kada, s. 861; a.mlf; el-Vahdetii’l Islamiyye, s. 113; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s.
327; Karaman, Gercek Isldm, s. 389.

312 Hz. Omer’in tasarruflarina bu tarz modern yaklasim ve yorumlarin detayli tenkidi igin bkz. Said. R.
Biti, Davabitii’lI-maslaha, Beyrut 1982, s. 140 vd.
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Malikilere tahsisi zandan ibarettir.’'* Bazi ustlciiler mesalih-i miirseleyi kiyastaki illetin
tespit yollarindan biri olarak kabul etmis ve mesalih-i miirseleyi miinasib veya el-
ma’ne’l-miinasib kavramlariyla karsilamislardir. Bazilar1 ise onu ahkamin kaynagi
olarak kabul etmeseler de onu istidlal gesitlerinden biri olarak gérmiislerdir.>’* imam
Malik’in yaptig1 ise, ibadetler sahasinda Sari’in belirledigi sinirlarin disina ¢gikmamasi,
ancak ibadetlerin aksine aklin kavrayabilecegi el-ma’nel-miinasebenin cari oldugu
adetler sahasinda ise maslahatla ameli sariin genel maksatlari1 goéz Oniinde
bulundurmasi ve bu maksatlarin disina ¢ikmamak sartiyla tatbik edip bu konuda
gidilebilecek son noktaya kadar gitmis olmasidir. *'>

Hanefilerin istihsdn adin1 verdikleri ictihad metodundan maksat da toplumun
menfeatine oldugu bilinen hususlardir ve o kiyas metodundan 6nce gelir. Resid Riza’ya
gore sonraki Hanefiler’in istihsdni dayanagi gizli kiyas seklinde tarif etmeleri,
hadiscilerin ve diger mezhep alimlerinin onlar1 dine yeni bir kaynak ilave etmekle ve
dayanagini aklin teskil ettigi ictihadi hadise tercih etmekle suglamalarindan kaginmak
icindir. Sayet istihsan kiyasin bir tiirii olsaydi, o, akla dayanan ictihad diye
reddedilmezdi. Ayrica dayanag gizli olan kiyas agik olana tercih edilmezdi. Hanefilerin
yapmas1 gereken istihsin metodunu Hz. Omer’in tasarruflarina ve bu tasarruflar1 da
diger sahabilerin uygun bulmus oldugu gercegine referansla savunup isbat

. 1. 316
etmeleridir.

Ancak miiellif gayet farkindadir ki maslahatla alakali mevzilarin usil
eserlerinin kiyas boliimlerinde ele alinmasi bir bakima maslahat diislincesine taninmak
istenen islevin smirlandirilmasi anlamimi tasir.’'’ Bu nedenle de miiellif makasid
merkezli ustl anlayisi ile klasik ¢izginin digina itilen Satibi’ye ve yine maslahata dair
goriisleri nedeniyle klasik anlayisin uzantis1 kabul edilemeyecek Tifi’ye etkinlik alani

alabildigine genisletilmis bir maslahat diisiincesi i¢in referans da bulunur.

313 Resid Riza, Tefsir, c. V, s. 211-212

31% Resid Riza, Yiisri 'I-Islam, s. 69-70

315 Resid Riza, Yiisrii'l-Islam, s. 69-70. Biti, maslahatla amel konusunda imam Malik’e referanslari
tenkit etmektedir. Davabitii’lI-maslaha, s. 285, 306.

316 Resid Riza, “el-Muhaveretii’s-sabia: el-ictihad ve’l-vahdetii’l-islamiyye”, s. 211; a.mlf.; el-Vahdetii’l
Islamiyye, s. 54; Krs. Akseki, Mezahibin Telfiki, s. 159, 160; Karaman, Gercek Isldm, s. 301.

317 Dénmez, . Kafi, “Maslahat”, DIA, Ankara 2003, XXVIIL, s. 80.
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Satibi’nin el-Itisam 'daki maslahatla ilgili goriislerini nakleden miiellif Tafi’nin
konuya yaklasimina ise daha fazla ehemmiyet atfeder. TGfi’nin maslahatla amel
konusundaki yaklasiminin imam Malik’in yaklasimindan farkini ortaya koyan “Bil ki,
mezkur hadisten istifade etmek suretiyle ortaya koydugumuz bu metot Malik’in
savundugu mesalih-1 miirsele goriisii degildir. Aksine ondan daha beligdir. Bu metot
ibadetler ve ibadat ve mukedderat sahalarinda naslara ve icmaya muamelat ve ahkdmin
geri kalaninda mesalihe itibar etmektir.” seklindeki sozleri Resid Riza tarafindan
Tafi’nin goriisii mesalih-i miirsele hakkindaki Imam Malik’in sdziinden daha incelikli,
daha kapsamli, delili de daha kuvvetlidir s6zleriyle tasdik gortir.

Cesitli hadislere, Hz. Omer’in tasarruflarina ve mezheplere ve secilmis bazi
isimlere referansla savunmaya calissa da Resid Riza’nin maslahat anlayiginin fikih
ustliiniin deliller hiyerasisini altiist edecek nitelikte oldugu asikardir. Zira ictihad
faaliyetinin hareket noktasinin lafizlar olmasina kars1 ¢ikilmakta, stinnetin tesrideki roli
son derece sinirlandirilmakta, maslahata dayali akil yliriitme kiyasin Oniine
gecirilmekte, maslahatin sahih siinnete ve icmaa tekaddiimii savunulmaktadir.

Resid Riza’nin maslahatla amel konusundaki iddialarimi delillendirme
noktasindaki referans gosterme bicimi ise pek ¢cok problemle maluldiir. Zira referansta
bulundugu isimlerin goriiglerinin amaca hizmet eden taraflart miiellif tarafindan
baglamlarindan koparilarak kendi benimsetmeye g¢alistigi ustl ve bu ustliin énemli bir

parcasini teskil eden maslahat anlayisina mesriiyet gerekgesi olarak kullanilmugstir.>'®

Turabi’nin kiyas metoduna yonelik elestirilerilerini ve ictihad faaliyetinin
hareket noktasinin kiilli kaideler olmasi gerektigine dair goriislerini birinci bdliimde
aktarmistik.*"’ Kiilli kaideler ve bu kaidelerin en onemlisini teskil eden hitkmiin
maslahata bina edilmesi miiellifin ictihad anlayisinin merkezini teskil eder. Miiellifin
akil yiirtitme bi¢imi Resid Riza’yla benzerdir. Onun kadar teferruatli olmamakla birlikte
o da ilk olarak klasik us@l anlayisinin aksine olarak maslahatla amelin kiyasa nazaran

naslarla daha giiclii bir bag kurma sekli oldugunu iddia eder. Ona gore maslahat

38 Kavak, Resid Riza’mn Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri, s. 208, 209. Resid Rizd’nin
maslahat yorumu hakkinda daha detayli bilgi i¢in ayrica bkz. Kavak, s. 195-203.
319 Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 14
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ictihad1 kiyas metodundan daha tstiindiir zira kiyasta teferruata dalinarak metinlerdeki
dinin maksatlarindan uzaklasilabilir. Halbuki yeni olaylarda ayni1 maksada ulasilmaya
calistimahidir. Bu iddianin referans noktast da yine Hz. Omer’dir. Omer’in fikih
anlayisin1 Resid Riza gibi genel fayda lizerinde durup, detaylar {izerinde ayrintilara

k*?® olarak tavsif eden miiellif, Omer doéneminin Hz. Peygamber

itibar etmeme
doneminden sonra iimmetin genel sorunlarmi dikkate alan, c¢ikarlarini koruyan en
meshur yasama dénemi oldugunu iddia eder. Miiellif Hz. Omer hakkindaki bu
yorumunun dayanak noktasi olarak onun ictihadlarina atifta bulunur. Buna gore halife
Omer yasama konusunda belli bir metodoloji izledigini ilan etmemisse de muhtelif
ictihadlarindan esnek bir metodoloji izledigi anlasilmaktadir. Hz. Omer’in
metodolojisinin sonraki donemlerde gelistirilemedigini ileri stiren miiellif, sadece
Maliki mezhebinde Omer metodundan esintilerin gdze carptigini, ancak Malik ve

ogrencilerinin de immetin ¢ikarlar1 muvacehesinde yasamada bulunmadiklarini, hatta

bu mekanizmay1 tamamen ihmal ettiklerini iddia eder. **'

Istishab kavramina da maslahat kavramina yaptig1 vurguyla ayn1 sebepten vurgu
yapan Turabi, istishdb ve mesalih-i miirselenin bir araya getirilmesi ile genis bir ustl
ortaya c¢ikacagin1 savunur. Teorik diizlemde miictehid yorumsal fikhi kurallar
kullanarak metinlerden ise baslar. Sonra istishdb ve mesalih gibi genis kurallari
kullanarak teoriyi daha genis bir alana yayar. Teorik onciillerin dogrulanmasi i¢in bu
teorik diizenlemenin olmasi gereklidir. Ancak ictihad fiili pratikte bilesik bir eylemdir.
Ciinkii metinleri inceleyen miictehidin yasamakta oldugu pratikten etkilenmemesi
diisiiniilemez. Pratik sebep ve maslahattan etkilendigi gibi seleften miras alinan fikhi
kiiltiirden de etkilenir. Aynm1 sekilde maslahati takdir ederken metinlere azami dikkat
gosterilmek zorundadir ki bir ilkenin asli iptal edilmis olmasin. Akil-nakil, seriat-pratik
birbirinden ayrilmasin. Miictehid Kur’an’dan dogrudan bir hiikiim ¢ikaracagi zaman
Kur’an’i hidayetin pratigi olan siinnete de basvurmak durumundadir. iste o zaman
hiikiim daha acik ve net olur. Ardindan pratigin realitesine bakilmalidir. Ciinkii

metinlerden elde edilen mana pratikteki uygulamas: esnasinda biiyiik zorluklarla

320 Tyurabi, I:sldmi Diistincenin ]:hdel, s. 73, 74.
321 Turabi, Isldmi Diisiincenin Thyasi, s. 69
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karsilasabilir. Ya da baska bir nas veya dindeki baska maslahatla da ¢elisebilir. Bu
durumda sebepler sonuglar ve maslahat gozetilmelidir. Ozellikle hayatin biitiin
alanlarinda sadece yorumsal metod yeterli olmaz. Pratik g6z oniine alinmalidir. Boylece
dinin maksatlarin1 ve ayni1 zamanda genel maslahati gézeten daha kamil bir diislince
ortaya ¢ikar.**

Yukarida da ifade ettigimiz lizere Resid Riza modern icmain dayanagi olarak
maslahat kavramina direkt olarak bagvuran bizim {i¢iincii boliimde s6z konusu ettigimiz
miellifler arasinda tektir. Ancak direkt olmasa da mielliflerimizin tamami killi
kaidelere yaptiklar1 vurgu g¢ergcevesinde maslahati bu konuda 6n plana ¢ikarmislardir.
Mesela Fazlurrahman’in ictihad kavramini, tek tek naslara ve bu naslarin lafizlarina
bagli kalmadan, ayrica teknik manada kiyas metodunun kurallartyla kendini
sinirlamadan Kur’an ve Siinnetin genel ilkeleri olarak tespit edilen ilkelerden hareketle
glinlin sartlarina uygun olarak meselelere ¢oziim tliretmek gayretine hasrettigini ve
bunun ayrintilarin1 Birinci Boliimiin, Naslarin Lafzi Deldletleri Yerine Makasid:
Onceleme bashig1 altinda ayritili olarak ifade etmistik. Miiellif hilkmiin maslahata bina
edilmesi hususunu bu genel ilkeleri tespit ¢ercevesinde mevzl edinir. Zira ona gore
maslahatin ortaya ¢ikarilmasinin ve tatbikinin dogru metodunu gelistirmeksizin sadece
kamu menfeatinden bahsetmek tehlikelidir. Ciinkii bu son derece izafiyetci bir tavra yol
acabilir ve yeterince iyi bir sekilde formiile edilmis olsa bile ne icma ne de oldukca
sistemsiz bir akil yiiriitme olan kiyas buna engel olabilir. Miellifin iddiasina gore
maslahat ilkesinin ger¢gek manasindan farkli ve gevsek bir sekilde uygulanisina dair

ornekler icin ilk donem hukuk literatiiriine miiracaat edilmelidir.’*

I[slam hukukgular1 kiyasin ise yaramadigim ya da haksiz agir hiikiimlere
gotlirdiigiinii gordiiklerinde, belli bir seri prensiple kayitli olmayan ancak umumi olarak
isleyen maslahat-1 miirsele ya da istihsan diye isimlendirilen belirli kaidelere
basvurmuslardir. Bunun sonucu da Islam hukukunun asir1 katihik ile asir1 gevseklik
arasinda gidip gelmesi olmustur. Sayet Kur’dn’in diinya goriisii saglam bir yorum

metodu gelistirilerek tutarli bir biitiinliik haline getirilebilseydi bu diizensizlikten

322 Turabi, Islami Diisiincenin Thyasi, s.76, 77. .
33 Fazlurrahman, “islam Hukuk Metodolojisini Yeniden insaya Dogru”, s. 96.
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korunmak miimkiin hale gelecek, ahlak ile hukukun arasi net bir sekilde cizilebilecekti.
Halbuki mevcut haliyle hukukun biyiik boliimii mahkemelerde uygulanamaz, o
hukuktan ziyade bir hukuk sisteminin kendinden g¢ikarilabilecegi hammadde olarak

miitalaa edilebilir.>**

Miiellif klasik kullanimini tenkit ettigi gibi, kavramin modern donemde
kullanilma bi¢imini de Ahmed Zeki Yamani’nin Ebed: ve Ezeli Seriat isimli eserinde
kavrami ele alis ve kullanig bigimini vesile ederek tenkit eder. Bir hiikmiin illeti ile o
hiikmiim maksadi arasindaki ayirimi tartisan Yamani, bu sadece ibadetlerle ilgilidir,
sekiiler ve ticari konularda ise bu ikisi birbirinin aymidir der. Fazlurrahman’a gore
neredeyse herkes tarafindan kabul edilen bu ayirmmin Isldimda dini olanla sekiiler olan
arasinda ayirim olmadig1 gergegi goz onilinde bulundurularak foplumsal alan terimiyle
yer degistirilmesi gerekir. Ayrica dinselin degismez sekiilerin ise degisir oldugu ayirimi
da kabul edilemez. Zira toplumsal alanla ilgili ahlaki degerler de degismezdir. Ayrica
Islam’da sadece bu ezeli ahlaki degerler degil herhangibir dénemin sartlarina gére bu
ilkelerden cikarilmis yasalar da dinseldir. Aksi takdirde Safii ve Hanefilerin Kur’an ve
stinnetten istinbat ettigi hukuk i¢in de sekiiler demek zorunda kalinirdi. Bu durumda

illet ve hikmet arasinda ayirim yapilamaz.

Fazlurrahman ayirimin gerekcesi olarak sunulan ibadet ve muamelat veya
toplumsal yapip-etmeler arasindaki ayirima da itiraz eder. Ibadetler kesinlikle hikmetten
yoksun degildirler sadece niceliklerinin mantig1 yok gibi goriinmektedir. Ancak Sah
Veliyullah’in da dedigi gibi bu nicelikler (makadir) rastgele degildir, onlar Peygamber
ve ashabinin ibadet deneyimleri tarafindan dogrulanmis ve bdylece 6zel bir manevi 6l¢i
ve fayda temin ettiklerine hiilkmedilmistir. Bu sayisallik daha sonra kendine has bir
mantik ve bizatihi deger kesbetmistir. Bu nedenle bir Miisliman ni¢in bir ay orug
tutuyoruz diye sordugunda uygun cevap ¢iinkii o, uzun bir zamandir ¢ok sayida insan

tarafindan Oyle yerlestirilip dogrulanmis olup ibadetin bizzat mantig1 bunlarin kisilere

%% Fazlurrahman, “islam Arastirmalar1 ve islam’m Gelecegi”, s. 110
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gore degistirilemez olmasini gerektirir seklinde olmalidir, ibadetlerin hikmetsiz oldugu

- 325
cevabi ise uygun cevap olamaz.

Fazlurrahman’a gore ingilizce’ye en iyi “public interest” ifadesiyle cevrilmis
olan maslahat ilkesi i¢in klasik Islam literatiiriinde ifade edilisinden daha sistemli ve
daha kusatic1, yeni ve gegerli bir islami igerik verilmelidir. Bunun igin Kur’an’dan ve
sahih siinnetten Islam hukukunun ilkelerini ¢ikarma ydnteminin yeniden ifadesi

onemlidir.>?°

Bu konuda ilk olarak yapilmasi gereken niizul sebepleri denilen ve
tefsirlerde muhafaza edilmis olan malumata bagvurarak ayetlerin arka planini teskil
eden ve ayetlerin gercek kasdini ancak bu arkaplanla anlayabilecegimiz malzemeye
basvurmak gerekir. Kur’an oturulup bir anda yazilmis bir kitap degildir. Ayetler,
ozellikle de sosyo-politik hayatla ilgili olanlar Peygamber ve iimmetinin bilfiil
karsilastig1r ve tarihin somut gercekliginde ortaya c¢ikan somut meseleler hakkinda
hiikiimler verme ihtiyact hasil oldugunda vahyolunmustur. Ayrica Kur’an siklikla
emirlerinin ana sebep ve maksatlarin1 agikca belirtir. A¢ik degilse o zaman da niizul
sebepleri vasitasiyla anlasilabilir. Yapilmasi gereken sey Kur’an’in ahlak felsefsini
teskil edecek olan prensipler ya da degerler agisindan Kur’an’in mantik ve hedeflerinin
titizlikle incelenmesi v e sistematik bir sekilde ortaya konmasidir. Bundan sonraki
merhalede ise bu ahlaktan hiikiimler istihra¢ edilebilir. Kur’an’in hedeflerinin
gerceklesmesi icin sartlardaki zorunlu degismeleri de goziiniinde bulundurmak

gerekecektir. Bu hedefler maslahati gosterecektir fakat bu kamu yarar1 basi bos

birakilmay1p Seriat prensipleriyle siki sikiya baglanacaktir.*”’

Ozetle Fazlurrahman’n itiraz1 hiikmiin maslahata bina edilmesi degil, kavramin
yukarida naklettigimiz yontemle tespit edilmis genel ilkelere referansla kullanilmasidir.
Miiellif dini-diinyevi ya da sekiiler alan ayirimina ve maslahat kavraminin bu ayirim
cercevesinde kullanimima itiraz ederek modern yaklasimi tenkit eder bir
pozisyondaymis gibi goriinliyorsa da ulastig1 sonug itibariyle onun tenkidinin kavramin

kullanimiyla alakali 6ze iliskin bir tenkit olmadigi, hatta Resid Riza’nin yaklagimiyla

** Fazlurrahman, “Islim Hukuk Metodolojisini Yeniden insaya Dogru”, s. 91, 92.
326 Fazlurrahman, “Islam Hukuk Metodolojisini Yeniden Insaya Dogru”, s. 91, 93.
327 Fazlurrahman, “Islam Aragtirmalar1 ve Islam’in Gelecegi”, s. 110, 111.
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ortiisdiigii ortadadir. Nitekim Resid Riza yukarida nakletti§imiz iizere dini-diinyevi alan
ayirimina gidiyor ve ikinci alanla ilgili hiikiimlerin temel 6zelliginin degisebilirlik
oldugunu ve de bu ikinci alanda hiikkmiin maslahata bina edilmesi gerektigini
savunuyorsa da, o da Fazlurrahman gibi muamelat alaninda degismez kiilli karekterli
temel ahlaki prensiplerin varligina isaret ediyor ve maslahata dayali akil yiiriitmelerin

bu prensipler nezaretinde siirdiiriilmesinin geregine dikkat ¢ekiyordu.
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SONUC

Bati medeniyetinin bilim ve teknolojideki gelisimini miiteakip siyasi, askeri,
iktisadi bakimdan Islam diinyasma karsi giic devsirmesi ve bu gelismenin ardindan
kendi disindaki diinyaya kars iistiinliiklerini mutlaklastirma politikastyla islam inancini
ve zihniyetini, bu zihniyetin tezahiirii olan miiesseseleri, sosyal ve siyasi yapilari
sorgulamasi, XIX. ylizyilin ikinci yarisinda, basta Ortadogu’da ve Hindistan’da olmak
lizere Islam diisiince bigiminin yenilenmesi taleplerini dile getiren 6nemli fikir

akimlarinin dogmasina sebep teskil etmistir.

On dokuzuncu yiizyllda Muhammed Abduh ve Resid Riza ile baslayan ve
glinlimiize kadar etkileri stiren modern yenilik¢i akimlarin temel karakteristigini, genel
olarak klasik Islam diisiincesini 6zel olarak da klasik fikih gelenegini tenkit etmek ve
modern hayata uyumu saglayabilmek i¢in Islam diisiincesinin yenilenmesinin liizumunu
dile getirmek teskil etmistir. Yenilik fikri bir taraftan Miisliimanlarin igerisinde
bulundugu siyasi, sosyal ilmi durum igin ¢izilen olumsuz tabloya, diger taraftan modern
donem oOncesinde de tecdid hareketlerinin varligina referansla mesralastirilmaya
calisilmigtir. Ancak modern donemin yenilik¢i isimlerinin Onceki tecdid hareketleri
hakkindaki miispet kanaatleri ve referanslari, onlarin, tecdid admma 6nceden ¢izilen
cerceve dahilinde hareket etme niyetlerine delalet etmemektedir. Zira eskisinden ¢ok
daha kapsamli bir yenilik hareketi adina onceki tecdid hareketlerinin muhtevasi tenkit
mevziu yapilmistir. Nitekim tecdid hareketleri ile aralarindaki sdylem diizeyindeki
benzerlik, kavramlara yiiklenen anlamlar agisindan yapilan genel bir tetkikle bile yerini

farkliliga birakmaktadir.

Klasik Islam diisiincesinin yenilenmesi adina teklif edilen yegane metod ictihada
cagrt olmustur. Modern donem Oncesi tecdid geleneginde de ictihada c¢agri soz
konusudur, ancak modern donemde ictihad diisiincesinin hareket noktasini cagdas
diinya ve onun ihtiya¢ olarak dikte ettirdikleri teskil eder. Ayrica ne klasik donem
ulemasinin ictihad i¢in ¢izdigi sinirlar dahilinde hareket etme, ne de modern dénem

oncesi tecdid hareketlerinin ictihada yiikledigi fonksiyonu aynen icra etme s0z
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konusudur. Fukahdya, mezhep birikimine ve naslardan hiikiim istinbatinin klasik
metotlarina, yani hiikiim istinbatinda lafizlar1 baglangic noktasi segmeye, slinnetin tesri
niteligine, icma ve kiyasa yonelik tenkitler, klasik donem ulemasinin ictihad i¢in ¢izdigi
sinirlar1 asmaya yonelik hamleler olarak vazife icra eder. Genel olarak Islam tarihini
Ozellikle de fikih ilmini, teolojik temelleri, metodu, dili, iirettigi bilgi birikimi ve
tireticisi fukahd acisindan tenkit edip, naslarin lafizlar1 yerine makasidi hiikiim
istinbatinin hareket noktasi ilan ederek serbest ictihad icin teskil edilen mesriiyet alani
cercevesinde ilkten ya da yeniden ictihadin konusu yapilan meselelerin basinda faiz
yasag1, had cezalari, ¢cok evlilik mevziiu gibi mevzilar gelir. Problem olarak sunulan bu
mevzilar modern hayat sartlar1 1518inda yeniden gézden gegirilirken ¢agin deger veya
ihtiyac olarak sunduklarinin hi¢ sorgulanmadigi aksine geleneksel olanin ise siki bir

tenkit stizgecinden gecirildigi dikkat cekmektedir.

Klasik fikih ustlii metoduyla ilgili tenkid pek ¢ok nokta itibariyle s6z konusu
olmussa da metodun temel unsurlarindan olan icma kavraminin tenkidi hususen 6nem
arzetmis goziikmektedir. Zira klasik manada icma yenilikg¢i fikirlerin manii olarak kabul
edilen klasik Islam yorumunun muhafizi ve siirdiiriiciisii olarak algilanmakta ve
ictihadin smirlarini tayin eden karakteri ile kavram Kur’an ve siinnetten serbestce
hiikiim istinbat edebilmenin Oniindeki en Onemli engel olarak yorumlanmaktadir.
Modern yenilik¢i akimlarin icmad kavraminin geleneksel muhtevasina yonelik
elestirileri, bu akimlarin gerceklestirmek arzusunda olduklari, ancak geleneksel olanla
irtibatlandirilmasi giigliik arzeden yeni dini, hukiki, siyasi ve sosyal diizenlemeler i¢in
muhalefet unsuru teskil etmesi muhtemel gelenegin tasfiyesi amacina hizmet etmis
goziikmektedir. Klasik icma teorisinin tenkidi ve reddi, sahabe icmamnin da
baglayiciliginin tartisma konusu edilmesiyle birlikte, zamanin ihtiyaclarinin geregi
oldugu iddia edilen ve amme maslahatina dayandirilan diizenlemeler igin serbestce

ictihad edebilmenin 6nii tamamen ac¢ilmaktadir.

Yenilik¢i akimlarin geleneksel kavramlara yonelik siddetli tenkidlerine ragmen
modern kavram ve kurumlari geleneksel kavramlar1 vasita ederek benimsetmeye
caligsmalar1 ise yeni fikirlere bir tiir mesriiyet zemini teskil etmeye yonelik bir gayret

olarak yorumlanmalidir. Icmd kavrami vasitastyla Miisliimanlara benimsetilmeye
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calisilan ancak dayandigi degerler sistemi itibariyle gelenege yabanci diizenlemelerin
basinda gelen temel miiessese halk egemenligine dayali modern parlementer sistemdir.
fcma kavramimin klasik taniminda yer alan her bir riikiin tenkit edilip reddedildikten
sonra kavram form ve muhteva olarak modern demokratik sistem ve bu sistemin menbai
olan degerlerin Islamiligini iddia etmeye mesriiiyet kazandiracak sekilde yeniden
tanimlannustir. Bu modern tanimin dogruluguna referans kaynag olarak da Islam’in ilk
asrina miiracat edildigi goriiliir. Ik asirda icmain strdyla es anlamli oldugu modern
demokratik sistemin de siraddan baska bir sey olmadig1 seklindeki akil yiiriitmeyle Islam
tarihinin bir kisminda demokrasiye ve modern hukuka dayali modern siyasi sisteme
isaret eden unsurlarin aranmasi bu giinden hareketle ge¢misi degerlendiren oldukca

problemli bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Modern icma tanimlarinda kavram fikhi sdhadan ziyade siyasi saha ile alakalidir.
fcma1, ulemdmin ittifakt yerine dini kimligi haiz olmayan toplumun genelinin ittifak:
olarak tarif eden miiellifler icmaya kurumsal bir nitelik kazandirmaya ¢aligmaktadirlar.
Klasik donemde sadece ahlaki bir ilke olarak kendisine miiracaat edilen ve baglayiciligi
olmayan sira prensibi yasama yetkisine sahip bir parlamento olarak, ehlii’l hal vel akd
halkin parlementodaki temsilcileri olarak yorumlanmaktadir. Bu tabloda dini kimligi
haiz olmayan siradan insanlar klasik donemin isteyerek ya da zorla tek kisinin
otoritesine itaat etmis kalabaliklar1 olarak degil, tesri hakkina sahip bulunan ve bu hakki
temsilcileri vasitasiyla kullanan modern bireyler olarak tasavvur edilmektedir. Siyasi
faaliyet tek kisinin simirlandirilmamis otoritesinden uzaklastirilmis ona kurumsal bir
nitelik kazandirilmistir ve mesrtiiyetini de klasik teorinin aksine toplumdan almaktadir.
Bu modern muhteva icmad gibi dini-fikhi bir kavram vasitasiyla benimsetilmeye
calisildigr gibi icmainklasik tarifinin hiicciyeti i¢in ulema tarafindan sunulan ayet ve

hadisler de kavramin bu yeni tanimina delil teskil etmesi i¢in yeniden tefsir edilmistir.

Tesri selahiyeti fukahanin elinden alinip ulema sinifindan olmayan laik kisilerin
selahiyetine birakilinca, bu kisilerin hiikiim ortaya koymalarina (tesri selahiyetine)
mesrliyet kazandiracak sekiiler bir alan ihdasma olan ihtiyag, ahkdmm, Islam
diisiincesine aykir1 bir sekilde dini diinyevi ahkdm seklinde yeniden yorumlanmasina

yol agmistir. Her ne kadar fukahanin ibadetten-muamelattan olan ahkadm ayirimi dini
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diinyevi olan ahkdm ayrimina mesraiyet temeli olarak sunuluyorsa da ulemanin ayirimi
iki alanin tamamen birbirinden farkli hiikiimler icermesinden degil, konularin
iceriklerindeki ortaklik miinasebetiyledir ve ibadete sadece uhrevi, muamelata da sadece
diinyevi hiikiimlerin terettiib etmesi s6z konusu degildir. Ayrica azinlig: teskil etmekle
birlikte bazi ulemanin diinya isleri olarak tabir edip lizerinde icmainhiiccet olmadigini
sOyledikleri bir takim meseleler ordularin techizi, ziraat isleri gibi tamamen teknik
meseleler olup modern donemde yapilan dini diinyevi ayiriminda oldugu gibi siyasi,
sosyal, kazai, idari seklinde biitiin bir muamelat sahasini kapsamaz. Dinin kapsam
alanin ibadetlerle sinirlayan ve siyaset sahasi basta olmak {izere biitiin sosyal hayati
dinin tezahiirlerinden miistagni diinyevi alan olarak ilan eden bu yorum kadim uleménin
diinyevi tabir edilen alanlarla ilgili mevcut hiikiimlerini yeniden ictihadin dolayistyla

degisimin konusu yapmaktadir.

Diinyevi sahada s6z sdylemenin yegane seri kaynagi da kiyasa nazaran naslarla
daha zayif bir bag kurma sekli olan ve fukahdnin kendisine smirli bir sekilde
basvurdugu maslahat olarak tayin edilir. Ancak kavram modern donemde, klasik
donemde oldugundan daha genel bir manada yorumlanmistir. Kiyasa nazaran naslarla
daha gii¢lii bir bag kurma sekli olarak takdim edilen kavram, metodolojik
sinirlamalardan da kurtarilarak tali bir unsur olmaktan c¢ikarilip miistakil bir kaynak

haline getirilmistir.

Siyaset sahasiyla alakal1 bir terim olarak karsimiza ¢ikan modern icma telakkisi
Oyle gorilinliyor ki, modernist ulema tarafindan batida gelistirilmis modern devlet ve
parlamenter demokrasinin Islam diinyasinda da gelistirilip yerlestirilebilmesini miimkiin
kilabilmek ve bu sayede bati toplumu gibi ilerleyebilmek i¢in iiretilmistir. Bilindigi
tizere devlet fikri Batida 16 ve 17. yiizyillarda ortaya ¢ikmis bir olgudur ve esasinda
hukukun kurumsal merkezi bir otorite tarafindan olusturulmasi fikri ortagag zihniyetine
yabancidir. Islam diinyasinda da Siinni hilafet teorisi bir kurum olarak devleti giindeme
getirmez. Hilafete dair teorilerde Kur’an ve siinnetle hiikkmetmek {izere kendisine biat
edilen kisi iizerinde durulmaktadir ve bu kisi vezirleri, valileri vs. segme hakkina yalniz
kendisi sahiptir. Adaletle yonettigi siirece de yonetime hangi usille geldigi de 6nem

arzetmez. Toplum yoOnetimi denetlemede s6z sahibi degildir ¢iinkii o biat etmek
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suretiyle halifeye yetkilerini vermistir ve artik halife topluma kars1 degil Allah’a karsi
sorumludur. Allah’a kars1 gelmek seklinde olmadig1 miiddetce topluma diisen halifenin
emirlerine itaattir. Tek kisinin Hakimiyetine dayali, mesriiiyetini dinden alan, toplumun
yonetimde s6z sahibi olmadigi bu siyasi teori modern donem diistiniirleri tarafindan
otoriter ve baskici olarak nitelenmis ve elestirilmis, icma gibi fikha dair geleneksel bazi
kavramlar modern bir siyaset teorisi ortaya koymak {izere yeniden yorumlanmis

goziikmektedir.

Neticede miiellifler klasik icma terimine yeni form ve muhteva kazandirmak ve
onu ilerleme adina Batinin hakim diislince kaliplar1 ile aynilestirmek gayreti igerisinde
olmustur. Ancak modern icma teorisinin sekil ve icerik olarak klasik tasavvura yabanci
oldugunu ve geleneksel birikimle irtibatinin hayli zayif hatta bu irtibatin sadece lafzi
diizeyde kaldigini, en azindan icma kavrami séz konusu oldugunda modern yenilik¢i
hareketleri geldikleri nokta itibariyle iddialarinin aksine onlar1 modern dénem Oncesi
slah-ihya hareketlerinin bir devami olarak goérme imkanimizin bulunmadigini

sOyleyebiliriz.
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