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Muhammed Abid el-Cabiri ¢agdas islam diisiincesinin 6nemli isimlerinden
biridir. O, islam diisiincesinin problemlerine sistematik anlamda kafa yormus, ¢6ziim
onerileri sunmaya calismistir. Epistemolojik ve ontolojik problemler onun zihnini
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ONSsOZ

Biz ¢agdas Miisliiman ¢ocuklariz. Babalarimiz ve hocalarimiz bize muazzam Islam
uygarligindan bahseder. Bugiin bu uygarligin biiytikliigiiniin ve 6neminin ¢ok farkinda
olmayabiliriz. Fakat bu uygarliktan bircok eserin giliniimiize kadar intikal ettigi bir

realitedir.

Diisiinen bir varlik olarak, cagdas uygarlik karsisinda Islim medeniyetinin geri
kalma nedenlerini diisiinmekten kendimizi alikoyamiyoruz. Muhammed Abid el-Cabiri de
bu durumun nedenlerini sorgulamaktan kendisini alikoyamamistir.  Cabiri’yi
okudugumuzda onun bu konuya iliskin diislinceleri dikkatimizi ¢ekti ve onlari daha
yakindan tanima ve anlama ihtiyaci hissettik. Bizim de bu konulara iliskin merakimiz,
boyle bir teze baslamamizda temel sdik olmustur. Cabiri, bu problemin cevabini bulmaya
calisirken Arap-Islam aklmin elestirisini yapmaya ¢alismistir. Biz okumalarimizda Arap-
Islam kiiltiiriinde sosyo-politik krizin kaynaklari ve nedenlerinin, Cabiri diisiincesinde din
ve siyaset iligkisi cercevesinde ele alindigim1 gordiik. Problemi, onun ¢oziimii

dogrultusunda ve onun diislincelerini tasviri esas alarak ortaya koymaya calistik.

Cabiri genel anlamda “Islam diisiincesi” icin “Arap-Islam diisiincesi” ifadesini

kullandig1 i¢in, biz de onun ifadesini koruma saikiyle ayn1 ifadeyi kullandik.

Tezimizin Girisinde kisaca Cabiri’nin hayati ve diisiince diinyasin1 vermeye

calistik.

Birinci Boliimde din ve siyaset kavramlarini tanimlayip degerlendirmeye g¢alistik.
Ayni sekilde Bati diisiincesinde, Arap-Islam diisiincesinde ve Cabiri diisiincesinde din ve

siyaset iligkisinin genel tasvirini degerlendirdik.

Ikinci Boliimde Cabiri’nin din-siyaset iliskisinde teorik alanla ilgili diisiinceleri yer
almaktadir. Onun diisiince sistemini nasil temellendirdigini ve bu diisiincede din ve

siyasetin nasil yer aldigini ortaya koymaya ¢alistik.

Ugiincii Boéliimde ise, din-siyaset iliskisinde pratik alandaki diisiincelerine yer
verdik. Burada pratikte din ve siyaset iliskisini yonlendiren siyasal akil s6z konusudur. Bu
Arap-Islam siyasal akli gergevesinde din ve siyaset iliskisini ortaya koymakla birlikte, bu

aklin sosyo-politik durumu nasil etkilendigini belirlemeye calistik.

Vii



Son olarak da “Cabiri Diisiincesinde Din ve Siyaset Iliskisi” {izerine yaptigimz bu

calisma sonucunda ulastigimiz kanaatleri ifade etmeye ¢alistik.

Calisma boyunca tezin yazimi ve planlanmasinda diisiince ve elestirileri ile yol
gosteren Danigman Hocam Dog. Dr. Enver Uysal’a ve diger degerli hocalarim Prof. Dr.
Yasar Aydinl ile Yard.Dog¢. Dr. Kasim Kiigiikalp’e sonsuz tesekkiir ederim. Ayrica bu
calismada katkilarindan dolay:r degerli dostlarirm Elif Giin, Fatma Balci, Adeshina
Babatunde’ye de tesekkiirii bir borg bilirim.

Ahmet Olaoluwa Abimbola

Bursa 2010
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GIRisS

CABIRi VE DUSUNCE DUNYASI

1936’te Fas’in dogusundaki Figuig sehrinde dogdu. Cabiri, Islam agrilikl
egitimden sonra terzilik egitimine basladi. Ardindan halk egitim okullarinda 6gretmenlik
yaptiktan sonra lise miidiirli oldu. Sonra da tiniversitedeki akademik hayatina bagladi. 1967
yilinda felsefe dallinda Yiiksek Lisans diplomasi aldi. 1970 yilinda yine felsefe dalinda
Rabat’taki Muhammed el-Hamis {iniversitesine bagli edebiyat fakiiltesinde doktorasini
yapti. Cabirl 1970’11 yillardan bu yana Arap diinyasinda sol bir toplum projesini savunanlar
arasinda yer almistir.1959 yilinda Istiklal Partisi’nin sol kanadi olarak ayrilan Union
Nationale des Forces Populaires (unfp)’nin aktif iiyelerinden biriydi. Unfp 1973 yilinda
Fas’ta yasaklaninca, Cabiri 1975’ten 1988’¢ kadar “Union Sosyaliste des Forces
Popularies in Politik” biirosuna iiye oldu. Cabiri, Egitim Bakanlig: tarafindan resmi egitim
malzemesi olarak yayinlanan bir felsefe kitabinin da yazarlar1 arasinda yer aldi. Aym
fakiiltede felsefe, Arap fikri ve Islam fikri profesorii olarak gorev yapti. 1967°den bu yil

vefatina kadar ad1 gegen fakiiltede felsefe ve Arap Islam diisiincesi alaninda hocalik yapti.

O, Felsefi Mirasimiz, Islam’da Siyasal Akil, Arap Aklimin Olusumu, Arap Aklinin
Yapisi, Gelenek ve Modernlik, Demokrasi ve Insan Haklari, Yeniden Yapilanma vb.
eserleri ile cagdas Islam diisiincesine énemli katkilar sagladi. Ayrica bircok konu iizerinde
caligmalar1 bulunan Cabiri, “Sii imamet mitolojisi ve Siinni saltanat ideolojisinin asilarak
yeni ve cagdas bir Islam siyaset felsefesi kurmak gerektigini savunan sdylemiyle son

dénem yenilikgiligine ¢ok 6nemli katkilar saglayan bir diisiiniirdiir™".

Herhangi bir okuyucunun, Muhammed Abid Cabiri’yi anlayabilmesi veya takdir
edebilmesi i¢in once kendi dogmatik anlayisindan siyrilarak onu objektif ve elestirel bir
gozle okumasi gerekir. O, ortaya koydugu sistematik c¢aligmanin elestirilecek yanlar
olmasina ragmen, gercekten Arap-Islam diisiince kiiltiiriinii baska bir yontem ile ele alarak

onemli ve olumlu bir ¢alisma yapmustir. Ayrica o, yaptig1 analizlerden sonra vardigi her

' Eliagik, R. Ihsan, Isldm in Yenilikgileri, Séylem Yayinlari, Istanbul 2006, c.III, 5.487.



sonucu, mutlak bir sonu¢ veya bilgi olarak kabul etmez. Biz de onun diisiincesinde din ve
siyaset iliskisi ile ilgili yaptigimiz ¢alismada karsimiza c¢ikan diislincelerini “mutlak
diistinceler” olarak degil, farkli bir bakis agisiyla yapilmis yorumlar olarak gdrmekteyiz.

Bu da diislince adina bir zenginliktir.

Cabiri, zihninde ana problem olarak Arap-Isloim medeniyetinin geri kalmishk
nedenlerini, bilim ve diisiince alaninda ileriye dogru gidememeleri ve Modern Cag’da
Miislimanlarin  bocalama sebeplerini, sosyal, ekonomik, siyasal zayiflik icerisinde
olmalarinin nedenlerini ortaya koymakla birlikte, bu sorunlarin ¢éziimlerini de belirtmeye
calismistir. Biz de onun diisiinceleri ekseninde Arap-islam kiiltiiriinde sosyo-politik krizin

kaynaklarini anlamaya ve analiz etmeye ¢alistik.

Muhammed Abid el-Cabiri’nin diisiincesini biitiin sekilde ele alirsak, o elestirel bir
Islam diisiincesi ortaya koymaya c¢alismaktadir. Gergekten sistematik, metodolojik,
simullii, tutarli ve ayrintili agidan degerlendirilirse, o yeni bir diisiince ¢igir1 agmaya
calismaktadir. Ona gore Arap-islam Kiiltiiriindeki biitiin sorunlar, ancak ve ancak elestirel
bir Islam diisiincesi ile analiz edilip ¢oziilebilecektir. Yani ¢agdas Arap-Islam Ronesansi ve
yenileme projesinin ancak elestirel akil giicii ile gerceklesebilecegini kanaatindedir. Bu
akil ise genel olarak felsefe sahasinda bulunmaktadir. Felsefe, insanin ilk entelektiiel
etkinlik nedenidir. Insan1 hayvandan ayiran &zelliklerini ortaya koymay: saglayan en

Onemli etkinliktir.

Elestiri diisiincesini bir Afrika soziiyle agmak isterim: “gercek yliziinii gérmek
isteyen insan, bir aynaya muhtactir.” Yani aynaya bakan bir insan, kendini oldugu gibi
gormektedir. Ayni sekilde sosyal varlik olan insan, ancak baska insanlar sayesinde,
iligkilere girerek kendini gercek bir sekilde tanir. Farkli kiiltiirlerle kendi kiiltiirimiizii

karsilagtirdigimizda hem kiiltiirimiizii hem de benligimizi daha iyi kavrariz.

Cabir?’nin diisiincesinde Din-Siyaset iliskisini 6zetleyen su climlelerdir: “Higbir
kiltlir yok ki siyasi olmasin” ve “diisiince higbir zaman ideolojiden bagimsiz olmamustir.”
Aymni sekilde higbir insan yok ki inanct olmasin. Bununla birlikte hicbir insan yok ki akil
sahibi olmasin. Bundan daha ana temele indirgeme yaparsak, din inangla ilgili iken, siyaset
ise akil alanindan olusturulmaktadir. Buna ragmen insan bir eylemi gerceklestirirken

inang¢-akil mekanizmasi ile gergeklestirmektedir. Yani bu ikisi birbirini tamamlamaktadir.



Diisiincenin ideolojik sonuglar1 ve etkilerinin farkinda olan Cabiri’nin, Arap-Islam aklinin
temel epistemolojik parcalarini ortaya ¢ikarmak ve anlamakta Arap kiiltiiriinde 6nemli rol
oynadigi ileri siiriilmektedir. O, ne diisiincemiz, ne de eylemlerimizin higbir zaman
ideolojiden bagimsiz olmadigini iddia etmektedir. Bununla birlikte o, Arap-Islam kiiltiir
egemenliginin dogasini tasvir etmektedir. Bu egemenligi destekleyenler ve karsi ¢ikanlar,
toplumda farkli gruplar arasindaki miicadeleleri de yansitmaktadir. Dolayisiyla Arap-islam

diistincenin dogasi siyasidir.

Cabirl Arap-Islam aklinin mahiyetini ve isleyis bi¢imini, farkli alanlardaki
etkinligini, ideoloji ve toplum arasindaki karsilikli etkilesimi agiklamaya calismaktadir.
Arap-Islam kiiltiiriinde egemenlik rolii iistlenen aklin derin teorik ve pratik temellerini,
buna iliskin birtakim kavramlar1 ve diisiinceleri meydana getiren mekanizmay1 desifre
etmektedir. Ciinkii o, Arap-Islam teorik ve pratik diisiince sisteminin belli bir bigimde ve
mantik idealan ile iiretildigine inanmaktir. Onun krizi de, Arap-isldm aklinin konusu ve
sorunlar1 da bu aklin iirliniidiir ve ¢evredeki sosyal, ekonomik, dinsel ve siyasal halini

yansitmaktadir.

Islam diinyasinda Cabiri’nin diisiincelerini kritik eden birtakim calismalar da
yapilmistir. Bunlardan en onemlisi Ibrahim M. Abu-Rabi’nin Toward a Critical Arab
Reason: The Contributions of the Moroccan Philosopher Muhammad ‘Abid al-Jabiri”
adli makalesidir. Abu-Rabi’ bu makalesinde Cabiri’nin modernist ve oryantalist bir
yaklagima sahip oldugunu sdylemekte, onun entelektiiel ve kiiltiirel bir eser ortaya
koyarken, bunu kendi iilkesindeki yabanci diisiiniirlerden etkilenerek yaptigini ve onlarin

dilini ve tekniklerini sanki kendi kiiltiiriine ait imis gibi kullandigin belirtir®.

?> Abu-Rab?, ibrahim M, Toward a Critical Arab Reason: The Contributions of the Moroccan Philosopher
Muhammad Abid Al-JGbiri, Islamic Research Institute, International Islamic University, Islamabad 2003.



L. BOLUM

GENEL OLARAK DIN-SIYASET ILISKISi

A. DIN

Din genel olarak hem i¢kin hem de agkin bir fenomendir. O kendi tabiat1 itibariyla
insanin her yoniinii; ‘diislincesini, davranmiglarini, soysal yasamini ve en Onemlisi de
inancint’ kusatmaktadir. Dolayisiyla dinin, insana kendisi ve evren hakkinda bir bakis
acis1 getirdigi sdylenebilir. Insan, dinde kendi mahiyeti ve evrendeki yeri hakkinda bir
bilgi semast bulur; kendi baslangici ve sonunu goriir. Bu nedenle din, insanin temel
problemlerini belli bir agidan aciklayan bir sistemdir’. Insanlik tarihi boyunca dine dair
yapilan bilimsel ¢alismalar gostermistir ki, hi¢bir donemde din olgusundan arinmis bir

topluluk olmamustir.

Dinler veya din iizerinde yapilan arastirmalardan, dinin ne oldugunu ortaya koymak
ve herkesce benimsenebilir bir tarif yapmak oldukca giictiir. Din, bir Yahudi, bir Budist vb.
zihninde ayn1 imaj1 uyandirmamis, hatta bazi ortak 6zelliklere sahip olmasina ragmen, bir
Miisliman ve Hiristiyan’in dinden anladiklar1 da 6nemli Olgiide birbirinden farkhi
olabilmistir. Bu yilizdendir ki dinle ilgili yapilan tarifler birden fazla olmustur. Bu
cesitliligin ise biiyilk kismi dinin kendisinden ve insan dogasindan kaynaklanmaktadir.
Ornegin genel olarak din olgusunu arastirma ve inceleme konusu yapan soysal bilimler;
antropoloji, teoloji, psikoloji, sosyoloji vb. birbirinden farkli din tarifine sahiptirler. Ancak
onlarin soyledikleri birbirinden farkli olmasina ragmen, yanlis oldugu anlamina gelmez.

Aksine, hareket ettikleri ac¢ilarin ve dini algilariin farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Bilindigi gibi tarif, herhangi bir kelimeye, onu veya isaret ettigi objeyi
digerlerinden ayirmak i¢in bir takim Ozellikler verme islemidir. Cagdas bilginler dinin
herkese hitap edebilecek ve biitiin dinleri i¢ine alabilecek bir tanimini yapmanin, din

kavraminin sinirlariin kesin bir sekilde belirlendikten sonra ancak miimkiin olabilecegi

> Koktas, M. Emin, Din ve Siyaset, Vadi Yaymlari, Ankara 1997, s.13.



kanaatindedirler. Boylece din hakkinda 6nce bazi kriterler olusturulup belirlenir, sonra da

belirlenen bu kriterlere gére onun tarifi yapilir.

Dil bilimciler, din kavraminin kokii ve anlami konusunda cesitli goriisler ileri
stirmiislerdir. Din kelimesinin Bati dillerindeki karsilig1 ‘religion’dir. Etimolojik agidan
“religion”1n, ‘religare’den tiiretildigi ve gizli tutmak veya sikica sarmak, tereddiit etmek
anlamma geldigi ifade edilmektedir’. Bununla birlikte bu kelime baglanma, Tanri’ya
tutunma ve goniilden baglanma karsiiginda da kullamlmaktadir. Unlii Cicero dinin
(religion), tekrar tekrar okumak, titizlikle tekrarlamak anlami da olan ‘relegere’den
tiiredigini sdylemistir’. Smithe’e gore ise religion, Latince ‘religio’dan tiiretilmistir. Ona
gbre ‘bir kisinin, herhangi bir seyin kendisi i¢in religio oldugunu sdylemesi, o seyin kisi

icin yapilip yapilmamas: konusunda agir bir yiik yiiklenmesi demektir®.

Yukarida isaret edildigi gibi tarifte, herhangi bir kelimeyi veya onun isaret ettigi
objeyi digerlerinden ayirmak icin herkesce benimsenebilecek bicimde bazi kriterler
belirlenir ve belirlenen kriterlere gére o seyin tarifi yapilir. Simdi “din” kavrami {izerinde
durdugumuza gore, dinin tarifinde de dnce bu kavramin siirlarinin belirlenmesi, sonra da
taniminin yapilmasi gerekir. Konuya tam da bu acgidan yaklasarak, bazi Batili bilginlerin

yaptig1 din tanimlarin1 nakledelim:

Biiyiik din arastirmacilarindan olan Max Miiller’e gore din, “akla ve duyguya karsi
olmakla beraber, onlardan bagimsiz olup degisik goriintii ve isimler altinda insana sonsuzu

kavrama ve idrak etme kabiliyeti kazandiran bir meleke”dir’.

James Martineau dini “daima yasayan bir Tanr1’ya, bir ilahi suur ve iradenin kainati
idare ettigine ve insanlikla manevi rabitalari elinde tuttuguna inanma” seklinde tanimlar.

Herbert Spencer’a gore ise din, “her seyin bizim bilgimizin iistiine ¢ikan bir
kudretin tezahiirii oldugunu kabul etmek™tir.

Dinin en kisa ve agik ifadesi Rudolf Otto’ya aittir. Ona gore din “kutsalin

tecriibesi”dir.* Bu son tammin biitiin dinleri icine aldigi sdylenebilir. Yukarda belirtilen

* Er, izzet, “Sosyal Bilimlerde ve Islim’da Din Anlayisr”, U. U ilahiyat Fak. Dergisi, Bursa 1998, c.7,
say1.7, s.4.

> Koktas, M. E., Age., s.13.

Yaparel, Recep, “Dinin Tarifi Miimkiin mii?”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Izmir

1997, c.4, s.403.
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tariflerin 1s1¢inda genel itibariyla dinin, “tecriibi birikimin asil dayanagi ve insanin

suurundaki maddi ve manevi seylerden duydugu kutsal Tanr1 inanc1” oldugu sdylenebilir.

Miisliiman dil bilimcilere gore din kelimesinin Arapga “deyn” kokiinden masdar
veya isim oldugu kabul edilir. Bu, kelimenin farkl: tiirevlerine sahip olmakla birlikte, dinin
degisik yonlerinin ortaya konulmasini kolaylastirmaktadir. Dinin adet, ceza, miikafat, itaat,
idare etmek, kudretle yonetmek, hakimiyet kurma, zapt etmek, hesaba c¢ekip hiikiim
vermek manalarina gelen bir masdara kok olan birinci kelimeye gore din, hiikiimranlik ve
miilkiyet demektir. Ayni sekilde “itaat etmek”, “boyun egmek”, “teslim olmak” manasina

gore din; Allah’a boyun egmek, O’na itaat edip, ibadet etmek ve kul olmaktir’.

Kuran-1 Kerimde din kelimesinin doksan iki yerde gectigi bilinmektedir. Bu
ayetlerde gecen din kelimesinin baglica su anlamlarda kullanildig1 goriiliir: Ziil, yonetme-
yonetilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, hiikiim, adet, ceza, hesap, millet. '
Kuran’da din kelimesinin gectigi sureler niiziil sirasina gore incelendiginde, bu kelimenin
gectigi ayetlerin yaklasik yarisinin Mekki, yarisinin da Medeni oldugu goriiliir. Mekke
doneminin ilk zamanlarinda inen ayetlerde din terimi “yevm” kelimesiyle birlikte
“yevmii’d-din” seklinde geger. Bu tabir, ilk donem ayetlerinin genel muhtevasina uygun
olarak insanin iman ve ameline gore hesaba cekilecegi ahiret giiniinii ifade etmektedir''.
Medine doneminde ise bu kavram, 6nemli bir genislik kazanmistir. Ciinkii bu dénem,
Islam’in tevhidden iimmete, bireyden cemaate gecis dénemidir. Bu dénemde Allah-insan
iligkisi yaninda sosyal iligkilerin de temel 6lgiisii ortaya konmaktadir. Din kelimesinin
gectigi ayetlerden ikisinde bu terim iyice aciklik kazanmaktadir: “O sizi se¢mis, babaniz
Ibrahim’m yolu olan dinde sizin i¢in bir zorluk kilmamustir”(el-Hac 22/ 78) ve “Bugiin
sizin i¢in dininizi ikmal ettim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Din olarak sizin i¢in
Islam’a raz1 oldum”(el-Maide 5/3). Mekke déneminde din kavrami, “tarihin akisina ve
tabiatin gidisine yon veren, zamana ve aleme hiikkmeden, dini ortaya koyan, hesap giiniinii
elinde tutan Allah’in otoritesi” seklinde 6zetlenebilecek bir muhtevaya sahip iken, Medine
doneminde bu muhteva genisleyerek, kisinin, Allah’a bagli bir hayat siirdiirmesi,

Miisliman topluluga karsi gorevlerini yerine getirmesi, Allah’in mutlak tasarruf ve

¥ Tiimer, Giinay, “Din” mad., TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, s.315.
° Erl, Agmak., s.12.

' Tiimer, G., Agmad., s.312-315.
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hakimiyete sahip olmasi gibi anlamlar kazanmistir'’. Yani Mekke doneminin ikinci
yarisinda dinle ilgili nazil olan ayetlerde artik ilk donemlerde vurgulanan sorumluluk ve
hesaptan tevhid ve teslimiyete gecildigi goriiliir. Buna gore insan sadece Allah’a ibadet
edecek, O’na ortak kogmayacaktir. Bu durumda “din Allah tarafindan konulan ve insanlari

O’na ulastiran yol” olmaktadir'.

Din kavraminmn Isldimi kaynaklardaki anlamlarin1 su sekilde gruplandirmak

mimk{indiir.
1- Ceza, miikafat, hiikkiim, hesap.
2- Ustiin gelme, hakimiyet, zelil kilma, zorlama.
3- Itaat, teslimiyet, hizmet, ibadet.
4- Adet, yol, kanun, seriat, millet, mezhep.

Genel olarak Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi hem uluhiyeti hem de ubudiyeti ifade
etmektedir. Buna gore din, halik ve mabid olan Allah’a nispetle “hakim olma, itaat altina
alma, hesaba ¢cekme, ceza-miikafat verme”; mahlik ve abid olan kula nispetle ise “boyun
egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme” anlamlarini ifade eder. Nihayet din, bu iki

. . o g . 14
taraf arasindaki miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yoldur .

Islam bilginleri dini tanimlarken Kur’an-1 Kerim ve Islami akideye gore hareket
etmektedirler. Sehristani dinin Oncelikle “itaat ve inkiyad”, bazen de “ceza ve hesap”
anlamina geldigini belirtir ve sadece ilahi vahiy kaynakli dinleri “din” olarak nitelendirir.
Ciircani ise dini “akil sahiplerini Peygamber’in bildirdigi gercekleri benimsemeye ¢agiran
ilahi bir kanun” olarak ifade eder'’. Gazali’ye gére ise din, insan ile Allah arasindaki
miinasebetlerdir'®. Modern Miisliiman bilginlerden Muhammed Abduh ise dinin “insanin
kainattaki varliklar1 miisahede ederek duyular iistii ilahi gercekleri kavramasi”ndan ibaret

oldugunu s6ylemektedir.'”

A. yer.

P Ae.,s. 314,

A. yer.

¥ Ae.,s. 315.

' Korkmaz, Fahrettin, Gazdli 'de Devlet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1995, s.152.
""" Tiimer, G., Agmad., s. 312.



B. CABIiRI’YE GORE DIN

Cabiri genel anlamda dini kiiltiirel, toplumsal bir olgu olarak ele almaktadir. Ona
gore dinin 6zii ve ruhu birlestirici niteliktedir. Ornegin islam dini mutlak surette bir tevhid
dinidir. Bu tehvid, hem inan¢ diizeyinde (tek ilah), hem toplum diizeyinde (tek iimmet),
hem de dinin dogru anlasilip uygulanmas: diizeyinde bir tevhiddir'®. O, dini yalniz Islam
ile ifade etmez. Aksine, ister vahye dayali, isterse akilla desteklenen dinler olsun, o, dini,
inan¢g ve imani olusturan kabuller, degerler ve sembollere dayali bir sistem olarak

degerlendirmektedir'’.

Cabiri, diislince sisteminin geregi olarak dine iki farkli boyuttan bakmaktadir. O,
dini sadece ibadetler, ayinler, inang¢ ve iman biitiinliigii degil, aksine toplumsal, kiiltiirel ve
epistemolojik bir olgu olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla ona gore dinin teorik agidan
epistemolojik, pratik acidan ise ontolojik ve sosyo-politik bir gergekligi vardir. Bilindigi
gibi din, insam teorik ve pratik alanda bilgilendirmede bilginin en eski kaynaklarindan
biridir. Yani din, diisiince sistemlerimizin teorik ve pratik alanda en temel
kaynaklarindandir. Din, epistemolojik olarak diisiince iiretimini temellendiren bir &ge
olmasinin yani sira, pratikte insanlarin ve toplumun konumlandirilmasi, onlara belli
seylerin benimsetilmesi, harekete gecirilmesi ve yonlendirilmesinde de biiyiik bir 6neme

sahiptir?.

C.SIYASET

Genel olarak bilginler insam “akilli, diisiinen, duygusal, konusan, sosyo-politik bir
varlik” olarak tanimlamaktadir. Tarih boyunca insan bir aileye, soya, kabileye, topluma
mensup olmustur. Insan her ne kadar birey olarak yasamim siirdiirebilse de, yine de bir
aile i¢inde yasar. Bir soyu vardir. Bir kabileye mensuptur ve bir toplum igerisinde yasar.
Ciinkii insanin hayati ihtiyaglarin1 karsilayabilmesi i¢in korunakli bir topluma ihtiyaci

vardir’'. Bir toplumun korunakli olmasi, onun cografi ¢evre, sosyal, ekonomik bakimdan

Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma (Cev. Ali Thsan Pala,

Mehmet Sirin Cikar), Kitabiyat, Ankara 2001, s.106.

19 Cabiri, Muhammed Abid, Isldm’da Siyasal Akil (Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yaymnlari, istanbul 1997,
s.95.

2 Bkz., Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Isiam Aklimin Olusumu (Cev. Ibrahim Akbaba), Kitabevi Yaynlari,

Istanbul 2001, s.13.

Ebenstein, William-Ebenstein, Alan, Great Political Thinkers, Sixth Edition, Harcourt College

Publishers, Califonia 2000, s.76.
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ve hukuk agisindan hayati ihtiyaclarmi karsilasmaya miisait olmas1 demektir. Ote yandan
bu kurumlar arasinda da iliskiler s6z konusudur. Aile, kabile ve diger toplumsal kurumlar
toplumda bir sekilde olusturulur ve iliskileri belli bir bicimde ve belli bir diizende
gergeklesir. Insan bu diizenin pargasi olmakla birlikte, baska insanlarla iliskilerinde
siiphesiz ahlak kurumunun varligi gereklidir. Insanlar topluluk iginde yasamakta ve
iliskileri ahlak ve hukuk kurallar1 denen kurallar tarafindan belirlenmektedir. Bu acidan
insanlik, zamanla dogal-ahlaki toplumdan, hukuki-siyasal topluma ge¢cmistir. Dogal-ahlak
sistemi, din merkezli bir toplumu ¢agristirirken, hukuki-siyasal bir toplumun tyeleri belli
bir egemen gii¢ tarafindan c¢ikartilan yasalara uymak zorundadir. Bu durumda toplum,
birbiriyle hukuki iliskiler icine girmis olan bir toplum bicimine déniismiistiir. Iste
insanlarin bir egemen giiciin, yani devletin yonetimi altinda bulunmasi ve devlet tarafindan
konulan kurallar, yani hukuk ve yasalar diizenine uygun olarak yasama tarzindan dogan
olaylar, “siyasal olaylar” olarak tanimlamir®*. Aristoteles’e gore insan bir “zoon politikon”
(sosyo-politik) bir canlidir™. Kisaca insan dogasi geregi politik bir varliktir. insamin sahip

oldugu bu sosyo-politik egilimin, belli bir ¢cergevede sistemlesmesine “siyaset” denir.

Siyaset, toplum diizenini saglayici islevsel bir yapi olarak temel kurumlardan
birisidir. Ilke olarak muhtemelen insanlik tek aile boyutunu asip aileler birligi, sosyolojik
bir ifadeyle “klan, kabile” seviyesine ulastigi, topluluktaki kisilerinden birisinin, diizen
saglayict bir gorev istlendigi zaman siyaset de fiilen baslamis olur**. Ayrica kabile reisi,
krallik, imparatorluk veya modern devlet, bu olusumun degisik goriiniimlerinden ibarettir.
Farkl1 otorite tipleri gbz oniinde bulundurulursa, Cabiri’ye gore kapsamli olan sey, devlet

degil, siyasettir.

Siyaset, Arapca kokenli bir kelimedir ve sozlik karsiligi egitmek, yetistirmek,
diizenlenmek anlamlarma gelir. Terim olarak ise, “yonetme bilgisi ve teknigi” anlaminda
kullanilagelmigtir. Bat1 dillerindeki karsiligi ise politikadir. Bu kelimenin Grekge sehir
yonetimi, kamu diizeni anlamlarina gelen “police”den tiiretildigi kabul edilmektedir®.
Siyaset kavramu egemenlik ve yonetimle dogrudan ilgilidir®. Siyaset, hiikmeden,

hiikmedilen, edepli ve edeplendiren olmasi ve zaman i¢inde meydana gelen olaylar ve

22 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yaynlari, Ankara 1994, 5.152.
2 Ebenstein W., Ebenstein, A., Age., s.76. )
* Aydin, Mustafa, Siyasetin Sosyolojisi, Agilim Kitap-Pmar Yaynlari, Istanbul 2002, 5.20-21.
25
A.e., s.20.
% Uludag, Siileyman, Isldm-Siyaset Iliskileri, Dergah Yaynlari, istanbul 1998, s.157.



diinyadaki degisimler konusunda, toplumda biitiinliigii, dengeyi saglamak; nimetleri kisisel
olmaktan c¢ikarip genellestirmektedir. Bununla birlikte siyaset insanlar arasinda bir
catisma, bir miicadele ve kavgadir; bu yiizden giic elde etmek, iktidar ele gecirmek ve
onun sagladigi ¢ikarlar1 paylagtirmayi ¢agristirmaktadir. Bu anlayisa gore siyaset ¢ikar ve

catigmalari, biitlinliikleri ve bunun mesruiyet temellerini i¢ceren bir kurum-kavramdir®’.

Sozliikte “bir nesnenin diizgiin ve iyi durumda bulunmas i¢in onu 6zenle gdzetip
korumak, havyani ehlilestirmek, at1 terbiye etmek”™ gibi anlamlara gelen siyaset, “toplumun
islerini lizerine alma, yiirlitme, yonetme isi, insan toplumunu yonetme sanati” seklinde
tanimlanmaktadir™®. Siyaset insan ve insan gruplarinin benzer farkliliklarindan dogan ¢ikar
catismalarindan iyi sekilde yararlanmaktir. Ayni1 sekilde maddi ve manevi degerlerin

paylasilmis oldugu bir toplumdaki gruplarin amaci da siyasi iktidar1 ele gegirmektir.

Fichter’e gore siyaset kamu diizenini saglama ve genel yOnetimi gereklestirme
gorevini yerine getiren bir temel kurumdur. Siyasetin temel islevi yonetim islerinin
yiriitiilmesi ve kamu diizeninin saglanmasidir. Konunun 6ziinii olusturan kamu diizeni ve
yonetimi, evrensel ve zorunludur. S6z konusu diizen ve yonetim, toplumlarda birlestirme,
aract yapilar olusturma ve yonlendirip egitme gibi islemleri ihtiva etmektedir. Ona gore
tiim toplumlar fonksiyonel olarak bir yoneten-yonetilen ayrimina sahip olmus, yonetim,

nihayet devlet gibi siyasal kurumlarla sonuglanmustir®.

Siyaseti temellendiren 6nemli kavramlar, devlet, ulus, kamusallik olarak kabul
edilmektedir. Klasik anlayista devlet, yalniz siyasetle eslestirilmemekte, toplumla da
O0zdeslestirilmektedir. Bununla birlikte devlet daha siyasal olanin karsiliginda
kullanilmaktadir ve diger alt kurumlar ya da olgular onun ekseninde siralanmaktadir.
Ornegin halk, iilke, devleti gerektiren dgelerdir. Ancak bilimsel arastirmalara gore devlet
de dahil, hepsi siyasal olanin 6geleridir. Ve higbir zaman bu kurumsal olgu devlete
indirgenmez. Bununla birlikte siiphesiz devlet bir kamu alanidir ve toplumsal olanin
onemli bir siyasi boyutudur. Siyasetin ilgilendigi alan kamudur. Bununla birlikte bazi
bilginler kamusal alan ve siyasal alan iligkisine temas etmislerdir. Ornegin aile kurumu,

anne-babalik bunun yaninda yurttaglik vb. unsurlarin sosyal, kamusal rolleri vardir. Aile

7 Aydin, M., Age., s. 20.
2 Kose, Hizir Murat, “Siyaset” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, ¢.37, 5.294.
¥ Aydin, M., Age., 5.19-20.
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kurumu ve anne-babalik her ne kadar toplumsal ve kamusal olanla iligkili olsa da, siyasetin
gorev ve ilgi alanina girmemektedir. Durkheim’a gore, 6zel ya da kamusal her tiirli iliski
toplumsal kokenlidir. Dolayisiyla her kamusal olan siyasal olmasa bile, her siyasal olan

aym1 zamanda kamusaldir.”

Siyaset-toplum iliskisinde 6nemli sorulardan birisi de sudur: Toplum, hayatta
binlerce eylemler gerceklestirir. Gergeklestiren eylemler ve olgularin hangi nitelikte

olanlarina siyasal denilecektir? Bir toplumsal eylemi ve siyasal eylemi nasil ayirabiliriz?

Bu degerlendirmelerden sonra siyasal olanin, “kamu diizenini saglayan gii¢”
anlaminm ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Yani onu vurgulayan asil sey iktidardir.
Ciinkii salt diizen, ailesel, egitimsel boyutlarda toplumsal olabilirken; siyasal olanda
“gerisinde bir gliciin bulundugu bir diizenleme” s6z konusudur. Bu acidan Weber, siyaseti
ara¢ olarak niteledigi iktidar ekseninde tanimlar. Ona gore bir sey amaciyla, bir baska
deyisle ne yaptigiyla tanimlanamaz. Ciinkii o her seyle ilgili bulunmas1 bakimindan bir
amag/alan sinirina sahip degildir. O zaman devlet/siyaset, kullandig1 aracla yani iktidar ile
tamimlanabilir’’. Bu anlayisa gore iktidar, gerektiginde kullanilabilecek giigtiir. Bu giig
fiziksel olmakla birlikte soysaldir. S6z konusu giiciin (iktidarin) en onemli ozelligi
mesruiyetidir. Yani toplulugun onu saygiya deger, itaate layik bulmasidir. Esasen sosyal
eksenli olmasi salt zora bagvurulmamasi onun mesrulugunun ilk sartidir. Hatta bilginler,
siyaset giiciinlin dogasini belirleyen seyi onun mesruiyeti kabul ettiler. Yani yonetenlerin
bu yonetme hakkinin nereden dogdugu ve bu hakkinin halk tarafindan kabul gérmesi,
benimsenmesi, igsellestirilmesi ile ilgilidir. Mesrulastirma kisaca halkin, yonetilenlerin,
iktidart goniil rizasi ile saygiya deger ve itaate layik bulmalaridir. Bu itaate layik bulma
islemi, giicliiliigii ve stirekligi i¢in énemli oldugu kadar yonetilen halk i¢in de 6nemlidir.
Bu nokta mesruiyetin kaynagmin ne oldugunun sorulmasi gereken noktadir. Siyasi
mesruiyetin dayandigi yer halktir. Ciinkii itaate layik bulacak olan halktir, bundan
mesruiyetin genel toplumsal oldugu anlasilmaktadir. Tarih boyunca ¢ogu iktidarlar bunun
farkindadir. O yiizdendir ki iktidarlar mesrulastirma cabasi icinde bulunmuglardir’’. Bu
anlayisa dayanarak Weber mesruiyet icin ii¢ yol belirlemistir: a) Geleneksel otorite yolu b)

Karizmatik otorite yolu ¢) Yasal otorite yolu. Klasik degerlendirmelerde ise mesruiyet igin

0 Ae.,s.22.
3 Ae., s.23.
32 Bkz. A.e., s.115-119.
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iki temel yol; teokratik ve demokratik yollar belirlenmektedir. Teokratik yol, mesrulugu
ilahi bir temeli benimser. Yani din insanligin en 6nemli mesrulastirma yollarindandir.
Onunla iktidar anlam ve deger bulmaya ve eylemlerini kutsamaya calismustir. Oyle
anlasiliyor ki dinin ibadet gibi diger gorevleri yaninda insanlarin bu diinyada kendini
konumlandirmasi, toplumlarin varoluslarini tanimlamasi, i¢inde bulunduklari durumlari
aciklayip bir mesruiyet kazandirma gérevi de vardir”. Boylece din mesruiyeti en iist
diizeyde gerceklestirebilen, genis kitlelerin ortak goriisii olabilen bir mekanizmadir. Genel
klasik teorilerin degerlendirmelerinde mesruiyetin kaynagi daha ¢ok dinidir ve askin
nitelikli olmakla birlikte modern egilimlerde ise toplumsal ickindir, kutsallik alani bir
bakima ‘egemenlik’ gibi salt toplumsal bir konuma indirilmistir’*. Her seye ragmen
mesruiyet siyasal iktidar icin vazgegilmez bir niteliktir. Iktidar, salt siyasaldir ve dncelikle

giicli cagristirir; halbuki otorite her alanla ilgilidir, toplumsaldir.

Yukarida mesruiyetin yollarindan bahsederken ideolojiden hi¢ s6z etmedik. Siyaset
diisiiniirleri, ideolojinin toplumda iktidarin mesruiyetini saglamak i¢in kullanilan
araclardan bir tanesi oldugunu kabul ederler. Onlara gore ideoloji ili¢ temel iizerinde
durmaktadir; siyaset, toplum ve bilgi. Siyaset bilindigi gibi “bir toplumu, bulundugu
yerden daha 1yi oldugu kabul edilen bir noktaya gotiirebilmenin bilimi” olarak
tanimlanirken, buradaki bilim, hedefi salt bir bilgi sorunu olmayip kabulleri, degerleri,
timit ve beklentileri de benimseyerek ideolojiye yaklasmaktadir. Toplum ise bu bilginin
hem kaynagi hem de icra yeridir’”. ideolojinin etkin oldugu yer éncelikle siyasal alan
olmaktadir. Bununla birlikte din ve ideoloji higbir zaman birebir ayn1 degildir. Ideolojiler,

inanig ve dogmatizm yoniiyle bir din olma 6zelligi tasimaktadirlar.

Siyaset kelimesi Kuran’da yer almamaktadir. Bununla birlikte kelime “at terbiye
etme” ve “halkin islerini yonetme” manasinda kullanilir.  Fikih literatiiriinde kamu
otoritesinin dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler ve uygulamalar yapmasi
da cogu zaman “siyaset” kelimesiyle ifade edilmesine ragmen, Arap-Islam Kkiiltiiriinde

siyaset kelimesini kavramlastiran Helenizm etkisindeki Is1am filozoflar1 olmustur’®.

3 A, s.119.

* Aee., s.23.

¥ Aee.,s.127-128.

3% Kose, H. M., Agmad., 5.294-295.
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Islami literatiirde yoneten, yonetilenler ve yonetimle ilgili siyasi icerikli ¢ok sayida
kavram bulunmaktadir. Yoneticilerle ilgili kavramlardan biri olan “imam”, “toplumsal ve
siyasal bir lider” anlaminda kullanilmaktadir. 1lk halifeler déneminden itibaren “imam”
kelimesinin devlet bagkani anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Bu acgidan cemaate
namaz kildiran anlamindaki imamdan ayrilmakla birlikte, devlet bagkanina “biiyiik imam”
denilmistir. Devlet bagkan1 ve siyasi lider manasinda kullanilan diger bir terim “halife”dir.
Halife kavraminin “biz seni yeryliziinde halife yaptik, onun i¢in insanlar arasinda adaletle

hilkkmet” (Sad 38/26) mealindeki ayette “siyasi lider” manasinda kullanildigi

anlasilmaktadir.

Siyasetin temel kavramlarindan bir digeri de yoneten-yonetilendir. Islam siyaset
diisiincesinde yoneten-yonetilen arasindaki iligkiler basta adalet, ehliyet, emanet, biat ve
istisare olmak iizere bir dizi temel kavramlar tizerine kurulmustur. Yonetilenleri ifade eden
ve sozliiklerde ‘din, mezhep, yol, bir Peygambere inananlar’ seklinde agiklanan iimmet,
Kur’an’da belli bir insan nesli, topluluk, dini grup anlaminda kullanilmistir. Hadislerde ise
cogu Islam toplumunu karsilamakla birlikte bazen siyasi icerikte bir kavram olarak
ge¢mektedir. Yine yonetimle ilgili kavramlardan biri olan “devlet” kelimesi Kur’an’da ve

hadislerde gegmez.

Islam diisiincesinde siyaset kurumu Allah, insan, toplum ve tabiat arasindaki
iliskiye dair Islam’in ontolojik tasavvuruna dayanir. Sadece degersel diizlemde bir
mekanizmaya indirgenemeyen siyaset, modern sosyal bilimlerde oldugu gibi ekonomi ve
hukuktan bagimsiz bir disiplin olarak diisiiniilmez. IslAm medeniyetinde bu alan ancak
fikih, ahlak, kelam ve felsefenin i¢ i¢e oldugu biitlinlin bir parcas: seklinde anlasilabilir.
Islam siyaset diisiincesinde sorumluluk sahibi hiir insan, kavramlasmis biitiin siyasi
faaliyetlerin temel aktdrii olarak kabul edilir. IslAim’m insan tasavvurunda kul olma
bilincine sahip kisi, hiir iradesiyle ve se¢me yetisine sahip olarak yaptig1 islerden her iki
diinyada sorumlu tutulacagina inandigindan, kendi i¢inde uyumlu ve dengeli bir yasam

kurmaya bu uyum ve dengeyi toplum ve tabiatla iligskisinde de gézetmeye ¢alisir.

Kuran ve siinnet bireysel yasanti, birey-toplum iliskisi ve aile i¢i iliskiler hakkinda
ayrintili sayilabilecek diizenlemelere yer verirken, insan topluluklarinin idaresi i¢in belirli

ilkelerin ortaya konulmasiyla yetinilmis, siyasal mekanizmanin alacagi somut bi¢cimler bu
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ilkeler cercevesinde tarih icinde yapilacak bilimsel ¢alismalara ve igctihada brakilmugtir®”.
Kitap ve siinnet iizerine temellenen siyasal yetkinin niteligi ve cergevesi, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hulefa-i Rasidin’in uygulamalartyla sekillenmistir. Bu
uygulama bir nevi temsil sistemi olan biata dayanir. Sia diinyasina egemen olan egilim
biata kars1i ¢ikmis ve imamin, sadece onceki imamin vasiyeti yoluyla iktidara gelmesi
sayesinde mesruiyet kazanacagini savunmus, bu yiizden Hz. Ali disindaki halifelerin

iktidarlarin1 gayr-i mesru saymus, Ehl-i Stinnet alimleri ise bu goriisii reddetmistir™®.

Devletin “bir insan topluluguna ait siyasi hakimiyetin teskilatlanmis sekli”
anlaminda siyasal icerikli bir terim olarak kullanilmasi, Abbasiler’in iktidar1 ele gecirdigi
donemlere rastlar. Islam’da siyasetin temel amaci, insanlarin diinya ve ahiret mutlugunu
kazanacaklart ortamin hazirlanmasi ve siirdiiriilmesi, yaygin tabiriyle din ve diinya
mesalihinin temini, bagka bir ifadeyle dinin korunmasi ve diinya islerinin yonetilmesi olup

bu amaca hizmet edecek bir ydneticinin is basina getirilmesi esastir .

D. CABIRI’YE GORE SiYASET

Cabirl temelde siyaseti bir eylem olarak tanimlamaktadir. Bu eylem ise ¢ikarciliga
dayalidir. Kisaca siyasetin pragmatizme dayali bir eylem oldugunu sdylemektedir. Ona
gore her eylemin belirleyicileri ve goriintiileri vardir. Belirleyiciler biyolojik veya
psikolojik, suurlu veya suuralti i¢ yonlendiriciler olabilecegi gibi, dis uyaricilar ve etkiler
de olabilir. Goriintiiler ise, eylemin kendisinde, sayesinde ve aracilifiyla gerceklestigi
goriinimler ve bicimlerdir. Dolayisiyla bir eylem olarak tanimlanan siyasetin, kendi
belirleyicileri ve goriintiileri de vardir. O, bir toplumda uygulanan otorite olusu agisindan
siyasi eylemin belirleyicileri, siyasetin sosyal karakterli teorik ve pratik goriintiileri, bir
biitiin olarak siyasi akil temeli olustururken, siyasetin “birinin Gtekine bir cesit G6zel
otoriteyi, yonetim otoritesini uyguladigi iki taraf arasindaki giiclii iliskiyi anlatan sosyal bir

eylem” oldugunu séylemektedir®.

37 Bkz., A.e., $.294-295.

¥ Ae.,s.295.

¥ Ae, 5.296.

40 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.13.
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E. DIN-SIYASET ILiSKiSI

1. BATI DUSUNCESINDE DIN-SIYASET ILiSKISI

Genel olarak din-siyaset iliskisinin degerlendirilebilmesi i¢in bu iki olgunun temel
0zlerinden hareket edilmesi gerekmektedir. Bu iki olgu; din ve siyaset, insanoglunun
varolusunu kusatmaktadir. Yani insanlarin bu diinyada kendini konumlandirmasi, hayat ve
toplumun varoluglarini tanimlamasi ve anlamlandirmasi biricik mekanizma saglamaktadir.
Toplumsal bir mekanizma olarak siyasetin 0zilinde, insan tiirdesleriyle birlikte yasadigi
toplum icinde kaynak ve deger iiretimine katilmakta ve bunlardan yararlanmaktadir.
Ancak, ihtiyaclarin1 karsilayabilecegi deger ve kaynaklar smirlidir. Bu nedenle,
kaynaklarin boliisimii hemen hemen her toplumda sorun olmaktadir. Bu da sonucta
insanlar arasinda cesitli miicadelelerin dogmasina neden olmaktadir. Ihtiyaclarini
karsilama amaciyla orgiitlenen her toplumda, kit kaynaklarin boliistimiinde odaklasan
iligkileri fizik ve mesru zora basvurarak diizenleyen eylemlerin biitiinii, diger bir ifadeyle

siyasetin ka¢inilmazIigi bir olgudur.

Diisiliniirler siyaseti agiklarken birbirlerinden farkli anlayisa gore siyaseti
tanimladilar. Siyasetin toplumda yasayan insanlar arasinda bir catigma, bir miicadele
oldugunu ifade edenler olmustur. Buna gore, insanlar yaratilislari, sosyal ve ekonomik
durumlar1 bakimindan degisik fikirlere sahip olmalarindan ve aralarindaki diisiince, ¢ikar
ve psikolojik egilim farkliliklarindan dogan c¢atigsma, siyasetin temelini olusturur.
Catismanin hedefi ise iktidarin ele gegirilmesidir. Bu goriisii benimseyen Harold Lasswell
“siyaset kimin, neyi, ne zaman, nasil elde ettigini belirleyen bir faaliyettir” der*'. ikinci
anlayisina gore ise siyasetin amaci, her seyden Once toplumda biitiinliigli saglamak, 6zel
cikarlara kars1 ¢ikarak genel ¢ikar1 ve insanlarin ortak iyiligini gerceklestirmektir. Buna
gore siyaset “herkesin yararina olan bir toplum diizeni kurma c¢abasi”’ndan baska bir sey
degildir®.

Bir tanima gore siyaset, insanlarin yasayislarini yakindan ilgilendiren ve onu
etkileyen bir eylemdir. Dolayisiyla, insanlar bu eylemin bir amaci olmasi gerektigini ve bu

amacin kendi yasantilarin1 daha iyiye gotiirmek oldugunu diistiniirler ve siyasal iktidardan

1 Bkz. Koktas, M. E., Age., s.37-38.
2 Ae.,s.39.
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da bunu beklerler. Siyasal iktidara itaat ise, onun dogrulugu ve hakliligi, baska bir ifade ile
onun mesrulugu hakkinda beslenen inangla yakindan iligkilidir. Nitekim bu baglamda
Weber’e gore devlet var olacaksa, egemenlik altindakilerin, egemen giiclerin sahip
olduklarini iddia ettikleri otoriteye itaat etmeleri gerekir. Bu noktada onun ilgilendigi sorun
‘insanlarin ne zaman ve nasil itaat ettikleri’ ve ‘egemenligin hangi i¢sel gerekgelere ve
hangi dissal araglara dayandigi’ sorunudur®. Iste bu noktada yani egemenligin mesruiyeti
sorununda dini unsurlarin rolii agik¢a kendini gostermektedir. Din-siyaset iliskisini sadece
siyasal iktidarin mesrulugu sorunuyla sinirlamak da dogru degildir. Dinleri bir ‘yumusak
ideoloji’ ya da ‘diinya goriisii’ olarak aldigimiz zaman, onlarin mensuplarindan yerine
getirmelerini istedikleri ibadetlerin yaninda insanlara kimlik verdiklerini, davranis kural ve
normlar1 olusturarak ne zaman ve nasil hareket edilecegini ya da edilmesi gerektigini
diizenlediklerini goriiriiz. Dolayisiyla eger din, bir toplum i¢inde yasayan insanin eylem ve
davranislar1 i¢in bir kriter koyuyorsa, siyasetin bunun disinda kalmasi miimkiin degildir.
Siyaset ve din sadece temas noktalarmma degil, ayn1 zamanda bazi ortak noktalara da
sahiptirler. Her ikisi de insan davranisinin igerigini belirleme ve insan davranislarinda
degerlerin gergeklestirilmesiyle ilgilenirler. Bu deger tasavvurlarinin kokleri ve bunlara

dayali amaglar kismen 6zdes, kismen de karsittir*™.

Yukarida ifade ettigimiz gibi din, basindan beri insanligin kendini tanimlama ve
konumlandirmasiin en dnemli etkenlerinden birisi olmustur. Ozellikle asagidaki halk
katlarinin tstteki ayricalikli-yonetici ziimrelere karsi bir dayanak noktasi teskil etmistir™.
Bununla birlikte dinin modern ve modern Oncesi zamanlardaki gorevlerinin farklilik
gosterdigi sdylenmektedir. Oyle ki modern éncesi toplumlarda dinin gorevi her topluma
gore farklilik gdsteriyordu. Hemen hemen her tiirlii isin bir yonii dogaiistii ile irtibatli olan

bu topluluklar, kendilerine has bir sadelik i¢inde doyuma ulaslyorlard146.

Genel olarak din-siyaset iliskisi insanlik tarihinin baslangicina kadar uzanir.
Islevsel agidan dinin, insanin kendini evrende konumlandirmasi, siyasetin ise onun bir
fiziki ifade oldugunu diisiiniirsek, bunlarin i¢ ice olduklar1 ve zamanla bir ayrismaya

ugrayarak birbirilerinden ilkece farkli hale geldiklerini sdyleyebiliriz. Bir soysal olgu

B Ae., $.39-40.

“ Ae., s.40.

* Aydin, M., Age., s.137.
% Ae.,s.138.
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olarak din ve siyasetin iki ayr1 degiskeni oldugu sdylenmektedir. Yani siyasetin genelde
dinle iligkisi, 6teki siyasal bir kurum olarak devletin dinle olan iligkisidir. Bu iliskinin
eksenini siyasetin dini mesrulagtirmasinda, dinin de siyasetin giiclinden pay alma
yoneliminde bulabiliriz. Genelde siyasal otoriteler de kendilerini mesrulastirmanin en agik

yolunu dinde bulmuslardi®’.

2. ARAP-iSLAM DUSUNCESINDE DiN-SiYASET iLiSKiSi

Din, insanin Oziinde olmakla birlikte toplumsal bir yapt olmadan varligim
siirdiiremez ve toplum da savunmasiz var olamaz'. Yani dinin siyasi bir yapilanmaya
ithtiyaci vardir. Bu anlayisa gore Ortagag Miisliimanlarina gore devlet, tek tanril bir toplum
inancinin ayrilmaz bir parcastydi. Insanin itaatsizligi sonucunda isler siirekli kétiiye gitmis
ve nihayet Allah, insanlari dogru yola sokmak icin Peygamberler gondermistir. Ote
yandan dini otoritenin ve siyasi giiciin farkli kurumlarda toplandig1 Ortacag Avrupa’sinda
din ve siyasetle ilgili anlagmazliklar kilise ve devlet iligkisi lizerinde siirlip giden
uyusmazliklar halini almig iken, Ortacag Orta Dogu’sunda dini otorite ve siyasi giic ¢cok
yonli tek bir toplumda, yani Hz. Muhammed’in iimmetinde birlesmisti. Bu noktada fikir

ayrihiklar1 yasanmis, immetin liderliginin islevleri ve dogas1 uyusmazliklar yasanmust1®.

Arap-islam kiiltiiriinde hiikiimet, hiikiimdarlarinda var olduguna inanilan imamet
anlayisini icermektedir. Yani Imamet, Allah’in iradesine uygun dini ve siyasi liderlik
anlamina geliyordu. Hz. Peygamber’in halifesi olanlar, O’nun getirdigi dini ¢ogalan
zlrriyeti icinde tatbik etti. Maverdl imametin gerekliliginde 1srarlidir ve Kur’an’in
otoritesine dayanarak imametin, dinin korunmasinda ve diinyanin idaresinde

Peygamberligin yerini almak i¢in kuruldugunu savunmustur™.

Hz Peygamber, Islim dininin kendisine vahyedilmesiyle birlikte Arap-islam
kiiltiiriiniin ana kurucusu olmustur. Hz. Muhammed, Isldm toplumunda iyi bir ydnetim
olusturmus ve bu yonetim ¢ogu Miisliiman’a gére Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonraki

halefleri tarafindan da devam ettirilmistir. Bu donem, Asr1 Saadet, yani Altin Cag diye

7 Aee., 5.139-140. _

*® Bkz. Crone, Patricia, Ortagag Islim Diinyasinda Siyasi Diisiince (Cev. Hakan Koni), Kapt Yaymlari,
Istanbul 2007, s. 5-18.

¥ Ae.,s.24. _

0 Rosenthal, I.J. Erwin, Ortagagda Islim Siyaset Diisiincesi (Cev Ali Caksu), iz Yaymcilik, istanbul 1996,
s.43.
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nitelendirilen donemdir. Hz. Muhammed ve ilk halifeleri de kurumsallasmis bazi
konularda tartigmalar yasanmasina ragmen kurumsallagsmis bir yonetim olusturmayi
basarmislardir’'. Allah lemlerin hiikiimdar1 olarak yasalar koymus, Adem’e ondan sonra
gelen Peygamberlere ve son olarak da Hz. Muhammed’e bu yasalar1 uygulamasini

buyurmustur. Allah’in kanunlar1 dogrultusunda yasamak dinin esasini olusturuyordu.

Hz. Peygamber Islam siyasi diisiincesinde énemli bir yere sahiptir. O, Allah’m
insanlarla iletisim kurmak ve O’nun isteklerini insanlara ulastirmak amaciyla
gorevlendirdigi bir elgiydi. Peygamberler siyasi olarak oOrgiitlenmis toplumlar
kurmuglardir, ¢iinkii  dinin  gergeklestirilmesi  bir  hiikiimeti  gerektirmektedir.

Peygamberlerin biiyiik bir siyasi 6nem tasimasi bundan ileri gelmektedir’”.

Genel olarak Islam, manevi ve diinyevi alanlar, dini ve siyasi faaliyetler arasinda
hicbir ayrim yapmaz. Her iki alan da dinin her seyi kusatan otoritesi altinda bir biitiin
olusturur. Riihi ve diinyevi alanlar dinin biitiinleyici iki yanidir. Peygamber’in vekili olarak
halife ya da imam dinin koruyucusudur, inananlarin bu diinyadaki refahini saglayarak
kanunun uygulanmasiyla ve kanuna itaati temin ederek gelecek diinyadaki kurtulusa
yardimc1 olmakla yiikiimliidiir. Halife de biitlin inananlarla Allah’in kanunu oniinde esittir.
Miisliimanlar bu kanunu uygulamada vasita oldugu kadariyla halifeye itaat etmekle
miikelleftir. En azindan teoride, halifenin otoritesi, gdrevini inangla yerine getirmesi
sartina baghdir: O, kanunu korumak ve Hz. Muhammed’in getirdigi dinin uygulanmasini
saglamak zorundadir. Hz. Peygamber’den su hadis nakledilir: “Din ve devlet veya din ve
miilk ya da din ve sultan yani din ve siyasi otorite ikiz kardestirler”>. Bu demektir ki, din
ve devlet birbirini tamamlayan iki seydir. Dinin tamamlayicist genellikle diinyadir, din
kilise anlamin1 igcermez ve hi¢bir zaman i¢ine aldig1 diinya ile karsilastirilmaz. Diinyanin
mukabili ahirettir. Her ikisi de dinin ig¢indedir. Bir Miisliimanin hayati en azindan idealde
onun Allah’la oldugu gibi Misliimanlar ve Gayr-1 Mislimlerle olan iligkilerini de
yonlendiren kesin kural ve uygulamalari belirten din tarafindan biitiiniiyle yonetilir. Demek
oluyor ki siyaset dinin pargasidir, devlet de dinin bu diinya hayatindaki goriiniimiidiir. Bu,

ruhi ve diinyevi bir birlik olarak tanimlanabilir™*.

Crone, P., Age., s.11.
2 Ae.,s.13.

3 Rosenthal, Age., s.58.
* Ae.,s.17-18.
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Ortagag Islam siyaset diisiincesi, Islam’m kendine 6zgii bir sistem ve teori
gelistirmesine; Miisliimanlara disaridan getirilen sistem, teori ve goriislerin bunlarla
kaynastirilmas1 giiciine klasik bir 6rnek sunmaktadir. Farabi, Ibn Sind ve Ibn Riisd’iin
siyaset felsefeleri incelendiginde goriiliir ki, onlarin ¢ikis noktalar Islam olmasina ragmen,
iki kiiltiir arasinda bir sentez gerceklestirmeye calismiglardir. Yani onlarin siyaset felsefesi,
Eflatun ve Aristo’nun siyaset felsefesinden esinlenmektedir. Onlar Eflatun ve Aristo’nun
takipgileriydiler. Iki hiikiimran ruh diinyasi onlarm zihninde karsilasir ve onlar nebevi
kanun sekildeki vahyi, Yunan sehir-devletinin Nomus’u bi¢imindeki akilla bagdastirmaya
calisirlar. Sadece filozoflar bu anlamda bir yere sahiptir. iran’dan, hatta Hindistan’dan
gelip de Helen felsefe ve teolojisine giren bir¢ok unsur konusundaki detayl bilgi de bu
noktada o6zellikle onemlidir. Ciinkii bilgi teorisi, Farabi ve Ibn Sind’min gelistirdigi
Peygamberlik teorisiyle ve Ibn Sina’nin kendi bilgi teorisiyle yakindan alakali olan Islam
felsefesinin mistik dali lizerinde bu unsurlarin biiylik pay1 vardir. Siyaset felsefesi genel

felsefenin bir dalidir, onemi ise islam’mn dini-siyasi, biitiinliik¢ii karakterinden dolayidir™.

Eflatun’un asil sanati siyaset “Nikomakos’a Etik” adli eserinde Aristo tarafindan
“bilimlerin en otoriteri” olarak tanimlanir. Onun konusu ise insanin tek arzusu olan en yiice
tyidir. Bu 1yi, eylemin sonucu olarak mutlulukla esit sayilmistir ve insanlar kendi goriisleri
dogrultusunda zevk, seref ya da tefekkiir hayati gibi hususlarda arzu ve hedeflerinde
farklilik gosterdikleri halde, hepsi mutluluk arayislarinda en yiice iyiye erismeye cabalar.
Insan kendi basina zevk ya da serefi istedikleri gibi, mutlulugu da arzulayabilir. Aristo’nun
bu goriisii Ortagagin ortak mali olmustur. Ancak felsefeci, pratik veya ahlaki, teorik ya da
entelektiiel miitkemmelligi hedefler. Bu mitkemmellik ise gercek mutluluktur. Miisliiman,
Yahudi ve Hiristiyan, biitiin Ortagag diislinilirleri bu mutlulugu Allah’la iligkili olarak
kavradi ve onlar icin mutlulugun kemale erigsmesi Allah askiyla miimkiindii. Yani onlar,
ilahi kanunla yonetilen dini toplumla ilgilendiler. Miisliiman filozoflarin hepsi mutlulugun
elde edilmesi iizerinde yogunlasirlar. Farabi’nin siyasi tezlerinden mutlulugu, Ibn
Miskeveyh, felsefecinin mutlulugunun pratik ve teorik miikemmelliginin birlikteligi olarak
tanimlar. Her ikisi de birbirine bagimhidir. Ikincisi var olan seylerin bilgisi yoluyla, ilki ise
ahlaki kemal yoluyla elde edilir ki Ibn Miskeveyh’e gore bu durum, siyasi idarenin pratik

miikemmellige erismesi i¢in gereklidir. Ahlaki egitim, bizi nihai iyiligimiz olan Allah’a

3 Ae.,s.12-14.
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itaate gotiirmelidir. Fahreddin Razi’ye gore ancak Peygambere vahyedilen kanun insanin
toplum icinde yasamasimi miimkiin kilar. Siyasi-sosyal teskilatlanma olmaksizin insan
hedefine ulagamaz. Mutluluk Allah’a dogru yoneltilen eylemin sonucudur. Dini toplumun
ve fertlerinin en yiice iyisi olan mutluluk, Ortacag Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’inda
siyasi diisiincenin merkezi problemidir. Yalnizca adalet yoluyla hayati ve miilkii degil,
aynt zamanda vatandaslarinin mutlulugunu da garanti altina almak devletin gorevidir.
Islam’da yonetici, siyasi ve manevi otoriteyi kendinde birlestirir; {ic dinde de, en azindan
teoride, ilahi kanun yiiriirliiktedir ve daima ideal olma 6zelligini korur. Farabi, Ibn Sina ve
Ibn Riisd, insanlarin varligi igin bir devlette kanunun gerekliligini vurgular ve bu anlamda
onlar, ilahi kanunun siyasi karakterini daha iyi kavrayip vurgulamalarinda kendilerine

yardimet olan Eflatun ve Aristo’nun talebeleridir™®.

% Bkz. A.e., s.21-24.
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IL. BOLUM

CABIRI’YE GORE DiN-SIYASET iLiSKiSi

Cabiri’ye gore din-siyaset iliskisi pratik gercege dayanmaktadir. Ona gore Islam,
devlet olmayan bir toplumda ortaya ¢ikmis, tedrici bir tarzda, fakat birbirini izleyen
siireclerde kendini gergeklestirmistir5 7. Tarihsel tecriibe acisindan Islam dininin fazlasiyla
kiiltiirel bir gorev iistlendigi agikca goriilmektedir. Toplumun sistemlesmesi, kurumlagmast

yani devlet, ulus olabilmesi ancak Islim sayesinde olmustur.

Siyaset ile eslestirilen temel kavramlarindan biri devlettir. Siyaset-devlet, bilindigi
gibi iktidar1 elde etmektir. Bununla birlikte genelde Miisliiman halk, devleti Islam’m
hiikiimlerini yiiriitmekle yiikiimlii kurum olarak gérmektedir. Bu nedenledir ki islam
tarihinde, dinin kendisinden ayrilmasini kabul eden bir iktidar ya da devlet olmamistir.
Ayni sekilde devletten ayrilmayi1 kabul eden bir din de s6z konusu olmadi. Ciinkii din,
toplumsal bir yap1 olmadan varligin siirdiiremez ve toplum da savunmasiz var olamaz, bu
nedenle dinin siyasi teskilatlanmaya ihtiyaci vardir.”® Cébiri’ye gore Islam tarihinde
bid’atlara, dini meselelere kars1 birka¢ yonetici zayif ve gevsek davranmalarina ragmen,
Islam tarihinde dine baglihigini agiklamaya ihtiyag duymamak gibi bir likkse sahip higbir
yonetici olmamistir. Ciinkii higbir idareci, idaresinin mesruiyetini dine hizmet etmek ve
onu yiiceltmek maksadinin diginda arama imkénina sahip degildi®®. Boylece Arap-islam
toplumunu olusturan ana unsur din-Islim’dir. Bu nedenle Islim toplumun nihai
otoritesidir. Nitekim toplumda devletin (iktidarin) mesruiyeti ancak din tarafindan
saglanmaktadir. Mesruiyetini dinden alan devlet, dini kendi hizmetine sokmaktadir. Arap-
Islam kiiltiiriinde boyle bir dzellige sahip olan din ve siyaset, Arap-Islam kiiltiirel krizin
gercegine damga vuran 6nemli konjonktiirlerden olmustur. Béylece Arap-islam kiiltiiriiniin

olusmasinda dinin siyasete alet edilmesi, din bilgilerinin siyasilestirilmesi, Arap-Islam

°7 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Isiam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma (Cev. Ali ihsan Pala,
Mehmet Sirin Cikar), Kitabiyat Yayilari, Ankara 2001, s.80.

¥ Crone, P., Age., s.18.

9 Cabiri, M. A., Yeniden Yapilanma, s.79.
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diisiince krizinin ana nedenleri olmustur. Ona gore dinin birlestirici bir 6zl var iken,
siyasetin 0zii ise ayirmaktir. Bu, farkliliklar1 idare etme anlamina gelir. Dolayisiyla dini
siyasetle iligkilendirmek, -hangi oranda olursa olsun- kaginilmaz bir ihtilaf mikrobunun
dine sokulmasina neden olacaktir®. Dindeki ihtilafin ash siyasi olursa, bu da kaginilmaz
bir bi¢imde hizipgilige, krize gotiirecektir. Ornegin Hz. Osman’in son ddénemlerindeki
halifelik sorununa, o vefat ettikten sonra da Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki halifelik
miicadelesine tanik olmustuk. Cabiri’ye goére bu aslinda anayasal bosluktan
kaynaklanmaktadir. Muaviye bu miicadelede kazanarak isldm’da ilk kral anlaminda halife
olmustur. Muaviye, yonetimi zorla gasp ettiginin farkinda olmakla birlikte, Ebt Bekir’den
beri Islim’da yonetimin {izerine kuruldugu mesruiyeti, yani slira mesruiyetini aramustir.
Muaviye kendi yonetiminin mesruiyetini kaza ve kadere, yani cebri ideolojiye dayandirip,
maddi nimetlerden yararlandirilacaklari1i ima ederek insanlarin memnuniyetlerini
kazanma cihetine gitmistir’®. Yani kendisi zafer kazanarak yonetimi ele gecirmesinin
Allahin kaza ve kaderi oldugunu, dolayisiyla devlet isleri konusundaki tecriibeleri, ona ehil
olmalar1 nedeniyle Allahin ezeli bilgisiyle Emevilerin igbasina geg¢mesini takdir ettigi

gOriiglinli benimsemistir.

Emevi devletine son veren Abbasilerin, Emevilere karsi baska bir ideolojik s6ylem
benimsedikleri bir gercektir. Abbasi idarecileri, Emevi cebir ideolojisine karsi, kendi
yonetimlerinin mesruiyetini, Allah’in iradesi ve dilemesi sdylemi iizerinde kurdular.
Onlara gore kendilerinin halki yonetmesini Allah istemistir ve sadece O’nun iradesiyle
tasarrufta bulunmaktadirlar. Abbasi devletinin kurucusu Ebl Cafer el-Mansir halka soyle
seslenmisti: “Ey Insanlar! Ben Allah’in yeryiiziindeki otoritesiyim, onun tevfiki ve
destegiyle sizi yonetiyorum. O’nun malinin bek¢isiyim. O’nun arzusu ve iradesiyle o
malda tasarrufta bulunuyorum ve O’nun izniyle o mali veriyorum™®. Rasit halifeler
doneminde halife “Hz. Peygamber’in halifesi” olmasina ragmen, bu konusmada Abbasiler
doneminde halifenin “Allah’in halifesi ve O’nun yeryiiziindeki otoritesi” sekline
dontistiigli goriilmektedir. Bu anlayista halife, Allahin yeryiiziindeki temsilcisi olmakla
birlikte, dini otorite ile toplumsal siyasi otoritenin halifelikte topladig: goriiliir. Halife hem

imam, yani din onderidir, hem de toplumun devlet baskani konumundadir. Boylece din,

0 Ae.,s.79.
o1 Ae., s.89.
2 Ae., s.90.
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artik siyasetin hizmetgisi olmustur. Din, bilgilerimizin ana kaynagi oldugu i¢in dini bilgiler
de siyasetin hizmetine girmek durumundadir. Toplumun siyasi bloklar1 dini bilgileri
kullanarak kendi ¢ikarlariin ve siyasi konumlarmin mesrulugunu temellendirilip
saglamaya calismislardir. Siyasetin hizmetine giren dini bilgilere ideolojik fonksiyon
yuklendigi de bir gergektir. Boylece rekabet icerisinde olan siyasi bloklar sosyo-politik
alanda oldugu gibi epistemolojik alanda da rekabet icerisinde olmustur. Dolayisiyla
Cabiri’ye gore Arap-Islam toplumundaki kaos ve toplumsal kriz, sosyo-politik alandaki
siyasi egilimli rekabetten kaynaklandig1 gibi, bu, epistemolojik alanda bir catisma ve sebep
olmustur. Boylece siyasi ve dini konjonktiirler acisindan Arap-Islam toplumundaki hem
siyasi hem de diisiinsel krizin nasil meydana geldigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte
agirlikli olarak Arap-islam diisiincesinin temel niteliginin, siyasi-dini diisiince oldugunu
sdylemek yerinde olur. Bu yiizdendir ki Cabiri, islam tarihinin “Islam diisiince tarihi” yani
siyasi bir tarih oldugunu sdylemektedir. Ona gére miras olarak aldigimiz kiiltiirii, ideolojik
ve siyasi igerikleri tagidiginin bilincinde olarak okumamiz gerekmektedir. Ciinkii bilingli
okumak, bilingsiz okumaktan daha iyidir ve ancak bu sekilde elestirel akil eyleminin ilk

adimin1 gergeklestirebiliriz®.

A. SISTEMIN TEMELLENDIRILMESI

Cabirf, eserini “Arap-Islim Aklinin Olusumu” olarak isimlendirmektedir. Bu
aslinda onun felsefi diisiincesinin de temel tanimi olarak goriilebilir. Ciinkii onun
diisiincesinin hareket noktasi akildir. O, akildan hareket etmistir, ¢iinkii ona gore bir seyin

nedeninin bilgisi, o seyin sonug bilgisinden daha saglamdir.

Bilindigi iizere Cemaleddin Afgani, Muhammed Ikbal, Fazlur Rahman vb. gagdas
Miisliiman diisiiniirler su sorular1 sorup durdular: Arap-Islam kiiltiirii ilk asirlarda
gosterdigi muazzam gelismeden sonra neden durdu. Bu diisiince tedvin asrindan itibaren
neden kendi kendini sadece tekrarlamaktadir. Yani bu diisiintirler Miisliimanlarin geri
kalmalarinin, Arap-Islim medeniyetinin ¢okiis sorununun, modern ¢agda bocalamalarinin
ve bilim alaninda ilerleyememelerinin nedenlerini arastirmaktaydilar. Cabiri de kendine
ayn1 sorular1 sormaktadir. O, Festugiere gibi biitiin bu sorunlarin cevaplarinin, sorunlarin

icinde {istii kapali olarak bulundugu kanaatindedir. Ona gore bu sorunlar, Arap-Islam

63 Cabiri, M. Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Cev. Said Aykut), Kitabevi Yayinlari, istanbul 2000, s.18-19.
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kiiltliriiniin tirlintidiir. Dolayisiyla bu sorunlarin cevaplari, onu iireten kiiltiirtin igerisinde
aranmalidir. Pekiyi! Kiiltiir nasil iretilir? Bunun cevabi1 ise ancak Kkiiltiiriin temel
unsurlarini ihtiva eden akilla bilinebilir. Akil belli bir kiiltiirii iretmesi yoluyla ve bu kiiltiir
vasitasiyla tesekkiil eden bir akildir®. Arap-islam akli,  Arap-islim medeniyetinin
sorunlarinin ¢oziimiinii bu medeniyeti kuran bu akil ve sistemin igerisinde aramalidir.
Cabiri diislincesinin ana dnciileri olmasi agisindan, bu sorunlar1 ortaya koymak énemlidir.
Aym sekilde Cabiri felsefi sistemini, bu sorunlari analiz edigine ve ¢0zlimiine gore
kurmaktadir. Din ve siyaset Arap-Islim aklinin mahiyetinin belirleyicilerinden olmakla
birlikte, onun diisiincesinde din-siyaset iliskisi, sorunlarin olusmasinda ve bu sorunlara

Onerilecek ¢oziimlerde 6nemli bir faktor olarak goriinmektedir.
Sistemin Temel Sorunlar:

Felsefi sistemlerin belli bir diisiince gercevesinde kuruldugu bilinmektedir. Cabiri
de belli bir diisiince ¢ercevesinden hareket ederek kendi felsefi sistemini kurmustur. O, bu
diisiince cercevesini ortaya koymak icin birtakim sorular sorar. Bu sorularin birkag¢ tanesi
sOyledir; Misliimanlar nicin geri kaldilar? Onlarin geri kalma nedenleri nelerdir? Onlar
nicin sahip olduklar1 aklin istifasini sundular? Arap kiiltiiriiniin uyanisini gerceklestirdigi
Orta Cagda bilgi araclar (kavramlar, yontemler ve bakis agilar1) neden siirekli bir gelisme
kaydederek, XV. yiizyillda Avrupa’da yasananin benzeri bir diisiinsel ve bilimsel Ronesans
gerceklestirememistir? Arap-Islam diisiincesi diizenli ilerlemeyi neden siirdiirememistir?
Bu duraganligin sebebi neydi? Islam-Arap diisiincesinin varlig1 bir realitedir. Bu diisiince
gecen bin yilda bir sekilde tezahiir etmistir. Bu diisiincenin bilgi sistemleri olusurken neler
etkili olmustur? Miisliimanlar evreni epistemolojik ac¢idan nasil algilamislardir? Bilgi
tiretirken hangi arac1 ya da araglar1 (aklin1 mu, kalbini mi, goziini, ellerini mi, kulagini m1?)
kullanmuslardir? Baska bir deyisle Islim-Arap diisiincesinin bilgi sistemi nedir ve nasildir?
Arap-Islam Kkiiltiirii baglangicin baslangicin1 neden asamamistir? Miisliimanlar neden hep
gecmise doniik diisiinmektedirler? Neden kendi baglarima bir sey yapamayip kiyas
edecekleri bir dayanak aramaktadirlar? Tek basina yollarin1 bulmak yerine, neden hep
birine tabi olmay1 tercih etmektedirler? Arap kiiltiir tecriibesindeki felsefe, neden ayakta
kalip yayilmay1 ve akilcilig1 genellestirmeyi basaramamistir? Acaba bunun sebebi, felsefl

gelismenin lokomotifi olan ‘bilim’in yoklugu mudur? Arap kiiltiiriiniin hareket ve

64 Cabirl, M. A., Arap—fsldm Aklimin Olusumu, s.16.
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dalgalanmalarinda Arap biliminin yeri nedir? Bu kiiltiire mensup olan aklin yani Arap-
Islam Aklinin gelisiminin 6nemi nedir? Avrupa’da devlet, emir (prens, hiikiimdar,
imparator) devletinden modern devlete, hukuk ve kurumlar devletine, mesrulugunu serbest
secimler araciligiyla dile getirdigi halkin iradesini temsil ediyor olmasindan alan ve kamu
yararina hizmet i¢in ¢alisan devlete doniismeyi basarmasina ragmen, islam iilkelerinde
ortacaglar boyunca nigin bu tiirden modern bir devlete doniisememistir? Islam iilkelerinde
cagdas seckinler Bati siyasi modernizmini {ilkelerine tasima konusunda nigin basarisiz

olmuslardir?

B. OLUSTURULMUS AKIL

Arap-Islam kiiltiir diinyasinda dogan ve yetisen Muhammed Abid el-Cabiri, birgok
modern Islam diisiiniirii gibi Arap-Isldm medeniyetinin ¢okiisii sorununun, Miisliimanlarin
geri kalmalarimin, modern cagda bocalamalarinin ve bilim alaninda ilerleyememelerinin
nedenlerini, Arap-Islam iilkelerinin modern siyasi sisteme neden gecemediklerini
sorgulamaktadir. O bu sorunlarin nedenlerini sorgulamakla kalmayip, ¢oziim de
onermektedir. Ona gore bu medeniyetinin sorunlarinin kaynagi, onu olusturan konjonktiirle
yakindan ilgilidir. Cabiri’ye gore higbir kiiltiir yoktur ki siyasi olmasin. Ayni sekilde hicbir
toplum yoktur ki benimsedigi bir din veya bir inang manzumesi olmasin. Dolayisiyla din
ve siyaset bir kiiltiirli olusturan temel unsurlardan olmakla birlikte, bir kiiltiiriin krizi de
onu olusturan temel kaynaklarla yakindan ilgilidir. Ama krizin mahiyetini ve temel
nedeninin kavrayabilmek igin Arap-Islam kiiltiiriiniin temelini olusturan akli &ncelikle
anlamada bir zorunluluk vardir. Ciinkii bu akil, medeniyetin kiiltiirel malzemeleri olan din
ve siyaseti yonlendiren ana dinamizm olmustur. Bundan dolay1 bu akli tanimak ve anlamak
sarttir. Bu, sorunun ¢dziimiiniin temel sartidir. Bu ¢dziim ise temelde Arap-Islam diisiince
sisteminin elestirisini, yani bu diislince sistemini ve onu kuran aklin kritigini yapmaktan
ibarettir. Bununla birlikte yapilan bu kritik, Arap-Islam aklinin yeniden temellendirilip
diisiince sisteminin yeniden insa edilmesine de imkan hazirlamaktadir. Ona gore Arap-
[slam medeniyeti yalnizca sosyal, ekonomik, siyasi yap1 ve gelismeleri incelemekle bu
sorunu desifre edemez. O bu sorunun epistemolojik boyutuyla da sorgulanmasi gerektigine
inanmaktadir. Ancak boylelikle sorunun esas kaynagina ulasilabilir ve sorun anlasilir hale

gelir.
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Genel akil anlayislarindan farkli olarak, Cabiri’nin Arap-Islam aklinin kritiginde
akil; belli bir kiiltiirde veya toplumda teorik iiretim araci olarak tanimlanir. Ona gore akil
bir “kurallar manzumesi” olup, zihinsel faaliyetin kurallarmi olusturmaktadir®. Daha
onemlisi herhangi bir kiiltiire mensup olan akil yapisinin, o kiiltiir i¢inde bilingdis1 olarak
tesekkiil etmesi demektir. Aymi sekilde aklin yapis1 daha sonra o kiiltiir araciligiyla ve yine

bilingdis1 bir yolla ayni kiiltiiriin yeniden iiretilmesi gérevini tistlenir®.

Boylece Cabir’ye gore aklin ne oldugunu, mahiyetini, unsurlarii ve nasil
olustugunu teshis ederek, krizin sorunlarinin kaynagini bulmus oluruz. Ote yandan da din-
siyaset iligkisinin mahiyetini de kesfetmis oluruz. Cabiri’ye gore bu ¢alisma bir elestirel
yolculuktur. Simdi Cabiri “Arap-Islim akli” derken neyi kastetmektedir? Bunu

inceleyelim:

Cabiri’ye gore bugiine kadar belli Arap-Islam diisiincesine dair goriis ve teoriler
temellendirilmis, bu kiiltliriin tarihine dair belirli okuyus bigimleri resmilestirilmis, Arap-
Islam kiiltiirii ile onun aklinin yapisi ve isleyis mekanizmasi ortaya konmaya ¢alisilmstir®’.

Ancak Arap-islam kiiltiiriiniin temelleri ve evrelerinin yeniden ele alinmasi gerekmektedir.

Cabiri’ye gore hangi kiiltiir olursa olsun, 6zilinde siyasi bir eylem olduguna gore,
ozellikle Arap-Islam kiiltiirii, uzun tarihi boyunca hicbir zaman sosyal ve siyasal
calkantilarin iistiinde ve onlardan bagimsiz kalmamistir. Siyasi ve dini hareketlerin hatta
siyasi iktidar pesinde kosan ya da iktidar1 korumak isteyen biitiin sosyal hareketlerin siyasi
faaliyetler listesindeki en oncelikli, bazen de yegane odak noktas1 kiiltiirel egemenlik
olmustur. Iste Islam kiiltiiriinde ideolojik miicadele ile epistemolojik ¢atisma arasindaki
organik iligki tam bu noktada baslamaktadir. O ylizden Arap kiiltiir deneyiminde, kiiltiirii
siyasetten ayr1 digiinmek miimkiin degildir. Aksi takdirde kiiltiir tarihi ruhsuz ve cansiz,
saga sola dagilmis kalintilarin takdimine déniisiir. Obiir yandan Cabiri, Islam kiiltiiriiniin
resmi tarihini, sadece devletin gozettigi ve onun suyunda ylizen kiiltlirle ilgilendigi,
mubhaliflerin kiiltlirii olan “karsit kiiltiirii” gérmezden geldigi ya da iyimser durumda onu
tarihten ve hayattan kopuk marjinal bir kiiltlir olarak takdim ettiginden dolay1

elestirmektedir. Ona gore iki kiiltiirii etki-tepki agisindan birlikte degerlendirmek gerekir.

5 A.e.,s.35.
6 Ae.,s.44.
67 A, s.7.
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Cinkii ‘resmi‘ ve ‘muhalif’ kiiltiirlerin ikisi de her zaman digeriyle iliskisi yoluyla

tanimlanmaktadir®®.

Kiiltiirti gerek “bir toplumun maddi-manevi {iretiminin, sosyal ve ahlaki davranig
modellerinin timii” olarak, gerekse “sirf teorik iiretimi” olarak gdrsek de, her haliikarda
biitlin toplumlara ‘kiiltiirel bir 6zgiinliikk’ kazandiran veriler vardir. Bu 6zgiinliik daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi herhangi bir halk veya toplumu belirleyen temel Olciitler olan
cografi, sosyal ve kiiltiirel ortamlara baghdir. Ayni sekilde bu birikimin olusmasinda
bagvurulan diisiince metotlart ve akil yiiriitme tarzlart da bu 0Ozgiinliikten payim
alabilecektir. Oyle ki bir kiiltiir adaminin belirli bir kiiltiire ait olmasi o kiiltiiriin iginde
diisiinmesine baghdir. Her hangi bir kiiltiiriin i¢inde diisiinmek, o kiiltliriin meselelerini
diistinmek anlamina degil, aksine onun vasitasiyla diisiinme anlamina gelir. Belirli bir
kiiltiiriin meseleleri iizerinde diisiinme bagka bir kiiltiir vasitastyla olabilir. Bununla birlikte
diisiiniir, lizerinde diisiindiigii kiiltiire degil de, diisiinme eyleminde ara¢ olarak kullandigi
kiiltiire ait olacaktir. Belli bir kiiltiir vasitasiyla diistinmek belli bir referans cergevesi
araciligiyla diistinmek demektir. Bu cercevenin ana koordinatlari, s6z konusu kiiltiiriin
dinamikleri ve belirleyicileri sayesinde ortaya ¢ikar ki bunlarin basinda da kiilttirel miras,
sosyal ¢evre ve gelecege, dlinyaya, kainata ve insana bakis gelir. Ona gore gercekten de
insan, istese de istemese de tarihi sirtinda tasidig: gibi, aym sekilde fikir de ister istemez
kendisini olusturan unsurlarin etkilerini ve vasitasiyla olustugu medeniyet realitesinin
izlerini biinyesinde tasir. Buna gdre Arap-Islim akli kabaca, iizerinde konustugumuz bu
fikirden baska bir sey degildir. Bu diislince belli bir 6zgiinliigii olan bir kiiltiiriin -ki bu
dogrudan Arap kiiltiiriidiir- ortaya koydugu bir tiir teorik {iretim araci olmasi yoniiyledir.
Burada da bu aract Arap kiiltiiriiniin ta kendisidir. Bu kiiltiir, beraberinde Miisliimanlarin
genel medeniyet tarihlerini tagimakta, realitelerini yansitmakta ve gelecekle ilgili
beklentilerini ifade etmektedir. Aynm1 zamanda ilerlemelerinin Oniindeki engelleri ve
yasadiklar1 geri kalmishigin nedenlerini de tasimakta ve ifade etmektedir. Arap —Islam
akli- belli bir kiiltiiri tiretmesi yoluyla ve bu kiiltiir vasitasiyla tesekkiil eden bir akli

bilimsel olarak analiz etmektir. Bu kiiltiir ise Arap-Islam kiiltiirtidiir®.

68 A, s.9.
9 Ae.,s.15-16.
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Akil ile “bir diisiinme araci olarak diisiinceyi anladigimizda, bu, aklin her tiirli
icerikten yoksun oldugu anlamina mi gelir? Hatta bu anlamda akil, diisiinsel bir icerik

olarak degil de, bir diisiinme arac1 olarak goriildiigiinde tamamen igeriksiz mi olacaktir?”

Muhammed A. el-Cabirl aklin temellendirmesinde bir diisiinme araci olarak akli,
tislup ve metodu temellendiren akli ve bunlarin temeli olan akli analiz ederken Lalande’in
yaptig1 meshur ayirima basvurmaktadir. Lalande teorisinde akli iki boyuta ayirmistir. Biri
Olusturucu (el-Aklii’l-Miikevvin) veya Fail Akil, Olusturulmus (el-Aklii’l-miikevven) veya
Egemen Akil. Ona gore Olusturucu akil, diisiincenin arastirma ve inceleme yaparken
gerceklestirdigi, kavramlar bulan ve ilkeler koyan zihni faaliyettir. Bu, insanda, varliklar
arasindaki iligkilerden, herkes tarafindan ayni1 kabul edilen kiilli/timel ilkeleri
cikarsayabilme melekesidir. Olusturulmus Akil ise ¢ikarsamalarimizda dayandigimiz kural
ve ilkelerin toplamidir. Bunlar degismezmis gibi goriinmelerine karsin, caglar iginde
farklilagmalar arz eder. Cabirl bu baglamda Lalande’in su soziinii nakleder: “Olusturulmus
ve belli dl¢iilerde dahi olsa, degisebilir olan akil, belli bir tarih diliminde var olan akildir.
Bu akildan tek basina ‘akil’ seklinde sz ettigimizde ondan, bizim zamanimizda ve bizim
uygarligimizda temel alinan akil anlagilmalidir. Yani o herhangi bir donemde onaylanan,
genel kabul goren ve o donemde kendisine mutlak deger izafe edilen kurallar
dizgesidir>”'. Cabiri, Lalande’nin analizinden hareket ederek Arap-islam akli deyimiyle
neyi kastettigini agiklamaya galisir. Ona gore bu teoriye gore Arap-Islim Akl dedigimizde
Olusturulmus Akl1, yani Arap-Islam kiiltiiriiniin kendi mensuplarina, bilgiye ulasmak icin
esas alinmas1 gereken bir temel olarak sundugu ilke ve kurallar toplamini kastederiz. Bu,
Arap-Islam Kkiiltiiriiniin kendi mensuplarina dikte ettigi bilgi sistemidir. Olusturucu Akil
ise insan1 hayvandan farklilastiran bir 6zellik, yani “kuvve-i natika”dir. Boylece kim
olursa olsun ve hangi ¢cagda yasamis olursa olsun biitiin insanlar Olusturucu Akla sahiptir.
Bu akila sahip olanlar, ayni kiiltiirel topluluga ait olarak kendilerine 6zgii bir olusturulmus
akilla digerlerinden ayrilir. Cabiri bu analizden sonra Olusturucu Akil ile Olusturulmus
Akil arasindaki ayrimina ragmen, bu ikisi arasinda karsilikli etkilesim iliskisi oldugunu
hatirlatir. Ciinkii Olusturulmus Akil, Olusturucu Aklin insa etmis ve etmekte oldugu kural
ve ilkelerden baska bir sey degildir. O, bunu vurgulamak i¢in gene Lalande’ye atifta

bulunur; ‘‘Olusturulmus Akil, yani tarihin herhangi bir doneminde egemen olan zihinsel
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ilke ve kurallarin toplami, insan bireyinin kendisini hayvandan ayristiran zihni faaliyeti
yani olusturucu akil ile {irettigi bir seydir. Su halde Olusturulmus Aklin kaynag: da yine
insan akli olup onun diginda degildir. Olusturucu Akil ise Levi-Strauss’un ifade ettigi gibi,
Olusturulmus Aklin varligimi var sayar. Yani Olusturucu Aklin da zihinsel faaliyette
bulunurken belli ilke ve kurallardan yani Olusturulmus Akildan hareket ettigidir’>. Hatta o,
Arap-Islam Aklinin olusturucu pozisyonunda iken bile Arap-Islam kiiltiir birikiminden
hareket ettigini sOyler. Bu ise basitge bir ¢dzlimlenme ve yeniden yapilanma isleminin
izleridir. Ona gore bu teori ve analizden soyle bir sonuca varilir: Akil evrenseldir, ilkeleri
kiilli ve deterministtir. Buna ise su sartla evet denilmeli, yani bu belli bir kiiltiir veya
benzesen kiiltiirel modeller i¢inde gecerli olmaktadir. Cabiri, Lalande’ye katilarak sdyle
der; Olusturulmus Akil, tarihgilerin veya filozoflarin ekollerinde tenkit¢i ruhu kazanmamis
kimseler i¢in mutlak olarak goriiliir. Bu kimseler, atalarinin Olusturucu Aklinin {irettigi
Olusturulmus Aklin hakimiyeti altindadir. Oyle ki bu akil onlara gére, olabilecek yegane

ve essiz bir kiiltiir olarak ya da en azindan kendilerine 6zgii gordiikleri bir kiiltiiriin aklidir.

Cabiri bu teoriyle Arap-islam aklina, temelini Arap kiiltiiriinde bilgiyi tesis eden
ilke ve kurallarin olusturdugu egemen bir akil olarak yaklagsmaktadir. Bu durum, ayni
zamanda Arap kiiltiirtindeki bilgi sistemlerini ve bilginin temellerini olusturan bu ilke ve
kurallar1 bilimsel ve objektif bir sekilde analiz etmenin de miimkiin oldugunu gosterir.
Ayni sekilde Arap Islam aklina, tarihin herhangi bir déneminde egemen olan Olusturulmus
Akl inga eden ve ona bi¢im veren Olusturucu Akil olarak da yaklasabiliriz. Bu da bizim
s0z konusu Olusturucu Arap akliyla eski ilke ve kurallarin yerini alabilecek yeni ilke ve
kurallar olusturabilecegimiz anlamina gelmektedir. Dolayisiyla yeni bir Olusturulmusg/
Egemen Akil ikame etme ya da hi¢ olmazsa eski egemen akil iizerinde belli 6lgiilerde
gelistirme, degistirme ve modernize faaliyetlerinde bulunma imkanimiz vardir”. Cabiri
iste bu anlayis iizerine sistemlerin pargalanmasi ve yeniden yapilanma projesini
dayandirmaktadir. Yani Arap-Islam kiiltiiriiniin yeniden yapilanmasi i¢in ¢dziimlenme ve
yeniden yapilanma metodolojisini benimseyip gerceklestirmeye c¢aligmaktadir. Ona gore
tedvin asrindaki ilim faaliyetleri, Arap-Islam kiiltiiriinde en 6nemli “yeniden yapilanma”
ilmi etkinligidir. O, asrinin sartlarina gore yeniden yapilanmis Arap-Islam kiiltiir sisteminin

bugiine kadar bizi dikte ettigini sdylemektedir. Ona gore yeniden yapilanmis Arap-Islam
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kiiltiiriiniin 6nemli sartlari, dil, din, siyaset ve ideolojik konjonktiirden olugmaktadir.
Bunlar tedvin asrinda yeniden yapilanmis Arap-islam kiiltiir sisteminin belirleyicileridir.
Bilindigi gibi tedvin asrinin ilmi faaliyeti sistematik ve kurumsal sekilde gerceklestirmesi
Abbasi halifesi olan Me’mun’un gérdiigii riiya ile baslamistir. ibn Nedim e/-Fihrist adli
eserinde Halife Me’mun’un riiyasi ile ilgili sunlar1 sdyler: “Me’mun, riiyasinda hafifce
kizila calan beyaz tenli, genis yiizlii, bitisik kasli, saclar1 dokiilmiis, ela gozlii ve fizigi
diizgiin yasl bir adam gordii. Yash adam, Me’mun’un yatagmin iistiinde oturuyordu.
Me’mun soyle der: “Onun huzurundayken karsisinda ezildigimi hissettim ve “Sen
kimsin?” diye sordum. O: “Ben Aristo’yum” dedi. Buna ¢ok sevindim ve s6yle dedim: “Ey
filozof, sana soru soruyabilir miyim?’’> “Sor’’ dedi. “Hiisn (iyilik, giizellik) nedir?”’
“Akilda iyi ve giizel olan’’ dedi. “Sonra nedir?’’ diye sordum. “Dinde iyi ve giizel
olandir’> dedi. “Sonra nedir’” diye sordugumda “Cogunlugun nezdinde iyi ve giizel
olandir’’ dedi. “Sonra nedir?’’ Dedigimde “Sonra, sonra yoktur’’ dedi. Halife Me’mun’un
bu riiyadan sonra Roma imparatoruyla yazistigi rivayet edilmektedir. Roma’nin sahip
oldugu eski ilimlere ait kitaplardan bir derleme gondermesini rica etmistir. Bu riiyada
Halife Me’mun, muallime soru soran bir 6grenci konumdaydi. Muallim ise Aristo’dur’*.
Halife Me’mun’un gérmiis oldugu riiya, siyasi ve ideolojiktir. O biitiin devlet kaynaklarini
seferber ederek bu riiyay1 gerceklestirmeye calismistir. Gergeklestirdigi riiya ise tedvin
asrinin ilmi faaliyeti olmustur. Cabiri’ye gore tedvin asrinin sartlarina gore insa edilen
epistemolojik sistemler ve diinya tasavvuruyla biz bugiin hala giiniimiizde olup bitenleri
aciklamaya calismaktayiz. Oysa giinlimiiziin sartlar1 farklidir. Tedvin asrinin sartlarina
gore kurulan epistemolojik sistemler ve diinya tasavvuru, glinlimiiziin yeni sartlarina gore
olusan bilgi ve tasavvurlart agiklamada ve temellendirmede yetersiz kalmaya mahkumdur.
Boylece tedvin asrinin dogmatik otoritesinden kurtulmamiz lazimdir. Ciinkii o yalnizca
belli bir tarihsel donemde olusturulmus egemen akildir. Bu dogmaktik iliskinden
kurtulmak ise Cabiri’ye gore bir ¢esit epistemolojik kopma anlamindadir. Ona g6 re Arap-
Islam diisiincesi genel olarak “kiyasf’l-gaib alé’s-sahid (bilinmeyenin bilinene kiyasi)
temeline dayanmaktadir”. Hatta Arap-islam kiiltiirinde bilimsel arastirmanin yegéne
yontemi; gayretli arastirmacilarin, sinirlari, sihhatinin sartlari, zapti ve kanunlastirilmasi

i¢in ter doktiigii bu yontemdir. Kiyasa’l-gaib alé’s-sahid yonteminde sahid; “kesin bilinen”

™ Ae.,s.251-252.
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“gaib” yani bilinmeyen iizerine kiyas edilmektedir. Yani Arap aklinin tiim etkinliklerinde
bu kiyas mekanizmasmin isletildigi bilinmektedir. Oyle ki Emeviler ve Abbasilerde
gordiigiimiiz  gibi siyasi-ideolojik konularda bile rivayetler vasitasiyla giinlerin
mesrulugunu gegmiste aramislardi. Cabiri’ye gore epistemolojik kopma bilgi konusu
degil, epistemolojik kopma akli eylemi ele alir. Akli eylem, belirli bir epistemolojik alanda
kavramlar yardimiyla var olur. Bilginin konusu da bizzat kendisi olabilir ama bilginin ele
alimig tarzi, bunda referans olan zihinsel araglar, bilgiyi yonlendiren problematik ve
bilginin yuvasi olan epistemolojik alan ve bunlarin tiimii degisiktir, farklidir. Farklilik
derin ve koklii hale gelip dnceki yonteme donmenin miimkiin olamayacagi bir noktaya
varmigsa burada epistemolojik kopus vardir deriz. Yani kiiltiirel mirasimizi anlamada
bizzat mirastan kaynaklanan engelleri asmayla alakahidir’®. Cabiri konunun, biz ve
mirasimiz arasindaki iligki ile ilgili oldugunu sdylemektedir. Konu kiiltiirel miras ise, insan
mirasim igerigi haline gelir. Insanin “dznenin, aklin” mirasta miindemi¢ olmasi ayr1 sey;
mirasin insanda miindemi¢ olmasi ayr1 seydir. Mirasin bizi ihtiva etmesi, bizim mirast
ihtiva edebilmemizden farklidir. Ayni sekilde din ve siyaset birbirinden farkli olmakla
birlikte, dinin, siyaseti ihtiva etmesi farkli; siyasetin dini ihtiva etmesi farklidir. Ona gore
kopus, kiiltiirel mirastan kopmak degil, mirasla kurulan bu nevi bir iliskiden kopmaktir. Bu
kopus bizi mirasin {riinii varliklar olmaktan ¢ikaracak, mirast olan varliklara
dontistiirecektir. Boylece kiiltiirel miras1 olan sahsiyetlere doniisecegiz. Bu noktada
yapilmasi gereken sey, giinimiiz sartlarina gore yeniden yapilanmadir. Genel sonug
itibartyla Cabiri bize tedvin asrinin ilim faaliyetine yon veren seyin siyaset oldugunu, Gte
yandan Arap-Islam kiiltiiriiniin ana olgusunun din olmakla birlikte, bu kiiltiiriin ilmi
temelinin de dini ilimler oldugunu séylemektedir. Tedvin asrmin ilim faaliyeti Arap-Islam
kiiltiiriiniin o donemde yeniden yapilanmasidir. Bu Lalande’nin olusturulmus ve olusturucu
akil teorisinin dogrulandigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii tedvin asrinin ilim faaliyetiyle
Arap-islam kiiltiiriiniin olusturulmus akilinin temellendirildigini goriiriiz. Diyebiliriz ki
olusturulmus Arap-Islim aklinin olusumunda din temel, siyaset ise onun ydriingesini
belirleyen bir fonksiyona sahiptir. Dolayisiyla gergeklestirilecek yeniden yapilanma projesi
ile Arap-Islam aklinin biinyesindeki din ve siyaset iliskisi de yeniden yapilanmis olacaktir.

Bu yeniden yapilanma projesinin metodu Arap-Islam siyasal aklinin elestirisidir. Bu
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sayede de Rasid Halifeler doneminden sonra saltanata doniigmiis olan hilafet, ¢agdas

demokrasi anlayisindan da esinlenerek demokratik bir renk kazanacaktir.

C. OLUSTURULMUS AKLIN YAPISAL TEMELLENDIRILMESI

Cabiri, diisiince sisteminde olusturulmus akli iki boyutta degerlendirmektedir:
Epistemolojik ve ontolojik yani pratik boyut. Olusturulmus aklin goérevi diislince
olusturmak ve sosyo-politik uygulamalar1 gerceklestirmektir. Fonksiyonlari bakimindan
birinciye “teorik”, ikinciye ise “pratik olusturulmus akil” diyebiliriz. Ikincisinin rolii daha
cok siyasi oldugu ic¢in buna “siyasi akil” da denilebilir. Cabiri bu ayrimi diisiincesinin
sistematik geregine gore yapmistir. Bu nedenle onun diisiincesinde olusturulmus akil

birbiriyle iligkili olan epistemolojik ve ontolojik alan1 temellendirmektedir.

1. Olusturulmus Teorik Akil

Olusturulmus teorik akil, Arap-Islam kiiltiiriiniin kendi mensuplarma, bilgiye
ulasabilmeleri i¢in bir temel olarak sundugu, epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi,
ilke ve kurallar toplamudir. Yani bilgiyi, bilmeyi-bilme yollarmi, Arap-Islam kiiltiirii icinde
bilginin tretilis bigimlerini tesis eden epistemolojik sistem olmasi yoniiyle olusturulmus
olan akildir. Bu aklin ne oldugunu ortaya koymaya c¢alisarak onun nasil bir yapiya sahip

oldugunu tespit edersek islevlerini nasil ger¢eklestirdigini daha iyi kavramis oluruz.

Lalande, olusturulmus akli “herhangi bir tarihsel donemde onaylanmis ve kabul
gormiis kurallar sistemi” olarak agiklamistir. Olusturulmus teorik akil, yapisal agidan bir
bilgi sistemi, herhangi bir tarihsel donemde bilgiye, bilingdis1 yapisim1 kazandiran kavram,
ilke ve uygulamalarin toplamidir. Bu diisiincede yapiyla, birtakim degismez ilkelerin ve
degiskenlerin varhig: kastedilmektedir. Dolayisiyla Arap-islam aklmin yapisindan soz
ederken, aslinda Arap-islam kiiltiiriiniin, bu kiiltiirii kuran degismez ilkeleri ve degisken

unsurlar kastedilmektedir’’.

Ote yandan Kkiiltiir, “her sey unutulduktan sonra geriye kalanlar” olarak
tanimlanmaktadir. Arap-Islam akli “Miisliiman insanin zihninde, Arap-islam kiiltiirii i¢inde

ogrendiklerini unuttuktan sonra geriye kalanlardan ibaret” olarak tanimlanirsa, kalanlar

77 Cabiri, Arap-Islam Aklimn Olusumu, s.41-42.
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kiiltiiriin ‘degismez’ unsurlari, unutulanlar ise ‘degiskenleri’ olarak nitelenebilir’™. Arap-
Islam kiiltiiriiniin degismez unsurlari, Arap-Islim aklini olusturur. Cabiri herhangi bir
kiiltiire ait bilgi sistemini, o kiiltiiriin bilingdis1 yapisiyla temellendirir. Ayn1 sekilde bu
yap1 bu kiiltiiri kuran degismez ilkeler ve unsurlarla ilgilidir. Bunlar unutulmus seylerden

geri kalanlardir. Geri kalanlar ise bilingdisinda var olur, yok olmazlar.

Bilindigi gibi Freud bilingdisi, yani bilingli algilamanin disinda kalan tiim zihinsel
olaylar1 “bilin¢dis1” olarak agiklamaktadir. Ayni sekilde bilingdisi, “temelini herhangi bir
objeye yonlendirmis arzu ve bastirilmis isteklerin olusturdugu ruhsal bir gii¢”tiir””. Nasil ki
asik olmus kisi duygusal davramiginin farkindaysa, bir seyi bilen kisi de kognitif
davranisinin sonucunun farkindadir. Fakat ne asik, ne de bilgi sahibi, davranislarini kontrol
eden dinamikleri ve mekanizmalar1 bilmezler. Bu gizli zihinsel faaliyet ve etkinlikler
toplamini ifade etmek icin bilingdis1 “kognitif” olarak adlandirilmaktadir. Cabiri’ye gore
herhangi bir kiiltiire mensup olan akil yapisinin, o kiiltiir i¢cinde bilingdis1 olarak tesekkiil
etmesi gerekir. Anlasilacag: iizere belli bir kiiltiire ait aklin yapisiyla bu kiiltiire mensup
bireylerin o kiiltiirle ilgili degisik sekillerde 6grendikleri teori ve doktrinleri unuttuktan
sonra zihinlerinde geriye kalan kiiltir arasinda irtibat kurdugumuzda, biz kiiltiir ve ona
mensup akil arasindaki iliskiye bir bilingdisi iliski olarak yaklagmis olmaktayiz. Freud un
“unutulmus seyler yok olmazlar, onlar bilin¢gdisinda yasarlar” anlayisi dogrultusunda, bir
kiiltiire mensup olan akil yapisinin o kiiltiir i¢inde bilingdist olarak tesekkiil ettikten sonra,
aklin yapisi, o kiiltiir araciligiyla ve yine bilingdis1 bir yolla kiiltiiriin yeniden {iretilmesi
gorevini istlenir. Boylece akil bir bilgi araci olarak olusturucu veya olusturulmustur; yani
ayn1 anda hem olusur hem de iiretir ve bu da bilingdisi bir yolla olur®™. Bu anlayisa gore
Cabiri’nin Arap-Islam aklim ele alan elestirel felsefesi, bu aklin kusurlarmi bilingdis1 bir
yolla ortaya koyma, bu kusurlardan kurtulma ve sonra da yeniden yapilanma imkam
saglayan bir sistem ortaya koymaktadir. O bu elestirel felsefesiyle, sadece sahip
oldugumuz akli ortaya koyup onun olumlu ve olumsuz yanlarimi tespit etmistir. O,
bilingdisindakileri biling diizeyine c¢ikarmakla kusurlu noktalar1 da biling diizeyine

cikarmig olur. Boylece bunlarin farkina varilarak giderilmesi de miimkiin olur. Burada
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Arap-Islam aklmin teorik ve pratik yapisii degerlendirmeye calistik. Simdi bu aklin

mabhiyeti, niteligi ve onu diger kiiltiirlerden ayiran vasiflar lizerinde duracagiz.

Genel akil anlayislaridan farkli olarak, Cabiri’nin Arap-islam aklinmn kritiginde
aklin; “belli bir kiiltiirde veya toplumda teorik iiretim aracit” olarak tanimlandigini
belirtmistik. Ona gore akil, bir kurallar manzumesi ve zihinsel faaliyetin kurallarindan
ibaret idi®'. Cabiri, Arap-islam aklimin analiz edilmesi, onun epistemik Gziiniin ortaya
cikarilmasi i¢in onun gibi epistemolojik sisteme sahip olan bagka bir kiiltiiriin ya da
medeniyetin akli ile karsilastirilmasinin bize yardimcei olacagina inanmaktadir. Bu ona gore
bir zorunluluktur. Ciinkii Arap-Islim medeniyeti dedigimizde, boyle bir ifade ile belli ki
var olan Onciil bir nesneye génderme yapmis oluyoruz. Yani bir medeniyet veya kiiltiirii
tekil olarak ele alirsak, gonderme yapilan Onciil, nesne ise bir benlik gerekmektedir.
Benlik deneyimler yasayan verili bir sey degil, belli deneyimleri yasama etkinliginin
kendisidir. Benlik, 6nceden var olan bir deneyim deposu olarak degil, siiregelen bir 6z
yaratim etkinligi olarak tasavvur edilmelidir. Diisiiniildiigiinde, sizi olusturan bir¢ok
diisiince ve tutumun kaynaginin o6tekiler oldugu ortaya ¢ikar. Kiiltiiriiniiz, kendinizi ve
kendinizi ayarladiginiz idealleri tanimlamanizin temeli olmakla kalmayip, ayni1 zamanda da
size kimliginizi bina ettiginiz kavramlar1 verir™>. Otekilere olan borcunuz biitiin karsilikli
sozlesmelere dayali ve yasal iliskilerin temelidir. Otekiler olmadan bunlar miimkiin
degildir. Otekilerin varlig1, bizim benligimizin bir aynasidir. Benlik ve tekiler, birbiriyle
catisan ayri alanlar degil, birbirine ¢ok yakindan bagl alanlardir. Utanma ya da kiskanglik
gibi deneylerin bigimlenmesi igin gereken hammaddeyi &tekiler temin ediyor. Otekiler
olmadan bu deneyimler de var olamyor. Otekiler, benligin benlik olmasinin &zsel
unsurlarindan biridir. Ciinkii benlik, benlik olabilmesi i¢in gereken kapasiteleri yalnizca
otekilerin katilimiyla gelistirebilir. Bir 6teki bilincin benim bilincimde oldugunun farkina
vardigim zaman, bir anda kendimin de kendim i¢in bir nesne oldugunun farkina varirim.
Bir 6tekinin benim farkimda oldugunun farkina varmakla, benim, onun i¢in 6teki bir ben
oldugumu 6greniyorum. Bir biling olarak kendinizin farkina varmaniz, ancak, bir 6tekinin
sizin bilincinizde oldugunun bilincine varmanizla oluyor. Yani ancak bir teki i¢in nesne

oldugunuzun farkina vardiginiz zaman, bir benlik olarak kendinizin farkina variyorsunuz.

81 Cabird, M. A., Arap-Islam Aklinin Olusumu, s.35.
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Varliginiz, sadece bir oteki i¢in bir varlik oldugu siirece kendi varligmizdir. Sizin

varliginiz zorunlu olarak benim varligima baghdir.

Belli bir tirden olmanin Onciilii, sizin bagka tiirlerden farkli oldugunuz
varsayimidir. Bundan dolayi, kisilerdeki kimlik olusumu, kismen, farklilasacaklari bir
otekini gerektiren bir 6z farklilasma siirecidir. Otekilerin farklilig1 olmadan benlik olamaz.
Bu ironinin sonuncu olarak, benlikler, kendi farkliliklarin1 vurgulamak icin bile dtekilere

muhtagtirlar®.

Cabiri biiyiik uygarhiklar arasinda Arap-Islim uygarligiyla karsilastirildiginda
Yunan ve Bati Avrupa uygarligmi se¢me gerekcesini sdyle vermektedir: Arap-Islam
uygarligi, Eski Yunan’in ve Avrupa uygarliginin disinda eski uygarliklarin genel kiiltiir,
bilgi ve diisiince yapilariyla bilim degil, efsane, mitoloji, biiyiiciiliik vb. iizerine
dayanmaktadir. Ona gore bu {i¢ uygarlikta bilimsel, felsefi veya hukuki sistemleri
temellendiren rasyonel/akilci teorik diisiinme mevcut olmak birlikte bizatihi rasyonellik-
akil iizerinde diisiinmiislerdir. Dolayistyla bu ortak 6zellik bize bilimsel karsilagtirma

yapma imkani sunmaktadir.

Bu karsilastirmada Cabirl, Gusdorf’un teorisinden hareket etmektedir. Gusdorf
sOyle der: “Her Kkiiltiirlin sistemi, kendi i¢cinde olusturdugu Tanri, insan ve evrenle ilgili

tasavvuruna ve realitede bu iigiiyle kurdugu iliskiye gore belirlenir™®*

. Bununla birlikte o,
bu uygarliklarin Tanri, insan ve evren ile ilgili tasavvurunun dénemden doneme nasil
sistematik bir degisiklige ugradigin1 ortaya ¢ikarmaya caligmaktadir. Yunan kiiltiirii ve
uygarligimin analizinden Yunan filozoflar1 Allah, insan ve evren arasindaki iligkiyi
birbirlerinden farkli tarzda kurmalarina ragmen, ortak 6zellikleri de vardir. Yukarida isaret
ettigimiz gibi Yunan diisiincesinin temel 6zelligi, akildir. Her sey akil ile kesfedilebilecek
nedenlere dayanmaktadir. Ve varligin biitiin varolusta sabit ve degismez bir ilkesi
olacagina inanarak rasyonel bir yonetim-giiciiyle bunu kesfetmeye ¢alismistir. Bu ilkenin
ise tabiatta oldugunu diisiinmiislerdir. Yunan diisiincesinde akil ve tabiat kavramlar1 ana
ckseni olusturmaktadir. Ornegin Herakleitos, doga felsefesinin ana konusu olan varlik

sorununu agiklarken varlikta durup kalan bir seyin olmadigini, her seyin siirekli bir

degisme i¢inde bulundugunu séyler. Yani bu var olusum s6z konusudur. Ona goére evren
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boyuna akan bir siiregtir, bas1 sonu olmayan bir degismedir. Hi¢ durmayan bu degisme
icinde kalan, siiriip giden hicbir sey yoktur. Fakat bu degisme veya olusum diizensiz veya
kuralsiz degildir. Varlikta olup bitenler belli bir diizene, belli bir 6l¢li veya yasaya gore
gergeklesir. Bu yasa veya 0Olciliye Herakleitos Logos der. Bu yasa ise evrende egemen olan
yasa ve diizendir. Ona gore Logos akildir. Bu ylizden evrenin egemen olan yasasini
bilmek, tanimak aklin gorevidir. Bundan bdyle insan aklinin tabiat olaylar1 ve diizeni

{izerinde arastirma yaparak bu diizendeki yasay1 kavramas1 miimkiindiir®.

Avrupa diisiincesi, Yunan diislincesinin devami olarak kabul edilmesine ragmen,
yine de aralarinda birtakim farklar mevcuttur. Yunan aklinin, Yunan felsefesi eksenlerinde
Allah, insan ve evrenle ilgili tasavvurunu nasil kurdugunu gordiik. Pekiyi, Avrupa kiiltiirii
bu ii¢ unsurla yani “Allah, insan ve evren” ile ilgili nasil bir tasavvur olusturdu? Simdi

kisaca buna deginelim:

Descartes, Avrupa diisiince babasi olarak, hatta bilimin kurucularindan biri olarak
goriilmektedir. O felsefesini iinlii onermesi “Cogito ergo sum: Diigiiniiyorum Oyleyse
varim” lizerinde temellendirmeye calisir™. Onun igin o dogruyu, sarilmaz ve siiphe
edilemeyecek gergek bilgiyi aragtirmaktadir. Bununla birlikte kesin, saglam bilgi ve bilime
imkan verecegine inanmaktadir. O bunu akil ve dogaya dayanarak gerceklestirmeye
calismaktadir. Descartes diisiince ve maddeyi birbirinden tamamen farkl iki ayr1 cevher
olarak gdrmesine ragmen, bunlar1 ilahi iradeye baglamak zorunda kalmigtir. Yani tabiat
yasalari, akil yasalarina tamamen mutabiktir. Ciinkii Tanri onlar1 boyle yaratmistir.
Dolayisiyla Descartes da eski Yunan filozoflar1 gibi akil yasalariyla tabiat yasalar1 arasinda
tam bir mutibakat bulundugu gériisindedir®’. Kisacas: Yunan felsefesinde amag niteligi
arzeden akla, modern felsefede dogay1 anlamaya yarayan ara¢ gorevi yliklenmistir. Bu
aciklamadan sonra denilebilir ki Arap Akli, zamanla kendi i¢inde bile degisim gosteren
Grek-Avrupa felsefesine ait akli diisiinceden farklidir. Ciinkii o objeye O6zgiin nitelikler

atfetmek suretiyle farkli bir kiiltiirel yap1 i¢erisinde olusmustur.

Cabiri bu analizlerinden sadece Grek-Avrupa aklinin degismez unsurlarini ortaya

cikarmadi, ayn1 zamanda aklin ve onun objelerle kurdugu iliskinin mahiyetini de

8 Gokberk, Macit, F. elsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, s.24.
* Ae.,s354. .
87 Cabiri, M. A., Arap-Islam Aklinin Olusumu, s.24.
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aciklamistir. Goriilen su ki tarih boyunca akli ilkeler manzumesi degisken niteliktedir.
Buna gore akil bir ilkeler biitiinii degil, aksine belli ilkelere gore isleyebilme giiciidiir. Akil,
temelde sistemli bir etkinliktir. Yani belli kurallara gére oyun oynamak gibidir. Bu aklin
dayandig1 kurallarin ¢ikartildigi kaynaklarin en Onemlisi; sosyal hayattir. Soysal hayat
insanin siirekli icice oldugu, yasayan gergegidir. Soysal hayat ancak belli kurallarla diizene
girer. Yani sosyal bir varlik olan insan, sosyal hayati ancak bu kurallar dahilinde
yasayabilir. Sosyal hayat tek tiirlii ve ayni tarzda olmadig: i¢in aklin kurallariin da tek ve
ortak olmasi beklenemez. Bu kurallar da sosyal hayatin aldigi sekil ve modele gore

degisken olacaktir. Bdylece her toplumun kendine gére bir mantig1 olacaktir™.

Bu analizlerden de aklin herhangi bir objeden ¢ikartilmig kurallar toplami oldugu
anlagilabilir. Yani akil, insanin iligkiye girdigi herhangi bir nesneden ¢ikartilmis kurallar
toplulugudur. Yunanlilar genellikle evrenle yani tabiatla, bir biitiin olarak iliski kurmuslar,
siirekli onu tanimaya, olaylarin1 ¢ozmeye c¢alismislardir. Dolayisiyla tabiata, sosyal
hayatlarindan, sosyal iliskilerinden c¢ikardiklar1 kurallarin aynisini uygulamislardir.
Boylece tabiata hayat ve diizen atfetmisler ve onu tanrilarla doldurmuslardir. Bir bdlgenin
siyasi otoritesini yerli idarecilerin paylasmasi gibi, hatta kabile diizenindeki toplumlarda
kabile liderlerinin otoriteyi paylagmasi gibi, bu tanrilar da tabiatin hiikiimranligini

paylasmislardir.

Simdi Cabiri’nin 6nem verdigi Gusdorf teorisinin Arap-Islim medeniyetine
uygulanisina bakalim. Teoriye gore her kiiltliriin sistemi, kendi i¢inde olusturdugu Tanri,
insan ve evrenle ilgili tasavvuruna ve realitede bu ticiiyle kurdugu iliskiye gore belirlenir®.
Yani her kiiltiiriin akil mahiyeti ve niteligi buna gore sekillenir. Bilimsel acidan, Arap-
Islam kiiltiiriiniin  diisiiniirlerinin zihinsel aktivitelerinin iliski kurdugu obje, 6zgiin
niteliklere sahip bir obje olup bir¢ok bakimdan Grek-Avrupa diisliniirlerinin zihinsel
aktivitelerinin konu aldig1 objelerden farklidir. Dolayisiyla Arap-Islam kiiltiirii i¢indeki
diisiinsel faaliyet sonucunda ortaya ¢ikarilan kurallar da Avrupa ve Grek Aklinin cevherini

olusturan kurallardan farkli olacaktir.

Arap-Islam kiiltiir sistemi, kendi icinde Tanri, insan ve evrenle nasil bir iliski

kurdu?

88 Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s.29.
¥ Ae.,s2l.
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Cabiri’ye gore Islam kiiltiiriiniin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Dolayistyla o,
hem teorik alanin hem de pratik alanin temel kaynagidir. Boylece bu kiiltiirii dogru

yorumlamak i¢in Kur’an-1 Kerim’den hareket etmek gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim, Islam dininin, Arap-Islam kiiltiiriiniin akli mahiyetinin ve
kimliginin temel belirleyicisidir. Cabiri akil kavraminin Kuran’da iyiyle kotiiyii, hidayetle
dalaleti birbirinden ayirmak i¢in kullanildigini, aklin ahlak ve deger igeriginin 6n plana
ciktigini séylemektedir. Ornegin “Onlarin kalpleri vardir, ama onunla kavramazlar. Onlarin
gdzleri vardir, ama onlarla gérmezler. Onlarin kulaklari vardir, ama onlarla isitmezler. Iste
onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan daha asagidirlar. Iste onlar gafillerin ta kendisidir”
(A’raf 7/179) ayetinde kalp, akilla ayn1 anlamdadir ve deger yargisi tasimaktadir. “Allah
katinda canlilarin en kdtiisii, isitmeyen ve duymayanlardir, onlar akletmezler” (Enfal 8/22)
ve “Hakkinda hicbir bilginin olmadig1 seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp,
bunlarin her biri sorumluluk altindadir” (isrd 17/36) ayetlerinde akil hidayet ve
sorumlulukla irtibatlandirilmistir. Bagka ayetlerde akil degisik anlamlarda da
kullanilmistir. Bununla birlikte temel olarak akil, sistem ve diizenleme anlamina
gelmektedir. Bu agidan Arap-Isldim kiiltiiriiniin dili olan Arapcada aklmn sistem ve
diizenleme anlamdaki kullanimi daha ¢ok insan davranislarina yoneliktir. Arap dilinin
ansiklopedik sozliiklerinde aktarilan tasavvur i¢inde aklin siirekli olarak siije ve onun
vicdani halleri ve deger yargilartyla irtibat i¢inde oldugu goriiliir. Akil etimolojik olarak
kalp, fikir, vicdan, akil yiirlitme ve ibret anlamlarindadir. Boyle bir anlama sahip olan bu
akilda esyaya, objeye normatif agidan yaklasma o6zelligi hakimdir. Normatif yaklagim;
diisiincede esyanin yer ve konumunu, bu diisiincenin dayanak ve referans aldigi degerler
manzumesine gore belirlemektedir. Bunun karsitt olan objektif yaklasim, esyanin 6znel

dinamiklerini arastirip bunlar arasinda 6ze iliskin olanlari ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktir™.

Arap-Islam aklinda akil, tabiat {izerinde diisiinerek Allah’a ulasmaktadir. Yani
Grek-Avrupa eksenlerinden farkli olarak, burada Allah, insan ve tabiatla ilgili tasavvuru
Allah ve insan eksenleri arasinda olusurken, tabiat bir ara¢ veya vasita olarak bu
tasavvurda yer almaktadir. Bagka bir ifadeyle Grek-Avrupa diisiincesinde Allah fikri,
tabiati kesfetme ve onun gizemlerini ¢6zme isinde insan aklina yardimci olma rolii

oynamaktadir. Oysa Arap-isldm Aklinda, insanin Allah’1 kesfetmesi ve hakikatini anlamasi

9 Ae.,s.38.
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icin yardimci rolii iistlenen tabiat olmaktadir. Yunan kiiltiirii ve Avrupa kiiltiirtinde akil
kavrami nedenlerin kavranmas: ile irtibatli iken, Arap-Islam kiiltiiriinde daha ¢ok davranis

ve ahlakla ilgili bir olgudur. Bununla birlikte onun teori iiretiminde de rolii biiytiktiir.

Cabiri’ye gore akil teorik {iretim aracidir, buna gére Arap-islam diisiincesinde ii¢

ana bilgi sistemi mevcuttur. Bunlar beyan, irfan ve burhandir.
Beyan ilmi

Arapcada kokiine gore b-y-n harflerinden olusan Beyan kelimesi, birlestirme ,
kavusma, vuslat, ayirma, agikca ortaya ¢ikma ve belirginlik, fasih konusmak, yani en giizel
ifadesiyle dile getirmek, akict ve belig konugma kabiliyeti anlamlara gelir. Kelimenin
kok manasi agikca ortaya ¢ikma ve belirginliktir. Genel olarak Lisanu’l-Arab’da, beyan,
dildeki orijinal referans cergevesinde, ayirma, ayri olma, agik olma ve agia c¢ikarma
anlamlarma gelmektedir. Ayn1 sekilde beyan terminoloji bakimindan, 6ncii arastirmacilara
gore anlatma veya teblig faaliyetini gerceklestirmedir. Ayn1 zamanda anlama, 6grenme ve

genel olarak diisiinme faaliyetini ger¢eklestiren unsurlar1 kapsayan bir kelimedir.

Cabiri’ye gore beyan, bir sistem olarak Arap-islam kiiltiiriinde, bu kiiltiir igerisinde
bilgi iiretmede O6zel bir mekanizma kurarak, bununla baglantili kavramlar1 {ireten ve
kendine 6zgii diinya goriisii gelistiren bir tiir bilgi sistemidir. Ayrica beyan, Arap-Islam
kiiltiirine damgasin1 vuran karakteri sayesinde siirekli varligini korumustur. Bu ise
kiiltiiriiniin ana 6zii olan Islamin, 6ziinde insanlar igin bir beyan olmasindan kaynaklandig
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla beyan, akil ve duygular gibi dili de kullanir. Cabiri’ye
gore Arap dilinin kaidelerinin konulmasi ve ifade iisliplarinin belirlenmesi siirecinin
tamamlamas1 suretiyle bu ilimlerin beyan ilmi adiyla tanimlanmasi ve kabul edilmesi
sonucunda, “beyan” kelimesinin, giin gectikce netlesen ve derinlik kazanan bir sekilde,
Arap-Islam kiiltiirii i¢inde bir diinya goriisii, kavram sistemi ve diisiinme yontemi seklinde

bilince yiikselen muayyen bir bilgi sistemini ifade etmesi s6z konusudur’’.

Beyan ilimleri, nahiv, fikih, kelam, beldgat vb. goriinmeyenin goriinenle
karsilagtirilmasina dayanan tek bir bilgi sisteminin tesis ettigi ilimlerdir. Bu ilimler, bilgi

tiretiminde “Arap dini rasyoneli” olarak adlandirdigimiz ve Arapganin asli tedaviil alaniyla

°1 Cabiri M. A, Arap-islém Kiiltiiriiniin Akil Yapisi (cev Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli) Kitabevi
Yayinlari 2001, s. 17-20
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sinirl1 olan bir sisteme dayanir. Arap-Islam diisiincesinde beyan sistemi esas itibariyla ana
akimdir ve biitilin ¢esitliligiyle Siinni ideolojiyi ortaya ¢ikarmistir. Arap beyani aklina tepki
olarak, oncekinden tevil yaparak kopmay1 esas alan ve daha batini yorumla irfani beyan

sistemi dogmustur.
[rfan ilmi

[rfan, Arapca bir kelime olup “arefe” fiilinin mastaridir ve marifet ile aym
anlamdadir. Bati1 dillerinde ise gnose adini alan irfan kelimesinin asl, Yunancadaki
gnosistir ve marifet/bilgi demektir. Gnosis ilim ve hikmet anlaminda da kullanilmaktadir.
Irfan1 diger ilimlerden farkli kilan sey,onun bir taraftan dini meselelere has bir bilgi
olmasinin yaninda, diger taraftan sahiplerinin, onu, siradan miiminlerin bilgisinden {istiin
ve rasyonel diisiinceye dayanan alimlerin bilgisinden askin gordiikleri bir bilgi olmasidir.
Bu anlayiga gore II-III yiizyillarda dini meseleler hakkinda daha yiiksek bilgi tiiriinii
karsilamak {izere kullamlmustir. Yani Irfanilik; Tanr1 ve dini meseleler hakkinda gergek
bilgiyi, ruhi hayati derinlestirmeye ve hikmetine uygun yasamaya bagli olduguna duyulan
inanclar1 bir araya getirmektedir. Boylece bu bilgi onlara iradeden kaynaklanan gii¢lerini
kullanma kudreti saglar. O halde irfan, diisiince keskinligine degil, iradenin biitliniiyle
kullanilmasma baglidir. Hatta irfanin iradeyi akli alternatif yapmaya dayandigi da
sdylenebilir. Bu baglamda irfAn mensuplar1, dini hakikatle ilgili bilgilerinin diger biitiin
bilgilerden iistiin oldugunu savunmakla kalmazlar; bunun yaninda biitiin dinler arasinda bir

uzlasmay saglamaya arzuladilar’.

Irfan ilimleri; tasavvuf, Sii diisiincesi, Ismailiyye felsefesi, Kur’an’in Batini tefsiri,
Israki felsefe, kimya, tababet, astroloji, biiyii gibi ilim dallar1 olup metot olarak kesf ve
ilhamu esas alirlar. Biz buna “idraksiz/atil akil” diyoruz. Gerek Islam ici, gerekse Islam
dis1 Hermetik-irfan mensuplari, bilgiye ulagsma metotlarinin ne duyu organlart ne de akla
dayanamayacagini iddia ederler. Bu metot “kesf” diye isimlendirdikleri seydir. Kesf ile
herhangi bir akil yiirlitme olmadan, aracisiz ve dogrudan bilgiye ulasabileceklerini
savunurlar. Bu bilgilerin (irfan), riyazet ve miicahede sayesinde kendileriyle yiice hakikat
arasindaki perdeler ortadan kalktigi zaman, kalplerine ilka edilecegini sdylerler. Irfani

sistemin kaynagi -her ne kadar irfancilar kabul etmese de- kadim Hermetik tasavvurdur.

2 Ae, s. 329-331
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Tasavvufi, Batmi, Sii-Ismaili irfan diisiincesi esas itibariyle Hermetik Pisagorculuga
dayanmaktadir. Hermetizm, Pisagorculuk, Yeni-Eflatunculuk, Sabilik, Maniheizm,
Brahmanizm olarak kadim kiiltiirlerde ortaya ¢ikan ve bizim “irfan” veya “atil akil” olarak

tanimladigimiz bu anlayis Islam diisiincesini derinden etkilemistir.
Burhan ilmi

Burhan Arap dilinde agik ve kesin delil anlamina gelir. Avrupa dillerinde ise
“démonstration” kelimesinin Latince kokii olan “demonstratio” kelimesi, isaret, vasfetme,
aciklama ve ortaya ¢ikarma anlamlarina gelir. Fransizcada bir seyi veya isi agik bir sekilde
ve mantikl bir tutarlilikla takdim etme anlamina gelen “démontrer” fiiliyle, bir seye
duyularla algilanabilir bir sekilde isaret etme anlamina gelen “montrer” fiili arasinda bir
ayrima gidilir. ~ Mantik terminoloji acisindan “burhan” herhangi bir Onermenin
dogrulugunu, mantiki ¢ikarim yoluyla yani aksiyomatik veya dogrulugu daha once
ispatlanmig Onermelerle zorunlu bir sekilde iliskilendirmek suretiyle dogrulamak igin
yapilan zihni faaliyetlere verilen isimdir. Genel anlamda ise burhan herhangi bir 6nermenin
dogrulugunu belirleyen her zihni faaliyetlere verilen isimdir. Burhan ile ilgili bu aciklama
kelimeyi 6zel bir diisiince metodu olan ve aleme belli bir bakis agistyla yaklasan bir bilgi
sistemine isaret etmek iizere kullanilmaktadir. Oyle ki kendi metodu disinda baska bir bilgi
otoritesi kabul etmeyen ve orta caglar boyunca bilgi sistemi olan Arap Islam kiiltiiriinde
kendine has tavirlar gdstermis olan bu bilgi sistemi tamamen denilemese bile temelde
Aristoteles’ i kaynak olarak kabul etmistir. Arap Islam kiiltiiriiniin diger iki bilgi sistemi
olan beyani ve irfani sistemlere karsilagtirarak burhan ile ilgili bir tanim yapmak istersek:
beyani sistem, Islam inancina veya daha dogrusu bu akidenin belli bir sekilde anlasilan
sekline anlasilan sekilde hizmet eden bir alem tasavvuru olusturmak hedefi ile nass, icma
ve ictihadi temel kaynak otoriteler kabul edilirken, irfan, velayeti ve genel anlamda
“kesif”i irfani bilginin biricik yol olarak kabul edip Allah ile bir ¢esit birlige gitmeyi
hedefler. Burhan ise sadece duyular, deney ve akli muhakeme gibi insan aklinin tabii bilgi
kaynaklarina dayanarak, kainatin biitiiniiniin ve parcalarinin bilgisini elde etmeye calisir.
Bu giigleri ayrica, farkli fenomenlere bir birlik ve nizam getirmek ve yakini bilgiye

ulagsmak igin 1srarla gayret eden bir diinya goriisii insa etmek igin kullanir®.

% Aes. 483-485
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Burhan ilimleri ise mantik, matematik, tabiat, metafizik ve ilahiyat ilimleri gibi
dallar1 olup, akli ¢ikarimlar1 ve deneysel gozlemleri esas alan bilgi sistemi tarafindan tesis
edilmistir. Bir bilgi eylemi olarak burhan, onciiller ve onlardan zorunlu olarak ¢ikarilan
akil yiiriitmedir. Bir bilgi alam olarak burhan ise, Islam kiiltiiriine terciime yoluyla ve
Ozellikle Aristo’nun kitaplarinin terciimesiyle giren ilim ve felsefe evrenidir. Aristo’nun
kitaplar1 Islam-Arap kiiltiiriine, Abbasi halifesi Me’mun’dan itibaren, ana muhalefet akimi
irfani Sii ideolojiyi ¢okertmek i¢in aktarilmistir. Bu sebeple beyani Mutezill akilciligim
yardima c¢agiran Me ’mun ve sonraki halifeler, muhalefetin ideolojik koklerini kurutmak
icin beyana dayali Mutezile akilciligindan ve burhana dayali Aristo akilciligindan medet
ummuslardir. Yani ana muhalefetin (Sia) irrasyonel ideolojisine karsi rasyonel bir resmi
ideoloji (Siinni) arayisina girilmistir. Yunan diisiincesi Islam diinyasina bu siyasi sebepler
vesilesiyle girmistir. Bu terciimeleri baslatan da Memun’dan sonraki dort halife doneminde
yasayan Mutezili-beyani akli savunan filozof Kindi olmustur. Onun gayesi destekledigi
Abbasi devletini beyan ve burhanla tahkim etmek ve bdylece irfan1 ($ii-Batini muhalafeti)
etkisiz hale getirmekti. Kindi’den sonra Farabi, [bn Sina, Ibn Bacce, ibn Tufeyl ve Ibn
Riisd burhana dayali sistemi gelistirmisler, fakat bunlarin iginde zirve noktasini Ibn
Riisd’iin temsil ettigi Magrib (Endiiliis) ¢izgisi saf burhana dayali akli koruyabilmistir.
Diger Masrik ¢izgisi giderek Hermetik-irfana kaymustir’*.

Cabiri genel olarak Arap-Islam Kkiiltiiriiniin genel yapilanma ¢ag1 olan Tedvin
Asri’ndan itibaren asagidaki siralamaya uygun olarak ¢ bilgi sisteminin kurulup
koklestigini tespit etti. Arap-Islam kiiltiir mirasini (dil ve din metinleri bazinda) tesis eden
Beyani bilgi sistemi, irrasyonalizm ya da Atil akli tesis eden ve temelde Hermetizm olmak
tizere Kadim miras’a dayanan irfani bilgi sistemi, felsefi ve akli 6zellikle Aristo kokenli

ilimleri tesis eden Burhani Bilgi sistemi.

Cabiri’ye gore Arap-IslAm Kkiiltiiriinde ¢agimiza kadar bizi dikte eden beyani
sistemi, irfan sistemi ve burhani sistemin temelleri Tedvin ve tercime ilim faaliyetlerde
bulunmakla birlikte bu faaliyet siyasi egilim dogrultusunda gergeklestirilmistir. Cabiri bu
asirda iiretilen malzemeler ele almakla birlikte Islam tarihinde Tedvin faaliyetinin tarihi

olarak h. 143 belirlemistir. Ona gore Tedvin faaliyeti, bu yillarinda hilafet makaminda

* Eliagik, R. Thsan, Isldm in Yenilik¢ileri, Soylem Yaynlari, istanbul 2006, c.III, 5.493-495

42



oturan Abbasi halifesi Mansur doneminde bizzat devletin goézetiminde baslatildiginm
sdylemektedir. Bu doénemle Arap-Islam sosyal ve fikri hayatina damgasini vurmakla
birlikte bu faaliyet donemi Tedvin Asr1 olarak adlandirilmaktadir. Tedvin faaliyetinin esas
hedefi; s6z konusu mirasin bir kiiltiir mirasi yani Arap-Miisliimanlar’in ona dayanarak
esyayl, insani, evreni, tarihi ve toplumu tanimlayabilecedi bir kaynak c¢ercevesi haline

déniistiiriilecegi bir yeniden insa operasyonu gergeklestirmektir’”.

Tarihsel eserlerinde yapilan incelemeden Tedvin faaliyeti devlet tarafindan
ylriitilmiis bir faaliyet oldugu gibi muhalafet olan Sia da kendice bir tedvin faaliyet
diizenledi. iktidarda olan devlet tarafindan tedvin ettigi ilimlerin eserlerinde Sia’dan
bahsetmemesi, Sii kaynaklara ait atifta bulmamaktadir. Ayn1 sekilde Sia, devlet diislincesi
temsil eden Siinni diistinceden gérmezden gelmektedir. Anlasilan su ki bu dénemde metin
sahipleri belli bir ideolojik ve epistemolojik ¢erceveden hareket etmisler. Tedvin
faaliyetinde S$ii-Siinni arasinda rekabeti her ne kadar iki ayr1 kutup ilgili goriinse de
birbirilerinden etkilendiler. Ayni1 sekilde tedvin faaliyetinin icerdigi S$ii-Siinni tedvin
anlamiyla Arap-islam kiiltiiriiniin kapsamli bir sekilde yeniden insas1 i olmas1 yoniiyle
Tedvin, tedvin asr1 tarihin hicri II. asrin ortalarindan hicri III. Asrin ortasi arasinda yer alan
zaman siirecinde ger¢eklesmis ve tamamlanmistir. Bu kapsamli ilmi faaliyetin arkasinda
devletin olmas1 gerekir. Devlet, dini ‘resmilestirmek’ yani onu devletin unsuru ve onun
hizmetindeki bir ara¢ haline getirmek istemektedir. Bu donemin dncesinde Sia devletle
siyasi-askeri bir miicadele i¢indeydi. Ama sonralart ozellikle imam Cafer-i Sadik’la
birlikte dogrudan devleti hedef alan siyasi faaliyet yerine devrimcilerden olusan yeni bir
kusagr hazirlamak hedefiyle dini kiiltiirel c¢aligma ortamina girmistir. Devlet, dini
resmilestirmek, onu devletin bir unsuru ve onun hizmetindeki bir ara¢ haline getirmeye
calismaktadir. Buna karsilik ise Sia siyasi muhalefetini resmilestirmek yani ona dinsel
mesruluk kazandirmaya tedvin faaliyetine girmistir. Dolayisiyla Tedvin faaliyeti her ne
kadar ilim( epistemolojik) proje goziikse de aym sekilde bir siyasi- ideolojik projedir, bu
projenin aslen ortada ayni akide lizerine dayalidir ama iki farkli epistemolojik sistem s6z
konusudur. Tedvin faaliyeti, kapsaml1 kiiltiirel insa siireci, Islam’m en biiyiik iki firkas
Stinni-S$ii arasindaki siddetli rekabet tarafindan tesis edilmistir, gergeklestirilmistir. Bu

rekabetin hedefi ise kiiltiirel egemenlik elde etme, davalarinin mesrulastirilmasi, siyasi

% Cabiri, Arap-islam Aklinin Olusumu, s. 73
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iktidar elde etme ve saglamlastirmaktir. Bunun gergeklesme yolu ise Arap-Islam kiiltiir
mirasini, ge¢misi bugiiniin hizmetin, Siinni veya Si1 bugiiniiniin hizmetine sokacak sekilde

yeniden inga etmeyi diisiindiiler”.

Arap-Islam kiiltlirlindeki miicadele ne Yunan tecriibesinde oldugu gibi mitos
(efsane) ile logos (bilim ve felsefe), ne de modern Avrupa tecriibesinde oldugu gibi bilimle
kilise arasinda cereyan eden bir miicadeledir. Aksine bu miicadele her biri iki yari
ideolojiyi tesis eden iki ana bilgi sistemi arasinda yasanmaktaydi. Yani Beyani sistem ve
onun iirettigi Siinni Ideoloji, Irfani sistem ve onun iirettigi Sii (Ismailf) ideoloji. Bu iki
sistemin miicadelesinde iiglincii bir taraf olarak ve belli gorevle giren Burhani sistem daha
ilk andan itibaren mevcut miicadele tarafindan yonlendirilmis ve mahkum olan bir taraf
olmustur. Yani bu Arap-islam kiiltiiriindeki miicadele dogrudan siyasi ve ideolojik bir
miicadeleydi. Bu miicadelenin temel konusu ise Hilafet meselesidir. Ayni sekilde Arap-
Islam kiiltiiriinde ilk temel ihtilaf konusuydu. Sia bu konu iizerinde “imamet-hilafet” Ehli-

stinnetten Once kelam etmeye baslamistir.

Cabiri’ye gore Arap-Islam Diisiincesi ister yapisal, ister tarihsel agidan analiz
edilsin, siyasetin bu diisiinceyi yonlendirmede ve seyir giizergahini belirlemede oynadigi
biiylik rol dikkate alinmadik¢a yapilan her tiirlii analiz eksik ¢ikacak, sonuclar1 yaniltici
olacaktir. Ciinkii Islam, tarihsel gercegi bakimindan ayni anda hem din hem de devlet idi.
Genel ideolojik catigmada var olan diisiince de dinsel bir diisiince veya en azindan dinle
dogrudan iliskili bir diisiince idi ve bu sebepten dolay1 siyasetle de dogrudan iliski
halindeydi. Islam Devletinde siyaset ile diisiince arasindaki iliski de cagdas toplumlarda
oldugunun aksine sadece mevcut siyasetle belirlenmiyor, tersine ge¢cmisin siyasetiyle de
belirleniyordu. Bugiiniin siyaseti ister devlet ister muhalefet acisindan olsun “diiniin”
siyasetinin devamiydi. Dolayisiyla halefin seleften devraldigi bilgisel- kiiltiirel bir
malzemeyi olusturuyordu. Bu noktada devlet ile muhalefet esittiler. Zira her ikisi de
gecmisi dziimseyip kendi menfaati icin kullanmak istiyordu. Iste bu yiizdendir ki ge¢misin
lizerine dayali rekabet, yasanan giin ve gelecek agisindan verilen miicadele en 6nemli

tezahiirlerinden biri olmugtur’”.

% Ae,s. 75-77
7 Ae,s.390-391
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Cabiri’nin bu analizlerinin agirlikli olarak epistemoloji {izerine odaklandigi
goriilmektedir. Simdi madalyonun Obiir yiiziinii gorelim. Pratik anlamda da ele alinmasi

gereken aklin sosyo-politik alanda nasil var oldugunu gorelim:

2. Olusturulmus Pratik (Siyasal) Akil

Cabiri, Arap-Islam Kkiiltiiriinii ele alirken epistemolojik alanla baslamaktadur.
Olusturulmus teorik akil, Arap-Islam kiiltiiriinde bilgi eyleminin temelleri, araglar1 ve
yonlendiricileriydi. O once diisiince agisindan bu kiiltiirii tireten akli desifre etmeye calisir.
Yani bilgi ve diisiince iiretiminde egemen olan akli ortaya koymaya calisir. Olusturulmus
teorik akil, Arap-islam kiiltiiriiniin kendi mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri icin bir
temel olarak sundugu, epistemolojik bir sistem dikte ettigi ilke ve kurallar toplamudir®.
Cabiri, Arap-Islim gercegini, yani sosyo-politik ontolojik alani analizinde, bu kiiltiiriin
sosyo-politik eylemlerini ve giidiilerini dikte eden temel ilkeleri, bu medeniyetteki siyasi
uygulamanin belirleyicilerini ve goriintiilerini ortaya koymaya calisir. Bu sosyo-politik akli
“siyasal akil” olarak belirler. Bununla birlikte bu olusturulmus teorik ve pratik akil
birbirinden tamamen bagimsiz degil, epistemolojik ve ontolojik alan birbiriyle yakindan
iligkilidir. Bununla birlikte epistemolojik sistem ‘beyan, irfan ve burhan’ ontolojik alani
yani sosyo-politik alandaki biitiin olup bitenleri temellendirip agiklayamaz. Ciinki
herhangi bir medeniyetteki siyasi akil, zorunlu olarak bu medeniyette “siyasi” oldugundan
degil, akil oldugundan dolay:1 diislince islemine hakim sistem veya bilgi sistemleriyle
baglantilidir. Bu niteligi, siyasi olusu dolayisiyla onunla baglantili olunca, ona boyun
egmez. Bilakis ortaya koymak istedigine onu boyun egdirmeye calisir. Onda siyaseti
uygular. Oyleyse siyasi akil, sadece beyani, irfani ve burhani degildir. ihtiyaca gére gesitli
bilgi sistemlerinin kategorilerini ve araglarimi kullanir. Kisaca siyaset, siyasi akla gore

olusur ya da ona tabi olur’”.

Cabiri’ye gore olusturulmus siyasi aklin yapisini temellendiren kavramlar; siyasi

suuralti, sosyal muhayyile ve soysal alandir.

Siyasal akil, pratik alanda sosyo-politik yagsamimizin eylemlerini dikte eden akildir.

Hatirlanacagi iizere olusturulmus akildan bahsederken Cabiri’nin bu akli epistemolojik

% A.e,s.35
% Cabir, M. A., Islam da Siyasal Akil, s.15.
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temelli teorik akil ve ontolojik temelli siyasal akil olarak ikiye ayirdigini belirtmistik. Buna
gore bilgiyi ve Arap-islam kiiltiirii icinde bilginin iiretilis bigimlerini tesis eden
epistemolojik sistem olmasi yéniiyle olusturulmus Arap-Isldm teorik akli kastedilirken,
Arap Kiiltiirii iginde eylemin tiretilis bigimlerini tesis eden ontolojik sistem olmasi yoniiyle
olusturulmus Arap-Islam siyasal akli kastedilmektedir'®. Boylece iki alamn belirgin fark:
bilgi ve eylem olmaktadir ki epistemolojik alan bilginin konusu olurken ontolojik alan ise
toplumsal eylemler ve olgularin alan1 olmaktadir. Dolayisiyla din bilgilerimizin kaynag:
yoniiyle epistemolojik alanla iligkili olurken, toplumsal olgu olarak ontolojiyle iliskili
olmaktadir. Siyaset de, siyasi sodylemiyle epistemolojik alanla iligkili iken, siyasi
uygulamalar1 ve belirleyicileri bakimindan pratik-sosyo-politik alanla iligkilidir. Siyaset
cikarciliga dayali oldugundan, kendi siyasi sOylemini olusturmak ve mesrulastirmak
amaciyla dini bilgileri diger bilgi kaynaklariyla beraber kullanmaktadir. Ayni sekilde
sosyo-politik alandaki siyasi uygulamalar1 temellendirmek ve mesru kilmak i¢in dinin
kullanildigini goriiliir. Dinin varligin siirdiirebilmesi i¢in toplumun kurumsallagmis olmast
gerekir. Yani toplum dini uygulamalar gerceklestirebilmesi i¢in teskilatlanmis bir siyasi
otorite ya da yonetime muhtagtir. Bu, din ile siyaset arasindaki iliskinin tam Ozetidir.
Kisaca Cabiri’ye gore Arap-Islam teorik akli, Arap-Islam kiiltiiriinde bilgi eyleminin
temelleri, araglar1 ve yonlendiricileriydi. Arap-Islim siyasal akli ise, gergegin aklidir.
Bununla Islim medeniyetindeki siyasi uygulamalarin belirleyicileri ve gériintiileri

kastedilmektedir'®!.

Cabiri, sosyo-politik aklin mahiyetini inceleyip analiz etmek igin Islam tarihi,
rivayetler gibi kaynaklara dayanmaktadir. Yani o, sosyal ve siyasi tarihin i¢igeligini daima
g6z onilinde bulundurarak bu kiiltiiriin tarihini anlamak disinda, bu tarihleri yazan akla ve
tarihi olaylar1 okuma bigimine dnem vermektedir. Boylece onun, Islam tarihini ele alirken
ortaya ¢ikartmaya calistig1 sey, Arap-Islam kiiltiiriiniin soysal-politik akli, bu aklmn
konjonktiirleri, onun siyasete teorik ve pratik uygulanma bicimi ve sosyal-siyasi olaylari
degerlendirme ve gergeklestirme bigimleridir'®. Boylelikle Cabiri tarihsel ydntemi
benimseyip onunla bu ¢alismasini yapmaktadir. Ona gore tarihsel yontem, tarihsel-kiiltiirel

mirasin ideolojik, siyasi ve sosyal boyutlartyla birlikte degerlendirilmesi ve yeniden

10 Ae.,s.4l.
19V Cabiri, M. A., Isldm da Siyasal Akil, s.14.
12 Ae.,s.13.
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yorumlamasi imkanin1 vermektedir . Bununla birlikte bu metodun biitiiniiyle yapisal

tarihselcilik oldugunu séylemek yerinde olur.

Cabiri IslAm-Arap uygarhgindaki siyasi aklin baslangici olarak Muhammedi
davetin dogusunu belirlemektedir. Ona goére siyasi aklin konusu, kurallastirilmis ve
kanunlagtirilmis bilgi iiretimi degil, orgiitlii siyasi uygulamadir. Arap-Islam uygarligindaki
siyasi uygulama, islam’m dogusuyla birlikte baslamistir. O, siyasi akil kavramm sdyle
aciklamaktadir: Her eylemin belirleyicileri ve goriintiileri vardir. Belirleyicileri, biyolojik
veya psikolojik, suurlu veya suuralti i¢ yonlendiriciler olabilecegi gibi, dis uyaricilar ve
etkiler de olabilir. Goriintiileri ise, eylemin kendisinde, sayesinde ve araciliiyla
gerceklestigi gorlinlimler ve bigimlerdir. Siyaset bir eylemdir, onun da belirleyicileri ve
goriintiileri vardir. O, birinin Gtekine bir ¢esit 6zel otoriteyi, yonetim otoritesi uyguladigi
iki taraf arasindaki gii¢lii iligkiyi anlatan sosyal bir eylemdir. Bir toplumda uygulanan
otorite olusu acisindan siyasi eylemin belirleyicileri ile sosyal karakterli teorik ve pratik
goriintiileri, bir biitiin olarak burada “siyasi akil” dedigimiz nesnenin temelini olusturur.
Bu, ona gore Akildir. Ciinkii siyasi eylemin belirleyicileri ve goriintiileri, biitliniiyle
hilkkmeden ve aralarindaki iligkileri diizenleyen bir i¢ mantia, temeli nitelenebilir ve
¢Ozlimlenebilir prensipler ve islevler olan bir mantiga uyar. Bununla birlikte siyasidir.
Ciinkii gorevi bilgi tiretmek degil, otoriteyi, yonetim otoritesini uygulamak veya uygulama

"% Yani Arap-islam siyasal akli, gergegin aklidir. Cabiri’ye gore

bicimini agiklamaktadir
herhangi bir medeniyetteki siyasi akil, zorunlu olarak bu medeniyette siyasi oldugundan
degil, akil oldugundan dolay1 diislince islemine hakim sistem veya bilgi sistemleriyle
baglantilidir. Bu niteligi, yani siyasi olusu dolayisiyla onunla baglantili olunca, ona boyun
egmez. Bilakis ortaya koymak istedigine boyun egdirmeye calisir, onda siyaseti uygular.
Oyleyse siyasi akil, sadece beyani, irfani ve burhani degildir, ihtiyaca gore cesitli bilgi

sistemlerinin  kategorilerini ve araglarni  kullanir'®.

Ciinkii siyaset, pragmatizme,
cikarcilifa dayanir. Boylece siyaset hem bilgi alaninda hem de dini alanda
uygulanmaktadir. Bilginin siyasilestirilmesi, dinin igerikleri ile siyasi ideolojileri
olusturmak i¢in kullanilmaktadir. Yani ¢ikarlarim saglayacak, koruyacak biitiin

konjonktiirleri kullanip kendi hizmetine sokmaya calismaktadir. Boylece temel siyasi

195 Cabird, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s.28.
194 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.14.
% Ae.,s.15.

47



iktidar, kendi iktidarmin mesrulugu icin dini kullanmaktadir. Cabiri’'ye goére Islam
tarthinde hicbir yonetici, idaresinin mesruiyetini dine hizmet etmek ve onu yiiceltmek
maksadinin disinda arama imkanina sahip olmamustir'®®. Béylelikle imam Cafer Sadik’ta
oldugu gibi Cabiri diislincesinde de din-siyaset iligkisinin, siyasi iktidar hakimiyetinin

kiltiirel egemenlikten gectigi anlayisina dayandigini goriiriiz.

3. Siyasal Akh Temellendiren Kavramlar

Cabiri ontolojik alanda siyasal akli Siyasi Suuralti, Sosyal Muhayyile ve Sosyal

Alan kavramlariyla temellendirmektedir.

a. Siyasi Suuralti

Siyasi suuraltt kavrami, birinci derecede psikolojik alandan 6diing alinmistir. Bu
kavram, bu yiizyilda hem psikoloji hem de sosyoloji arastirmalarinda 6zel O6nem
kazanmistir. Psikologlar, davranigin insandan suursuz olarak ¢ikan, amagli olusu, belirli
ihtiyaclar1 karsilayis1 ve o6zel istekleri gergeklestirmeye yOnelten, bununla birlikte ‘ben’in
denetlemesine boyun egmeyisi acisindan organik tepkilerden ayrilan tiirleri bulundugunu

belirtmistir'®’. Freud suuralti kavramina 6zel bir 6nem vermistir.

Suur, suuraltinin temel kavramlarindandir. Debray’a gore suur, bireyin psikolojik
hayatinin 6ziinli olusturmadig1 gibi, siyasi kurumlar ve tasavvurlar da, insan topluluklarinin
siyasi hayatinin 6ziinii olusturmaz. Insanlarin bilinci, siyasi varliklari smirlayan sey
degildir. Bilakis bu bilinglerini sinirlayan sosyal varliklar, bizzat baskin maddi iliskilerin
mantiki bir manzumesine bagimli olur. Iste bu manzume, herbiri belli bir ekonomik
yapiyla benzesen cesitli hukuki veya felsefi kurumlarin bigcimlerine gore olusur ve siirer.
Ciinkii bu mantiki manzume, bu kurumlarla aym karakterde degildir. insanlar bu iliskileri
aralarinda birbirleriyle kurduklar1 baglar araciligiyla ‘6zgiirce’ liretmezler. Aksine bizzat
kendileri bu baglarim iginde dogdugu iliskilerin iiriiniidiirler. Orgiitlii insan topluluklarinin,
dinlerin veya onlarin yerini tutan ideolojilerin en ag¢ik gorlintiglerini olusturdugu,

kendilerine 6zgii bir tiir suuralt1 vardir. Bu suuraltina da siyasi suuralt1 ad1 verilmektedir'®®.

1% Cabird, Yeniden Yapilanma, $.79.
197 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.18.
% Ae.,s.24.
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Cabiri, siyasi suuralti kavramin1 Debray’in benimsedigi biitliin igerikle ve ayni
cergeveyle benimsemez. O, Debray’m goriislerini, Arap-Islam toplumunun kabile ve grup
karakterli soysal iligkilerin ve siyasl hayatin temeli olarak degerlendirir. Debray
diisiincesinde siyasi suuralti kavrami, ¢agdas Avrupa toplumlarindaki siyasi davranista
kabile ve dinle ilgili boyutu acgiklamaya calisirken, bu kavram Cabiri’de eski ve cagdas
Arap toplumlarinin dini ve kabilevi davraniglarindaki siyasi boyutu agiklamaktadir. Ciinkii
ona gore siyaset, Arap-Islam toplumunda din ve kabile adina uygulanmaya baglamis ve

giiniimiize kadar da dyle sliregelmistir.

Debray, Avrupa toplumunun verilerine dayanarak siyasi, ideolojik ve dini olan
arasindaki iliskiyi soyle acgiklamaktadir: Siyasetle ilgili olanin anlasilmasi, bizzat
kendisiyle degil, ideolojiyle iliskisi kurularak olmahdir. Ideolojiyle ilgili olanin
anlasilmasi, pek tabii ki dinle iliskisi kurularak olmalidir. Dinle ilgili olanin anlasilmasi da
bizzat dinle degil, sosyal yapiyla iliskisi kurularak olmalidir. Cabiri’ye gore boyle bir
siralama 6zellikle Arap-Islim medeniyet tecriibesi icin her zaman dogru degildir. Ciinkii
eskiden beri pek ¢ok durumda sosyal olani kuran siyasi, siyaslyi kuran ise ideolojidir.
Ideolojide ise din ve mezhep agir basar. Ona gore siyasi suuralti daima dine dayanmaz.

Ciinkii dini mezheplesme, siyasi suuraltina daima baskin gelir'®.

b. Sosyal Muhayyile

Bu kavram cagdas sosyolojiden 6diing alinmis bir kavramdir. Pierre Ansart, sosyal
muhayyilenin taniminda, sosyal aktorlerin sarilip, birbirleri karsisindaki davraniglarini
kendisine gore diizenledigi bir anlam tasiyan faaliyet olusu dolayisiyla Max Weber’in
“sosyal eylem” tanimindan yola ¢ikmaktadir. Sosyal eylem, uygulanmasi i¢in, her ferdi
davranisin siireklilik niteligi tasiyan bir is i¢ine girmesi, her birinin 6tekinden bekledigi
sekilde zimni-gizli kaidelere uygun olarak davraniglarin diizenlenmesi ve birbirine cevap
vermesi gerekmektedir. Ayni sekilde bireyler arasindaki farkliligin diizenlenmesi ve bu
farkliligin ortak hedeflere dogru yonelmesi niteligiyle sosyal uygulama, degerlerin,
belirleme islemlerinin ve anlamlar ve igerikler yiiklii kaynagsmanin karmasik bir yapisinin
bulundugunu varsaydigi gibi, sosyal ve gizli bir sembolik dili bulundugunu da

varsaymaktadir. Boylece her toplum kendisi i¢in, kendisini yeniden {iirettigi orgiitlii bir

19 Ae.,s. 25-26.
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tasavvur ve idealler yigini, yani bir muhayyile olusturur. Bu muhayyile, ozellikle
toplulugun kendisini tanimasini, kimlik ve rolleri dagitmasini, toplumun ihtiyaclarini ve
erisilecek hedeflerini dile getirmesini saglamaya calisan bir muhayyiledir. Modern
toplumlar da, tipki okuma-yazma bilmeyen toplumlar gibi, bu soysal muhayyileleri, bu
idealler manzumesini iiretir. Boylelikle de 6z belirleme islemini yapar, kendini kendisiyle

belirler, l¢iileri ve degerleri bulunan birtakim semboller ortaya koyar' ™.

Cabiri siyasi aklin temelini bilgi sisteminde degil, sosyal muhayyilede bulmaktadir.
Bilgi sistemi, bilgi eylemine hiikmeder. Oysa sosyal muhayyile, bir agikliklar, dlgiiler,
degerler ve semboller manzumesi oldugundan, bilgi elde edilmesinin degil, kanaat
edinilmesinin alanidir. Inancin hakim oldugu bir alandir. Sosyal muhayyile, herhangi bir
tarihi donemde ve Orgiitlii bir sosyal toplulukta siyasi ideolojiye suuralti yapisini veren
tasavvurlar, semboller, gostergeler, dlgiiler ve degerler biitiiniidiir. Siyasi akil, dncelikli bir
akildir. Her ne kadar onun bilgi sisteminden ayr1 zannedilse de zorunlu olarak onunla
baglantilidir. Bununla birlikte tek bir bilgi sistemiyle ya da bir sistemin prensipleri ve
araglartyla baglantili degil, o probleme uygun diisen araci kullanip siyaset yapar. Ornegin
o, beyani (tesbih, istidre, temsil, tevriye ve kiyas), irfani, tiimevarim ve tiimdengelimi
kullanir, ayn1 zamanda ‘her baglam i¢in kendine 6zgii s6z vardir’ prensibiyle hareket eder.
Siyasi aklin islevi ‘inang’tir. inang da genellikle sdylendigi gibi yiirek ile yani duyguyla
olur. Yine muhayyilenin gelistirilmesi, sembollerin kullanilmas: ve kamuoyu ile kitlelere

hitap da kullamlmaktadir''",

Ozetle siyasi suuralt1 ve sosyal muhayyile, siyasi akli, belirleyicileriyle baglayan ve
goriintiilerini besleyen fonksiyonel iki kavramdir. Bunlar siyasi olgudaki psiko-sosyal yonii
veya Ozcii-toplumcu yonii olustururlar. Siyasi aklin nazari akil, yani felsefi, kelami ve fikhi
akil acisindan, bilgi sistemini tutan, bizzat siyasi suuraltin1 ¢erceveleyen ve ona sosyal
nefis (benlik) iginde bir ¢esit yer olusturan genel dayanagini, “sosyal muhayyile”

biciminde ifade edebiliriz''%.

10 Ae., 5.28-29.
M Ae., 5.30-31.
12 Ae., s.32.
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c. Sosyal Alan

Sosyal alan kavrami da ¢agdas sosyolojiden ddiing alinmistir. Cogu Batili bilginin
diisiindiigiiniin aksine, Cabirl’ye gore toplumlarda soysal ve siyasi alanin dogusu icin tek
bir yol yoktur. Islim-Arap medeniyetinde siyasi tecriibenin olusumu, Bati Avrupa’daki
siyasi tecriibenin olusumundan farklidir. Bertrand Badie, Iki Devlet; Bati’da ve Islam
Ulkelerinde Otorite ve Toplum adli eserinde Avrupa’da devlet, nigin emir devletinden
(hiikiimdarliktan) modern devlete, hukuk ve kurumlar devletine, mesrulugunu serbest
secimler araciligiyla dile getirdigi halkin iradesini temsil ediyor olmasindan alan ve kamu
yararina hizmet i¢in ¢alisan devlete doniismiistiir. Buna karsilik, devlet islam iilkelerinde
Ortacag boyunca nigin bu tiirden modern bir devlete doniisemedi? Islam iilkelerinde
cagdas seckinlerin Bat1 siyasi modernizimini iilkelerine taginmak i¢in yaptig1 ¢abalar nigin
basarisiz oldu? Ayni seklinde Bati toplumunda Ronesans’tan sonra kapitalizm sistemi
olusturulmus iken, Arap-islam fiilkelerindeki ekonomik sistem neden kapitalizme
doniismemistir? Badie bu sorular1 sormaktadir. Cabiri, Islam-Arap medeniyeti tecriibesiyle
Avrupa tecriibesini karsilagtirmak suretiyle bu soruya cevap bulmaya c¢aligmaktadir. O
Avrupa devletinin Avrupa’da sosyal hayatta yeni bir alanin, yani ‘prensle ve kiliseyle
yarisan ve kendini siyasi hayatta onlarin alternatifi olarak sunan siyasi uygulamaya 6zgi
alanin dogusunu izleyen tarihi bir islem sonucunda ortaya ¢ikmis kurumlar devleti
oldugunu sodylemektedir. Bu alan, Ortagag boyunca “’prens’’ ve kilise arasindaki ¢atigma
sonucunda dogmustur. Bu catigma sonunda, kilisenin otoritesi Allah’tandir, dolayisiyla
daha yiiksektir. Oysa prensin otoritesi halktandir. Dolayisiyla bir “sézlesme teorisi” ortaya
cikti. Yani prens ile kilise arasindaki ¢atisma ortaminda yeni bir unsur, tiglincii bir taraf
ortaya c¢ikti: “Halk, kamu yarar1’” ve “otoritenin mesrulugunun sozlesmeye
dayandirilmas1”. Bu, yeni bir alani, “siyasi modernlik”, prens devletini sona erdirmek i¢in
ortaya ¢ikan kurumlar devletinde kendini gosteren “modernlik” denilen seyi olusturan yeni
bir siyasi alan1 olusturmaya baslamistir. Siyasi alan, siyasetin kilisesiz ve kilisenin yerini
tutan bir sey olmadan uygulandig1 6zel bir alan olarak, kimi tarihi tecriibelerin tanidig1 bir
olgudur. Bu tecriibelerden biri, bir yandan Yunan demokrasi tecriibesidir; 6te yandan da

Islam-Arap medeniyetinde ‘Muaviye’ tecriibesidir.
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Avrupa’da siyasi alan, kilise ile prens arasindaki ¢atismanin sonunda dogmustur.
Kilise i¢in siyasi otoritenin kaynagi “ilahi hak” iken, prens i¢in halktir. Yani prensin siyasi

otoritesi sosyal sozlesme ve kamu yarari iizerine dayanmaktadir.

Cabiriye gore Islam iilkelerinde tarih boyle bir isleme tanik olmamistir. Bu, Islam
tilkelerinde Bat1 toplumundaki prens ile kilise arasindaki miicadelenin ve prens ile devlet
arasindaki bloklasmanin olmayisindandir. Bat1 toplumunun tersine Islam-Arap iilkelerinde
prens-devlet, devlet-prens 6zdeslestirilmistir. Bunun sebebi, Avrupa’da tanik olunan kilise-

prens catismanin Arap-Islam iilkelerinde bulunmayisidir.

Bu catisma Avrupa’da siyasi modernizmi dogurmustur. Bununla birlikte yeni
yiikselen bir burjuva smifi da olusmustur. Islaim-iilkelerinde kilise bulunmadigindan,
Avrupa’da yasanan bu siireg, yani bir siyasi modernizme siireci Islam iilkelerinde
yasanmamistir. Hatta Bertrand Badie, Weber’in teorisine dayanarak yapmis oldugu bir
kiyasta, Avrupa’nin Luther’le tanik oldugu tiirden dini bir reform gormedigi igin Islam-
Arap diislincesinde kapitalizm dogmadigin1 sdyler. Bununla birlikte Cabiri’ye gore bdyle
bir goriis yani kapitalizm ancak tek bu durumda gergeklestirmekteyse, ispatlanmast
gerektigini isaret etmistir. Nitekim Japonya tecriibesinde kilisenin rolii olmadigini soyledi.

Dolaysiyla Avrupa’daki gelismelerde etkili olan baska faktorler vardir.

D. SIYASAL AKLIN BELIRLEYICIiLERI

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam siyasi aklimn belirleyicileri olarak iig
unsuru; kabile, inang ve ganimeti zikretmektedir. Yani kabile, inan¢ ve ganimet, toplumsal

'3 Bununla

olgular olup Arap-islam kiiltiiriinde siyasal aklin olusumunu belirlemektedir
birlikte bu belirleyiciler iki sinifsal boyuta ayrilmaktadir. Siyasi akil teori ve eylem
seklinde iki boyuta sahiptir. Teori, siyasi ideoloji, eylem ise siyasi olaylardir. Arap-islam
siyasal aklin1 daha iyi anlayabilmemiz i¢in bu belirleyiciler iizerinde durmak gerekir. Inang
perspektifi dini degerlendirme imkani verirken; kabile ve ganimet, ¢ikarciliga dayal siyasi
egilimin nasil igsellestirildigini gdstermektedir. Dolayisiyla din ve siyasetin toplumsal

olgular olarak siyasal akli nasil belirledigi ve soysal-siyasal eylemleri nasil etkiledigi

gortlir.

3 Ae., s91.
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Burada ilgi alanimiz sosyo-politik, olgularimiz olan kabile, ganimet, inang (din) ve
siyaset ise toplumsal olgular oldugu i¢in, bunlar1 toplumsal olarak gecirdikleri siirecler
acisindan degerlendirmek yerinde olacaktir. Cabiri siyasal akil ve belirleyicilerini gecirdigi
sosyal-tarihsel siiregler acisindan degerlendirmektedir. Ona gore bu belirleyicilerin 6nemi,
durumdan duruma, cagdan ¢aga degisir. Arap-Islam siyasi aklinin cahiliye doneminde
toplulugu harekete gecgiren esas unsurlar kabile ve ganimet olmustur. Hz. Peygamber
doneminde ise Oncelikle inang¢ giiglii ve etkin bir unsurdur. Bu, Emeviler doneminde
“kabile” olmustur. Abbasiler’in ilk doneminde “inan¢” One ¢ikmis, devlet ideolojisinin
sistemlesmesinde biiyiik rol oynamistir. Fetihler doneminde bu ii¢ belirleyicinin birbiriyle
girisik oldugunu sdyleyebilirsek de, bu belirleyicilerin anlam1 ve rolii sonraki donemlerde
degismistir. Buradaki anlamdan, 6zellikle onlarin sembolik yoniini kastediyoruz. Boylece
kabile; soy-sop asabiyetini veya 1rk, iilke, kiiltiir ve tarih taassubunu gosterirken; ganimet
de ister birey, ister topluluk yararina olsun kabilenin sembolii de olmustur. Ayn1 sekilde
inancin sembolik anlami da degismistir. Ciinkii kendisini olusturan manevi kabilenin
genigligine veya darlifina gore o da genislemis veya daralmistir. Ama Onemli olan
iceriginden ziyade, bu inancin eylemidir. Ciinkii topluluklarin ve bireylerin siyasi eylemini

harekete geciren muhayyileyi olusturan sey, siyasi suuraltindan ibarettir' "*.

Bu belirleyicinin 6nemi, konunun davet ya da devlet asamasiyla ilgili olup
olmayigina gore de degisir. Davet asamasinda -ister Muhammedi davet, isterse ondan
esinlenen ve Arap-Islam tarihinin tamk oldugu oteki 1slah davetleri olsun- esas rol
inancindir. Devlet asamasinda ise, temel rolii, dogus doneminde “kabile” oynar. Sonraki
donemlerde ise temel itici gii¢, ganimettir. Fakat bu genel anlamda bi¢imde bdyledir,
clinkii son belirleme, davet sahibine ve ilk topluluguna goére inancindir. Devlet ve saltanat
asamasinda ise ganimetindir''’. Boylece siyasal akli sosyal gelisimine gore “davet
donemi”, “devlet donemi” ve “saltanat donemi” olarak tasnif ettik. Ama Once bu

belirleyicileri tanimlayalim:

a. Kabile

Kabile ayn1 soya mensup aileler toplulugu, boy, asiret anlamindadir. Arapcada

Online almak, karsisina almak anlamindaki “kabl” kokiinden gelen kabile, kafatasini

" A, 5.99.
"5 Aym yer.
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olusturan ve karsilikli duran dort kemikten her birinin adidir. insan topluluklarini meydana
getiren alt kiimeleri insan viicudunun bazi organlarina benzeterek adlandirma anlayisindan
hareketle ayn1 atadan gelen ve birbirine kan bagiyla bagli bulunan biiytik insan topluluguna
bu isim verilmektedir. Ayni sekilde soy birligi suuruna dayali sosyal, ekonomik ve siyasi
orgiitlenme bi¢imini de ifade eden, nesilden nesile aktarilan kiiltiiriin bir arada tuttugu
kabilenin kimligi din, dil, tarihi rivayetler ve tore farklilasmasi gibi sembolik alanlarda

ortaya ¢tkmaktadir' .

Georges Balandier’e gore sosyal iliskiler aile baglar1 sinirmi astiktan itibaren
bireyler ve topluluklar arasinda su ya da bu 6lgiide agik bir yarisma baglar. Her biri,
toplulugun kararlarini1 kendi 6zel ¢ikarlarina dogru yonlendirmeye ¢alisir. Bunun sonucu
olarak siyasi iktidar, bu yarismanin bir sonucu ve onu kusatmanin bir araci olarak belirir.
Ote yandan siyasi, her toplumun gozciisii oldugundan, koydugu ve dzel noksanlarina ve
kusurlarina kars1 savundugu kurallara saygiyr saglamaya c¢alisi. Bu da onu i¢
zorunluluklara boyun egdirir. Siyasi iktidar ayni zamanda dis zorunlulugun bir sonucu
olarak da goriiliir. Iste bu, ister kabile ister toplum olsun, topluluk iginde siyasi iktidar:
belirleyen ve diizenleyen i¢ zorunluluklar ile kaynagi dis tehdit olan ve toplulugu siyasi
tepkiye iten dis zorunluluklar, burada siyasi aklin belirleyicilerinden biri olarak kabileden

kastettigimiz seydir'"’.

Kabile genel olarak ilkel toplumlar1 ve kapitalizm Oncesi toplumlarda akrabalik
durumunu karsilayan rolii ifade etmektedir. Ibn Haldun kendi dénemindeki Islam-Arap
toplum deneyimine “asabiyet” demektedir. Bununla birlikte ona yonetimde, siyasi veya
sosyal bir davranista insanlarin giivenini ve saygisint kazanmis ya da bir tiir serbest
demokratik temsile sahip bilgili ve yetenekli kisiler yerine, yakindan ve uzaktan akrabaliga
dayanan yonetimden sz ederken, buna “asiret¢ilik” demektedir. Zeki Velidi Togan,
asabiyet-asiret¢ilik icin su tariflere yer vermektedir: Asabiyet; kavmi, ideolojik, sosyal ve
dini dayanisma, kavmi ve milli birlik hissi, devlet kuran milletlerin enerji kaynagi, devlet
kuran irade ve kudret, sahibine heyecan veren ve miispet ideolojilerle beslenen kitlelerin
dinamik kudretidir. Ornegin cahiliye devrinde bir kabileyi teskil eden fertlerin hakikaten

kendi kabilelerine mensup olan veya dyle kabul edilen birini, hakli ya da haksiz, kayitsiz

1" Avci, Casim, Sentiirk, Recep, T.D.V Islam Ansiklopedisi, “Kabile” mad., Istanbul 2001, c.24, s.30.
117
A.e., s.93.
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sartsiz bagkalarma karsi korumayi, ona destek olmayr temin eden kabilecilik hissi ve
gayreti “asabiyet”i meydana getirmektedir. Bu anlayisa goére, himaye ve miidafaada
aslolan; kisilerin zalim veya mazlum olmalar1 degil; hdmi ve miidafilerin kabilesine
hakikaten veya hilkkmen mensup olup olmamalaridir. Bir kabile fertlerinin birlegsmesini,
yardimlagmasini, dayanigsmasini, birbirlerini ve kabilelerini miidafaa etmelerini ve Obiir

kabilelere birlikte tecaviiz ve taarruzda bulunmalarini temin eden bu histir''®,

Cabiri ise asabiyet ile yalmzca “gercek veya vehmedilen kan akrabaligi ni
kastetmemektir. Bilakis, yonetim ve siyaset alaninda ‘ben’ ve ‘Oteki’nin kendisiyle
belirlendigi bir mensubiyet olmasi durumunda, bir kent, bir bolgeye, bir topluluga veya bir
partiye mensubiyet gibi, asabiyet yiiklii, bu anlamdaki biitiin yakinliklar1 kastetmektedir.
Bugiin de kabile gelismis sanayi toplumlarinda, siyasi suuraltinin kurucularindan birini
olusturmaktadir. Daha az sanayilesmis toplumlar ile tarim ve ¢oban toplumlarinda ise
sadece bilincin kenarinda degil, bilincin kalbinde 6nemli bir yer tutar. Bu psikolojik bir

g .. . . . 119
veridir, ama ayni1 zamanda sosyo-politik bir diizenlemedir .

b. inan¢ (Akide)

Burada inan¢ anlaminda kullandigimiz akide kavrami, Arapcada genel itibariyla
“diiglimlemek, baglamak™ anlamindaki akd kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Akaid “akide”
kelimesinin ¢oguludur. Ayni kokten tliretilen ve iman ile es anlamli olarak kullanilan
“itikad” ise diiglim atarcasina baglanmak, bir seye goniilden inanmak, goniilden
benimsemek demektir. Bu durumda akide “goniilden baglanilan sey” anlamina gelir. Bir
terim olarak da “inamlmasi zaruri olan ilke” diye tarif edilebilir'®®. Cébiri akide veya
inancla sadece Islam inancimi kastetmemektedir. O aslinda genel bir inanci benimsemeyi
ve bu inancin etkilerini kastetmektedir. Ona gore inang-akide, ister vahye dayali din, ister
putperestlik-ilkel dinler veya akilla desteklenen ideoloji bi¢cimindeki inanma olsun, bir
benimseme eylemidir. Yani inancin igerigi ister maddi, ister manevi olsun, inanma ve
benimseme eylemini kastetmektedir. Inang 6nceki nesillerin sosyal hayatinin 6zeti olup
geleneksel olarak baska nesillere de intikal etmektedir. Bununla birlikte konumuz sosyo-

politik alanla ilgili olmakla birlikte, o, inan¢ ve benimsemenin siyasi akildaki etkilerine

'"® bn Haldun, Mukaddime (Hazirlayan: Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul 2005, 5.94-95.
"9 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.91.
120 Kilavuz, Ahmet Saim, “Akaid” mad., T.D.V islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. 2, s.212.
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yonelmektedir. Siyasi akil, Aristoteles’e gore burhana (akil yiiriitme) dayali olmayip,
inanca dayanmaktadir. Ayrica bu akil, bir topluluga egemen olan akildir, yani toplulugu
harekete gegiren mantiktir. Genel olarak toplulugun mantigi, epistemolojik dlgiilere veya
verilere degil, inang ve imam olusturan hayali sembollere dayanir. Oyle ki insan akil
ylriitme ve karar almadan bagimsiz olarak inanir ve ¢ogu zaman davraniglarini, tutumlarini
akil yiirtitmeye degil, inanca dayandirir. Mesela grev yapan is¢iler, polis, askerlerin
kursunlar1 6niinde duran insanlar, hepsi benimsedikleri ve inandiklar1 davanin ugrunda
oliim pahasina kendilerini feda bile edebilmektedir. Insan bilgi meselelerine dokunmaya
pek fazla aldirmayabilir, ama birinin onun inancina dokunmasini kabul etmez. Gerekirse

inanct i¢in hayatini feda edebilir. Yani insanlar bildikleri degil, inandiklar1 ugruna 6liirler.

Inang, ilkelere, akil yiiriitmeye ve zihin muhakemesine degil, sembole, benzetmeye
dayanmaktadir. Cabirl i¢in inancin Onemi, sadece insanlarin inandiklar1 veya
benimsedikleri degil, bireyleri ve topluluklar1 harekete gegirme gii¢ ve kudretidir. Ornegin
Arap-Islam toplumunda kelam firkalar1 ve sufi tarikatlarinda oldugu gibi, bir cesit manevi
kabile birlegsmesi olmaktadir. M. Rodinson, inanglarin igeriginin, gercekten yiiksek dl¢iide
ozerkligi bulundugunu sdylemektedir. Bununla birlikte bu igerigin yiiklendigi ve
biiriindiiriildiigii bi¢gim, soysal temelin dalgalanmalarindan biiyiik 6lgiide etkilenir. Aym

zamanda onlar1 da etkiler. Boylece aralarinda bir ¢esit etkilesim olmaktadir'®'.

¢. Ganimet

Ganimet kelimesi ¢ogulu “gandim” sozliikte bir seyi zorluk ¢ekmeden elde etmek
demektir. IslAm hukukunda “Miisliimanlarin savas yoluyla Gayr-i Miislimlerden ele
gecirdikleri esirler ve her tiirlii mal” seklinde tanimlanmakla birlikte, ganimet ile savasta
diisman askerlerinden elde edilen menkul mallar kastedilmektedir'*>. Cabiri, Arap-islam
siyasi aklinin tanimlamasinda ekonomiyi siyasi eylemin diirtiileri ve belirleyicilerinden biri
olarak diisiinmektedir. Bu baglamdan ganimeti iic boyuta baglamaktadir. Gelirin 6zel bir
tirii (harac veya rant), bu gelirin bir harcanma yontemi (biitiin tiirleriyle ihsan), onlari

tamamlayan bir akilcilik (zihniyet)'®.

121 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s., s.95-97.
122 Erkal, Mehmet, “Ganimer” mad., TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, c.13, s.351.
12 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.94.
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Harac, Cabiri’ye gére Islam’da devletin Miisliimanlardan ve Gayr-i Miislimlerden
vergi olarak aldig1 her seydir. Harac, galibin magluba geg¢ici veya siirekli olarak yiikledigi
yiikiimliilik ve vergileridir. Ote yandan harac ile modern anlamdaki vergi bazen
karigtirtlmaktadir. Modern vergi, bir tiir rizayla kamu yarar1 adina alinir. Bu, kanunla
belirlenmektedir. Yoneten veya yonetilen farki olmaksizin herkesce ddenmesi gerekir.
Haracin ise esasen giicliiniin yiikledigi zorunlu miktar olusu, galibe boyun egerek veya
baris yoluyla maglup tarafindan 6denmesidir. Rant ise, kiginin miilklerinden ya da
hiikiimdardan stirekli bigimde sagladigi, herhangi bir iiretim islemine gereksinim
duymaksizin yasadig1 nakdi veya ayni gelirdir. Ayni sekilde sahibinin hig¢bir iiretim ¢abasi
harcamadig1 ve bir artirim sonucu olmayan her tiirlii ham gelir, kaynag ister iilke i¢inden,

isterse diginda olsun rant sayilmaktadir'>*.

124 Ae., $.93.
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III. BOLUM

SIYASAL AKLIN TARIHSEL GELIiSIMi

A. DAVET DONEMIi

Bu dénem, Isldm’in dogusuyla Hz. Peygamber’in yasadigi siireci kapsayan
donemdir. Davet donemi sosyo-politik gelismeye gore yaptigimiz bir tasniftir. Bu donemde
siyaset dinin semsiyesi altindadir. Siyasetin 6zel bir alan1 yoktur. Yani siyaset, dine tabi,
onun hizmetinde idi. Bu donemde din, teorik alanda oldugu gibi pratik alanda da nihai

otorite olup, soyso-politik alandaki normlari, davranis ve tutumlar1 belirlemektedir.

1. DAVET DONEMININ SiYASI TEMELI

Bilindigi gibi Hz. Peygamber tarafindan teblig edilen Islam dininin, siyasi
hiikiimdarlik amaclh olup olmadig: tartisilmistir. Bu tartisma, Hz. Muhammed, kendisine
vahiy indirildigi ve Allah’in Peygamberi oldugunu sdyledikten sonra ortaya c¢ikmustir.
Cabirf, 6nce Muhammedi davetteki siyasi goriintiileri ortaya koymakla birlikte, ilk Islami
toplulugun sosyal-siyasi muhayyilesinin olusturulmasinda dinin roliinii ve Kureys ileri
gelenlerinin ona karsi siyasi nitelikli tepkilerini ortaya koymaya galismaktadir'®. Bu,
Muhammedi davetin bir siyasi programi ya da hedefi olup olmadigi meselesidir. Birgok
rivayet bu davetin siyasi bir programa sahip oldugunu ifade eder. Bu kaynaklara gore,
Muhammedi davetin siyasi hedefi, Sasani ve Bizans devletlerini ortadan kaldirip giicii ve
onlarin hazinelerini ele gegirmektir. Ornegin, Afif el-Kindi soyle der: “Tacir biriydim. Hac
giinlerinde, Mekke’ye geldim. Hz. Peygamber’in amcasi olan Abbas’a gittigini sdylediler.
Biz onun yanindayken, bir adam ¢ikip, namaz kilmak {izere Kabe’ye dogru yoneldi. Sonra
bir kadin ¢ikt1, onunla namaz kildi. Daha sonra bir ¢ocuk ¢ikti, onunla namaz kildi. Dedim
ki: Ey Abbas, bu din nedir? Su cevabi verdi: Yegenim Muhammed bin Abdullah, Allah’in

kendisini Peygamber olarak génderdigini, Iran hiikiimdar1 Kisra ile Bizans Imparatoru

125 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.106.
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Kayser’in hazinelerinin kendisine gegecegini sOyliiyor. Hanimi Hatice ona inandi. Bu
cocuk, Ali bin Ebi Talib de ona inandi. Yeryiiziinde bu dini benimseyen iigiinden bagkasini

bilemiyorum. Afif dedi ki; “keske dordiinciileri ben olsam.”

Cabirl’ye gore bu rivayet elestiriye agiktir. Clinkii burada ilk Miisliimanlardan s6z
ediliyordu ve bu Emevi doneminin baslarinda, Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda Hz. Ebu
Bekir’in mi yoksa Ali’'nin mi Peygamber’e halef olacagi konusunda anlasmazlik ¢iktigi
sirada giindeme getirilmis bir konudur. Miifessirler “De ki: Allah’im! Miilkiin sahibi
sensin. Miilkii diledigine verirsin, dilediginden de ¢ekip alirsin” (Al-i Imran 3/27) ayetini
sOyle yorumladilar: Restlullah (s.a.v), Mekke’yi fethettigi giin, immetine Faris ve Bizans
miilkiinii vadetmisti. Buna kars1 miinafiklar ve Yahudiler dediler ki; “Ne gezer,
Muhammed kim, Faris ve Bizans miilkleri kim?” Oyle anlasiliyor ki onlar Muhammedi
daveti, baglangicindan itibaren siyasi bir davet olarak algilamis ve onun bu siyasi programi
gerceklestirmeye calistigi konusunda sozbirligi yapmiglardir.  Dolayisiyla bu rivayetler,
Hz. Peygamber’i bir imparatorluk kuran, askeri komutan gibi sunmaktadir. Oysa bu dogru
degildir. Ciinkii her seyden once O Peygamberdir ve Allah tarafindan kendisine
vahyedileni tebligle yiikiimliidiir. Muhammedi davetin 6ziinii dini davet olusturmaktadir.
[k Islam toplulugu da bu niteligi dolayisiyla O’nu tasdik etmekte ve O’na inanmaktadir.
Bunun 6nemli kanit1 ise bu davete veya topluluga katilmanin gecerli sartinin yalnizca;
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine ve ahiret glinline iman olmasidir. Ayn
sekilde Kur’an’da, Muhammedi davetin belirli bir siyasi program yiiklii olusuna dair

kesinlikle bir sey yoktur.

Her seye ragmen Cabiri’ye gore Muhammedi davet, bir ¢esit siyasi okumaya asla
engel degildir. Clinkii bu davetin rakipleri, Kureys’in ileri gelenleri, daha basindan itibaren
onu siyasi bicimde okuyup ona karsi siyaset uyguladilar. Onlar bu davette, ekonomik
yapilariin, dolayisiyla siyasi iktidarlarinin, hatta bizzat varoluslarinin temelini sarsmay1
hedef alan bir ¢agr olarak gordiiler. Putlara saldir1 ve tek tanriya ibadete ¢agrinin anlamu,
Muhammedi davetin yaptig1 gibi kaynagi “akide” olsa bile, Arap kabilelerini hac ve onunla
baglantili ticaret icin Mekke’ye ¢eken seyi sarsmaya, dolayisiyla Kureys’in ekonomik ve

siyasi iktidar kaynagini yok etmeye cagridan ibarettir. Boylece Kureys’in kendisine karsi
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siyaset uygulamasi karsisinda Muhammedi davetin pasif kalmasi diisiiniilemezdi.

Catismanin taraflari, Muhammedi davet ile Kureys direnisidir'*.

2. ILK iSLAM TOPLUMUNUN OLUSUMU

Ilk Islam toplulugunu olusturan ana unsur akidedir. Vahyedilen dine inananlar
ozellikle Mekke doneminde akide sayesinde ortak bir soyso-siyasl muhayyile ile manevi
bir topluluk olusturmuslardir. Ote yandan onlari muhalefeti olan Kureys ileri gelenlerinde

ise beraberligin ana unsuru, kabile ve ganimet olmustur.

Kur’an’m ilk inen ayetleri, Hz. Muhammed’e yoneliktir. Onun Peygamberligini
belirtip, aklinin saglamligin1 ve ahlakinin giizelligini vurgulayip Kureysi elestirmektedir.
Keza bu ayetler Allah’1n birligini, ortagi olmadigini, goklerin ve yerin yaraticisi oldugunu,
Ote yandan da insanlarin bu diinyada yaptiklarinin karsiligini gorecekleri bagka bir hayat
oldugunu, bir grubun cennette, Gtekinin ise cehennemde olacagini ifade etmektedir. Bu
dénemde Kur’an ii¢ sorun iizerinde yogunlasmaktadir. Bunlar vahiy, tevhid ve ahirettir.

Bu doénemde inen ayetlerden birkagt;

“De ki: O, Allah birdir. Allah Sameddir. O, dogurmamis ve dogmamistir. Onun
higbir dengi yoktur” (ihlas 112/1-4).

“Yaratip diizene koyan, takdir edip yol gosteren, yesil otu ¢ikarip sonra da onu

kapkara bir sel artigina ¢eviren yiice Rabbinin adin1 tesbih (ve takdis) et” (A’la 87/1-5).

“Dogrusu giildiiren de aglatan da O’dur. Oldiiren de dirilten de O’dur. Suras:
muhakkak ki (rahime) atildiginda nutfeden, erkek ve disiden ibaret olan iki ¢ifti O yaratt1.
Stiphesiz tekrar diriltmek de O’na aittir. Zengin eden de yoksul kilan da O’dur. Dogrusu
Si’ra yildizinin Rabbi de O’dur. Siiphesiz ki onceki Ad kavmini O helak etti. Semad’u da
(O helak etti) ve geriye higbir sey birakmadi. Daha 6nce de ¢ok zalim ve pek azgin olan
Nuh kavmini (helak etti). Altiist olan sehirleri de O bdyle yapti. Onlarin basina getirecegini
getirdi. Simdi Rabbinin nimetlerinin hangisinde siipheye diisersin. Iste bu ilk uyaricilardan
bir uyaricidir. Yaklasan yaklasti. Onu (vaktini) Allah’tan baska aciga cikaracak yoktur.
Simdi siz bu soze (Kur’an’a) mi1 sasiyorsunuz? Giilityorsunuz da aglamiyorsunuz! Gaflet

icinde oyalanmaktasiniz! Haydi Allah’a secde edip O’na kulluk edin!” ( Necm 53/43-62).

126 Ae., s.109-111.
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“Nasil Firavn’a bir el¢i gondermis idiysek, dogrusu size de, hakkinizda sahitlik
edecek bir Peygamber gonderdik. Ama Firavn o Peygamber’e kars1 gelmis, biz de onu agir
ve cetin bir sekilde hesaba c¢ekmistik. Pekiyi, inkar ederseniz, c¢ocuklarimi ak sacl
ihtiyarlara ¢evirecek o giinden kendinizi nasil koruyabileceksiniz? Gokylizii bile onunla (o
giiniin dehsetiyle ) yarilacaktir. Allah’in vaadi mutlaka yerine gelir. Iste bu (anlatilanlar)
sliphesiz bir ogiittiir. Artik kim dilerse Rabbine (varan) bir yol tutar’’ (Miizzemmil 73/15-
19).

Bu dénemde Kur’an, ilk Miisliimanlarin bilincini ve muhayyilelerini olusturan ve
ilgilerini ¢eken odak noktasi olmustur. Kureys ise bu sozlere karsi ¢ikmaktadir. Onlara
gore Oliimden sonra bagka bir hayat yoktur. Dolayisiyla onlar Kur’an’in dile getirdigi ahret
hayati, cennet-cehennem, tekrar dirilmek, 6liimden sonra hesap vermek, cezalandirmak ve
odillendirmek gibi konular1 reddetmektedirler. Ayni sekilde Peygamberi yalanlayanlara
kars1 ayetler inmisti. Bu ayetlerle hem Muhammedi daveti yalanlayanlar1 bekleyen sona
dikkati ¢ekiliyor, hem de kendilerine baski yapanlarin karsilasacaklari ceza ile miiminlerin

ulasacaklar1 huzur haber veriliyordu'?’.

Kur’an-1 Kerim’in bu donemde inen ayetlerinin ele aldigi konular, dini olanla
diinyevi olanin organik baglanti i¢cinde oldugunu gostermektedir. Bunun yani1 sira gériinen
su ki Hz. Muhammed, hem bedeni, psikolojik ve akli yapisiyla insanlar gibi bir beserdir,
hem de Cebrail araciligiyla vahiy alan bir elgidir. Ote yandan ‘tek, ebedi, insanlarin rabbi”
olan bir Tanr1 vardir. Oldiikten sonra dirilis, hesap, cennet ve cehennem vardir. Ahirette
insanlarin karsilasacagi son, sadece Muhammed’in Peygamberligine, Allah’in birligine ve
ahret giiniine kars1 tutumundan degil, ayn1 zamanda da yoksul ve fakirlere kars1 takindigi

tutum dolayisiyla, diinyada belirlenir'*®,

Cabiri, Kur’an’in bu konularla ilgili anlatimin1 s6yle degerlendirmektedir: Kur’an
bugilinkii nimet sahibi yalancilarin sonunun geg¢mis c¢aglardaki kavimlerin sonuna
benzetmektedir. Anlatim1 dogrudan diinya zamanindan ahiret zamanina ge¢gmektedir. Bu,
geemis, simdi ve gelecegin birbirine girdigi bir agiklama bi¢imidir. Bu sahnelerle olusan
dini, sosyo-siyasi muhayyile, gecmiste olanla gelecekte olacak arasinda eszamanli bir

baglant1 kurmaktadir. Dolayisiyla ahiretteki ceza, sahne agisindan bir ayricit bulunmadigi

27 Ae., s.123.
128 Ae., s.125.
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icin bu diinyaya bagl olacaktir. Boylece bu donemde Muhammedi davetin siyasi anlamu,
sOyle belirmektedir: Miisrikler ve inanmayanlar, sadece kiifiir ve sirklerinden dolay1 degil,
ayrica malda bencilliklerinden ve yoksullara iyilik yapmamaktan dolay1 da ahirette oldugu
gibi diinyada da ceza gorecektir. Diinya mali, sahibinin ahiretteki cezasini
engellemeyecegine gore, diinyada da engelleyemeyecektir. Bilinci bu akideye gore olusan

ilk islam toplulugunun gogu iiyeleri geng ve zayif insanlardan olusmakta idi'*’.

3. DAVET DONEMINDE DIN-SiYASET iLISKISINDE INANCIN
ETKISI

Cabiri’ye gore Islam toplulugunun resmi dogusu, iimmetin olusmasiyla
gerceklesmistir. Burada din ve siyaset iliskisini ele alirken “inanma ve benimseme” ile
dinin, Islam toplumunun temel olgusu oldugunu belirtirken, “akide”nin yine bu toplumun
siyasetinin, siyasal aklinin belirleyicilerden biri oldugunu diisiinmekteyiz. Bu donemin din
ve siyaset iligkisinde din, toplum yonetiminin amacini olustururken, siyaset ise bu amaca

ulagmak i¢in bir ara¢ olmaktadir.

Bilindigi lizere Muhammedi davetin temeli olan Kur’an-1 Kerim, yalin davetten
devlet kurulusuna dogru gelisim cizgisinde iki asamadan ge¢cmistir: Mekke donemi ve
Medine donemi. Kur’an, boliimlere (sire ve ayétlere) ayrilmis bi¢imde indiginden,
cogunlukla yasanan bazi olaylar sebebiyle inmistir. Kur’an da ikiye ayrilmistir: Mekke’de
inen kisim, Medine’de inen kisim. Cabiri’ye gére Medine donemi, bu davete inananlarin
devletinin kurulus déonemi olmakla birlikte, burada hitap, 6zellikle “iman edenler”e, yani
devletin kendileri i¢in ve kendilerine dayanarak kuruldugu ‘timmetin ¢ekirdegini olusturan
Mubhacirler ve Ensar’dan kurulu islam toplulugunadir. Mekke’de ise hitap “Ey insanlar!”
seklindedir. Yani burada kastedilen, kabileler degil, Muhammed’e ve ona indirilenlere
inanmalar1 beklenen, kendilerinden dnce iman edenlere, ilk Islam toplulugunu olusturan

Sahabeye katilmalari istenen bireylerdir.

Bu donemde, akidenin Arap siyasi aklinin olusumundaki roliinli, esasen manevi
topluluk olan ilk Isldm toplulugunda gérmek gerekir. Yani bireyleri birbirine baglayan
biricik sey, Allah’a, Peygamberine ve ona vahyedilenlere inanmaktir. Bu dénemde bu

topluluk bireylerini birbirine baglayacak inangtan baska bir sey yoktur. Mekke doneminde

129 Bkz. A.e., 5.126-134.
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kabile ve ganimetin rolleri, Kureys 6nderlerinden olusan oteki rakip saflarda daha etkili ve
agiktir. Oyleyse Arap siyasi akli, Muhammed davetinin Mekke déneminde sdyle
belirleniyordu: Akide bir tarafta, kabile ve ganimet dteki tarafta. iki taraf arasindaki siyasi
¢ekisme akidenin kabile ve ganimetle ¢ekismesinden ibarettir. Ama bu, oteki ikisinin hig

bulunmadigi anlamina gelmemektedir'*’.

4. DAVET DONEMINDE DIiN-SIiYASET iLISKiSINDE KABILE
ETKISI

Davet doneminde kabilenin rolii Mekke’de Kureys kabileleriyle, hicretten sonra da
Medine’de belirginlesmeye basladi. Bu donemde dayanigsma ve yardimlasma seklindeki
kabile etkisi tabii bir olguydu. Kabile gruplarinin ortak bir ataya mensubiyeti bilinen bir
gercek idi. Ayrica bireyi baska topluluklardan ayiracak ve iki taraf arasindaki ¢atismada ve

rekabet iliskilerinde kabile olgusu ayirt edici bir nitelik arzediyordu''.

Cabiri’ye gore kabile duygusu Mekke doneminde Muhammedi davet acisindan iki
yonlii rol oynamaktadir: Birincisi rakipleri olan Kureys ileri gelenlerinin kendisine karst
ambargo ve boykot uygulamalarina imkan vermektedir. Ikincisi de “Kabile” unsuuru Hz.
Peygamber’e ve Miisliimanlara koruma ve himaye saglamaktadir. Soyle ki Hz. Peygamber,
putlar1 ve tanrilar aleyhinde konusmaya basladiginda, onu Kureys’in eziyetinden koruyan
ve savunan Ebu Talib’tir. Kureys ileri gelenleri, yegenini tanrilarina saldirmaktan
vazgecirmeye calismasi icin Ebu Talib’e defalarca basvurdular. Rivayete gore Rebia b.
Abdisems’in ogullar1 Utbe ve Seybe, Ebu Siifyan b. Harb b. Umeyye b. Abdisems, Ebu’l-
Buhturi el-Asi b. Hasim b. Haris b. Esed , Esed b. MutTalib b. Esed, Ebu Cehil Amr b.
Hisam b. Mugire b. Omer b. Mahz(im, Velid b. Mugire b. Omer b. Mahzum, Haccac b.
Huzeyfe b. Sa’d b. Sehm’in ogullar1 Nebih ve Miinebbih, el-As b. Vasil b. Sehm’in kurulu,
Hasimogullari’na karg1 ittifak yapmis, karsit kabile 6begi ileri gelenlerinden bir heyet
olusturmuslardi. Ebu Talib’e soyle dediler: “Ey Ebu Téalib! Yegenin putlarimiz aleyhinde
konusuyor, dinimizi elestiriyor, bizi beyinsizlikle, atalarimizi sapiklikla sugluyor. Ya onu
aramizdan ¢ek, ya da onu bize birak. Sen de bizim gibi onunla ayn1 diisiincede degilsin.
Biz ona kars1 sana yeteriz’. Bunlar, Hz. Muhammed’in, tanrilarma saldirmay1

stirdlirdliglinii goriince, yeniden gittiler ve tehditle sunu sdylediler: “Yegenini engellemeni

B30 Bkz. Ae., s.111.
Bl Ae.,s.151.
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istemistik, ama engellemedin. Yemin olsun, atalarimiz aleyhinde konusulmasina,
beyinsizlikle su¢lanmamiza, tanrilarimizin kinanmasina daha fazla dayanamayacagiz. Ya
onu engelle ya da iki taraftan biri yok oluncaya degin onu ve seni yola getiririz. “Ebu
Talib, yegeni Muhammed’e Kureys’in tehdidini bildirdi. Ancak O, buna hi¢ aldirig etmedi.
Onceki gibi davranmay: siirdiirdii. Kureys oOnderleri Ebu Talib’in yegenini hala
korundugunu goriince, baska bir dilden ona ve Hz. Peygamber’e baski yapmak istediler.
Iclerinde Miisliiman bulunan her kabile ayaklanip onlara dinleri dolayisiyla iskence ve
eziyete basladi. Ebu Talib, Kureys’in elini bundan bdyle yegenine uzattigini goriince,
Hasim ve Muttalibogullarini topladi. Onlar1 kendisi gibi Resilullah’1 (s.a.v) korumaya ve
savunmaya ¢agirdi. Onlar da onunla birlik oldular ve yaninda yer aldilar. Artik biitlin asiret

Hasim ve Muttalibogullar tarafindan korunmustur.

Bununla birlikte kabilenin olumlu ve olumsuz yonleri de sudur: Mekke doneminde
davetin baslangicinda islam’a giris ferdi olarak bilinmektedir. Oysa Arap toplumunda
birey, kimligini ve sosyal konumunu kabilesinde ve ancak onun sayesinde kazanmaktadir.
Dolayisiyla kabile toplumunda bireylerin tek bagina birey oluslart itibartyla kimlik ve
soysal konum kazanmasi ¢ok zordur. Boyle bir ortamda mensup oldugu kabileden ¢ikmak,
intthara benzer ve kabileye karsi ¢ikan birinin yagsamasi imkansiz kadar zordur. Cogu
zaman Oyle durumlarda insan bagka kabileye mensup olur, onlardan siginma hakki talep
eder. Hatta Hz Muhammed’in korunmasint saglayan amcasi Ebu Talib vefat edince,
Mekke’deki Mut’im b. Adi b. Nevfel b. Abdimenaf’a siginma hakki talep etti ve o da bu

hakki ona verdi'2.

Islam toplumu, tam bir kabile toplumuna benzememektedir. islam, kabile farki
gbzetmeksizin bireylere yonelmektedir. Bununla birlikte o, kabile icinde olan dayanigma
baglarmi yasatmuistir. Bdylece akide agisindan, Islam topluluguyla miiminler dayanisma,
yardimlagsma ve i¢ huzurunu temel alan manevi bir kabile olusturmuslardir. Bu siiregten
sonra, Medine doneminde Muhammed’in daveti acgisindan kabilenin baska bir secenegi
olarak “limmet” kelimesi kullanilmaktaydi. Elbette {immet kavrami kabileyi asar ve
kusatir. Buna ragmen {immet, kabileyi ortadan kaldirmaz. Ciinkii immetin kurulus sarti,
kabileyi ortadan kaldirmak degildi. Ummet, topluluga dnderlik eden ‘imam’ kelimesinden

tiiretilmistir. Imam, toplulugun &niine gecer, topluluk ona uyar ve aym yonde onunla

132 Bkz. A.e., 5.160-166.
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hareket eder. Yani timmet i¢indeki iligkiler kabilede oldugu gibi, nesebe degil de ortak
iilkii ve yonelise ve imama uymaya dayanmaktadir. Ummete mensup olan bireylerin,
kabileye bagli kalmalarina herhangi bir engel yoktur. Hatta Hz Peygamber cahiliye
asabiyetine savas a¢masina ragmen, savas ylce, tek ve ortaksiz Allah adina
yapilmaktadir'>®. islam, savaslar yoluyla ve 6zellikle de Mekke’nin fethinin etkisiyle
hizlica yayilmaya baglayinca, immete mensubiyet, kabile diizeyinde ger¢eklesir oldu. Bir
biitiin olarak kabile, Miisliiman oldugunu, yani siyasi bagliligin1 ve yeni dine girisini
aciklardi. Kabilenin ileri gelenleri bu konuda kabileyi temsil ederdi. Bundan sonra ferdi-
akdi mensubiyet donemi gelirdi. Bu akdi islem, kabile ve agiret aleyhine yapilmaz, ikisinin

icinde gerceklesirdi. Boylece kabile davet zamaninda bile canli olarak kalmaktadir.

Cabiri’ye gore savaslar, akide agisindan farkli temele dayanirken, kabile ve ganimet
tamamen farkli bir temele dayalidir. Cabiri, fetihle birlikte Miisliiman olanlarin ¢gogunun,
Hz. Peygamber doneminde ya da sonrasinda, ister goniillii, ister goniilsiiz olsun, kabileye

ok bagli oldugu kanaatindedir'**.

5.DAVET DONEMINDE DiN-SiYASET ILISKISINDE GANIMET
ETKISI

Ganimet kavramiyla Cabiri’nin ne kastettigini yukarida ifade ettik. Burada kisaca
ifade etmek gerekirse ganimet; “Miislimanlarin savas yoluyla Gayr-i Miislimlerden ele
gecirdikleri esirler ve her tirli mal” idi. Ayrica ganimet ile “savasta diisman
askerlerinden elde edilen menkul mallar” kastedilmekte idi'*>. Cébiri, Arap toplumunun
ekonomisinin agirlikli olarak ganimete dayali bir sistem oldugu kanaatindedir. Pekiyi,
boyle bir ekonomik temeli, toplumun sosyo-politigi nasil etkiler? Ozellikle mevcut duruma

meydan okuyan Islam dini karsinda nasil bir etkilesim olur?

Bilinmektedir ki Hz Muhammed davetini agiklayip teblig etmeye basladiginda,
once Kuryes ileri gelenleri tarafindan yalnizca alay edilmekte idi. Fakat O, putlar1 ve
Araplarin tanrilarin1 kinamaya baglayinca, Kureys’in ileri gelenleri de O’na karst
sertlesmeye bagladilar. O’na karsi insanlar1 kiskirttilar, mensuplarina baski ve igkence

uyguladilar. Bu sebeple de insanlarin ¢ogu O’na yaklasmaya ¢ekiniyordu. Bunu yapanlar

133 Ae., s.189.
B34 Ae., 5.190-192.
135 Erkal, M., Agmad., s.351.
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Kureys’ten zengin bir grup idi. Cabiri’ye gore sorulmasi gereken soru sudur: “Boyle bir
durumda, karsi cikanlar niye dindarlar degil de zenginler olmustur? Yoksa zenginler
putlara daha mu bagliydilar? Oysa zenginleri genelde ilgilendiren, mallaridir. Oyleyse
putlarina saldirmakla, Muhammedi davetin zenginlerin mallarina karsi olusturdugu tehlike

neydi?”13 6

Cabiri, cahiliye donemi Arap toplumunda putlarin kutsal bir sey olmadigini
sOylemektedir. Ona goére putlar, Kureys acisindan insanlarin kendisine baglandigi ve
ugruna Oldiigi bir sey olmayip, 6zel milll mabutlar1 olan ve bir saldir1 durumunda
insanlarin savunmaya can attig1 seyler de degildir. Kureys’in putlar1 ve tanrilar1 her seyden
once, onlarn servet kaynagiydir ve ekonominin temeliydi. Mekke ise Arap tanrilarinin ve
putlarinin merkezi idi. Boyle bir merkezin, iktidar, otorite ve ticaret agisindan 6neminin ne
kadar biiyiik oldugunu kavramamiz zor olmamalidir. Yine Mekke, Arap kabilelerinin dini
merkezi olarak, ayn1 zamanda ticaret yolunda énemli bir duraktir. Dolayisiyla Mekke, hem
yakindan hem wuzaktan zaman zaman ziyaret edilmektedir. Kabileler oray1 ziyaret
ettiklerinde, hac olarak putlara ve tanrilara hediyeler sunarlar, pazar ve alim-satim
yaparlardi. Yani burast bir tiir ticaret merkezi idi. Bdylece putlara ve Arap tanrilarina
saldirmak, dogrudan dogruya onlarin gelir kaynaklarina saldirmak demekti. Oyleyse bdyle
bir tehlike karsisinda, Hz Muhammed’e karsi ¢ikmalari, Kureys’in 6nde gelenlerinden
beklenen bir seydir. Boylece Kureys’in zenginleri, ganimet kaynaklarin1 kaybetmemek i¢in
Muhammedi davete karsi ittifak kurup, onu her yonden bogmaya calistilar. Cabiri bu
tarihsel olaya dayanarak ganimetin, Muhammedi davete kars1 Kureys’in 6nden gelenlerinin
tutumunu belirleyen ana unsur oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii ona goére Kureys, dininin
hak oldugu iddiasinda bulunmuyor, ancak davete uyduklari takdirde ayricaliklarin

P70 bu iddiayr desteleyen su ayetlere isaret etmektedir:

kaybetmekten korkuyordu
“Getirdigin hidayete uyarsak, topragimizdan siiriiliiriiz.” Kur’an’in cevabi ise bu itiraz
tiirlindendir: “Onlar katimizdan bir rizik olarak her seyin {iriiniiniin toplandig1 giivenli ve

kutlu bir yere yerlestirmedik mi? Ama ¢ogu bilmezler” (Kasas 28/57).

Ganimetin baska bir iglevi; Muhammedi davetin basarisi, Kureys onderlerinin

Mekke’de bu davete karsi uyguladigi ekonomik baskiyi, iskenceleri ve uyguladiklari

136 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, s.193.
BT Ae., s.194.
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kusatma karsisinda, onlarin 6nemsedigi ganimeti ve kabile baginin giiciinii kirmasiyla
gercekten darbe niteliginde olmustur. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinin 6nemli
nedenlerinden birisi, daveti baska araglarla siirdiirebilmesidir. O Kureys ticari kervanlarini
engellemek i¢in seriyyeler yapmakta ve gazalara ¢ikmakta idi. Bu ise Mekke’ye karsi
ekonomik kusatma anlamina gelmektedir. Béylece, zamanla Kureys’in siyasi teslimiyeti ve
Islam’a girmesi saglanmistir. Ganimetin elde edilmesi ve kabileyi asarak manevi bir kabile
olan Islam toplulugunun kurulmasi maddi- manevi anlamda davetin yeni dénemini
olusturmaktadir'®®. Hz. Peygamber’in Medine temsilcileriyle ortak savunma anlasmasi
yaptiktan sonra hicret etmisti. Daha sonra Miisliimanlara Kureys’le savagsmaya izin veren
ayetin indi. Fakat savas dogrudan hedef degildi. Bilakis savasin hedefi, Miisliiman
olmadig1 takdirde ekonomik g¢ikarlarinin tamamen yok edilecegi mesajini vermek,
Kureys’in Miisliiman olugunun, 6teki Arap kabilelerinin Miisliman olmalart i¢in zorunlu

oldugunu onlara hissettirmekti.

Kureys’e kars1 savas, daha basindan itibaren, onun ticari ¢ikarlarin1 vurmay1 hedef
aliyordu. Ciinkii Hz. Peygamber ve arkadaglar1 biliyorlardi ki Kureys’i tanrilar1 ve dini
degil, ticareti ilgilendirir. Bunun i¢in Kureys’e karsi, agik savas araglariyla, acik siyaset
uyguladilar: Suriye’den gelen ticaret kervanlarini engellemek. Bilindigi lizere Medine,
Suriye ile Mekke arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla bu kervanlarin yolu istiindeki

Medine’ye hakim olmak, ticaret yollar1 hdkim olmak demekti.

Hz. Peygamber ve muhacir arkadaslar1 Medine’de yerlestiginde Hz. Peygamber’in
belirledigi yerlere seriyyeler diizenlenmeye baslandi. Hedef Suriye’den gelen Kureys
ticaret kervanlarini ve miittefik olan Mekke ile Taif arasindaki ortak yolu engellemekti.
Rivayete gore Hz. Peygamberin Medine’ye varisindan yalnizca yedinci ayda komutasini
amcast Hamza’ya verdigi, hedefi Ebu Cehil baskanligindaki ii¢ yiiz kisiden olusan ve
Suriye’den gelmekte olan Kureys ticaret kervanini engellemek olan bir seriyye diizenledi.

Ne var ki her iki tarafin da miittefiki aracilik yapt: ve bir catisma olmadi'™.

Bu baglamda Muhammedi davet ile Kureys arasindaki g¢ekismenin kaderini
belirleyecek 6nemli olaylardan biri Bedir savasidir. Rivayete gore Ebu Siifyan, biitlin

Kureys kabilelerinden Suriye’de tiiccar olarak bulunan yaklasik yetmis atliyla Suriye’den

B8 Ae.,s.195.
9 Ae., s211.
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geldi. Yanlarinda mallarini ve kazanglarini da getirdiler. Bu durumda, Restilullah, ashabini
cagirdi, onlara kervandaki mallar1 ve sayilarinin azligini belirtti. Miisliimanlar sadece Ebu
Siifyan ile yanindaki kervami aragtirmaya ¢iktilar. Kervani, bir ganimet olarak
diisiiniiyorlardi. Ebu Siifyan durumu 6grenince Kureys’e yardim haberi gonderdi. Kureys,
hemen harekete gecti. Mahzum ogullarimin giigli adami Ebu Cehil b. Hisam’in
komutasinda 950 kisilik bir ordu hazirlandi. Ne var ki Ebu Siifyan, Miisliimanlarin
yolundan ge¢medi. Kervani deniz tarafina yoneltti, hizlica Mekke’ye gonderdi. Ebu
Cehil’in baz1 adamlar1 Miisliimanlarla catismaktan kacginarak Mekke’ye donmek istedi.
Bazilar1 ise Bedir’e gitmekte israr etti. Arap ticaret mevsimlerinden biriydi. Her yil,
Araplarin duymasi ve Kureys’in dirligini korumasi amaciyla, kutlama ve seving gosterisi
icin panayiwr kurarlardi. Hz. Peygamber komutasindaki 314 kisilik birligin saflarinda bir
tartisma ¢ikt. Sonunda boliinen Ebu Cehil ordusuna karsi ¢ikmakta goriis birligine varildi.
Ciinkii kervanin kurtuldugunu 6grendikleri igin Ziihre ogullar1 ordudan ayrilmisti. Oyleyse
karsilagsma, esasen Miisliman ile Mahzim ogullar1 arasindaydi. Bu catismada,
Miisliimanlar zafer kazandi. Ebu Cehil’i 6ldiirdiiler. Bu olayla Mahziim ogullarinin giicii

sarsildi'®,

B. DEVLET DONEMIi

Cabiri’ye gore davet doneminden sonra devlet donemi baglamaktadir. Davet
déneminde toplumun 6nderi Hz. Muhammed’dir. O, 6nderligini ne baskan ne komutan
olarak degil, bir Peygamber olarak yapmustir. Dolayisiyla davet doneminde her ne kadar
Islam toplulugunun siyasi yonleri olsa da, siyaset, savaslar, kamusal faaliyetler bu toplum
icinde dinin belirledigi alanda gerceklesmis, dini adina yapilmistir. Dini akide 6zellikle
davet donemde diger soyso-politik olgular1 belirlemektedir. Hz. Muhammed’in vefati ile
toplum davet doneminden devlet donemine ge¢mistir. Bunun en belirleyici fenomeni ise,
hilafet meselesidir. Yani Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle sosyo-politik alanda siyasi ve
idari bir bosluk belirmistir. Bu, toplumsal bir sorun olarak dinden ziyade, siyasetten
kaynaklanmistir. Ciinkii Hz. Muhammed toplumu idare ederken, devlet baskani
konumunda olsa da “Peygamber” sifatiyla yonetti. Oyle ki ne Kur’an-1 Kerim’de ne de

Stinnette devlet yonetimle ilgili bir g¢esit anayasa mevcut olmamustir. Nitekim Hz.

140 Ae., 5.216-217.

68



Peygamber’in, 6liimiinden sonra baska bir Peygamber se¢cmesi ya da tayin etmesi s6z
konusu degildir. Zaten Miisliimanlar onun son Peygamber olduguna inanmaktaydilar.
Nitekim rivayete gore 6liim haberi alan Hz. Omer, Restilullah’in 6ldiigiinii sdyleyenleri

3

olimle tehdit ediyor ve “vallahi O 6lmedi, lakin Musa’nin gittigi gibi, donmek {izere
Rabbine gitti. Vallahi, Restlullah donecek ve 6ldiigiinii sdyleyenlerin ellerini kesecektir”.
Buna karg1 Hz Ebu Bekir soyle demistir: “Ey nas! Muhammed’e kulluk eden var idiyse,
bilsin ki Muhammed muhakkak 6lmiistiir. Allah’a tapanlara gelince, siiphesiz Allah diridir,
ebediyyen bakidir. Muhammed sadece bir elgidir. Ondan 6nce de Peygamberler gelip
gecmistir. Simdi o Oliir veya Oldiriliirse siz Okgelerinizin iizerinde geriye mi
doneceksiniz? Kim Okgesi lizerinde geriye donerse, Allah’a higbir ziyan veremez. Allah

! Her ne kadar basinda bulundugu toplumun islerinin

siikredenleri miikafatlandiracaktir
siyasi yonleri olmussa da, din hep olup bitenlerin kistas1 olmustur. Bir IslAm toplulugu
olusturuldu. Fakat bu toplulugun tarihsel gelisiminde etken faktor siyaset olmustur. Cilinkii
Islam toplulugunda ilk biiyiik ihtilaf, halife meselesinde olmustur. Bu ise siyasi bir
konudur. Boylece davet doneminden devlet donemine gegisi saglayan onemli faktdr soyo-
politiktir. Halifelik meselesi, yeni devlet donemini temellendiren sosyo-politik ana
unsurdur. Bu nedenle Cabiri, devlet doneminde din-siyaset iligkisinin nasil oldugunu
gostermek i¢in, bu dénemin sosyo-politik durumunu temellendiren ana olgu olan Halifelik

meselesini incelemistir. Devlet doneminin ilk halifesi Hz. Ebu Bekir’dir. Onun halife olusu

ise, ayrica lizerinde durmaya deger 6nemli bir konudur.

1. DEVLET DONEMININ SiYASI TEMELI

Gergek su ki vahiy tamamlaninca, Hz Muhammed’in yeryiiziindeki Peygamberlik
gorevi tamamlanmis olmaktadir. O, kisa bir siire sonra hastalanip vefat eder. Onun
vefatiyla Davet donemi kapanmaktadir. Boylece onun yoklugu ile manevi ve siyasi
onderlikte bir bosluk olugsmustur. Bu olay, toplumun sosyo-politik durumunu
etkilemektedir. Bir toplumun onderinin vefat etmesi, o toplumun diger sosyo-politik
unsurlarin etkilemesi dogaldir. Hele Peygamber konumunda olan bir liderin yoklugu, bir

toplumu Oyle etkiler ki bir soysal degisime bile yol agar.

! Hasan, H. ibrahim, Isldm Tarihi, Kayihan Yaymevi, Ankara 1994, 5.201.
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber, vefatindan 6nce kendisine bir halef gostermemistir.
Belki evlatlig1 Zeyd b. Harise hayatta olsaydi, durum farkli olabilirdi. Her ne kadar sonraki
yillarda Hz. Ali’nin davasini desteklemek i¢in Hz. Peygamber’e nispet edilen bir takim
rivayetler Sia ve Havaric tarafindan beyan edilirse de, bu pek ¢cok Miisliiman tarafindan

42 Oyleyse Hz. Peygamber’in

kabul edilmemektedir. Buna dair kesin bir delil de yoktur
halifesini se¢me isi, sahabeye birakilmisti. Hz Peygamber’in vefatindan sonra, olusan
siyasi ve manevi bosluk, Miisliimanlar1 perisan etti ve aralarinda karigikliklara yola acti.
Miisliimanlar, Hz Peygamber’in hilafeti meselesine ¢6ziim bulmakta zorlandilar. Halifenin
tayini meselesinde bir¢cok goriis ayriligina diismeleri kaginilmazdi. Rivayetler soyle diyor:
Hz Peygamber’in vefati aciklanir agiklanmaz, Ensar derhal genellikle islerini goriismek
icin toplaniklart yer olan Beni Saide sakifesine kostular. Muhacirleri gegmek ve onderleri
Sa’d b. Ubade’ye biat etmek niyetindeydiler. Sa’d b. Ubade Islam’a ilk girenlerindendi. O
ikinci Akabe biatinda Hz. Peygamber’e biat eden nakiplerden biridir. Ayn1 zamanda Evs’e
kars1 say1 ve etkinligi de ellerinde tutan Ensar’in, Hazrec’in 6nderidir. O bu toplantida su
konusmay1 yapti: “Ey Ensar toplulugu! Siz islam’a ilk girenlerdensiniz. islim’da baska
Arap kabilelerinin sahip olmadig1 erdeminiz var. Siz Hz. Peygamber’e yardim eden ve
siginma hakki veren grupsunuz. Islam sizin sayenizde yayildi. Bu isi siz kararlastirin.
Ciinkii buna insanlarin en hak sahibi ve layik olanisiniz.” Sonra da aralarinda kariglikli
konusmalar oldu. Soyle dediler: “Kureys Muhacirleri kabul etmez de; “Biz Mubhacirler,
Restlullah’in ilk sahabesiyiz. O’nun asireti ve yakinlariyiz. Ondan sonra bu konuda ne
diye bizimle cekisirsiniz?” derlerse, biz de su cevabi veririz: “O halde sizden bir emir,

bizden bir emir olsun. Bundan bagkasina asla riza gostermeyiz.”

Ensar’m, Beni Saide sakifesinde toplandiklarmm 6grenen Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir
ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’la birlikte oraya gittiler. Ebu Bekir, onlara su konusmay1 yapti:
“Biz Muhacirler toplulugu, Islam’a ilk girenleriz. insanlar bu konuda bize uymustur. Biz
Restlullah’in asiretiyiz. Bununla birlikte biz Arap neseplerinin kesisme noktasiy1z. Hi¢bir
Arap kabilesi yoktur ki, Kureys’in onda ¢ocugu olmasin. Araplar, yalnizca Kureys’in bu
kolu i¢in baglilik gosterir.” Ensar da durumlarini agiklamak i¢in s6z aldi. Muhacirleri
kiskanmadiklarini, bizzat Ebu Bekir’e de karsi ¢ikmadiklarint sdyleyip, dediler ki: “Biz

bugiinden sonrasindan c¢ekiniyoruz. Bu isi, ne sizden, ne de bizden olmayanlarin

2 Watt, W. Montgomary, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu (Cev. Ulvi Murat Kilavuz), Birey
Yaymeilik, Istanbul 2001, s.57.
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almasindan korkuyoruz. Bugiin bir sizden, bir bizden yonetici segerseniz, Ensar’dan 6lenin
yerine bagka bir Ensar’a mensup olani, Muhacirlerden 6lenin yerine yine baska bir
Muhaciri bu iimmet yasadig1 siirece se¢mek sartiyla biat eder ve riza gosteririz. Bu,
Muhammed timmeti konusunda en adaletli ¢6ziim, birbirimize baglilik gostermek i¢in en
1yi yoldur. Kureys’ten olan, sapmaktan ve Ensar’dan olanin kendisini huzursuz etmesinden
cekinir. Ensar’dan olan da sapmaktan ve Kureysli’nin kendisini huzursuz etmesinden

.. 5143
cekinir’ ™.

Hz. Ebu Bekir yeniden s6z alir, ilk Miislimanlarin roliinii ve Kureys’ten gordiikleri
baskilar1 anlatir. Muhacirler i¢in sunu soOyler: “Onlar Allah’a ve Peygamberine ilk
inananlardir. Peygamberin yakinlari ve asiretidirler. Ondan sonra ise insanlarin en
layigidirlar. Bu konuda onlarla sadece zalimler gekisir. Ilk muhacirlerden sonra bizim
katimizda sizden degerlisi yoktur. Biz emir, siz vezirsiniz. Tek bagimiza karar vermeyiz,
sizin goriisiiniiz olmadan is bitmez”. Ensar’dan Habbab b. Miinzir, sert bir dille cevap
verir: “Ey Ensar toplulugu! Isinize sahip ¢ikin. Insanlar sizin dogruluk veya sapikligiiza
baglidir. Kavim bunu kabul etmezse, bizden bir emir, onlardan bir emir segeriz.” Ona
cevap vermek iizere s6zii Omer b. Hattab alir: “Kesinlikle olmaz. Iki kilig, bir kina sigmaz.
Yemin olsun ki, Peygamber baskasindanken, Araplar sizi emir tanimaz. Araplar bu ise,
secseler segseler Peygamberlik kimdeyse ve ulii’l-emr kimdense, ancak onu segerler.
Bizim bu konuda bize muhalefet edenlere karsi, agik delil ve kanitimiz var. Biz yakinlar1
ve agiretiyken, Muhammed’in otoritesi ve mirasi konusunda bizimle ancak batili savunan,
glinaha cagiran ve tehlikeye diisen ¢ekisebilir.” Bu sozlere karst Habbab b. Munzir yine
s6z alir ve Ensar’1 islerine sahip ¢ikmaya cagirir. O sirada Omer b. Hattab araya girer ve
aralarinda siirtlisme olur. Ebu Ubeyde b. Cerrah s6z alip soyle der: “Ey Ensar toplulugu!
Siz ilk yardim eden ve barindiran kisilersiniz. ilk degistiren kisiler olmayin.” Rivayete gore
Besir b. Sa’d, Hazrec’in 6nde gelenlerindendi. O, kavminin Sa’d bin Ubade’yi emir
segmedeki goriis birligini goriince, Sa’d’1 kiskanarak kalkti. Soyle dedi: “Ey Ensar
toplulugu! Dine ilk girmekte erdem sahibiysek, ingallah, Rabbimizin rizasindan,
Peygamberimize itaatten ve kendimize saygidan baska bir sey istemeyecegiz. Bu isi daha
fazla uzatmamaliyiz ve diinyevi karsiligini aramamaliyiz. Cilinkii Yiice Allah bu nimeti

bize verendir, ihsan sahibidir. Ayrica Allah’in elgisi Muhammed (s.a.v), Kureys’ten biridir.

3 Cabird, Isldm da Siyasal Akil, $.265.
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Yemin olsun ki Allah bu iste onlarla ¢ekistigimi asla gérmeyecek. Allah’tan sakinin.
Onlarla ¢ekigsmeyin ve onlara muhalefet etmeyin.” Sonra o gidip Ebu Bekir’e biat eder.
Habbab b. Miinzir ona sdyle seslenir: “Ey Besir b. Sa’d! Bu yaptigina seni yonelten nedir?
Amcaoglunun emirligini kiskandin.” Evs, Hazrec oOnderlerinden Besir bin Sa’d’in
yaptigini, Kureys muhacirlerinin ¢agrildiklar1 seyi ve Hazrec’in Sa’d b. Ubade’nin emirlige
getirilmesiyle ilgili istegini goriince, birbirilerine soyle dediler: Sayet bu ise Sa’d’1 bir kez
getirseniz, ustiinliikk hep onlarin olacak, size hi¢ nasip vermeyecekler. Kalkin da Ebu

Bekir’e biat edin. Onlar da kalktilar ve Ebu Bekir’e biat ettiler.'**

Ensar’in Ebu Bekir’e biat edisinden sonra, insanlar mensup olduklar1 kabilelere
gore Obek Obek toplandilar. Hasim ogullari, Ali b. Ebi Talib’in yaninda toplandi ve
Zibeyr b. Avvam da oradaydi. Umeyye ogullart Hz. Osman’in, Ziihre ogullar1 da
Abdurrahman b. Avf’in yaninda toplandi. Mescidde 6bek dbektiler. Biat edildikten sonra
Ebu Bekir ile Ebu Ubeyde insanlarin huzuruna ¢ikarken, Hz. Omer sdyle dedi: “Bu ne hal
bdyle? Sizi dbek 6bek toplanmis goriiyorum. Kalkin, Ebu Bekir’e biat edin. Ben ona biat
ettim. Ensar da biat etti. Osman b. Affan ve yanindaki Umeyye ogullar1 kalkip biat ettiler.
Sa’d ve Abdurrahman b. Avf ile yanlarindaki Ziihre ogullar1 da biat etti. Ali ve Abbas b.
Muttalib ile yanlarindaki Hasim ogullar1 ayrilip gittiler.

Boylece Hz. Peygamber’den sonra ilk Halife meselesinde miicadele iki ana blok
arasinda, Muhacirler ve Ensar arasinda cereyan etmistir. Cabiri bu iki blogun, goriis
ayriligimmi bdyle c¢oziimledigini 6zetlemektedir. Ona gore bu olay i¢in nakledilen biitiin
rivayetlerde goriilen su ki; Hz Ebu Bekir’in halife secilmesine din ortak bir platform

saglamakla birlikte, “kabile” ilk ve son belirleyici rol oynamaktadir'*’.

Cabiri bu tarihsel olayla ilgili yazilanlar1 $dyle yorumlar: Ona gore bir sosyo-politik
olay1 anlatan bu rivayetlerin, Abbasiler doneminde (tedvin doneminde) yaziya gecirilmesi
cok onemlidir. Bu rivayetler, siyasi gorev bittikten sonra, yani Ensar ya da Muhacirler i¢in
siyasi yandaslik s6z konusu olmadig1 bir zamanda yaziya gecirilmistir. Yani bu rivayetleri
Abbasiler kendi siyasi mesrulugunu ve siyasi sOylemlerini temellendirmede
kullanmiglardir. Cabiri’nin bu olayla ilgili isaret ettigi ikinci durum sudur: Halifeye biat

etme siirecinde Muhacirlerden higbiri; ne Ebu Bekir, ne Omer, ne Ebu Ubeyde, ne de bir

44 Ae., 5.267.
145 Ae., 5.268.
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baskasi, Restilullah’a “Imamlar, devlet baskanlar1 Kureys’tendir” seklinde nispet edilen ve
Ehl-1 Siinnet ile Esarilerin hilafetin yeterlilik (ehliyet) sartlarindan biri olarak kabul ettigi
hadisi delil olarak kullanmamuglardir. Ona gdre gergekten garip olan, hem Ebu Bekir’in,
hem de Omer’in Kureys’in konumunu vurgulamaya ve Araplarin Kureysli birinden
baskasinin baglarina ge¢mesini kabul etmemesi dolayisiyla Hz.Peygamber’e hilafete
Mubhacirlerin daha ¢ok hak sahibi olduguna dayanmaya yonelmis olmasidir. Ayrica hig biri
bu hadisten s6z etmemistir. Halbuki bu Ensar’a karsit en giiclii delildir. Ciinkii Ensar,
Kureys’ten degildir. Dolayisiyla da sayet bu hadis bu toplantida delil olarak kullanilmig

olsayd, dini bir nasla onlarin hilafette hakk: olmayacakti'*.

Baska dikkat ¢ceken bir nokta da sudur: Bu hadisi rivayet den Buhari’dir. Ayni
Buhari, Beni Saide Sakifesinde olanlardan s6z etmektedir. Fakat orada olup bitenlerden
s0z ederken, Ebu Bekir’in Ensar’a kars1 “Muhacirler, Arap ailelerinin kavsak noktasidir ve
en soylularidir” dedigini rivayet eder ve baska bir sey demez. Oysa Emeviler doneminde,
“imamlar, Kureys’tendir” hadisini Buhari rivayet eder. Bunu, Muéviye b. Ebi Siifyan’in
reddini, kendisi halifeyken iktidarin Yemenlilere ge¢mesinden s6z edene reddini
belirtirken zikreder: “Bu is Kureys’tedir. Dini ayakta tuttuklart siirece, onlara diismanlik
eden herkesi Allah yliziistii siirlindiiriir”. Bunun yaninda Kureys’e isaret eden baska
rivayetler de vardir. Buhari, Ibn Omer’den Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu belirtir:

“[¢lerinden iki kisi kaldig1 siirece bu is Kureys’te olmaya devam edecektir™'*’.

Cabir’ye gore bu olaydan zorunlu olarak c¢ikan sonug¢ sudur: Sahabe, hilafet
meselesine sirf siyasi bir ¢oziim bulmustur. Hakim mantik, ‘kabile’ mantigiydi. Yani
burada ne akidenin, ne de ganimetin, Beni Saide sakifesinde ortaya konulan bakis
acilarmin tercihinde kayda deger bir rolii olmamstir. Ortaya cikan durum, Islam’in
desteklenmesinde, yayilmasinda ve ugrunda fedakarlik gostermede hem Muhacirlerin hem
de Ensar’in roliine isaret etmektedir. Sahabe, sorunu ictihadi bir konu olarak gérmiis ve bu
yoniiyle onu ele almistir. Kuvvetler dengesini goz Oniine almislar, gili¢, yetkinlik ve

devletin ¢ikarin1 gozetmislerdir. Biitiin bunlar, genellikle kabile toplumunda ‘kabile’

146 Ae., 5.270.
47 Ae., s271.
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mantiZina baglidir. Bunun igin belirleyici olan, Ebu Bekir’in dile getirdigi su s6z olmustur:

“Araplar, Kureys’in yalnizca bir kolunu destekler”'*®.

Ebu Bekir’de sonra Hz. Omer’in halife olarak secilmesi de bir vasiyet degildir. Ehil
olanlara, yani kamu temsilcileri olan biiylik sahabelere danisildiktan sonra, o giinkii sartlar

ve kamu yarar1 goz 6niinde bulundurularak olusan ictihada dayali bir karardh.

2. DEVLET DONEMINDE iNANCIN ETKIiSi

Hz. Peygamber’in hastalik ve 6liim haberini 6grenir 6grenmez, Arap yarimadasinin
cesitli yerlerinde (Yemen’de Esved el-Ansi, Yemame’de Museylime el-Hanifi, Esed ve
Gatafan i¢inde Tuleyha el-Esedi, Temim ogullar1 i¢cinde Seccah et-Temimiyye vb.)
Peygamberlik iddia edenlerin ortaya ¢ikisini nasil yorumlayacagiz? Bunlarin hepsinin Hz.
Peygamber’i taklit etmek istedikleri sOylenebilirse de bunu saglayan nedir? Taklit disinda

bagka faktorler de olabilir mi?

Cabiri’ye gore Hz. Muhammed’in Peygamberliginden 6nce Arap yarimadasinda
genel kiiltiir ortamina bakildiginda, “kesif, ilham ve gayb bilgisi”, daha sonra kehanet,
miineccimlik vb. anlamiyla en yiiksek igerigini Peygamberlikte bulan bilgi meselesinin
onemli oldugu goriiliir. Bu olgu, genel cergevesiyle miladi II. ylizyilda biitiin Ortadogu’da
yayilan, baslica merkezleri Misirda Iskenderiye, Suriye’nin kuzeyinde Antakya’da bulunan
Hermetik felsefi-dini ¢ercevesiyle dikkati ¢eker. Hermetik egilimler, iste bu iki merkezden
Arap yarimadas1 dahil biitiin bolgeyi kaplamak {izere yayilmaya baslamistir. Yarimadada
ozellikle Yemen’in kuzeyinde kii¢iilk merkezler vardi. Genellikle, Arap yarimadasinda
tapmaklar, heykel ve putlar, Hermetik dini felsefenin ‘avamca’ ifadesiydi. Dinler
tarihcilerinin ve eski Miisliiman bilginlerin belirttigine gére bunlar, Hz. Ibrahim’in
zamanla tahrife ugrasmig dininin kalintilarin1 yansitir. Bu Hermetik dini felsefenin avamca
ve evrensel anlatim yanlilarina, “Sabie”, “Harranlilar” ve “Hanifler” adin1 vermisler, onlari
Sit ve Idris olduklarmi sdyledikleri Akadimon ve Hermes yandaslari olarak kabul
etmislerdir. Hermetizmin ve genel olarak gnostik egilimlerin belirgin 6zelliklerinden birisi,
Peygamberligi biitiin insanlar i¢in miimkiin gérmeleridir. Arap yarimadasinda Yemen
Yahudileri yeni bir Peygamber’in ortaya g¢ikacagini miijdelemis olsa bile, Suriye’de ve

yarimadanin kuzeyinde tipki Hiristiyanlik gibi Hermetizmin benimsenmis oldugunu

48 Ae., s.273.

74



eklersek, biitiin insanlarin Hz. Muhammed’in Peygamberliginden once ‘Peygamberlik’

meselesiyle nasil mesgul oldugunu kavrariz.

Gergekten, Arap yarimadast Muhammedi davetten az 6nce ‘hanifler’ denilen genis
capli bir dini harekete tanik olmustu. Yarimadanin dogusunda Abdulkays kabilesi ve onun
kolu Acel ogullari, farkli bir dini harekete, Hermetik mesihligine tanik oldu. Burada, Riab
b. el-Berra es-Senini, Reyyan b. Zeyd b. Amr, Kus b. Saide el-Eyadi gibi Hermetik rahipler
ortaya cikt1.

Yarimadanin batisi, dogusu ve kuzeyinin, soziinii ettigimiz tiirden dini merkezlere
ve rahiplere tanik olmasi gibi, Yemen de buna benzer bir harekete tanik oldu. Yemen,
Yahudiligin yayilmasiyla tanindi. Hatta o donemde Yemen’in biitliniiyle Yahudilestigini
sOyleyenler vardir. Yemen’deki Yahudilik bir yandan Habesitanlilarla, 6te yandan
Perslerle iletisim ve kaynagma sonucunda Hermetikligi benimsemisti. Burasi dogal olarak
bir dini ve ticarl merkez olarak Mekke’yle yarisiyordu. Hz. Peygamber’in hastalandigi
haberi yayilir yayilmaz, yarimadanin bazi bdlgelerinde Peygamberlik iddia eden ve

Muhammedi davet taklit ederek kabilelerini savasa yonelten kahinler ortaya ¢ikti.

Yarimadanin batisinda (Kureys), dogusunda (Rebia) ve gilineyinde (Yemen)
gerceklesen yarisma ve catisma iliskileri, Hz. Peygamberin, vahyin inisinden itibaren
Peygamberlik iddias1 olgusuyla ¢ok 6zenli bicimde ilgilenmesinin ¢ok dogal oldugunu
kavranmamizi saglar. Onun Peygamberliginde bir kehanet ve sihir modeli géren yalnizca
Kureys degildi. Yarimadanin g¢esitli bolgelerindeki kahinler ve sihirbazlar da ona ayni
gozle bakmis olmalidirlar. Dolayisiyla gerceklestirdigi her bir basari, onlar1 biraz karigik
da olsa, kendisini taklide yoneltmis olmalidir. Oyleyse, Hz. Peygamber’i, Hicaz bir yana,
giineyde ve batida etkin ve bol putperest ve Hermetik ruhbanlik merkezleriyle 6zenli
bicimde ilgilenmeye iten hakli bir durum s6z konusudur. Bu ilgi doguda Miiseylime el-

Hanefi, glineyde ise Esved el-Ansi hareketlerinde somutlagmistir.

3. DEVLET DONEMINDE GANIMET ETKISi

Ortacag siyasi tarihini inceleyen siyaset sosyologlarina gére gerek Islam diinyasinin
gerek diger toplumlarin kurdugu devletlerin iki temel ve zorunlu dayanagi olmaktadir. Bu
iki temel “ordu” ve “mal” olarak belirtilir. Bir devletin iktidar1 elde etmesi orduyla olur,

ordu ise mal (ganimet ve zenginlik) ile saglanir. Bu, Arap-Islam toplumu i¢in de gecerlidir.
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Ayrica Arap toplumunda ordu bireylerden degil, kabilelerden olusmaktadir. Yani ordu,
kabiledendir. Kureys’in gii¢lii olmasi, giiclii bir orduya sahip olmasindandir. Giiglii ordu
ise giiclii bir devlet saglar. Giiclii bir orduyu ydnetmek ise ganimete baghdir. Ustelik Hz.
Peygamber Kureys’tendir. Iste bu acidan Arap-Islam devletlerinin tarihsel gelisimini
okudugumuzda Cabiri’ye gére Muhammedi davet, bir devlete donlismiis, daha dogru
adamlarim1 askere alma ve mal kazanma imkénim1 buldugu giin, devletini kurmayi
basarmustir'®. Bilindigi gibi Hz Muhammed, Miislimanlarla Medine’ye hicret ettikten
sonra Medine’de Muhacirler ve Ensar anlasip bir ordu olusturdu. Zaman igerisinde
diizenlenen seriyyelerle diismanlardan aldiklar1 ganimetler, mali kaynaklar1 olmustu.
Bununla birlikte Mekke nin fethiyle Arap kabileler ve gruplar, Islam’a girdiklerini
duyurdular. Boylece pratikte bu davetin devletine bagli oldular. Anlasilacagi iizere bu
donemde Arap yarimadasindaki kabilelerin Miisliman olusu, ¢ogunlukla siyasi bir
Miisliimanlikt1. Yani kabilenin fiilen Miisliiman oldugunu kabul etmesi, Islom’mn siyasi
otoritesini kabul ettikleri anlamina gelmekte idi. Bu durumda, Hz. Peygamber her kabileye
dini &gretecek ve aralarindaki anlagsmazliklar1 karara baglayacak yargig ve gerektiginde

ordu komutan1 yollardi"*.

Cabiri, zekatin, Islam’dan 6nce uygulanan “itavet’e benzedigini sdylemektedir. Bu,
yenen kabilenin yenilenden zorla aldigi bir miktar malin kendisiydi. Yine bu, yenilen
kabilenin, yenen kabilenin otoritesi altina girdigini gosteren maddi baglardan biri idi.
Kabileler, itavete yalnizca ekonomik agidan bakmaz, onu bogun egme ve kiigimsenmenin
sembolii olarak gériirlerdi. Itavet, kabile toplumunda, efendi, ‘iktidar’ (miilk) sahibi kabile
ile hakim olunan kabile arasindaki ayrimin gergeklestigi gozle goriiliir bir seydi. Oyleyse
bu toplumda ‘itavet’, gilicler dengesi gerektirdigi siirece kabilenin 6dedigi vergidir. Giigler
dengesi degisir degismez, hatta degisebilecegi belirir belirmez, kabile itavet 6demekten
hemen kaginirdi. Yani bir kabilenin bagimsizligini, otoritesini ve serefini geri almasinin

yolu, yalnizca itavet demekten vazgectigini agiklamakta idi'>".

Goriildiigii gibi zekat her ne kadar Islam dininin bir kavrami olarak Islam tarafindan
yenilenmisse de, kaynagi ve toplumun biiyiik kitlesinin bilincindeki islevi, toplumun

kiiltiirel normlarinin belirisine gore islevlesmektedir. Bdylece baslangigta isaret ettigimiz

149" Ae., 5.330.
50 Ae., s.331.
Bl Ae., 5.332.
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gibi, Cabiri’nin diisiincesinde din, daha cok kiiltlirel olgu olarak degerlendirilmektedir,

dolayistyla ona gore dini olan ayn1 zamanda kiiltiirel olandir.

Yukarida bahsettigimiz gibi itavet-zekat 6demek, bagkasinin otoritesi altinda olmak
demektir. Bununla birlikte gilicler dengesini kendisi lehine degistirdiginde otoriteyi
reddetmek (yani zekati ddememek), beklenen bir durumdur. Hz. Peygamber’in vefati
yayildiginda, toplumda gelisen riddet olay1 iste bu agidan degerlendirilmelidir. Ciinkii
zekattan/itavetten kurtulmak isteyen c¢ok kabileler ve onderlikler vardir. Bu durumda
Peygamberlik iddiasinda bulunan insanlar olmustur, boylece Hz Muhammed gibi kendileri
ve kabileleri otorite sahibi olacakti. Hatirlanilacagi {izere Ortagagda siyasi diisiincenin ana
ozelligi, siyasi otoritenin dine dayanmasi ve dinde aranmasidir. Yemen’de Esved el-Ansi,
doguda Museylime el-Hanefi vb. bolgesel siyasi olusumlar, Medine devletini almak ve
hakimiyetini ele ge¢irme pesinde kosuyorlardi. Ote yandan 6teki kabileler duruma kars
baska bir siyasi tutum sergilediler. Onlar zekattan muaf tutulmak istiyordu. Ciinkii zekat,
kabileyi Hz. Peygamber’e baglayan sahsi bir bag gibi goriiliiyordu. O yiizden Ebu Bekir’e

6demeyi gerektirecek bir sey yok diye diisiiniiyorlardi' ™.

Hz. Ebu Bekir, riddet ve fitneye kars1 siddetle savasti. Zekat konusunda soyle dedi;
“Yemin olsun ki Restlullah’a verdikleri bir deve yularmi bile vermezlerse, onlarla
savasacagim.” Ciinkli zekattan vazgecmek, resmen hakimiyetten vazgecip hakimiyet
iligkisinin ortadan kaldirilmasi demektir. O biliyordu ki, kabile toplumunda isler, giicler
dengesine bagli olmakla birlikte, bu toplumda giiciinii gostermek, devlet otoritesini

korumak i¢in zorunludur'>>.

Bilindigi gibi Irak ve Suriye’nin fethine Hz. Ebu Bekir doneminde baglandi. Bu
hareket Hz. Omer déneminde de siirdii. Fetih icin askere alinan Arap kabileleri, doguda
Iran iclerine, batida ise Atlas Okyanusu ve giiney Fransa’ya kadar gidecektir. Bu genis
alanlarin fethi, kisa bir siire i¢cinde gerceklesmistir. Fethedilen iilkelerin, 6zellikle bu hizli
fetih konusunda Araplara imkan veren objektif sarti olusturmasi itibariyla Iran ve
Bizans’in sartlarin1 gbz Oniine almak gerekliyse de, 6z sart1 olusturan seyi arastiricinin
ozellikle gdz oniline almas1 zorunludur. Cabiri’ye gdre bu, biri dini, digeri diinyevi su iki

giizel sonuctan birini kazanma ile ilgilidir: Sehid olma durumunda cennet; hayatta kalma

B2 AL yer.
155 Ae., s.333.
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durumda ise ganimet. Ayni sekilde o, ilk Miisliimanlarin amaglarinin Allah’in dinin
yaymak olmasina ragmen, bedevilerden yeni Miisliiman olanlarin ¢ogunun, temelde

ganimet diirtiisiiyle hareket ettiklerini sdylemektedir'>*.

Cabiri’ye gore Hz. Omer déneminden itibaren ganimetin ¢ok biiyiik bir etkisi
olmustur. Ciinkii askere alinanlar i¢inde irtidat edip, silah zoruyla yeniden Miisliiman
olanlar olmustur. Bunlarin ¢ogunun kalplerine iman yeterli diizeyde niifuz edecek kadar
zaman gegmemisti. Ikinci sebep ise sudur: Irak ve Suriye’den baslayarak, Arap kabileleri,
biiyiik fetihlerin ganimetlerini, yarimadada savas yoluyla elde etmeye alistiklarindan, say1
ve nitelik bakimindan ganimetlerde farklilasma baslamisti. Artik ganimet, cogunlukla deve
ve koyunlardan olusan kabile miilkleri ve davarlar degil, koklii uygarliga sahip biiyiik
devletlerin hazineleri, kentlilerin yigdiklari, tarla ve bahgelerin gelirleri, altin ve glimiis
gibi taginir mallar idi. Ote yandan burada fetih i¢in askere alinan kabileler, yanlarinda
erkekler, kadinlar, ¢ocuklar ve koleler oldugu halde, Arap yarimadasindaki vatanlarindan,
fethedilen bolgelerde yerlesmek icin savas cephelerine dogru go¢ ediyorlardi. Yerlestikleri
yerlerde, Kife, Basra, Kayravan gibi kentlerde daha sonra yerli halkla karistilar. Cabiri,
Ibn Haldun’a atifta bulunarak, Araplarm yerli halkla karigsmakla birlikte gdcebeligin

sertliginden hadariligin yumusakligina gectiklerini soyler.

Ganimet yalnizca fetih igin askere alinan ve g¢evrede oturan kabilelerin nasibi
degildi. Merkezin de ganimetten pay1 vardi. Bunun beste biri idi. Kuran’in belirttigine gore
Allah’m, Peygamber’inin, yakinlarimin, miskinlerin (giigsiizlerin) ve yolcularin bunda
haklar1 vardi. Halife bu harcamayi1 kendi kararina gore yapardi. Donemden déneme
halifeler arasinda farkli yorum ve uygulamalar varsa da, sabit olan beste birin zorunlu

olarak merkeze, Medine’ye gelisidir. Savascilara beste dordii dagitilirdi'™.

Rivayetlere gore ganimetler, Halife tarafindan dagitilirdi. Devlet doneminde Hz.
Ebu Bekir, gelen ganimet mallarint hemen dagittirir ve dagitimda da esit davranirdi. Bu
dagitim, biitiin insanlar, ilk veya sonraki Miisliimanlar, hiir ve koleleri erkek ve kadinlar
arasinda gergeklesirdi. Ganimet mallarinin dagitim bigimini belirtmek ile birlikte Cabird,
Hz. Ebu Bekir dénemi ile Hz. Omer déneminin ganimet mallar1 kiyasladiginda durumun

farkli oldugunu soylemektedir. Biiyiik fetihler donemi, Hz Ebu Bekir ile baslamakla

54 Ae., s.338.
155 Ae., 5.339.

78



birlikte, biiyiikk c¢ogunlugu Hz. Omer doneminde gerceklesmistir. Boylece ganimet
mallarinin  hacmi ve bi¢imi degismistir. Ciinkli biiylik fetihlerle biiyiik devletler

fethedilmistir. Buna ragmen Hz. Ebu Bekir doneminde ganimet mallar1 yetiyordu.

Hz. Omer dénemi, Hz. Ebu Bekir déneminin sosyo-politik durumundan farklidir.
Omer déneminde, Medine’ye her yonden biiyiik miktarlarda gelen mallar, gecimlik olma
smirm1 ¢ok geciyordu. O giin insanlarin konumlari, o zamandaki her sey gibi, li¢
belirleyiciye gore idi: Kabile, ganimet ve akide. Ganimet konusunda insanlarin konumu
oteki iki belirleyiciyle belirleniyordu. Ganimetin dagitimi, kabile ve akide gbéz Oniine
almarak gergeklestiriliyordu. Bu Hz. Omer’in yaptifidir. Ata’ (maas) konusunda da, Hz.
Peygamber’e yakinlik (kabile) ve Miisliiman olusta oncelik (akide) temelinde pozitif

ayrimeilik yapiliyordu'®,

A. SALTANAT DONEMIi

Saltanat donemi Emevi devletiyle birlikte baglamaktadir. Emevi devleti kurucusu
ise Muaviye’dir. Cabiri’ye gore Muaviye’nin Hz. Aliye kars1 zaferi, bir bakima “kabile”nin
“akide”ye kars1 zaferidir. Muaviye toplumu “akide” adina degil, “kabile” adina
yonetmistir. Onun sahsinda “emir”, “alim”den ayrildi. Emirler bir boliik, ulema baska bir
boliik oldu. Ayni sekilde Muaviye ve Ali arasinda gergeklesen savasta ordu ve halk artik
ikiye boliindii. Yukarida isaret ettigimiz gibi bu donemde 6nceki doneme gére hem devlet
yapisinda hem de toplumsal yapida degisiklik olmustur. Bununla birlikte Arap-Islam
toplumunun 6nceki donemlerinin sosyo-politik uygulamalarinda kabile, ganimet ve akide
belirleyici oldugu gibi, bu donemin uygulamalarinda da belirleyicidir. Kabile belirleyici

cerceve olarak etkisini siirdiirmiis, ganimet son c¢o6ziimlemede, kesin belirleyici olarak

roliinii oynamaya devam etmis, akide ideolojik bir ¢ergeve olarak rol sahibi olmustur.

Cabiri, saltanat devletinin kurucusunun Muaviye oldugunu soyler. Pekiyi, Muaviye
bu devleti nasil kurdu? Hz. Peygamber’e soyle bir séz nispet edilir: “Ummetimde hilafet
otuz yildir. Bundan sonra miilk (saltanat) olacaktir.” Ravi sdyle der: “Ebu Bekir’in,
Omer’in, Osman’m ve Ali b. Ebi Talib’in hilafetlerini hesapladim, otuz yil buldum.”
Bununla birlikte otuz, Hasan b. Ali’nin hilafetiyle tamamlanir. Cilinkii Muaviye lehine

hilafetten, kirk bir yilin Rebitilevvelinde vazgegti. Bu onu bir hilafet olarak tanima,

156 Ae., 5.344-346.
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miilkten ¢ikarma islemidir. Belirtilen hadiste Hz. Peygamber’in 6nceden haber verdigi

‘miilk’, tam otuzuncu yilin bitiminde, yani Muaviye ile baslamistir.

Bazilar1 bu hadis sayesinde, isldm’da ‘miilk’iin kurucusu Mudviye’nin ydnetimine,
ondan sonraki Emevi, Abbasi ve diger halifelere mesruluk vermek isterler. Bazi Siinni
kaynaklarin, bu hadisi olmus bir olay1 belirten bir hadis olarak kabul etmekle yetinmeyip,
onu gayba ait haber, hilafetin otuz yil sonra miilke (saltanata) doniismesi haberini igermesi
dolayisiyla Hz. Muhammed’in (s.a.v) Peygamberligini ispat eden delillerden biri kabul
ederek ‘delilii’n-niibiivve’ cergevesine soktuklarmmi goriiriiz. Oyleyse Muaviye, kurdugu
miilkiin mesrulugunu, yalnizca icma ile gergeklesen biattan degil, ayrica Hz. Peygamber’in
onu daha Once haber vermis bulunmasinin dogrulayicisi olmasindan 6tiirli  de

kazanmaktadir.

Niye baz1 Siinni kaynaklar, Muaviye’'nin hilafetinin Hulefa-i Ragidin hilafetinden
bir tiir sapma oldugunda soz birligi etmelerine ragmen, Muaviye’nin kurdugu ‘miilk’iin
mesrulugunu ispatlamaya g¢alistilar? Cabiri, onlarin boyle bir egilim igerisinde olmalarini o
donemin sosyo-politik durumuna baglamaktadir. Ona goére Hz. Osman doneminin son
yillarinda baslayip, bir yandan Ali ile Talha ve Ziibeyir arasinda, 6te yandan Ali ile
Muaviye arasinda ¢ok kanli bir i¢ savasa dogru gelisen fitne siireci vardi. Siinni vicdan, bu
olaylarm bir biitiin olarak iimmetin, hatta bir din olarak islam’n varligini tehdit ettiginden
endise etti. BOylece Maviye’nin kazanmasiyla, onlar Muaviye’nin miilkiine fitneyi, savasi
son verici nitelikte olarak bakmisti. Bu agidan, Muaviye nin miilkii, Islam’1 ve devletini
yok olmaktan kurtarici bir yapilanma olarak goriiniir. Tarihsel verilerden hareket ederek
Islam’da devletin ilk kurulusu, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra oldu. ikinci
kurulus, riddet ehli (dinden donenler) ile savasma ve bir din ve devlet olarak IslAm’in
hicbir goriisiinden vazgegmeme kesin karari sayesinde Hz. Ebu Bekir tarafindan
gergeklestirildi. Hz. Osman zamanindaki fitne, devleti tehdit eden yikici bir i¢ savasa
doniismiis durumdadir. Iste bundan sonra Mudviye nin miilkii bir savasi sona erdirir,
devleti yeniden kurar. Devlete her seyden Once bir siyasl olgu bi¢iminde bakilirsa,
Muaviye miilkiiniin gercekten Isldim’da ‘siyaset devleti’ ve giiniimiize kadar hakim model

olacak devlet oldugu goriiliir."’

57 Ae., 5.458.
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1. SALTANAT DONEMININ SiYASi TEMELI

Saltanat doneminden Once basat siyasi sOylem ilkesi; “Allah’in  kitabi,
Peygamberinin, Ebu Bekir ve Omer’in siinnetiyle hareket etmek”tir. Hz. Omer’in yerine
gececek halifeyi sectikleri glin ‘srd ehli’ arasinda bir tartisma olmustu. Hz. Ali, surayi
idare eden Abdurrahman b. Avf’a, Allah’in kitab1 ve Peygamberinin siinneti disinda bir
yikiimliiligi kabul etmedigini sdyledi. Ebu Bekir’in yolundan gitmeyi savunmadi. Hz.
Osman ise Allahin kitabi, Peygamberinin siinnetiyle Ebu Bekir ve Omer’in yolunu takip
etmeyi kabul etti. Boylece Abdurrahman b. Avf ona biat etti ve insanlar da ona uydu. Yani
devlet doneminde Ebu Bekir ve Omer’in siretine uyma, Allah’in kitabina ve
Peygamberinin siinnetine gore hareketin ayrilmaz pargast gibiydi. Daha sonra goriilecegi
gibi Ebu Bekir’in ve Omer’in siretine uymamak, muhalefet tarafindan, Allah’mn kitabma ve
Peygamberinin slinnetine uymamak gibi yorumlanacaktir. Hz. Osman’a kars1 baskaldiran
isyancilar, Hz. Osman, Ebu Bekir ve Omer’in yolundan sapmislardir. Onlara gore halife
Osman, Allah’in kitabina, Peygamberin, Ebu Bekir’in slinnetine uymadig1 gerekgesiyle
hilafetin mesrulugunu, otoritesini kaybetmektedir. Ona kars1 baskaldirmayi, isyan1 ve
gerekirse onu oOldiirmeyi caiz gordiiler. Gergekten bu donemde hi¢ kimse bu ilkeye
biitiintiyle baghligin1 duyurmadan higbir ise cagiramazdi. Cabiri’nin ¢ofu zaman

vurguladig1 gibi Arap-Islam toplumunun nihai otoritesi dinde bulunmaktadir.

Saltanat doneminin baslaticis1 olan Muaviye ile birlikte siyasi (sosyo-politik)
sOoylem ilkesi farklilasmistir. Muaviye goreve gelisinin ilk yilinda, Medine’ye gitmisti.
Kureys ileri gelenleri kendisini karsiladiginda ona soyle dediler: “Seni zafere ulastiran
Allah’a hamd olsun.” Ancak o, onlara cevap vermeden minbere ¢ikt1 ve Medine halkina
sOyle seslendi: “Allah’a hamd olsun, sizin basiniza gegcmem, sevginizi kazanarak degil, su
kilicimla sizi dize getirerek oldu. Goénliim size karsi Ebu Bekir’in ve Omer’in yolundan
gitmek istiyor. Ama bundan hi¢ hoslanmadim. Osman gibi yiiriimek istiyorum, ama
gonliim bunu kabul etmedi. Hem bana, hem size yarar saglayacak bir yol tuttum: Giizel
yeme, giizel igme. Beni en iyiniz gérmeseniz bile, ben sizi en iyi yonetecek kisiyim. Kilict
olmayana kiligla gitmeyecegim. Sadece dilinizle sdylediklerinize hi¢ aldiris etmem.” Bu
rivayeti degerlendiren Cabiri’ye gore bu konusma onceki halifelerin siyasi sdylemlerinden
tamamen farklidir. Burada Muaviye Allah’in kitab1, Peygamberinin, Ebu Bekir ve Omer’in

siinnetiyle hareket etmemistir. O 6nceki halifeler gibi Ebu Bekir’in, Omer’in ve Osman’m
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stinnetlerine baglanmadigini agikga belirtmektedir. Bununla birlikte o, yeni siyasi s6zlesme
onerdigini isaret etmektedir. Onun Onerdigi yeni s6zlesme cikara; gilizel yeme ve igcmeye
dayalidir. Yani ortaklik iktidarda degil, “ganimette ortaklik”tir. Ote yandan bu siyasi
sozlesmede “kilict olmayana kiligla gitmeyecegim. Sadece dilinizle sdylediklerinize hig
aldiris etmem” sozleriyle iktidarin bir tiir liberalizme dayali olmasina s6z vermekle birlikte
nispeten ifade 6zgiirliigii de vermektedir. Bu tiir liberalizm ve ifade hiirriyeti, genel olarak
Emevi halifelerinin benimsedikleri ilke olmustur. Bu siyasi ilke kisaca “istediginizi
sOyleyin. Ancak soziiniizii eyleme doniistiirdiigiiniizii gordiiglimde, miidahale ederim”

seklindedir."®

Muaviye ve diger Emevi halifelerinin iktidariin boyle siyasi nitelik tagimasi,
iktidar cekismesini artik kiligla miicadeleye degil, sdyleme déniistiirecektir. Yani iktidar
miicadelesi artik soylem ile ideolojik olacaktir. Boylece Muaviye’'nin onerdigi “birlikte
yeme, ganimete katilma, ifade hiirriyetiyle ve bir cesit ‘liberalizmle barig¢1 muhalefet
yolunu tutan rakiplerine davranisi alaninda genis bicimde uyguladigi siyasi s6zlesme’,
emire kars1 savasin keldm, yani ideolojik savunmayla uyguladig: siyasi alanin kuruluguna
kap1 agmustir. Bu siyasi sozlesme, Emevi iktidarina mesruluk veren diisiince ve ifade
hiirriyetini gosterirken, Emevilerin muhalifleri olan muhaddisler, fukaha ve baskalari, bu
mesrulugu tartisma konusu yapmiglardir. Bunun sonucunda Emevi halifeleri, valileri ve
yandaglari, bu mesrulugu, karsit bir keldmla savunmuslardir. Bu akim sayesinde iktidar1
aldiklar1 giic ve istiinliiglin Allah’in iradesi ve ezeli ilmiyle, yani kaza ve takdiriyle
baglantisin1 kurdular. Boylece aydinlanmaci bir hareketin yaydigina kars1 bir ideoloji

gelistirmek i¢in liberalizm gergevesinde bir cebir ideolojisi “akide” yaydilar.'>

Emevilerin ana muhalefeti Haricilerdir. Mudviye Emevi devletinin kurucusu
olmakla birlikte, Havaricin kdkeni ise Hz. Ali ile baglantilidir. Ali b. Ebi Talib’in “Bekr ve
Temim bedevileri” diye nitelendirdigi Hariciler, biiyiik dl¢iide “kabile”nin etkisinde kalmis
olmakla birlikte, onlarin iinlii “hakimiyet Allah’indir” ilkesi, ger¢ekte Muhammedi davetin
Mekke doneminden itibaren “kabile”ye en biiylik meydan okumaydi. Cabiri’ye gore onlar
bu sloganla iktidar sorununu yeni bir bicimde ortaya koydu. Ister kabile isterse akide

diizleminde olsun, Ali ile Muaviye arasindaki istiinliik ¢ergeveyle sinirli degildir. Ciinkii

158 Bkz. A.e., 5.464-467.
159 Ae., 5.468.
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sorunu, “Imamlar Kureys’tendir” ilkesinin korudugu sdylenmemislik alanindan, Islam’da

iktidarin dayanmasi gerektigi temel konusundaki siyasi/dini tartisma alanina tagimistir.

“Hakimiyet Allah’indir” sloganini benimsenen Hariciler ile Hz. Ali arasinda
goriisme basarisizlikla sonuglaninca, onlarin biiyiiklerinden olan Abdullah b. Vehb er-
Rasibi el-Ezdi’ye halife olarak biat ettiler. Onlarin goriis birligiyle savas emiri Sebes b.
Rib’i et-Temimi, namaz emiri Abdullah b. el-Kevva el-Yeskuri’dir. Yani goriis birligiyle
fetihten sonra is, sira iledir. Biat, Yiice Allah icindir. lyilik emredilir, kotiiliikten
alikonulur. Bunun sonucunda Havaric, Kureys ‘Kabile’sine kars1 “kabile dis1” bir ittifak
olarak dogdu. Kureys’ten bu ayrilislarini mesrulastirmak igin, Imamlar Kureys’tendir

ilkesini asan bir ilkeyi benimsemeleri gerekiyordu.

Boylece Hariciler baslangigta halifeligin 6zgiir her Arab’in hakki oldugunu
sOylemelerine ragmen, daha sonra saflarina mevali gruplan katilmaya baslayinca, bu
ilkelerini gelistiler ve halifeligin makam sahibi, 0zgiir ya da kole “adaletli her
Miisliiman’in hakki” oldugunu sdylediler. Bu, iktidar sorununu kabile ¢er¢evesinden akide
diizeyine tasiyan igeriktir. BoOylece Beni Saide sakifesindeki toplantida Sahabenin
tartigmalarinda bile ortaya ¢ikmayan bir gesit siyaseti yiiceltme durumu ortaya ¢ikti.
Siyaseti yiiceltmenin bu tiirii, yiiceltenin siyasilesmesine, akide sorunlarini, kiiflir, iman,
cennet ve cehennem sorunlarini, siyasi arka planin olusturdugu yeni bir bigimde ortaya

koymaya yol agacaktir.'®

2. SALTANAT DONEMINDE INANCIN ETKIiSi

[bn Haldun, Hz. Osman’dan sonra hilafetin saltanata doniismesini agiklarken,
asabiyet teorine dayanir. Mudviye’'nin isi tek basina yiirlitmesi ve sraddan vazgecmesi
konusunda sunlar1 sdyler: Saltanatin tabiati, iktidar1 tek bir kisinin yliriitmesini gerektirir.
Muaviye’nin bunu kendinden ve kavminden uzaklastirmasi miimkiin degildi. Bu asabiyetin
gerektirdigi ve hem Umeyye ogullarmm hem de hakki izleme konusunda Mudviye nin
yolunu benimsemeyenlerin sezdigi tabii bir durumdur. Hepsi onun ¢evresinde toplandi ve
ugrunda 6ldii. Sayet Muaviye onlar1 bundan baska bir yola yoneltseydi ve isi tek basina
yiirtitmeleri konusunda onlara kars1 ¢iksaydi, dnemli olan birligin bozulmasi tehlikesine

diisecekti. Mesele sudur: Kabilede isler, acimasiz bir cebriyeye boyun eger. Su halde,

10 Ae., 5.472.
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kabiledeki akidenin cebire dayandigini sdyleyebiliriz. Kabilenin ideolojisi, dogal olarak
cebriyeci bir ideolojidir. Clinkii kabileden bir cemaat degil, kabileyi ortaya cikaran sey,
bireylerin onda erimesidir. Zira onlar kendi iradelerini degil, kabilenin iradesini dile getirir.
Dolayisiyla, sorumlulugu bireyler olarak yiliklenmezler, kabile onlar adina yiiklenir.
Kabiledeki bireylerin, eylemlerinde kabile muhayyilesi adina yola ¢ikis1 gibi basit bir
sebeple, bir birey olarak yaptigindan sorumlu olmas diisiiniilemez. Savasa cikar, 6¢ alma
isi yapar, biitlin bunu kendisi icin degil, kabilesi i¢in yapar. Sosyo-politik etkinliginde,
yaptigindan bagkasini yapabilme imkanina sahip oldugu diisiincesine yer vermeyen, sosyal
baski, kabile cebriyeciligi adina yola ¢ikar. Onun basarisizlii, ne kendisine, ne de bir
biitiin olarak kabileye yiiklenebilir. Bir biitiin olarak kabilenin basarisizlig1 ise,

sembollerinin diismesi, muhayyilesinin yok edilmesi ve diinyasinin yikilmasi demektir."®!

Her zaman oldugu gibi, basarisizlik duygusundan kurtulmanin yolu onu
ylceltmektir. Bu da onun zamana ve giinlere, kaza ve kadere yiiklenmesidir. Bu konuda,
basar1 da aynen boyledir. Kabiledeki birey, tek kendisi olsa bile, yalniz basina hareket
etmez. Daima kabile adina ve onun himayesinde hareket eder. Elde edilen kazanglar
kabilenin kazanglaridir. Basar1 ve zaferle yiiceldigi gibi, basarisizlikla da yiicelir. Her

ikisini de yiiksek bir iradenin eylemi olarak goriir.

Muaviye’'nin saltanatini mesrulastirmak icin benimsedigi cebir ideolojisi, Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi hadislerin pek ¢ogunu da acgiklar. O, sunlar1 sdyler: “Beni
hilafete yonlendiren yegane sey, Resflullah’in (s.a.v) su soziidiir: Iktidara gelirsen, iyilik
yap.” Hz. Peygamber (s.a.v) hammm (Muaviye’'nin kiz kardesi) Ummii Habibe’nin
evindeyken, kapiy1 biri c¢aldi. Hz. Peygamber “Bakiniz kimdir?” deyince, “Muaviye”
cevabim verdiler. “Izin verin” deyince, kulaginda bir yazi kalemi oldugu halde girdi. Hz.
Peygamber “kulagindaki bu kalem nedir? Ey Muaviye!” diye sorunca, “Allah ve
Peygamberi i¢in hazirladigim bir kalem” cevabini verdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber,
sOyle dedi: “Allah sana 1iyilik versin. Senden Allah’in vahyinden baskasin1 yazmani
istemedim. Yaptigim kiiciik biiylik her is, Allah’tan bir vahiydir. Allah sana bir gémlek
giydirirse ne yapacaksmn?” Ummii Habibe kalkti, huzurunda oturdu ve sdyle dedi: “Ey

Allah’1n elgisi! Allah ona bir gdmlek mi giydirecek?” Hz. Peygamber sdyle dedi: “Evet,

ama bunun pek ¢ok zorlugu var. Ummii Habibe “Ey Allah’1n elgisi! Ona dua et!” deyince,

1 Ae., 5.510-511.
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Restlullah (s.a.v) soyle dedi: “Allah’im! Onu dogruya eristir, kotiiliikkten uzak tut, ahirette
ve diinyada onu bagisla.” Bu hadislerin sahih olup olmadig1 6tesinde 6nemli olan, haber
verisi ve dolayisiyla kaza ve kader olusu itibartyla, Muaviye ve sonraki Emev1 halifelerinin
bu hadisleri iktidarlarinin mesrulugunu dayandirdiklari temel olarak aliglaridir. Yani
Muaviye ve biitiin Emevi halifeleri, bu ugurda savagmamuslar gibi, hilafeti Allah’in onlara
verdigini sOylemekle yetinmediler. Yaptiklari, Allah’in, Peygamber’in ve iyi kullarin
hosnut olmayacagi isleri bile bunlarla acikliyorlardi. Emeviler bunlari yaparken, ne
kendilerini, ne de baskasini aldatiyorlardi. Baglangicta yalan sOylemis olsalar bile,
yalanlarim1 dogruladilar, bilingleri bir tiir calintt bilince, kabile cebirciligi bilincine
doniistii. Burada dinin siyasette kullanimi s6z konusudur. Bunun ise bilin¢lerinde igten
benimsemeye hazirlik olmasaydi, yandaslarinin akillarinda bu kullanma bir yer

edinemezdi. Yani bu, onlarin olusturulmus akil mahiyeti ile iliskilidir.'®®

3. EMEVI DEVLETINDE SiYASi UYGULAMANIN BELIRLEYIiCiSi
OLARAK KABILE

Emevi devleti bir siyaset devlet olmustur. Muaviye ile baslayan Emevi halifeleri
doneminde devlet “miilk-saltanat devleti” olmustur. Cabiri’ye gore bu donemin tarihi-
sosyal gercegi sudur: Emeviler doneminde toplumun ve devletin yapisi, kabile yapisiydi.
Bu, kismen dogrudur, ¢iinkii bu yalnizca basat aile ve bu aile devletinin dayandig1 orduyu
olusturan kabilelerin halki dlgegindedir. Ote yandan fetihler ile Is1Am’m hakimiyeti altina
giren toplumlar, Irak, Fars, Horasan, Sam, Misir, Magrib vb. asil yerlilerden olusan bu
kentler halkina gelince, bunlar ezici cogunlugu olusturuyordu ve {iretici gii¢ onlardan idi.
Bunlar ise toplumsal olgu olan ‘kabile’ ¢ercevesine girmiyorlardi. Emevi ¢aginda ‘kabile’
yalnizca Arap fatihlerden olusuyordu. Yalnizca onlar devletin sahipleriydi. Boylece
kabiledeki siyasi uygulama, bagkalarinin degil, bunlarin saflarinda gerceklesmistir. Yani
Arap fatihlerden olusan bir ordu vardi. Devlet onlarin oldu. Devlet ordunun devletiydi,

ama ordu devletin ordusu degildi.

Oysa Hulefa-i Rasidin doneminde durum tamamen farkliydi. Hz. Peygamber’in
Medine’de kurdugu ve dort rasid halifenin halef oldugu davet devletinden olusan bir devlet

vardi. Bu devletin baslangicta Muhacirlerin ve Ensar’in, daha sonra bunlarin yani sira

12 Ae., s.512.
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Mekke’nin fethinden riddet savaslarina dek Miisliiman olan Kureyslilerin goniilliilerinden
olusan bir ordusu vardi. Hz. Omer, fetih i¢in kabileleri askere aldiginda, bu kabileler
Medine devletinin ordusuydu. Sonraki siirecte Hz. Osman’a karsi yapilan ve Ali ile
Muaviye arasindaki savagla biten baskaldiri, durumu tamamen degistirdi. Osman’in
oldiirtilmesi, ordusu bulunan Medine devletinin donemini tamamladig1 anlamina geliyordu.
Ali ile Muaviye arasindaki savag, Medine devletinin ordusu i¢indeki i¢ savag demekti. Bir
grup otekine listlin geldi. Bu ordudan {istiin ¢ikan grup, devletini kurdu. Bu ayni1 zamanda
kabile devleti oldu. Ciinkii Arap toplumunda ordu kabilelerden olusur. Olusturulan
devlet/ordudaki ilk siyasi sorun, kendini boyle gostermektedir; bu kabile/asker toplumunda
sivil siyasi baskanlik ve 6nderlik nasil saglanacakt1? Bu soruya, Muaviye goreve gelisinin
ilk yilinda Medine’de okudugu ve siyasetinin dayanacagi temelleri belirdigi hutbede yanit
verdi: “Yonetimi, sizin sevginizi kazanarak ele ge¢irmedim, bu kilicimla sizinle biiyiik bir
miicadele yaptim.” Ayni sekilde onlara iyi yeme ve giizel igmeye dayal1 siyasi sozlesme
onerdi. Oyleyse, iktidarn temeli miicadele, iislubu yeme ve igmedir. Geriye, mesruluk
sorunu kaliyor. Devlet, her seye ragmen Islam’in devletidir. Onunla kuruldu, onun i¢in var,
onsuz varlik gerekcesini kaybeder. Bu Islam devleti, bir Kureysli olan Hz. Peygamber’in
eliyle kurulduguna ve ondan sonra Ashabi aralarindaki anlasmazligi, “Araplar Kureys’in
yalmzca bu kolunu destekler” temeline dayanarak ¢6zmiis olduguna gére, Islam devletinde
tarihi bir mesruluk vardi. Muaviye bu mesrulugu “Imamlar Kureys’tendir” hadisiyle

vurgulamustir.'®

Muaviye doneminde Kureys’in mesrulugu nasildi? Rivayete gore “Muhammed b.
Cubeyr b. Mut’im, yaninda Kureys’ten bir heyetle birlikte Muaviye ile gorlisiiyordu.
Abdullah b. Amr b. el-As, Kahtan’dan bir hiikiimdar ¢ikacagindan soz etti. Muaviye
ofkelendi, ayaga kalkti. Allah’a hamd i senadan sonra soyle dedi: “Bazilariniz Allah’in
kitabinda olmayan, Peygamberin slinnetinden de nakledilmeyen kimi sozler ediyorlar.
Bunlar sizin cahillerinizdir. Sahiplerini saptiran hayallerden sakinin. Restlullah’in soyle
buyurdugunu isittim: “Bu is Kureys’tedir. Dini ayakta tuttuklar1 siirece, i¢inizden onlara
diismanlik edeni Allah yere ¢arpar”. Abdullah b. Amr b. el-As, meclislerde Kahtan’dan bir
hiikiimdar ¢ikacagindan s6z ederken ger¢cek durumu dile getiriyordu. Abdullah b. Amr b.

el-As’a ve baska Kureyslilere, beklenen Kahtan’linin ortaya ¢ikisinin yakin oldugunu,

1935 Ae., s.491
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dolayisiyla devletin onun kavmi olan Yemenlilere gececegini hissettirebilecek bir durum
vardi. Ciinkli Muaviye, Yemenli Kelb kabilesiyle bir evlilik bagi kurmustu. Muaviye ile bu
Yemenli Kelb kabilesi arasinda gercek bir siyasi ittifak da vardi. Bu kabile, Suriye’deki

kabilelerin en giicliistiydii.

Muaviye, Umeyye ogullarmin iktidara karst Yemenli kabilelerin olusturmaya
basladig1 tehlikeyi iyice sezmis, kendileriyle yaptig1 ve kendinden sonra igin ogluna ait
olacagi diizenleyen anlasmanin igerigini bu kabilelere hatirlatmaya yoneldi.'®* Boylece
Muaviye, Yemenlileri saptiran hayallere bir sinir ¢iziyordu. Ote yandan da Hz.
Peygamber’den “Bu is Kureys’tedir” hadisini de naklederek Emevi iktidarinin
mesrulugunu da kuruyordu. Muaviye, Kahtani hayallerinin 6niindeki yolu kapatmak i¢in
bu uygulamayla yetinmedi. Bunun da 6tesinde, Kureys mesrulugunu baska bir iislupta
vurgulamaya calisti. Araplarin istiinliigliniin Kureyslilerin iistiinliigliyle gerceklesecegi

diisiincesini yayda.

Iktidar miicadelesi sadece biiyiik kabileler arasinda degil, kabilenin kendi icinde,
kendi mensuplarin arasinda da yasanmisti. Mesruluk Kureys’e aittir dendi. Niye Kureys’in
baska kabileleri degil de, sadece Umeyye ogullar1? Bu sorunun cevabi, Mudviye nin,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Cafer ve Abdullah b. Omer’i ikna etmek igin yaptig1
konusmasinda mevcuttur: “Pek cok sey sOylediniz, babalar gitti, ogullar kaldi. Benim
oglum onlarin ogullarindan bana daha iyidir. Bu i3, Abdimenaf ogullarindandir. Ciinkii
onlar Restlullah’in ailesindendir. Restlullah vefat edince, insanlar Ebu Bekir ve Omer’i,
ne saltanatin, ne de hilafetin s6z konusu olmadigi bir kaynaktan isbasina getirdiler. Ne var
ki onlar, giizel bir sekilde isi yiiriittiiler. Sonra iktidar Abdimenaf ogullarina gecti.
Kiyamete dek onlarda kalacak. Ey Ibn Ziibeyr ve Ibn Omer, Allah sizi bu isin disinda
birakmistir. Bu iki amcaogluma (Abdullah bin Abbas ile Abdullah bin Cafer), siz insallah
goriis agiklamanin disinda olmazsiniz. Bu kabile mantigidir, yakinlar gozetilir. Hilafet
biitliin Araplarin degil, yalnizca Kureys’indir. Biitiin Kureys’in degil, yalnizca Abdimenaf
ogullarmin. Biitiin Abdimenaf ogullarmin degil, yalnizca Umeyye ogullarmin. Cabiri’ye
gore Muaviye’nin konusmalarinda referans hep Allah’a ve Hz. Peygamberin sozlerinedir.

Bu kaynak ve otorite demekti. Yani mesrulugunu dinden almaktadir. Din bu toplumun

' Bu anlasma su idi: Muéviye ikibin kisiye, yillik ikiser bin ata’ verecek. Oliirse yerine oglu veya
amcasinin oglu gececek. Her tiirlii buyruk, yasaklama, meclisin basinda bulunma ve karar alma onlara
danigarak ve goriisleri alinarak olacak.
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nihai otoritesidir. Devlet iktidar giiciinii her ne kadar kabile ve ordudan alirsa da, din

otoritesini arkasia almakla devletin mesrulugunu saglamaz, halk onlar1 kabul etmez ve

onlara itaat etmez.'®

195 Ae., 5.495.
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SONUC

Cabirl diislincesinde din ve siyaset iligkisini inceledigimiz bu calismada sonug
olarak sunu ifade edebiliriz. Cabiri, degerlendirmesine teorik alanla baglamistir. Teorik
alanda “epistemoloji”, Arap-Islam diisiince sisteminin diisiince referans gercevesini, tedvin
asr1 ilmi faaliyetleri olusturur. Yani Arap-islaim diisiince sisteminin epistemolojik
cergevesi, tedvin asr1 ilmi faaliyetleri araciligiyla olusmustur. Cabiri, tedvin asr1 ilmi
faaliyetlerinin, bu siirecte temel diigiince sistemleri olarak ortaya ¢ikan beyan, irfan ve
burhanin, baslangigctan bugline kadar, siyasi saikler dogrultusunda, dini temel iizerine
dayandirildigin1 ortaya koymaya calismistir. Boylece iktidar ve muhalefet kiiltiirel

egemenlik elde etmeye cabalamistir.

Genel olarak Arap-islam toplumunda siyasi iktidar ve muhalefet, kendilerini mesru
kilmak i¢in dini kullanirken, din, siyasetin yapisini tesis etmeye g¢alismaktadir. Din ve
siyasetin, i¢ ice bir iliski icinde olmasi s6z konusudur. Islam diisiincesinde bazen siyaset,
dinin hizmetinde olmus, bazen de din, siyasetin hizmetinde bulunmustur. Din ve siyasetin
i¢ igeliginin mahiyeti de beyan, irfan ve burhan sistemlerine niifuz ederek, bu sistemleri
birbirlerine tedahiil etmis duruma getirir. Bilindigi gibi beyan ilmi, Arap-Islam
diisiincesinde, ilmi bir otoriteye sahiptir. Irfan alimleri, kendi cikarlar1 icin, beyanimn
otoritesinden pay almaya caligsmislardir. Boylece ellerinden geldigince irfan ile beyan ilmi
arasindaki temel farklar1 kaldirip ikisinin sentezini yapmaya cabalamislardir. Ayni sekilde
burhan alimleri, beyan ilmini, burhan ilmi iizerinde temellendirmeye calismislardir. Ote
yandan beyan alimleri, kendi otoritelerini saglamak ve ¢ikarlarini korumak i¢in burhan ve
irfan ilminden yararlanmislardir. Yani bir grup beyan alimi, burhan ilminin esaslarinm
model alarak beyan ilmini tesis etmeye calismistir. Baska bir grup beyan alimi de, irfan
ilminden ayni sekilde yararlanmistir. Béylece Arap-islam diisiince sisteminde, bu diisiince
yapilarinin i¢ ice gegmesi sonucu, Arap-islam diisiincesinde kriz meydana gelmistir. Bu
sekilde Arap-Islam kiiltiir krizinin temel kaynaklarindan bir tanesi, din ve siyasetin i¢ ice

gecmesidir.

Pratik alanda Cabiri, din ve siyaset iligkisini, siyasal akil c¢ercevesinde

degerlendirmektedir. Cabiri’ye gdre Arap-Islam siyasal aklinmn ii¢ belirleyicisi “kabile,
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ganimet ve akide”dir. Bu belirleyicileri Cabiri, din ve siyaset acisindan degerlendirir. Buna
gbre din ve siyasetin i¢ iceliginde oldugu gibi kabile, ganimet ve akidenin de i¢ ice
gegmesi sonucunda kriz yaganmig, yonetimde ‘mutlak istibdat’ yani despotizm ortaya
cikmistir.  Ozellikle devlet donemindeki fitne ve ridde olaylarindan sonra, bu
belirleyicilerde yasanan problem ve sikintilardan dolayi, hilafet saltanata doniismiistiir.
Arap-Islam uygarligindaki siyasal akil, ‘kevni kent’in y&neticisi Allah ile ‘beseri kent’in
baskan1 halife arasindaki, ‘siyasette yiliksek’ ile ‘dini yiice’ arasindaki benzerlik sonucuna
ulagmak i¢in, siyaseti yiiceltmeye ve ylicelteni yonetmeye baslayan ideolojik goriintimler
sonucunda kendini ifade ediyordu. Boylelikle davetten devlete, niibiivvet ve hilafet
devletine, buradan da saltanata ve otorite devletine giden bir silire¢ yasanmistir. Ama

Cabiri’ye gore sonucta mutlak despotizm s6z konusu olmustur.

Cabiri, iste bu noktada Arap aklimin genel elestirisi gergevesinde, Arap-islam
siyasal aklmin elestirisinden bahsetmektedir. Istibdat, Arap-Islam kiiltiiriiniin siyasi
modernizme gegmesi Oniindeki en biiyiikk engeldir. Bugiin Arap-islim toplumlarinda
mevcut olan politik krizlerin kokleri bu istibdadin temellerine dayanmaktadir. Cabirdi,
diistiiglimiiz yanilgidan bizi kurtarip hakikati gdstermeye ¢aligmaktadir. Ona gore istibdat,
Islam’a ait degildir. Hz. Peygamber davet déneminde bdyle bir ydnetim anlayist
benimsememistir. O, slraya dayali bir yonetim anlayisini benimsemisti. Cabirl, Kur’an-1
Kerim ve siinnetin, siyasi sistemi diizenleyen fazla hukuki nass olmamasina ragmen, temel
ilkeleri belirledigine isaret eder. Bu temel ilkeler dort dayanak olan “onlarin isleri
aralarinda sGradir”, “is konusunda onlara danis”, “siz diinya islerinizi daha iyi
bilirsiniz”,“hepiniz ¢obansiniz, hepiniz giittiigiinden sorumludur”. Cabiri, Hz. Peygamber
doneminde, sonra da Ebu Bekir ve Omer donemlerinde uygulanan modelin, bu temeller
izerine dayali oldugunu sdyler. Ona gére Muhammedi davet doneminde ideal model
ortaya konmustur. Hz Peygamber, kendisinin “Peygamber” oldugunu kimligini ifade
ederek, “kral” veya “baskan” olarak adlandirilmasini reddetmistir. Ayni sekilde onu
izleyenlerin kendilerini kral veya miistebit baskan olarak gormemelerini istemistir.
Belirtilen bu ilkeler Kur’an-1 Kerim’de sdyle yer almustir: “Size verilen herhangi bir sey,
sadece diinya hayatinin bir ge¢imligidir. Allah katinda olan: inanip Rablerine giivenen,
biiylik giinahlardan ve hayasizliklardan kaginan, ofkelendiklerinde bile bagislayanlar,

Rablerinin cagrisina cevap verenler ve namaz kilanlar i¢in daha iyi ve daha siireklidir.
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Onlarin isleri, aralarinda damigsma (stra) iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da
sarfederler. Bir haksizliga ugradiklarinda, iistiin gelmek ic¢in aralarinda yardimlasirlar”

(Siira 42/36-39).

Yiice Allah, Peygamber’ine sdyle hitap ediyor: “Allah’tan bir rahmetle onlara
yumusak davrandin. Kati ve acimasiz olsaydin, ¢evrenden dagilip giderlerdi. Onlar1 bagisla
ve onlar i¢in bags dile. Iste onlara danis. Karar verince de, Allah’a giiven. Allah, kendine
giivenenleri sever.” (Al-i Imran 3/109). Hz. Peygamber’in stray: tesvik eden hadisleri,
bizzat uygulama bicimi ve slraya basvurmasiyla ilgili 6rnekler vardir. “Hurma asis1” ile
ilgili hadisi bu konuda bilinen bir hadistir: Hz. Peygamber, Medine’de hurma asilayan bir
toplulugun yanindan geger. “Boyle yapmasaniz, daha iyi olur” der. Onlar da asiy1
birakirlar. Ama hurma alamayinca, durumu Hz. Peygamber’e bildirirler. O da o zaman

onlara s0yle buyurur: “Siz, diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz”.

Cabiri’ye gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan fitne ve ridde
olaylari, yonetim sistemindeki boslugun, yonetimi diizenleyen kanunun yoklugunun
ifadesiydi. Bu bosluk Arap-islam diisiincesinde yasanan siyasi krizin ana nedenidir. Bu
boslugun mevcudiyetinde Islam fikhu’s-siyasetinde benimsenen genel ilke “kim

giiclenirse, ona itaat gerekir” ilkesidir. Bu ise despotizmi destekleyen bir ilkedir.

Yonetim sorunu, igtihadi bir sorundur. Soziinii ettigimiz siyasi alandaki bu bosluk,

temel olarak {i¢ baslik altinda siralanabilir:
a) Halifenin tayini i¢in kanunlastirilmis tek bir yol kabul edilmemesi,
b) Halifenin gorev siiresinin belirlenmeyisi,
c¢) Halife’nin gorevlerinin belirlenmeyisi

Cabiri’ye gore Arap-Islam kiiltiiriinde sosyo-politik sistemin yeniden kurulmasi ve
onu temellendirecek esaslarin belirlenmesi gerekmektedir. Bu yeniden kurulmasi gereken
sistem ve yontemde ise Muhammedi davet doneminden g¢ikarilabilecek model 6rnek
alimmalidir. Bu modelin temel ilkeleri ve kalkis noktasi, yukarida belirttigimiz nasslardan

kaynaklanan dort dayanaktir.
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Cabiri’ye gore temel sorun, her ¢agin sartlarin1 ve stiranin gergeklesme gereklerini
dikkate almasi1 gereken ictihadi sorundur. Boylelikle bu dort ilkeden hareketle yeniden
olusturulacak siyasi sistem, bu boslugu giderecek ve siyasi diisiince son asamada

demokratik bir yapiya ulasacaktir.

Cabiri’ye gore Arap-islam kiiltiiriinde ¢agdas demokratik bir anayasanin kabulii,
siyasi modernligi getirmeye ve yerlestirmeye gergcekten bir firsat verecektir. Fakat
gerceklestirilecek demokratik yonetim, Arap-islam uygarligindaki sosyo-politik krizi nihai
olarak ¢dzemeyecektir. Ciinkli en iyi sistemler ortaya konabilir, en giizel anayasa da
yapilabilir. Ama bu sistemleri isleten, insandir. Dolayisiyla insan, yonetim sistemini ve
onun isleyis bicimini kendisine dikte eden akla yonelmelidir. Cabiri’nin dedigi gibi “sosyo-
politik alan ve bizi yonlendiren siyasal akil, sadece yonetim sistemine ve onun anayasa
maddelerine bagimli degildir. Gergekten sosyal, iktisadi ve Kkiiltlirel belirleyicilere de
bagldir.” Béylelikle Arap-Islam kiiltiiriinde sosyo-politik krizin asilabilmesi igin, Arap-
Islam siyasal aklmin yeniden kurulmasma ihtiya¢ vardir. Bu yenilenme, ayni sekilde
siyasal aklin belirleyicilerinin de yenilenmesi demektir. Cabiri’ye gore bu yenilenme,
belirleyicilerin yenilenmesi, ancak onlarin tarihi mirasin1 gerceklestirme ugrunda
calismakla saglanabilir. Bu da, ¢agdas tarihi alternatiflerin onlarin yerine gecirilmesiyle

olur. Bu, toplumun refah ve ilerlemesi i¢in zorunlu bir sarttir.
Cabiri’ye gore Arap-Islam siyasal aklinin elestirisi 6rneginde;

a) Kabileyi, “kabiledis1i”liga dontistiirmek, yani yeni bagimsiz bir medeni, siyasi ve
sosyal orgilitlenme gerekir. Boyle doniisiim, ekonomik, sosyal, siyasi ve kiiltiirel genel bir

gelisme sayesinde ancak gergeklesebilir.

b) Ganimeti ekonomiye, yani rant¢i ekonomiyi iiretici ekonomiye doniistiirmek

gerekir.

c) Akidenin de salt diislinceye donistiiriilmesi, yani gercegi sahiplenme
iddiasindaki mezhepgi ve grupcu mutaassip diisiince yerine, diisiince 6zgiirliigline, farklilik

ve karsithik 6zgiirliigiine firsat verilmesi gerekir.

Bunlar gerceklestirildigi takdirde, din, partici veya etnik kapali gruplarin

otoritesinden kurtulmus olur. Akidenin diisiinceye doniismesi, dini laik, grupgu ve
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dogmatik aklin otoritesinden kurtarmak, dolayisiyla igtihatg1 ve elestirici akilla iligki

kurmak demektir.

Cabiri’ye gore Arap-Islam akil elestirisinde son olarak dikkat edilmesi gereken; bu
elestirinin ilmi bir ruhla yapilmasidir. Diisiiniiriimiize gére Arap-Islam kiiltiiriindeki krizi
analiz edebilmek ve ¢ozlim iiretebilmek i¢in bu kiiltiiri kuran aklin bilimsel elestiriye tabi
tutulmas1 gerekmektedir. Iste bu, Arap-Islam aklinin elestirisidir. Pekiyi, bu kiiltiire sahip
olan Miislimanlar bu elestiriye istekli mi? Gozlemlendigi kadariyla ¢ogu buna istekli
degildir? Acaba bu kiiltiirel krizin oldugunu bilmelerine ragmen, onu anlamak ve ¢6ziim
getirecek bir etkinlikte bulunma arzusu var mi1? Cabiri’ye gore onlar hallerinden memnun
goriinmektedirler. Niye o kiiltlirii kuran akli elestirsinler? Aym sekilde onlara bunu
diisiindiiren de yine bu akildir. Sanki bize dikte edilen olusturulmus aklin ¢emberi

daraltilmig ve onu kiramiyoruz. Bu elestiriye nasil motive olabiliriz?

Aristoteles felsefesinde her sey kendisine 0zgii bir potansiyel giice (bilkuvve
duruma) sahiptir. Bu gii¢, potansiyel olarak eyleme ge¢me (bilfiil hale gelme) yetenegini
biinyesinde barindirir. Arap-Islam medeniyetini kuran temel unsur Islam’dir. Islam’a
kiiltiirel bir olgu olarak bakilirsa, Isldm dini diisiincesi de potansiyel bir giice sahiptir. Bu
gii¢ bilfiil hale gelme istidadindadir. Cabiri’ye gore bu gii¢, dinin Hz. Peygamber’e teblig
edilmesiyle birlikte, bilfiil hale doniismeye baslamistir. Tarih bize bu istidadin {ist diizeyde
gergeklestigini gostermektedir. Islom’1n sahip oldugu bu gii¢ sayesinde Arap-islam kiiltiirii
olusmustur. Yani yapilan savaslar, kazanilan ganimetler, saglanan anlagsmalar ve kurulan
yonetim Islam dini adma yapilmistir. Gergeklestirilen bu basarilart motive eden ana unsur,

Islam dini diisiincesinin dinamizmi olmustur.
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